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Wprowadzenie

W jednym z katolickich kosciotéw w Niemczech celebrans w $rednim wie-
ku wita tréjke wchodzacych nastolatkéw. Ich miny wskazujg na wyrazne
rozczarowanie tym, co zastali wewnatrz. Z fawek przygladaja si¢ im nie-
liczni, u$émiechnieci staruszkowie, wyraznie zadowoleni, ze ktos wresz-
cie obnizy $rednig wieku modlacych sie wiernych. Z ust rozbawionego
ta sytuacja, stojacego z rozlozonymi rekoma ksiedza pada rozwiewajace
wszystkie watpliwosci pytanie do nastolatkéw: ,Wydarzenie na Facebooku
Heaven is calling... I to nie wzbudzilo waszych podejrzen?”.

Scena, ktorej autorem jest niemiecki rysownik i karykaturzysta Tho-
mas Plassmann', cho¢ moze wydawa¢ si¢ oderwana od realiéw, zdradza
jednak istotne cechy otaczajacej nas rzeczywistosci kulturowej. Po pierw-
sze, w coraz mniejszym stopniu chrzescijanstwo jest sila napedowa dzia-
lania, entuzjazmu i rado$ci mlodych ludzi w Europie®. Po drugie, jednym
ze skutecznych sposobéw dotarcia do nich jest aktywnos¢ w mediach
spotecznosciowych. Wreszcie, pozostaje pod znakiem zapytania kwestia
kompetencji medialnych mlodych ludzi i ich zdolnosci do oceny zamiesz-
czanych komunikatéw, ktére sa do nich kierowane poprzez portale spo-
tecznosciowe. Moze to stanowi¢ powo6d do zastanowienia si¢ nad rola
internetu i wplywem zamieszczanych tam tresci na styl zycia i wybory

1 T.Plassmann, Facebookparty, https://thomasplassmann.de [29.12.2020].

2 Powody sa bardzo zréznicowane. Prowadza jednak do przyjmowania eklektycz-
nych i indywidualnych §wiatopogladéw: od fundamentalizmu, poprzez ateizm, az
do zwyczajnej obojetnosci. Sytuacja ta odzwierciedla si¢ w przemianach organiza-
cji nauczania religii w szkotach poszczegdlnych krajow europejskich. Por. R. Jack-
son, Introduction: Diversity and Change regarding “Religious Education” in Western
Europe, [w:] Religious Education at Schools in Europe. Part 2: Western Euro-
pe, eds. M. Rothgangel, R. Jackson, M. Jaggle, Vienna 2014, s. 15-18, https://doi.
0rg/10.14220/9783737002684.15.
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nastolatkéw. By¢ moze przyblizenie powszechnej w wielu kregach wiedzy
ijej agregacja sposrod wielu zrédet w jedno miejsce przyczyni sie do wpro-
wadzenia i upowszechnienia edukacji medialnej w przekazie tresci kultu-
rowych i religijnych, ktére zostang sformulowane w jezyku zrozumiatym
i atrakcyjnym dla ,,iGeneracji”. Skad takie okreslenie?

Amerykanska badaczka Jean M. Twenge w ksigzce pt. iGen opisuje
wspolczesng mlodziez amerykanska, uzywajac gry stow w nawigzaniu do
nazwy iPhone, by podkresli¢, Ze wspolczesna generacja nie zna $wiata bez
smartfonow i Internetu, jest nastawiona na siebie (wskazuje na to angielski
zaimek osobowy ,ja” - ,,I” pisany malg literg ,,i”), cho¢ pozornie potaczo-
na poprzez sie¢ internetowg z niezliczonymi znajomymi. Badania Twenge
pokazuja, ze wskutek tej przemiany, czyli budowania przede wszystkim
kontaktow wirtualnych, podwyzszyt si¢ wiek inicjacji seksualnej, spad-
ta przestepczos¢ mlodocianych i obnizyta sie liczba cigz wérod nieletnich.
Nie wynika to jednak ze swiadomej akceptacji okreslonych norm moral-
nych ani tez z wigkszego przywigzania do wspolnot religijnych (to bowiem
takze stabnie), lecz ze zwyczajnego preferowania kontaktéow wirtualnych
zamiast typowej, dotychczasowej aktywnosci adolescentow. Przejscie od
kontaktow bezposrednich do wirtualnych to zasadnicza teza, ktorg popie-
ra badaniami amerykanska socjolog. Twenge uzywa nazwy ,iGeneracja”,
w skrdcie ,,iGen”, na okreslenie 0s6b urodzonych w latach 1995-2012, kto-
re nie mialty mozliwo$ci poznania $wiata sprzed ery Internetu. Ich cechy
charakterystyczne to, jej zdaniem, niedojrzalos¢, niepokdj, odizolowanie
i wirtualno$¢ w relacjach spolecznych, areligijnos¢, niepewnos¢, inkluzyj-
nos$¢, niezalezno$¢ polityczna, szeroka tolerancja. Jej zdaniem to lepsze
okreslenie niz uzywane zamiennie ,,pokolenie Z”, gdzie za daty graniczne
uznaje sie lata urodzin 1997-2012°.

Spogladajac najpierw na charakterystyke, jaka badania socjologiczne,
nie tylko wskazane powyzej, ale zwlaszcza z polskiego nurtu badawczego,
rysuja w odniesieniu do uczniéw urodzonych po 1995 roku i kontekstu
spoleczno-kulturowego, w jakim przyszto im dorasta¢, warto sformulowa¢
wstepne zalozenia edukacyjne, ktére winny znalez¢ swoje odzwierciedle-
nie w programach nauczania i w podrecznikach. W niniejszej publikacji
prezentacja otoczenia kulturowego pokolenia wspétczesnych nastolatkow

3 Por.]. M. Twenge, iGen. Why Today’s Super-Connected Kids Are Growing Up Less
Rebellious, More Tolerant, Less Happy - and Completely Unprepared for Adulthood,
New York 2017, s. 9-16, 32; iGen. Dlaczego dzieciaki dorastajgce w sieci sqg mniej
zbuntowane, bardziej tolerancyjne, mniej szczesliwe — i zupelnie nieprzygotowane
do dorostosci, Sopot 2019.
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ma stanowi¢ tlo, na ktérym rysuje si¢ proba wskazania rozwigzan dydak-
tycznych, adekwatnych do dokonujacych sie przemian w zyciu spolecz-
nym, kulturowym i zwyczajnej, codziennej komunikacji miedzyludzkiej.
Nawiazujac do badan Jean M. Twenge oraz do analiz rodzimej badaczki
Katarzyny Potyraly mozna uku¢ powiedzenie, iz ,,iGeneracja potrzebuje
iEdukacji”, gdyz ,eksplozja cyfrowej technologii, jakiej obecnie doswiad-
czamy, zmienia nie tylko sposéb, w jaki zyjemy i komunikujemy si¢ ze

sobag, ale i nasze mozgi, ktére ulegaja gwaltownej i glebokiej przemianie™.

Stad tez dydaktyka epoki cyfrowej, czy tez ,dydaktyka ery informacji”,
obejmuje nie tylko ogdlne wskazania dydaktyczne, ale takze w bardziej
szczegotowy sposdb, ocierajacy si¢ juz o metodyke nauczania, ukazana
zostanie jej aplikacja w zakresie nauki religii. Tresci religijne nie nalezg do
tatwych w przekazie edukacyjnym, wigza sie bowiem z wieloma aspektami
swiatopogladowymi oraz osobistg moralnoscig i przekazem pionowym —
od rodzicéw do ich dzieci - ktdry nie zawsze idzie w parze z celami edu-
kacyjnymi. Jednoczesnie zmieniajgca si¢ sytuacja spoleczna prowadzi do
przemian w organizacji nauczania religii w szkofach (np. religia na pierw-
szych lub ostatnich lekcjach, w blokach dwugodzinnych). Z tego powo-
du wydaje sie zasadne, by wykorzysta¢ mozliwos¢ tworzenia autorskich
programdw nauczania religii opierajacych sie na obowiazujacej podstawie
programowej, aby w sposéb adekwatny dostosowa¢ uktlad tresci do aktu-
alnych wyzwan stojacych przed edukacja i wychowaniem. Wobec tego,
po zaprezentowaniu ogdlnej charakterystyki mtodziezy, ktorej najbliz-
szym kontekstem rozwojowym jest obecnie kultura cyfrowa (cyberkultu-
ra), w kolejnej czesci publikacji zamieszona bedzie propozycja dydaktyki,
uwzgledniajacej dokonujace si¢ przemiany. Ma ona stanowi¢ adekwatne
rozwigzanie biorgce pod uwage prezentowany w czesci pierwszej kontekst
rozwojowy wspodlczesnych uczniéw, z ich zainteresowaniami, sposobem
odbioru tresci kulturowych i mozliwoéciami dydaktycznymi, ktére niesie
kultura digitalna (cyfrowa), przejscie od ery Gutenberga do ery Zuckerber-
ga (media drukowane - media spoteczno$ciowe)®. W ostatniej za$ czesci
znajduja si¢ teoretyczne refleksje dotyczace tworzenia podrecznikéow do
nauczania religii, opierajac si¢ na obowigzujacej podstawie programowej

4 K. Potyrala, iEdukacja. Synergia nowych mediow i dydaktyki, Krakéw 2017, s. 11.

5  Por. tamze, s. 53-54; M. Klisowska, Infobroker vs badacz. O e-determinanatach
(nie)efektywnosci transferu wiedzy fizycznej, [w:] Czlowiek - media - edukacja,
red. J. Morbitzer, E. Musial, Krakow 2013, s. 207-212.

6  Por. K. Anderson, E. Drescher, Click2Save REBOOT: The Digital Ministry Bible,
New York 2018.
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katechezy Kosciota katolickiego, z uwzglednieniem specyfiki dydaktyki
przedmiotu w panujacych warunkach spofeczno-kulturowych, stanowig-
cych najblizsze otoczenie dziatalnos$ci edukacyjnej i wychowawczej w pol-
skich placéwkach systemu o$wiaty, gléwnie zas w szkolach podstawowych.

Wprowadzenie technologii informacyjnych do procesu dydaktycznego
wymaga dokonania zmian w $wiadomosci nauczycieli, ich wiedzy, umie-
jetnosci oraz postawy w stosunku do technologii i nauczania przy pomo-
cy narzedzi Web 2.0. W dobie nauczania zdalnego wazng role odgrywaja
Internet i nowe technologie. W postudze katechetycznej stanowia przede
wszystkim nowa przestrzen do ewangelizacji. Efektywne stosowanie tych
narzedzi wymaga permanentnego udoskonalenia nowych metod pracy,
zintegrowania programow nauczania, materialéw dydaktycznych z zaso-
bami sieciowymi i aplikacjami mobilnymi oraz doskonalenia umiejetno-
$ci i kompetencji nauczycieli religii. Czas pandemii Covid-19 przyspieszyt
wiele zjawisk w dydaktyce, ktore z pewnoscig w innych okoliczno$ciach nie
nastgpityby w tak krotkim czasie. Trzeba zwlaszcza zauwazy¢ wykorzy-
stanie w znacznie wigkszym stopniu niz dotychczas narzedzi cyfrowych,
takich jak aplikacje umozliwiajace komunikacj¢ zdalng, tworzenie pre-
zentacji i zadan interaktywnych, przeprowadzanie testéw, udostepnianie
zasobow, ktdrych coraz wigcej pojawia sie w witrynach sieciowych zwia-
zanych z wydawcami materialéw edukacyjnych oraz na forach groma-
dzacych nauczycieli, w tym szczegdlnie aktywnych w zakresie wymiany
pomocy dydaktycznych, nauczycieli religii. Znacznie wzroslo tez znacze-
nie platform video, jak YouTube, ktore staly si¢ jednym z istotnych narzedzi
przekazu wizualnego w okresie kwarantanny i tzw. lockdownu. Nie ulega
watpliwosci, Ze sytuacja ta sama z siebie wymusita niejako szybszg realiza-
cje postulatow wskazujacych na potrzebe edukacji medialnej duchownych
i katechetow” - zmuszeni do prowadzenia zaje¢ w nowej formie, nauczy-
ciele sami wykonali ogrom pracy, by dostosowa¢ si¢ do nowych warun-
kow oraz korzystali z organizowanych przez osrodki doskonalenia semi-
nariow, webinariow i szkolen. Szerokie zainteresowanie wykorzystaniem
nowych mediéw w dysseminacji treéci religijnych, zrealizowane w pol-
skim dyskursie naukowym poprzez publikacje z serii naukowej ,Nowe
media i Koéciél™® - wyraz zainteresowania naukowego tg problematyka

7 Por. P. Wajs, Media spolecznosciowe jako przestrzen gloszenia stowa Bozego. Teoria
i praktyka, Warszawa 2019, s. 260-262, 288.

8 Por. Internet i Kosciét, red. J. Kloch, Warszawa 2011; J. Kloch, Kosciét w Pol-
sce wobec Web 2.0, Kielce 2013; M. M. Przybysz, Rzecznictwo prasowe w instytu-
cjach koscielnych w Polsce w kontekscie mediow spotecznosciowych, Kielce 2013;
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w polskim $rodowisku badaczy komunikacji w nowych mediach - znala-
zly swoje praktyczne przelozenie nie tyle sitg swego oddzialywania, ile silg
rzeczy — w atmosferze zagrozenia pandemia wirusa SARS-Cov-2. Adapta-
cja do zmieniajacych si¢ warunkéw po raz kolejny okazala si¢ najbardziej
skuteczng silg ewolucji modeli dzialania i sposobow zachowania cztowie-
ka, obejmujgcych takze sfere edukacji’. Nie ulega jednak watpliwosci, ze
wszystkie te nowe sposoby postepowania dydaktycznego nie s3 w stanie
zastapic osobistego kontaktu i relacji tworzonych bez zaposredniczenia
medialnego, co wydaje si¢ kluczowe nie tylko dla dydaktyki, lecz dla pro-
cesu wychowania w ogélnosci, obejmujacego szkole, rodzine i inne wspél-
noty odniesienia, jak réwiesnicy czy wspolnoty religijne. Te ostatnie zdaja
sie jakby w odwrocie wobec sily oddzialywania kultury cyfrowej. Wpraw-
dzie z powodzeniem korzystajg z jej narzedzi, jednak wcigz muszg poszu-
kiwa¢ nowych i budzacych zaufanie, wieziotwdrczych sposobow kontaktu
z przedstawicielami iGeneracji.

Niniejsza praca jest zatem proba wskazania mozliwych scenariuszy
dzialania, ktére w pewnym zakresie juz zostaly podjete przez nauczycieli
religii, lecz wydaje si¢, ze wymagaja upowszechnienia i nowego spojrzenia
na sposob przekazu tresci przedmiotowych, metode korzystania z pomo-
cy dydaktycznych oraz na sposoby ich tworzenia. Adresowana jest zara-
zem do zaangazowanych w pierwszej linii pracy edukacyjnej i wycho-
wawczej, czyli nauczycieli religii, katechetéw i duszpasterzy, jak i do tych,
ktoérzy tworza narzedzia ich pracy, czyli autoréw programoéw, podreczni-
kow i poradnikéw metodycznych. Stanowi réwnoczesnie przyczynek do
szerszej dyskusji na temat przyszlosci nauczania religii w szkole, bedacej
w znacznej mierze konsekwencja zachodzacych proceséw spoteczno-kul-
turowych, ktdre sugeruja, ze w atmosferze ogolnego postepu religie jawia
sie jako straznicy anachronicznego porzadku, od ktérego nalezy odcho-
dzi¢. Idea przewodnig wywodu jest wskazanie, ze dydaktyka musi sie
zmienia¢, ewoluowad, lecz tre$¢ nauczania - w tym wypadku nauczania
religii — powinna zachowac¢ daleko idacg wiernos¢ wobec wypracowanych
w tradycji wspolnoty chrzeécijan wskazan oraz zdecydowang konsekwen-
cje w przekazie niezafalszowanych i nieznieksztatconych tresci biblijnych

G. Uminski, Diecezjalne www w Polsce a nowa ewangelizacja: poszukiwania teolo-
giczno-medioznawcze, Warszawa 2017; P. Wajs, Media spotecznosciowe jako prze-
strzeti gloszenia stowa Bozego. Teoria i praktyka, Warszawa 2019; G. Sniadach,
Parafia w dobie internetu, Warszawa 2019.

9  Por. W. Furmanek, Technologie informacyjne technologiami kluczowymi cywilizacji
wiedzy; [w:] Szkota (z)reformowana, red. L. Pawelski, Szczecinek 2017, s. 61-85.
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oraz liturgicznych. Mdéwiac bardziej szczegdélowo, oslabienie instytucjo-
nalnej strony Kosciola moze paradoksalnie stanowi¢ wyzwanie i okazje,
by jeszcze bardziej zdecydowanie powraca¢ do zrédel, do wzorcéw oso-
bowych - §wiadkéw (meczennikéw) - i nie obawia¢ si¢ ukazania w ich
$wietle blasku prawdy. ,,Oto radosna prawda chrzescijanskiej wiary, kto-
rej zawdziecza ona swoj gleboko ludzki charakter i swa niezwyktg prostote.
Dysputy wokol nowych, zlozonych probleméw moralnych stwarzaja cza-
sem wrazenie, ze chrzescijaniska moralnos¢ jest sama w sobie zbyt trud-
na, niezrozumiala i prawie niemozliwa do zrealizowania w praktyce. To
nieprawda, poniewaz moralnos¢ ta, rozumiana w kategoriach ewange-
licznej prostoty, polega na nasladowaniu Jezusa Chrystusa, na zawierze-
niu Mu, na przyzwoleniu, by Jego faska nas przeksztalcata, by odnowilo
nas Jego Milosierdzie udzielane nam w komunii zycia Jego Ko$ciota™*°. To
oczywiscie nie oznacza braku konfrontacji ze skomplikowang rzeczywi-
sto$cig ani braku wyrozumiatosci wobec stuchaczy — wrecz przeciwnie -
adekwatna metodycznie wiernos¢ prawdzie biblijnej jest podstawowym
i konstytutywnym warunkiem szacunku okazywanego uczniom przez
nauczyciela religii. Jednak poszukiwanie wlasciwych sposobdw realizacji
owego szacunku w praktyce, w otoczeniu kultury cyfrowej jest wyzwa-
niem, ktdre przed kazdym stawiajg przemiany cywilizacyjne i kontekst
nowych mediéw.

10 Jan Pawet IT, Encyklika Veritatis splendor, 6 sierpnia 1993, 119.



1. Cyberkulturowe otoczenie
edukacji religijnej

W pierwszej czesci zaprezentowana zostanie ogdlna charakterystyka fun-
damentalnych zmian kulturowych, ktére przyniosty odkrycia technolo-
giczne przelomu XX i XXI wieku. W ich efekcie powstaly nowe wytwo-
ry kulturowe i spoleczne, zmieniajace dotychczasowe wzorce i punkty
odniesienia. Mysla przewodnig ponizszych rozwazan beda stowa Manu-
ela Castellsa, ktéry tak pisze o sytuacji cywilizacyjnej u progu trzecie-
go tysiaclecia: ,,Procesory i komputery sa nowoscig; telefony komdrkowe
to nowos¢; zintegrowane elektronicznie, globalne rynki finansowe funk-
cjonujace w czasie rzeczywistym to nowo$¢; potaczona gospodarka kapi-
talistyczna [...] jest nowoscia; zatrudnienie w dziedzinie przetwarzania
wiedzy i informacji jest w wigkszos$ci przypadkéw nowa rzecza; [...] nara-
stajace wyzwanie wobec tradycyjnego paternalizmu jest czyms$ nowym
w $wiecie; powszechna §wiadomo$¢ ekologicznego zagrozenia jest nowa;
nowe w sensie historycznym jest takze powstanie spoleczenstwa siecio-
wego, opartego na przestrzeni przeplywéw oraz achronicznym czasie™.
Tak duze nagromadzenie nowych zjawisk sygnalizuje, zdaniem Castellsa,
nadej$cie nowej formacji spolecznej, majacej rewolucyjny wrecz charak-
ter dla sposobu zycia oséb bedacych w zasiggu wspomnianych proceséw,
zmieniajac w wielu obszarach ludzka aktywnos¢. Ponizej zostanie scha-
rakteryzowanych kilka wybranych aspektéw historyczno-kulturowych
przemian i nowosci, waznych z punktu widzenia edukacji religijnej. Obraz
ten bedzie uzupelniony agregacja znacznej ilosci danych statystycznych,
ktorych celem jest realne ukazanie cywilizacyjnej i kulturowej zmiany
zwigzanej z rozwojem mediow elektronicznych i globalnym przeptywem

1 M. Castells, The Information Age: Economy, Society and Culture, t. 3: End of Mille-
nium, Oxford 1998, s. 336.
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informacji. Poszukamy odpowiedzi na pytanie co powoduje radykalna
zmiang otoczenia dzieci i dorastajacej mlodziezy — uczniéw poddanych
nowym kontekstom wychowawczym.

1.1. Nowa mapa swiata

Ciagly wzrost liczby aktywnych uzytkownikéw mediéw spolecznoscio-
wych? i sposéb widzenia $wiata tej czesci ludzkosci, ktéra ma dostep do
Internetu, przypomina zmiane metodologiczng, jaka dokonala si¢ w two-
rzeniu map na przestrzeni znacznie obszerniejszej czasowo, bo od oko-
to XIII do XVI wieku, kiedy to po szerszym globalnym podrézowa-
niu, mechanistyczne, a nie rzemieslnicze, konstruowanie map zmienito
panujace wowczas postrzeganie $wiata. W starozytnym i $redniowiecz-
nym $wiecie mapa byla w mniejszym stopniu reprezentacja rzeczywisto-
$ci geopolitycznej, a bardziej wyrazem zasiggu kulturowego, widzianego
z perspektywy twércy mapy i jego dobroczyficéw. Sredniowieczna map-
pa mundi byta zatem nie tyle odwzorowaniem granic narodowych czy
obszarow uksztaltowania naturalnego, ale odzwierciedlata §wiatopogla-
dy religijne, duchowe i psychospoteczne wlasciwe swej epoce’. Przyktado-
wo, powstata pomiedzy latami 1275 a 1320 mapa $wiata z Hereford, ktorej
autorstwo przypisuje si¢ Richardowi z Haldingham i z Lafford, wyko-
nana na pergaminie wielkosci okoto 1,65 m na 1,35 m, na ktérym nary-
sowano nie owalna, lecz okragla, majaca 1,32 m srednicy kule ziemska,
oprawna w debowej ramie, taczy w Scisle zwiazki geografie z mysla teo-
logiczng (przy czym wigksza precyzja cechuje si¢ ta druga — ona bowiem
stanowi gtéwny motyw mapy). U szczytu tej mappae mundi znajduje si¢
ilustracja sadu ostatecznego, z centralnie umieszczong postacig Chrystusa
Pantokratora. Autor umiescil nadto z czterech stron schematu kota §wia-
ta, w ozdobnych latarniach, poszczegdlne litery skladajace sie w tacin-
ski wyraz mors, dla przypomnienia, zZe $mier¢ panuje w kazdym zakat-

2 Statista, Number of monthly active Facebook users worldwide as of Ist quarter 2019
(in millions), https://www.statista.com/statistics/264810/number-of-monthly-acti-
ve-facebook-users-worldwide/ (12.07.2019); Zephoria, The Top 20 Valuable Facebook
Statistics — Updated July 2019, https://zephoria.com/top-15-valuable-facebook-sta-
tistics/ (12.07.2019); K. Kellog, The 7 Biggest Social Media Sites in 2019, https://www.
searchenginejournal.com/biggest-social-media-sites/308897/#close (12.07.2019)

3 Por. Hereford Mappa Mundi, https://www.herefordcathedral.org/mappa-mun-
di (4.03.2021); Mappa Mundi, https://www.themappamundi.co.uk/index.php
(4.03.2021).


https://www.statista.com/statistics/264810/number-of-monthly-active-facebook-users-worldwide/
https://www.statista.com/statistics/264810/number-of-monthly-active-facebook-users-worldwide/
https://zephoria.com/top-15-valuable-facebook-statistics/
https://zephoria.com/top-15-valuable-facebook-statistics/
https://www.searchenginejournal.com/biggest-social-media-sites/308897/#close
https://www.searchenginejournal.com/biggest-social-media-sites/308897/#close
https://www.herefordcathedral.org/mappa-mundi
https://www.herefordcathedral.org/mappa-mundi
https://www.themappamundi.co.uk/index.php
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ku ziemi, a po niej czeka czlowieka sagd. W centrum mapy znajduje si¢
Jerozolima, z krzyzem umieszczonym nad miastem, a u szczytu mapy
odnajdujemy geograficzny wschod z biblijng reprezentacja Raju. Po jego
przeciwnej stronie filary Herkulesa, oznaczajace zachodnig stron¢ $§wia-
ta, gdzie odnalez¢é mozna takze Morze Srédziemne, o bardzo osobliwej,
skomplikowanej i pelnej zatok linii brzegowej, z wyjatkowa liczba roz-
sianych po jego powierzchni wysp. Wir Charybdy i glowa Scylli umiesz-
czone zostaly miedzy Italig a Sycylig. Dalej, potudnikowo od Morza
Srédziemnego az po kanal La Manche biegng Pireneje. Anglia, Szkocja
i Irlandia zdecydowanie nie przypominaja swego realnego ksztattu. Szko-
cja jest wyspa, Irlandie przecina na dwie potdéwki tajemnicza rzeka Ban-
de, a Morze PéInocne jest nie wicksze niz Ciesnina Kaletaniska. Symbo-
liczna wydaje si¢ takze zastosowana kolorystyka. Wprawdzie na mapie
zaznaczono rzeki kolorem ciemnoblekitnym, jednak morza bragzowym,
poza jednym, wypetnionym kolorem czerwonym, Morzem Czerwonym®*.

Z perspektywy wspolczesnej mozna ocenié, iz mapa z Hereford opo-
wiadata o tym, jak ludzie wyobrazali sobie §wiat i samych siebie - teocen-
trycznie i w zwigzku z boskim Stwdrca. Obecnie, gdy tworzone s nowo-
czesne mapy z nieporéwnanie wieksza dokladnoscig kartograficzng, ktéra
oddaje uksztaltowanie terenu i polozenie poszczegdlnych punktéw wzgle-
dem ich rzeczywistego wystepowania, trudno mimo wszystko uwierzy¢,
ze mapy polityczne odzwierciedlaja nieskomplikowang i niekontrower-
syjna, stabilng rzeczywisto$¢. Narody i granice, ktére obecnie rozpozna-
jemy poprzez linie demarkacyjne na mapach, sa raczej ideami polityczny-
mi niz faktami geopolitycznymi, bardziej wynikami wynegocjowanych
traktatow i relacji niz odbiciem realnych podziatéw. Umownos¢ historycz-
nie i ideowo warunkowanych mappae mundi w poszczegdlnych okresach
historii jest nie mniej prawdziwa na mapach ewoluujacego $wiata cyfro-
wego, w ktérym portale spotecznosciowe pozwolity ludziom przekra-
cza¢ granice pomiedzy tym, co realne a tym, co wirtualne, odktadajac na
bok tradycyjne badz polityczne pojecia narodu, pochodzenia etniczne-
go, klasy, ideologii itd. — w tym religii’. Powstaje zatem nowe mapowanie
$wiata, ktdre podkresla populacje spolecznosci uzytkownikéw serwisow
typu Facebook i przedstawia zupelnie inng historie. Interesujacy w tym

4  Por. R.D. Benedict, The Hereford Map and the Legend of St. Brandan, ,,Journal of
the American Geographical Society of New York” 24 (1892), s. 321-332, https://doi.
0rg/10.2307/196703.

5  Gilles Deleuze gtosil zmierzch spoleczenstwa kontroli. Por. tenze, Postscript on the
Societies of Control, ,,October” 59 (1992), s. 3-7.


https://doi.org/10.2307/196703
https://doi.org/10.2307/196703
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przedsiewzigciu jest fakt, ze gdyby populacja uzytkownikéw Facebooka
na calym $wiecie miata tworzy¢ jeden naréd, to bylby on najliczniejszy,
wyprzedzajac Chiny i Indie. Mialby ponad pigciokrotnie wigcej ludnosci
niz Stany Zjednoczone. Co wiecej, gdyby terytorium Ziemi, na ktérym
zyja uzytkownicy Facebooka, zostalo przypisane jako obszar egzystencji
tego nowego ,,cyfrowego narodu”, to mialby on taka powierzchnig, jaka
lacznie zajmuja Ameryki PéInocna i Poludniowa, z dodang znaczng cze¢s-
cig Afryki, co czyni ten cyfrowy superkraj (kontynent) najwigkszym tery-
torium narodowym (spoteczno$ciowym) na §wiecie®.

Badania Pew Research Center z 2018 roku dotyczace amerykanskich
nastolatkéw w wieku 13-17 lat wskazuja, ze Facebook jest na czwartym
miejscu, jesli chodzi o wykorzystywane przez te¢ grupe platformy interne-
towe. Wyprzedzaja go YouTube (85 proc.), Instagram (72 proc.) i Snapchat
(69 proc.)”. Mlodzi ludzie przenoszg sie z jeszcze niedawno ,,krélujgcego”
Facebooka do innych platform, mimo ze w calej populacji §wiatowych
internautdw ten ostatni jest wciaz na pierwszym miejscu z ponad 2,7 mld
uzytkownikéw®. Oczywiécie Facebook (czy inne social media) nie istnieje
(jeszcze) geopolitycznie (cho¢ odgrywa tutaj istotng role), ale mapa $wia-
ta sporzadzona na podstawie uczestnictwa w mediach spolecznosciowych
z pewnoscig otwiera zupelnie nowy $wiatopoglad, w ktérym wspétczes-
ne konstrukcje tozsamos$ci narodowej, czesto oparte na przynaleznosci
etniczno-religijnej, s3 wplecione razem w jeden, globalny strumien iden-
tyfikacyjny. To zatarcie granic, ktére od pokolen lokalne spotecznosci
uwazaly za trwale i niezmienne, przenika obecnie ze §wiata online do
rzeczywistosci fizycznej, w ktorej coraz czesciej kwestionowane sg kul-
turowe konstrukcje zwigzane z takimi cechami, jak ple¢, rasa, tozsamos¢
seksualna, klasa, status spoleczny i powotanie. Wspolczesna przestrzen
zycia ludzkiego ulegla w duzej mierze deterytorializacji, co sprawia, ze

6 Por. K. Anderson, E. Drescher, Click2Save REBOOT: The Digital Ministry Bible,
dz. cyt., Kindle Locations 551-598; K. Jones, The Growth of Social Media v2.0: An
Infographic, ,,Search Engine Journal” 15.10.2013, https://www.searchenginejour-
nal.com/growth-social-media-2-0-infographic/77055/ (12.07.2019); K. Kellog,
The 7 Biggest Social Media Sites in 2019, https://www.searchenginejournal.com/
biggest-social-media-sites/308897/#close (12.07.2019).

7 Por. M. Anderson, J. Jiang, Teens, Social Media ¢ Technology 2018, Pew Research
Centre, https://www.pewresearch.org/internet/2018/05/31/teens-social-media-
-technology-2018/ (21.01.2021).

8  Statista, Most popular social networks worldwide as of October 2020, ranked by
number of active users, https://www.statista.com/statistics/272014/global-social-
-networks-ranked-by-number-of-users/ (20.01.2021).


https://www.searchenginejournal.com/growth-social-media-2-0-infographic/77055/
https://www.searchenginejournal.com/growth-social-media-2-0-infographic/77055/
https://www.searchenginejournal.com/biggest-social-media-sites/308897/#close
https://www.searchenginejournal.com/biggest-social-media-sites/308897/#close
https://www.pewresearch.org/internet/2018/05/31/teens-social-media-technology-2018/
https://www.pewresearch.org/internet/2018/05/31/teens-social-media-technology-2018/
https://www.statista.com/statistics/272014/global-social-networks-ranked-by-number-of-users/
https://www.statista.com/statistics/272014/global-social-networks-ranked-by-number-of-users/
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1. Najpopularniejsze serwisy spolecznosciowe
z podzialem na poszczegolne kraje i regiony $wiata (styczen 2021).
Zrédlo: Vincenzo Cosenza, https://vincos.it, CC BY-NC (3.05.2021)

nawiazywanie relacji za pomoca mediéw charakteryzuje sie zbieznoscia
pomystoéw, wspolpracg miedzy tymi, ktérych dzieli czas i odleglos¢, oraz
konwergencja mediéw drukowanych, wizualnych i audytywnych w coraz
mniej cyfrowo podzielonym, globalnym krajobrazie. Swiat wartosci staje
sie takze oderwany od miejsca i czasu swego powstania i wkomponowa-
ny w przestrzen wirtualng, co generuje nadprodukcje informacji, czgsto
bezwlad, brak poczucia transcendentnego sensu i celu. Nastepuje schytek
klasycznych wariantéw struktury spofecznej, a intensywnos¢ zycia kaze
przechodzi¢ w t¢ czasoprzestrzen, w ktorej mozna mie¢ przynajmniej ilu-
zje swobody i wolno$ci®. Przejécie od $redniowiecznych, skupionych na
Bogu map narracyjnych do wspoélczesnych map geopolitycznych, inter-
pretowane w kategoriach duchowych moze pokazywac, ze zréznicowa-
nie religijne nie oddaje w pelni rzeczywistosci, wedle ktorej Bog jest nie
tylko w naszych starannie ograniczonych terytoriach i organizacjach -
w kosciotach, denominacjach, w cenionych przez poszczegélne kultury

9  Por. S.Jaskuta, Symbioza i odrebnos¢ dwéch swiatéw, ,Politeja” 2012 nr 2 (20),
s.49-50; M. Juza, Migdzy wolnoscig a nadzorem. Internet w zmieniajgcym sig spo-
teczenistwie, Warszawa 2019, s. 188-210.


https://vincos.it
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tradycyjnych wierzeniach, ale zZe Bdg jest naprawde globalnym Bogiem,
ktéry stworzyt caly $wiat'®.

Nastepuje realne i globalne gromadzenie fizycznie rozproszonych
uczestnikow w luzno zorganizowane spotecznosci wirtualne (grupy spo-
teczno$ciowe), co mozna nazwac ,,crowdsourcingiem”, ktory de facto jest
praktyka ignorujaca tradycyjne granice i podzialy wynikajace z geografii,
statusu, plci, rasy, klasy itd., a dzigki komunikacji cyfrowej pozwalajaca
taczy¢ ludzi w grupy i czerpac z praktycznego doswiadczenia wszystkich
bedacych online i zainteresowanych pomocg w rozwigzaniu problemu,
rozpowszechnianiu pomystéw lub wspdtpracy przy projektach zwigza-
nych ze wspolnymi zainteresowaniami. To, co spaja spolecznosci inter-
netowe, kryje si¢ w ludzkich aspiracjach, ktdre tatwo dzieli¢ ze sobg poza
barierami czasoprzestrzennymi, poniewaz nie ma ich w §wiecie wirtual-
nym, a to moze w okreslonych obszarach zastgpi¢ odniesienia fizyczne
i blisko$¢ w przestrzeni. Nalezy zatem ten obszar aktywnosci wykorzy-
sta¢ takze z punktu widzenia wiary. Uczestnictwo w sieciach spotecznos-
ciowych, takich jak Facebook, Instagram czy Twitter, 0sob wierzacych,
ktoére otwarcie wyrazaja swoja wiare, w rzeczywistosci stanowi podjecie
»crowdsourcingu” chrzescijanstwa, czyli dzielenia si¢ swoja wiarg, tworze-
nia mozliwosci przesylania duzej liczbie uzytkownikow tresci religijnych
i pozyskiwania w ten sposéb czlonkéw spolecznosci Kosciola, ludzi zain-
teresowanych dyskusja na tematy wiary, religii, relacji z Bogiem. Misje
w cyfrowym §wiecie mozna wiec nazwa¢ ,,crowdsourcingiem Ko$ciota™"'.
Ta dziatalno$¢ wpisuje si¢ w kreowanie nowego systemu odniesien, wlacz-
nie z tworzeniem nowego systemu kultury, stajac si¢ istotnym kontekstem
dziatalnosci edukacyjnej i wychowawczej.

Uwzgledniajac podane wyniki badan Pew Research Center mozna
za medium mlodziezowe i liberalne uzna¢ Snapchat, Facebook za silnie
cenzurowane i gromadzace starsza publiczno$¢, zas Instagram za konser-
watywny i adresowany do mtodych dorostych'?. Nie zmienia to faktu, ze
mapa $wiata narysowana na podstawie uczestnictwa w mediach spotecz-
nosciowych z pewnoscig otwiera zupetnie nowy $wiatopoglad, w ktérym
ksztaltuja sie nowoczesne konstrukcje tozsamosci, zardwno narodowej jak

10 K. Anderson, E. Drescher, Click2Save REBOOT: The Digital Ministry Bible, dz. cyt.,
Kindle Locations 551-598.

11 Por. K. Anderson, E. Drescher, Click2Save REBOOT: The Digital Ministry Bible,
dz. cyt.

12 Por. M. Kaminska, Memosfera. Wprowadzenie do cyberkulturoznawstwa, Poznan
2017, s. 217n.
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i religijno-kulturowej, a w wielu wypadkach przekraczajace jedna i dru-
ga w kierunku mgliscie okreslonej tozsamosci globalnej — lub de facto jej
braku. To zacieranie si¢ granic, ktére przez pokolenia uwazane byto za
konstytutywne dla wolno$ci i Zycia spolecznego, jest przesuwane ze $wia-
ta online do rzeczywistosci fizycznej, gdzie ludzie coraz czesciej kwestio-
nuja konstrukcje kulturowe badz tez nawiazuja relacje bez odniesienia do
zwartego systemu kulturowego czy wspdlnych doswiadczen, wynikaja-
cych z zycia w konkretnej, czasowo i przestrzennie okreslonej spofeczno-
$ci. Wspolczesna mappa mundi charakteryzuje sie zbieznoscia idei, wspol-
praca miedzy tymi, ktorych dzieli czas i dystans, konwergencja mediow
pisanych, wizualnych i stuchowych w coraz mniej cyfrowo podzielonym
globalnym krajobrazie, nadal jednak zréznicowanym ideologicznie oraz
geopolitycznie’.

1.2. Nowe (nowe) media

Zdaniem Petera Druckera w historii Zachodu co kilkaset lat ma miejsce
wyrazne rozgraniczenie epok, gdy w ciagu kilku dekad spoleczenstwo
reorganizuje swoje widzenie $§wiata, podstawowych wartosci, struktury
spolecznej i politycznej. W wyniku tych zjawisk niekiedy w ciagu dwdch
pokolen $wiat zmienia si¢ diametralnie. Pojawialy si¢ juz takie momenty
w rozwoju cywilizacji, np. wynalezienie pisma czy odkrycie druku, kto-
re znaczaco usprawnialy proces komunikacji. Nastepnie tak stalo sie na
poczatku XIX wieku, gdy miata miejsce tzw. ,,rewolucja przemyslowa”.
Zmiany byly tak glebokie, ze nikt urodzony w 1820 roku w miastach Euro-
py czy Ameryki nie rozumial §wiata swoich dziadkéw. Kolejny przelom
nastepuje obecnie dzigki ICT (Information and Communications Techno-
logy - teleinformatyka, konwergencja mediéw audiowizualnych oraz sie-
ci telefonicznych i komputerowych) oraz sieci internetowej. Ro6znica pole-
ga na tym, Ze teraz s3 to o wiele bardziej ztozone mechanizmy spoteczne
i technologiczne, warunkujace zachodzenie przemian. Mariaz komputera
i telefonu z dostepem do Internetu sklonity badaczy do ogloszenia nowej
fazy spotecznego rozwoju - spoteczenstwa sieciowego'*.

13 Por. S. Jaskula, Symbioza i odrebnos¢ dwoch swiatow, dz. cyt., s. 46-49; K. Ander-
son, E. Drescher, Click2Save REBOOT: The Digital Ministry Bible, dz. cyt.

14 P. Drucker, Spofeczeristwo pokapitalistyczne, Warszawa 1999, s. 7. Obecnie spote-
czenstwo nie tylko posiada $rodki przetwarzania informacji, lecz sam ten proces
stanowi podstawe dochodu narodowego i zapewnia utrzymanie znacznej cz¢sci
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Marshall McLuhan twierdzil, ze wszystkie media - niezaleznie od
przekazywanych tresci — wywieraja przemozny wplyw na czlowieka i na
spoteczenstwo'’. ,,0d czaséw rewolucji przemystowej niewgtpliwie nic nie
odmienilo zycia ludzkiego w sposéb tak radykalny i gleboki, jak wlasnie
pojawienie si¢ techniki medialnej” — wtoéruje McLuhanowi znany polski
pedagog socjalistyczny Heliodor Muszynski'®. Zdaniem Paula Levinso-
na z kolei, rewolucja w komunikacji przetomu tysiacleci (drugiego i trze-
ciego) polega w gtéwnej mierze na zmianie konsumentéw w producentow.
W zwiazku z tym wprowadza on kategorie ,,nowe nowe media”, co ma
oznacza¢ krok naprzéd w stosunku do nowych mediéw reprezentowanych
np. przez poczte elektroniczng czy strony internetowe. Najstarszg egzem-
plifikacje nowych nowych mediéw stanowia blogi, bedace jedna z pierw-
szych mozliwosci, by konsument byl jednoczesnie producentem. Kto czyta
cudzy blog, moze w kazdej chwili zalozy¢ swdj wlasny. Brak profesjonali-
zmu jest tutaj atutem, wplywajac na autentycznos¢ przekazu. Jedna z istot-
nych cech nowych nowych mediéw jest dostepnosé bez dodatkowych
oplat, stad w tej grupie znajduja si¢ (jak dotad) m.in. Facebook, Wikipe-
dia, YouTube, Instagram, Twitter. Maja one z definicji charakter spolecz-
nosciowy, jakkolwiek nie sg tozsame z pojeciem ,media spotecznosciowe”.
Sa bowiem czesto wykorzystywane do dziatan indywidualnych w cyber-
przestrzeni (wspomniane blogowanie, nagrywanie podcastow, teledyskow
umieszczanych i udostgpnianych w serwisie YouTube czy tworzenie wpi-
séw na Wikipedii). Jedng z cech ma by¢ brak jakichkolwiek ograniczen'”.

Levinson pisze w tej optyce o tzw. marketingu wirusowym, dawniej
okreslanym jako marketing szeptany — cyfrowy szept dociera jednak do
kazdego natychmiast'®. Mechanizm polega tutaj na rozpowszechnianiu
przez uzytkownika zawartos$ci sieciowej, ktora mu si¢ szczegdlnie spodoba-
ta. Taka replikacja powoduje zarazanie umystow kolejnych uzytkownikéow.

obywateli. Por. T. Goban-Klas, P. Sienkiewicz, Spofeczeristwo informacyjne: szan-
se, zagrozenia, wyzwania, Krakow 1999, s. 53-57; B. Siemieniecki, Determinizm
medialny a kompetencje medialne, spoteczne, [w:] Kompetencje medialne spoteczet-
stwa wiedzy, red. W. Strykowski, W. Skrzydlewski, Poznan 2004, s. 47; T. Goban-
-Klas, Nadchodzgce spoteczeristwo medialne, ,Chowanna” 50 (2007) nr 2, s. 37-41.

15 Por. E. Musial, Dziecko w swiecie nowych mediéw, http://rep.up.krakow.pl/xmlui/
bitstream/handle/11716/3166/03-02--Dziecko-w-swiecie-nowych-mediow--Mu-
sial.pdf?sequence=1&isAllowed=y, s. 194-195 (13.04.2019).

16 H. Muszynski, Czlowiek w Swiecie medialnym - szanse i zagrozenia, [w:] Media
a edukacja, red. W. Strykowski, Poznan 1997, s. 29.

17 Por. P. Levinson, Nowe nowe media, Krakow 2010, s. 11-25.

18 Por. tamze, s. 115-119.
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Tej wirusowej metafory uzyl Richard Dawkins w 1976 roku w ksigzce Samo-
lubny gen'®, stojac na stanowisku, iz ludzie sg nosicielami idei, zwanych
memami, ktére rozpowszechniajg za pomocg stowa pisanego i méwio-
nego, zarazajac nimi innych ludzi, w ten sam sposéb jak w przypadku
samoreplikujacych sie wirusow, ktdre przenosza swoj material genetyczny
z komorki na komdrke. W podobny do Dawkinsa sposob memy definiuje
jeden z zalozycieli Microsoftu, Richard Brodie: ,mem jest zawartag w umy-
sle jednostka informacji, ktora wplywajac na przebieg okreslonych wyda-
rzen, przyczynia si¢ do powstawania swoich kopii w innych umystach”?°.
Sie¢ internetowa jest za$ niezwykle efektywnym narzedziem do rozprze-
strzeniania tre$ci w taki wlasnie sposéb. Wirusowy charakter tresci sie-
ciowych niekoniecznie musi mie¢ jednak negatywne konotacje. Moga one
okazac si¢ zaréwno pozyteczne, jak i szkodliwe. Moga prowadzi¢ do pro-
mocji pozytywnych wzorcéw, jak i tych, ktore sg godne potepienia. W rze-
czywistosci biologicznej wirusy réwniez nie muszg zawsze by¢ szkodliwe
dla swoich nosicieli. ,Wirusowos$¢” odslania jednak istotng ceche funk-
cjonowania nowych nowych mediéow: ,,YouTube pelen jest nagran, ktore
przeksztalcily kazdy komputer i coraz wigkszg liczbe ekranéw telefonéw
komorkowych w telewizj¢ na zadanie, pozostajaca do naszej dyspozycji
przez 24 godziny na dobe. Taka telewizja pelni funkcje tatwo dostepnego
okna pozwalajgcego bez ograniczen przemierza¢ czas i przestrzen”'. To
wladnie tak funkcjonujace nowe nowe media staja si¢ centrum wspdlno-
totwdérczym i miejscem przekazu kulturowego. Centralne umiejscowie-
nie odbiornika telewizyjnego w mieszkaniach i nieodacznos¢ telefonu
komorkowego w dioni czyni z tych mediéw osrodek wokot ktérego naste-
puje gromadzenie si¢ odbiorcéw, niczym wokot archaicznego, plemien-
nego ogniska, przy ktérym zbierali si¢ krewni, by poprzez opowiadania
i rytualy odtwarza¢ wspolng kulture i przekazywac jg dalej. Ten funda-
mentalny proces tworzenia opowiesci ulegl w ostatnim stuleciu znacznym
przeobrazeniom. Stat sie domeng opowiadaczy odlegltych czasoprzestrzen-
nie, lecz bliskich poprzez media - internetowych blogeréw, youtuberoéw,
influenceréw, zmieniajac modele transmisji kulturowej, od wspdlnot kul-
turowych w kierunku cywilizacyjnych korporacji, od kultury ojczystego
jezyka i rdzennych wartosci w strone cywilizacji technologicznej. Miej-
sce komunikacji face-to-face zajmuje komunikacja typu interface-to-inter-
face, tworzac ,globalne spofeczenstwo medialne” (okreslenie Tomasza

19 R. Dawkins, Samolubny gen, Warszawa 1996, s. 266-268.
20 R. Brodie, Wirus umystu, £6dz 1997, s. 29.
21 P. Levinson, Nowe nowe media, dz. cyt., s. 120.
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Goban-Klasy), a utrata pierwotnej, wspolnotowej duchowosci, to zdaniem
Tadeusza Palecznego pierwsza znaczgca konsekwencja globalizacji*’.

Paul Levinson, podkreslajagc 6w nowy, wspdlnototworczy wymiar
interaktywnych $rodkéw przekazu, pisze o wlasnym dos$wiadczeniu
w tym obszarze: ,promocja [autorskich ksigzek] nie jest juz jednak glow-
nym powodem, dla ktérego zawieram te znajomosci on-line. Czuj¢ raczej,
ze tworzymy pewng spolecznos¢ - komentujacg wydarzenia polityczne,
programy telewizyjne i filmy, ktére ogladamy. Jestesmy spofecznoscia,
nawet jesli - z kilkoma zaledwie wyjatkami - nigdy si¢ nie spotkalismy”?°.
Jego zdaniem, przynaleznos¢ do grup, np. na Facebooku, to fundamen-
talny element zycia w sieci. Tworzone tam spoleczno$ci moga powodowac
spontaniczne ruchy spoleczne na caltym $wiecie, wspiera¢ wspoélne inicja-
tywy i zmienia¢ postawy decydentéw?*. Nowa mapa $wiata staje si¢ rze-
czywistoscig. Do tworzacych jg nowych nowych mediéow nalezy zaliczy¢
obok wspomnianych juz portali social jak: Facebook, YouTube, Instagram,
Snapchat takze inne, regionalne platformy emitowania tresci, nawigzywa-
nia kontaktéw i wymiany pogladéw. Obecnie majg one ogromny wplyw
na ksztaltowanie postaw i przekonan dorostych i niedorostych uzytkow-
nikow sieci poprzez udostepnianie znacznej ilosci nieustannie aktualizo-
wanych danych. Przykladowo, w 2016 roku w ciggu sekundy pojawiato sie
w Internecie 30 GB danych, internauci pobierali 800 aplikacji, YouTube
notowatlo 108 tys. odston, a Google 51 tys. wyszukiwan. W chwili, gdy ten
tekst jest publikowany, statystyki wskazuja zdecydowanie wyzsze wartosci,
co obrazuje infografika na ilustracji 2*°.

Zaktualizowana w marcu 2020 roku grafika, stworzona przez Lori
Lewis, ktora od kilku lat publikuje tego rodzaju dane, ilustruje, co dzieje
sie w Internecie w ciggu typowej minuty w 2020 roku. Na grafice jest sle-
dzonych kilka nowych kategorii w stosunku do lat ubiegtych, ale pozosta-
te sa w wigkszosdci powtarzalne, i te wlasnie ponownie zanotowaly wzro-
sty w stosunku do lat ubieglych. Na przyklad liczba oséb ,,tweetujacych”
wzrosta w 2020 roku prawie 2,5 raza w poréwnaniu do 2019 roku, a liczba

22 Por. T. Paleczny, Krytyka ujeé modelowych wielokulturowosci, ,,Politeja” 2019 nr 4
(61), s. 21-25, https://doi.org/10.12797/Politeja.16.2019.61.02; T. Goban-Klas, Nad-
chodzgce spoleczeristwo medialne, dz. cyt., s. 38-43; J. Hajduk-Nijakowska, Folk-
lorotwércza funkcja mediow, [w:] Folklor w dobie internetu, red. G. Ganczarczyk,
P. Grochowski, Torun 2009, s. 24-29.

23 P. Levinson, Nowe nowe media, dz. cyt., s. 191.

24 Por.tamze, s. 195-198.

25 L. Lewis, Lorie Lewis media, https://lorilewismedia.com (23.12.2020).
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2. Aktywno$é uzytkownikéw Internetu w ciagu minuty. Srednia czestotliwogé
korzystania z najpopularniejszych serwisow w skali globalne;.
Dane za rok 2020. Zrédto: https:/lorilewismedia.com (3.01.2021)

uzytkownikéw przegladajacych posty na Instagramie notuje niemal dwu-
krotny wzrost. Lori Lewis spoglada na te wyniki z perspektywy potrzeb
marketingowych i rynkowych. Dostrzega jednak wazng ceche pokole-
nia zwanego przez Jean M. Twenge ,iGeneration™ ,,Wszyscy s3 niespo-
kojni. Chodzg z Internetem w spodniach, szukajac czegos, czego mogliby
poczuc sie czgscia; o czym mogliby porozmawiaé. A to oznacza, ze liczy
sie kazda sekunda; liczy sie kazda osoba. To wlasnie dlatego czas i energia
poswiecona na media spolecznosciowe majg znaczenie, aby wywrzec rze-
czywisty wplyw na nasze stacje, naszych partneréw reklamowych i wyni-
ki finansowe”?°. Niepokdj 6w, ciagly ruch i wymiana tresci, niepokojace
powiadomienia lub jeszcze bardziej wyprowadzajacy z réwnowagi ich
brak, charakteryzuje uzytkownikéw Internetu, sieci Web 2.0, tworzacych
cyfrowy $wiat, czyli zarazem srodowisko, w ktérym funkcjonuja wspot-
cze$ni nastolatkowie, jak i starsze pokolenia, co powoduje, ze ten $wiat

26 L. Lewis, https://lorilewismedia.com (23.12.2020).
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nalezy pozna¢, by zrozumie¢ emocje, dazenia i pragnienia os6b wchodza-
cych za chwile w dorosto$¢. Tu ksztaltuje sie obraz przyszlosci®’.

Amerykanskie badania Jean M. Twenge pokazuja, Ze w poréwna-
niu z poprzednimi generacjami nastolatkowie okreslani mianem ,,iGe-
neration” po$wigcajg znacznie mniej czasu na interakcje twarzg w twarz
z réwiesnikami, by spedzi¢ go przed ekranem swoich urzadzen mobilnych
lub laptopéw, nawigzujac kontakty za pomoca serwiséw spotecznos$cio-
wych i komunikatoréw. Autorka przytacza wypowiedz trzynastoletniej
Atheny, ktora zauwazyla, Ze zaréwno sama, jak i z przyjaciétmi najczesciej
przegladajg zawarto$¢ sieci w swoich telefonach: ,Widziatam moich przy-
jaciol i ich rodziny - w ogéle z nimi nie rozmawiajg [...] caly czas patrza
w telefon. Nie zwracajg uwagi na swojg rodzine”. Internet, ktéry dokonat
znacznego przejecia zycia towarzyskiego, cho¢ nie pozbawil calkowicie
potrzeby kontaktu fizycznego®®, ukazuje, ze istnieje niezwykly potencjat
mlodych ludzi, aktywnych w sieci, ktéry nalezy zauwazy¢ i wykorzysta¢
w edukacji i wychowaniu religijnym. ,,Ko$ciét wezwany jest do refleksji
nad specyficznym sposobem poszukiwania wiary, cechujacym mtodych
ludzi zyjacych w epoce cyfrowej, a nastepnie do wynikajacej z niej aktua-
lizacji wtasnych sposobow gloszenia Ewangelii i dostosowania ich do jezy-
ka mlodego pokolenia” - czytamy w wydanym w 2020 roku Dyrektorium
o katechizacji*>. W pierwszym kroku jest to wezwanie, by rozpoznaé éw
specyficzny sposob poszukiwania wiary i odpowiedzie¢ na pytanie: kim
sa mlodzi ludzie zyjacy w epoce cyfrowe;j?

Katarzyna Oledzka przytacza za Tomaszem Goban-Klasem metafo-
re zeglowania i surfowania w sieci internetowej. Kanaty komunikacyj-
ne pozwalajg na przeplyw informacji, jednak nie reguluja go na tyle, by
odbiorca nie czut si¢ zalany nadmiarem bodzcéw pochodzacych z cyber-
przestrzeni. Dzialaja w niej zaréwno odkrywcy, jak i piraci, powodujac
zniszczenia, ktore przekraczajg granice sfery wirtualnej. Po morzu infor-
macji uzytkownik porusza si¢ za pomocg programdéw nawigacyjnych,
czyli przegladarek i wyszukiwarek internetowych. Robi to, surfujac, czyli
swobodnie utrzymujac si¢ na desce, sunac po falach lub zeglujac, czyli

27 'W. Kamieniecki, M. Bochenek, Swiat wspélczesnych nastolatkow, [w:] Nastolatki
wobec internetu, red. M. Tana$, Warszawa 2016, s. 11.

28 J. M. Twenge, iGen. Dlaczego dzieciaki dorastajgce w sieci sg mniej zbuntowane,
bardziej tolerancyjne, mniej szczesliwe - i zupelnie nieprzygotowane do dorostosci,
Sopot 2019, s. 83-88.

29 Papieska Rada ds. Krzewienia Nowej Ewangelizacji, Dyrektorium o katechizacji, 23
marca 2020, 370.
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wybierajac si¢ sSwiadomie i odpowiedzialnie w podr6z morska, by ,,pota-
wia¢ perly wiedzy. Pierwszy sposob jest $lizganiem si¢ po powierzchni,
bez celu, dla chwilowej przyjemnosci, gdzie nawet chwilowy upadek nie
jest problemem, drugi wymaga czytania mapy, analizowania wskazan
radaru i unikania pokusy rajskich wysp. Metafora zeglowania wskazuje
na koniecznos¢ jasno uswiadomionego celu, by nie dac si¢ zlapaé w sie¢,
a uczenie si¢ $wiadomych i odpowiedzialnych wyboréw nie jest latwe,
gdyz prawdziwa madro$¢ wydaje sie wigzac z integracjg doswiadczen™ .
Korzystanie z nowych nowych mediéw i kreowanie nowej mapy odnie-
sien wymaga ukierunkowania, orientacji teleologicznej nadawanej przez
osoby badz instytucje znaczace dla ksztaltowania spotecznosci sieciowych.

1.3. Relacje spoteczne cyfrowych tubylcéw

Zdaniem Piotra Grochowskiego upowszechnienie sieci wi-fi i mobilnych
urzadzen komunikacyjnych zmienia radykalnie model komunikacji mie-
dzyludzkiej. Wieczorne sgsiedzkie rozmowy, publiczne plotkowanie czy
opowiadanie dowcipéw i rozmowy o polityce i chorobach (np. w autobu-
sach czy pociaggach) ustepuja miejsca kontaktom za posrednictwem elek-
tronicznych narzedzi komunikacji. Przekazywane i archiwizowane tam
tresci stanowig nierzadko kontynuacje i rozwiniecie przekazéw analogo-
wych, wykorzystujac specyficzne wlasciwosci zapisu cyfrowego. Z dru-
giej strony, spotykamy tez zjawiska zupelnie nowe, jak vlogi, gry sieciowe,
remiksy. Tego rodzaju komunikacja stuzy nie tylko rozrywce, ale takze
buduje relacje spoleczne i jest wykorzystywana do komentowania biezg-
cych wydarzen®.

Sie¢ tworzy swoista noosfere, czyli oplatajaca glob pajeczyne infor-
macyjna, siatke powiazan, funkcjonujacych w czasie rzeczywistym, dajac
dostep do zasobéw zlokalizowanych w dowolnej, podlaczonej do sie-
ci fizycznej lokalizacji*’. Model rozwijajacej sie w ten sposdb w szybkim

30 K. Oledzka, Ksztattowanie umiejetnosci czytania w cyberprzestrzeni zadaniem
wspotczesnej szkoly, [w:] Nowe media w edukacji, red. T. Lewowicki, B. Siemienie-
cki, Torun 2012, s. 151; por. T. Goban-Klas, Od spoteczeristwa masowego do spote-
czenstwa medialnego, dz. cyt., s. 17n.

31 Por. P. Grochowski, Folklorystyka w sieci. Prolegomena do bada# folkloru interne-
towego, [w:] Netlor. Wiedza cyfrowych tubylcéw, red. P. Grochowski, Torun 2013,
s. 47-53.

32 Por. T. Goban-Klas, Nadchodzgce spoleczeristwo medialne, dz. cyt., s. 41.
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tempie kultury cyfrowej powoduje wielorakie implikacje w réznych dzie-
dzinach zycia wspdlczesnych spoteczenstw. Tradycyjne formy wymiany
mysli, jak plotki, pogloski, anegdoty, bajki, podania, zaklecia, dowcipy
i zagadki, wreszcie rozmaitego typu gry i zabawy zyskaly zupetnie nowe,
interaktywne formy dzigki komunikatorom, czatom, grom sieciowym,
memom, vlogom i wielu innym formom komunikacji elektronicznej. Dzie-
ki demokratycznemu medium, jakim jest Internet, lokalne wiadomosci,
pogloski, plotki i dowcipy obiegaja swiat w ciggu minuty, ale tez bardzo
szybko znikaja niemal bezpowrotnie, dajac miejsce nastepnym, réwnie
efemerycznym tresciom. W konsekwencji, angielski, jako jezyk odkryw-
cow technologii medialnych, petni funkcje wspolczesnej lingua franca.
Przejmujac technologie komunikacyjne, jezyki narodowe przejely jedno-
czesnie caly angielski zasob leksykalny, nie tylko w zakresie terminologii
technicznej, ale tez w postaci swego rodzaju dialektycznego zargonu, inter-
netowego slangu, ktéry objawia si¢ m.in. uzyciem w skali miedzynarodo-
wej angielskich akroniméw, jak np. OMG - oh, my God (gosh, goodness),
BTW - by the way czy LOL - laugh out loud, nie wspominajac swojsko
juz brzmigcego OK. W komunikacji zaposredniczonej funkcje integra-
cyjna zaczely pelni¢ znaki graficzne i piktogramy stuzace do wyrazania
emocji, zwane emotkami lub emotikonami. Jezyk komunikacji elektro-
nicznej podlega zatem szybkiej ewolucji, stajac si¢ swoista odmiang jezyka
narodowego, usytuowana miedzy forma pisang i méwiong, zachowuje jed-
nak esencjalng daznos¢ do skondensowanej i ekspresywnej wypowiedzi,
postuguje si¢ okreslonym kodem, cechuje stosowaniem formul, neologi-
zmdw, akronimow i zdrobnien oraz pogardg dla tradycyjnej interpunkcji®®.

Komunikacyjne mozliwosci Internetu spowodowaly powstanie nowej
formy zycia spotecznego, ktéra mozna nazwac spotecznoscia online. Dla
Tomasza Goban-Klasa jest to ,spoleczenstwo medialne”, w ktérym nie
kontakty bezpos$rednie, ale zaposredniczone przez media stanowia domi-
nujacy forme kontaktéw spolecznych®*. Manuel Castells uzywa okreslenia
»Spoleczenstwo sieci, poniewaz sklada sig¢ [...] z sieci we wszystkich podsta-
wowych wymiarach organizacji spolecznej i spolecznej praktyki”*. W tej

33 Por. V. Krawczyk-Wasilewska, E-folklor jako zjawisko kultury digitalnej, [w:] Folk-
lor w dobie internetu, red. G. Ganczarczyk, P. Grochowski, Torun 2009, s. 17-21.

34 Por. T. Goban-Klas, Od spoteczeristwa masowego do spoleczeristwa medialnego,
[w:] Kompetencje medialne spoteczeristwa wiedzy, red. W. Strykowski, W. Skrzyd-
lewski, Poznan 2004, s. 17; tenze, Nadchodzgce spoleczeristwo medialne, dz. cyt.,
s. 43-50.

35 M. Castells, Spoleczetistwo sieci, Warszawa 2013, s. 10.
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konfiguracji to wlasnie dostep do Internetu stal sie warunkiem tworzenia

wspolnoty, utrzymywania kontaktéw i zdobywania wiedzy. W tych obsza-
rach sie¢ internetowa zaczyna dominowa¢ nad szkolg, ktdra te role petni-
ta dopoéty, dopdki nie zaczela przejmowac tego sie¢. Przewaga tej ostatniej

wynika tez ze swobody, jaka dostarcza swoim uczestnikom: ,,nieoficjalnos¢

i pozainstytucjonalnos¢ samoorganizujacych si¢ spotecznosci jest najwaz-
niejsza cechg kultury uczestnictwa”*®. Kontakty, ktore uczestnicy nawia-
zujg dzieki sieci, przekraczajg ograniczenia czasowo-przestrzenne, dajac

poczucie swobodnego panowania nad wlasng tozsamoscig, nawigzywany-
mi relacjami, zaangazowaniem w zwiazKki lub ich rozluznianiem. Powsta-
jace w Internecie spotecznosci stanowig nierzadko odrebne kultury, two-
rzace wlasny jezyk, styl komunikacji i swoiste praktyki kulturowe. Tworza
zasoby wiedzy, modyfikowanej nast¢pnie w ciggu komentarzy i wypo-
wiedzi uczestnikéw. ,, Aktywno$¢ w spotecznosciach internetowych moze

przybiera¢ rézne formy, ale zwykle ich dominantg jest rosngce zaangazo-
wanie: od czytania komentarzy, przez zadawanie pytan, odbieranie infor-
macji, angazowanie si¢ w projekt, po ocenianie i przejmowanie przywddz-
twa. Gdyby przenies¢ opisany proces na grunt edukacji, otrzymalibysmy
pozadang i niezwykle trudna do uzyskania postawe uczacego sie, zaan-
gazowanego emocjonalnie, samodzielnego i aktywnie poszukujacego™’.
Wprawdzie te wnioski brzmig idealistycznie, zakladajac, ze komentujacy
w sieci robig to samodzielnie i dojrzale, co w praktyce jest nieosiagalne, nie

ma jednak watpliwosci co do tego, ze w wielu dyskusjach uczestnicza spe-
cjalisci i laicy, osoby z réznym bagazem wiedzy i do§wiadczenia, co powo-
duje, ze fora internetowe sg niezwykle cennym miejscem wymiany infor-
macji i umiejetnosci, a aktywni uczestnicy moga by¢ lepszymi fachowcami

niz szkolni pedagodzy. Nie zmienia to faktu, ze laicy s narazeni na ,nie-
uporzadkowanie bladzenie po chmurach”, w ktérych tatwiej im trafi¢ na

informacje niewiarygodna niz pewne zr6dto’®.

Jak zauwaza Manuel Castells, wielu mlodych ludzi nie wyobraza sobie

zycia bez Internetu i komputera. Mozna na tej podstawie wysnuc interesu-
jace wnioski, ze Internet i dzialajace w nim serwisy, staly si¢ standardem

36 B. Gromadzka, Jak nowe media i kultura wspétuczestnictwa wplywajg na ksztat-
cenie polonistyczne?, [w:] Edukacja a nowe media, red. M. Latoch-Zielinska,
I. Morawska, M. Potent-Ambroziewicz, Lublin 2014, s. 86.

37 Tamze.

38 Por. M. Potent-Ambroziewicz, Mlodziez w chmurze, czyli o poszukiwaniu informa-
cji, [w:] (Nowe) media. Implikacje kulturowe, jezykowe i edukacyjne, red. M. Kar-
watowska, B. Jarosz, Lublin 2015, s. 193-197.



28 1. Cyberkulturowe otoczenie edukaciji religijnej

godziwego Zycia. Poki, co jest to myslenie pokolenia mlodszego. Pojawia
sie takze przekonanie, iZ nowe nowe media nie s3 tylko technologia infor-
macyjng pomagajacg w nauce, czy reprezentujacg jaki§ nowy styl zycia.
Staja si¢ one bardziej standardem kreacji swojego Zycia, zaréwno osobiste-
go, jak i spolecznego®®. Prym wiodg w tej roli media spolecznosciowe. Stu-
z3 one do autoprezentacji i budowania przestrzeni spotecznej. Umieszcza-
ne tam tresci majg wzbudzac przede wszystkim zainteresowanie innych
0s6b oraz opisywa¢ uzytkownikéw wedtug pozadanych atrybutéw. Profil
w social media stal si¢ substytutem wizerunku spotecznego kreowanego
na potrzeby aktualnych lub potencjalnych interakcji spolecznych. Nasto-
latkowie w ten sposob zaspakajaja swoje potrzeby afiliacyjne oraz kon-
stytuuja samych siebie w przestrzeni spolecznej. To, co kilka dekad temu
dokonywalo si¢ w przestrzeni szkolnej i podwdrkowej, obecnie zostalo
przeniesione na ekran smartfona i monitor komputera*’. Komunikacje
internetowg mozna wigc uzna¢ za substytut, alternatywe nieformalnego,
ustnego komunikowania si¢, opowiadania i tworzenia grup wokot wspdl-
nych tematéw czy zainteresowan. Grupy takie charakteryzuje zazwyczaj
silna wzajemna solidarnos¢ i przyjacielskie powiagzania, mozliwos¢ wypo-
wiedzenia sie na interesujace tematy, ktorej brakuje w codziennym, fizycz-
nym otoczeniu oraz swoboda w dotgczeniu czy opuszczeniu grupy, a takze
mozliwo$é wyboru stopnia wlasnego zaangazowania w jej ksztalt*!.

Nowe nowe media i istniejgce w nich wspdlnoty czerpig z tradycyjnych
modeli odbioru tekstow, ich tworzenia i dystrybucji, ale mozliwosci tech-
niczne zintensyfikowaly i urozmaicity znane dotychczas praktyki. Ciagle
jednak mamy do czynienia z tradycyjna wspdlnota autoréw, wykonawcéow,
czytelnikow, widzow i komentatoréw, zmultiplikowana przez wspotczesne
mozliwosci techniczne*?. Gene McHugh, artysta prowadzacy blog przez nie-
mal rok na przefomie lat 2009 i 2010 w ramach stypendium Fundacji Andy-
ego Warhola na Rzecz Sztuki Wizualnej, obserwujac dynamiczny rozwoj
sieci, porownal Internet do miejsca, w ktérym w sposob (niemal) nieogra-
niczony spotka¢ mogg si¢ wszyscy: ,Na pewnym ogdlnym poziomie, roz-
woj sieci spotecznosciowych i profesjonalizacja projektowania stron inter-
netowych zmniejszyly techniczny charakter zaangazowania sieciowego,

39 Por.]. Cent, Nowe media a dzieci - dylemat rodzicow?, [w:] Dzieci w Swiecie mediow
i konsumpcji, red. M. Boguni-Borowska, Krakéow 2006, s. 83n.

40 A. Wronska, R. Lange, Nastolatek jako uzytkownik Internetu - spoteczny wzorzec
konsumpcji, [w:] Nastolatki wobec internetu, red. M. Tana$, Warszawa 2016, s. 21.

41 Por. J. Hajduk-Nijakowska, Folklorotwércza funkcja mediéw, dz. cyt., s. 36-38.

42 B. Gromadzka, Jak nowe media..., s. 88.
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przenoszac Internet z wyspecjalizowanego $wiata dla zakreconych i uzdol-
nionych technologicznie, do gléwnego nurtu $wiata dla zaréwno zakreco-
nych i uzdolnionych technologicznie, jak i dla bab¢, i fanéw sportu, ludzi
biznesu, malarzy i wszystkich innych. Oto tu spotykajg sie wszyscy”*’.

Nie mozna jednak poming¢ faktu, iz dobrodziejstwa technologii
wykorzystuje wcigz tylko czes¢ globalnego spoleczenstwa, zatem pogte-
bia si¢ dysonans pomiedzy cyfrowo wykluczonymi a stosujacymi bie-
gle nowoczesng technologie i majacymi do niej nieograniczony dostep.
Przyczyna ,podziatu cyfrowego” (digital divide) jest dostep do informacji,
przede wszystkim do Internetu. Ci, ktérzy korzystaja z sieci informatycz-
no-komunikacyjnej, tworzg nowg jakos¢ - ,,spoleczenstwo informacyjne”,
s3 »informacyjnie bogaci”, w odrdznieniu od tych, ktérzy nie majg takiej
mozliwosci i zwani sg ,odlaczonymi” (disconnected) lub ,informacyjnie
biednymi”. Paradoksalnie, masowo$¢ komunikacji powoduje tez ubd-
stwo innego typu. Nie jest mozliwe przetworzenie wszystkiego, co docie-
ra do odbiorcy. Nadmierna liczba wiadomosci pozbawia wiedzy o tym, co
jest rzeczywiscie wazne. Z pojeciem ,spoleczenstwa globalnego” zwia-
zana jest grupa ludzi i panstw finansowo niezaleznych, czerpigcych naj-
wieksze korzysci z cyberprzestrzeni, srodowiska szybkiego i swobodnego
przeplywu informacji i kapitatu, majacych przy tym wrazenie uzyskania
»nowej wolnosci” — od wigzéw czasu, przestrzeni i niedostatkéw finanso-
wych. Owi ,ludzie globalni” sa umiejscowieni w centrach finansowo-han-
dlowych i za wszelka cene probuja sie odciac¢ od biedoty, ktéra pozostaje
wcigz odlegta, ,lokalna”, ukazana w mediach jako daleki $wiat cierpia-
cych gtod oraz ludzi nieumiejacych wykorzysta¢ oferowanych im mozli-
wosci. Miedzy tymi dwoma rzeczywistosciami utrzymuje sie staty dystans
w celu uniknigcia bezposredniej konfrontacji, ktéra moglaby odbi¢ sie
niekorzystnie na wizerunku przedstawicieli ,,spoteczenstwa globalnego™.
Dzigki cyberprzestrzeni przemieszczanie srodkéw finansowych jest nie-
materialne, wrecz niewidoczne, dlatego nie wymaga kontaktu z ludZzmi**.

Z kolei terminami cyfrowi tubylcy i cyfrowi imigranci po raz pierw-
szy postuzyl sie Marc Prensky w 2001 roku*®, by scharakteryzowac nowy

43 G. McHugh, Post Internet. Notes on the Internet and Art. 12.29.09>09.05.10, Brescia
2011, s. 5.

44 Por. Z. Bauman, Globalizacja. I co z tego dla ludzi wynika, Warszawa 2000, s. 89,
91, 103; W. J. Burszta, Globalizacja z perspektywy antropologii kultury, [w:] Globa-
lizacja. I co dalej?, red. S. Amsterdamski, Warszawa 2004, s. 105n.

45 Por. M. Prensky, Digital Natives, Digital Immigrants, ,On the Horizon” 9 (2001)
nr 5, https://www.marcprensky.com/writing/Prensky%20-%20Digital%20Nati-
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sposob funkcjonowania we wspdlczesnej, cyberkulturowej rzeczywistosci
dwoch generacji - mlodej i starej, uczniow i nauczycieli. Granice pomig-
dzy tymi $wiatami wyznacza stosunek do nowych technologii oraz kompe-
tencje sieciowe, a takze preferowane kanaly komunikacji i sposoby naby-
wania wiedzy. Dzi$§ z pewnoscig ten podzial si¢ zaciera, niemniej wcigz
wystepuje w starszych kohortach wiekowych*®. Cechg cyfrowych tubyl-
cow i uzytkownikéw nowych medidéw jest porozumiewanie sie poprzez
obrazy, ktére stanowig unaocznienie pewnych wydarzen i towarzysza-
cych im emocji. Jednym ze skutkéw nowej formy komunikacji jest fakt,
iz doswiadczenie ludzkie zostalo znacznie bardziej zwizualizowane niz
kiedykolwiek przedtem®’. Oblicza sie, ze tylko w 2011 roku wykonano na
swiecie tak wiele fotografii, ze stanowig one 10 procent wszystkich powsta-
tych w historii zdje¢*®. Stalo si¢ to mozliwe dzieki sieci Web 2.0 i konwer-
gencji mediow, ktore poprzez szerokopasmowy przeplyw danych, stajg
sie przestrzenia egzystencji i nawigzywania relacji dla milionéw ludzi na
$wiecie. Obrazy moga stuzy¢ zaréwno wymianie informacji, jak i pod-
trzymywaniu stosunkéw towarzyskich (np. przesylanie sobie selfies, czyli
amatorskich cyfrowych autoportretéw). To ostatnie sprawia, ze internauci,
w dobie ochrony wizerunku, sami siebie czynig obiektami wizualnej kon-
sumpcji, wystawiajac na widok publiczny takze rzeczy z reguly ukrywane.
Nastepuje tez wyrazne przesunigcie granicy pomiedzy tym, co publiczne,
a tym, co prywatne. Jak zauwaza Tomasz Goban-Klas, zanika rozréznie-
nie migdzy sceng a kulisami. To, co prywatne, a nawet intymne jest przed-
miotem szerokiego upublicznienia*’. Naraza to niedorostych uzytkowni-
kéw na uzaleznienie niestabilnej samooceny od komentarzy i polubien ich
postow i np. zamieszczanych selfies. Jest to takze wyraz dazenia do auten-
tycznej i niewyidealizowanej medialnej reprezentacji osob i stylow zycia,
miejsc i wydarzen, gdzie atrakcyjnos¢ nie stanowi gtéwnego kryterium

ves,%20Digital%20Immigrants%20-%20Partl.pdf (22.07.2019).

46 Por. Gléwny Urzad Statystyczny, Spoleczetistwo informacyjne w Polsce w 2020 r.
Informacje sygnalne, https://stat.gov.pl/obszary-tematyczne/nauka-i-technika-spo-
leczenstwo-informacyjne/spoleczenstwo-informacyjne/spoleczenstwo-informa-
cyjne-w-polsce-w-2020-roku,2,10.html (19.04.2021). Istnieje takze podzial opar-
ty na réznicy rozumienia natury medium i dzielgcy uzytkownikéw na cyfrowo
natywnych (digital natives) oraz cyfrowo naiwnych (digital naives). Por. M. Kamin-
ska, Memosfera..., dz. cyt., s. 56. W. Gogolek, Ulotne swobody informacyjne spote-
czeristwa informacyjnego, ,,Studia medioznawcze” 4 (31) 2017.

47 Por. N. Mirzoeft, An Introduction to Visual Culture, London-New York 1999, s. 1.

48 Por. M. Kaminska, Memosfera..., dz. cyt., s. 119.

49 Pot. T. Goban-Klas, Nadchodzgce spoteczeristwo medialne, dz. cyt., s. 47.
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decydujacego o publikacji w sieci. Pozwala tez na wglad w autentyczny
$wiat codziennego zycia tych, ktérzy petnia role spotecznych wzorcow.
Podobny podzial obrazuje nomenklatura informacyjnego proletariatu
i digitariatu, sugerujac wyrazne oddzielenie 0séb korzystajacych z sie-
ci w sposéb szkodliwy i bezmy$lny od tych, ktérzy swiadomie oddaja sie
tworzeniu cyberkultury i cyberwspoélnotowosci. W gre wchodzi tu zatem
nabywanie kompetencji kulturowych pozwalajacych na aktywna partycy-
pacje w gléwnym nurcie tworcow zawartosci sieciowej’®. Zawrze¢ tu nale-
zy takze tworzenie swego rodzaju kultury cyfrowe;j.

Bronistaw Siemieniecki ujmuje t¢ nowa strukture kulturowa jako spo-
teczno$¢ wirtualna, do ktorej dostep i zachowanie cztonkostwa pociaga za
sobg szereg procesow odmiennych od funkcjonujacych w ramach spote-
czenstw tradycyjnych. Spotecznos$¢ wirtualna nadaje nowe role osobowe,
wytwarza zjawisko ,elektronicznej osobowosci” - istotne staje si¢ budo-
wanie spolecznos$ci poza kontaktem osobistym i ponad réznicami kultu-
rowymi i terytorialnymi. Powoduje koniecznos¢ znalezienia nowych spo-
sobow wyrazania emocji, formulowania trafnych i zwiezlych wypowiedzi
oraz sprawnej i szybkiej reakcji na aktywnos¢ innych uczestnikéow dys-
kusji. Wigze si¢ z dzialaniami majacymi na celu zachowanie prywatnosci
i przyzwoitosci w relacjach miedzy komunikujgcymi sig, co zdaje sie zada-
niem niezwykle trudnym. Zmienia si¢ takze sposob projektowania infor-
macji zwigzany ze wzrostem znaczenia informacji wizualnej®'. W dzie-
dzinie edukacji dla Janusza Miasy cyberprzestrzen to ,czwarty $wiat”,
w ktérym spotykaja sie trzy pozostale tworzace system nauczania: §wiat
rodzicow, swiat uczniow i §wiat nauczycieli. Tam wszystkie strony spot-
kania znajduja si¢ na tym samym poziomie, dlatego autor upatruje w nim
szansy na stworzenie forum autentycznego spotkania®*. Czy sg to przed-
wczesne i zbyt optymistyczne oczekiwania?

Cyberprzestrzen sprawia, ze uzytkownik moze bez wysitku przeno-
si¢ sie pomiedzy tre$ciami, grupami, fatwo zmienia¢ tozsamos¢ i uczest-
niczy¢ jednocze$nie w zyciu spotecznym wielu $rodowisk. W ten sposob

50 M. Kaminska, Memosfera..., dz. cyt., s. 66-73.

51 B. Siemieniecki, Determinizm medialny a kompetencje medialne, spoteczne, dz.
cyt., s. 51n; B Siemieniecki, Kognitywistyka a media. Obszary cywilizacyjnych
zagrozen i mozliwosci, ,Kognitywistyka i Media w Edukacji” 1998 nr 1, s. 51-66;
E. Kurowicka, Cyfryzacja przestrzeni we wczesnej edukacji. Szanse i zagrozenia,
Lublin 2018, s. 31-37.

52 Por.]. Migso, Swiat mediéw - czwarty wymiar edukacji, [w:] Kompetencje medialne
spoleczeristwa wiedzy, red. W. Strykowski, W. Skrzydlewski, Poznan 2004, s. 206n.
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powszechnej intensyfikacji ulegaja kontakty miedzykulturowe, lecz réw-
niez szybko zmieniajg si¢ w czasie. Efemeryczno$¢ wigzi czy powstajacych
relacji wspolnototworczych w §wiecie wirtualnym sprawia, zdaniem Mag-
daleny Kaminskiej, iz badawczo mozliwym do przyjecia rozwigzaniem
jest ,skupienie si¢ nie na $rodowiskach i aktorach, lecz na interakcjach,
w ktorych partycypuja, i poruszanych w ich trakcie watkach, motywach
i tematach”. Z kolei interakcje te, ze wzgledu na kluczowos$¢ czynnika
technologicznego w ich nawigzywaniu i podtrzymywaniu, fatwo moga sie
zakonczy¢ lub zosta¢ zerwane, np. z przyczyn technicznych czy w wyni-
ku niezobowigzujacej decyzji jednego z partnerdw takiej relacji. Dodat-
kowo majg one charakter bardzo wyréwnujacy i odwracalny. W cyber-
przestrzeni nie ma wyraznego odréznienia pomiedzy twdrcg a odbiorca
komunikatu. Kazdy moze przyja¢ obydwie role. Zaréwno profesjonalisci,
jakiamatorzy moga rozpowszechnia¢ w sieci materiaty, ktére docieraja do
szerokiej grupy odbiorcéw, stanowigc jednoczesnie pole wymiany mysli
poprzez dodawanie komentarzy czy przeksztalcanie dziefa i przesytanie
go dalej. Cyberprzestrzen to nowa §wiatowa agora, scena i arena, na ktdrej
nie ma wyraznego i ustalonego podziatu na aktoréw i widzow, wszyscy sa
bowiem uczestnikami procesu komunikacji**.

Zbiorowo$¢ internautéw rozni si¢ od jednolitej masy, za jaka zwykto sie
uwaza¢ publicznosé¢ tradycyjnych mediéw masowych. Nalezy ja postrze-
gac raczej jako zbidr bardzo réznorodnych jednostek, zainteresowanych
rozmaitymi tre$ciami i aktywno$ciami, zaangazowanych w odmienne
obszary kulturowe, a niekiedy takze poszukujacych kontaktéw z osoba-
mi podobnymi do siebie i organizujacych sie¢ w grupy zainteresowan®.
Mikroprzestrzenie mobilnych mediéw spotecznosciowych zacierajg grani-
ce miedzy tym, co prywatne a tym, co publiczne sugerujac, ze wiecej wol-
no w Internecie niz w $wiecie offline, a tym bardziej — wigcej niz w obiegu
mediéw tradycyjnych®®.

53 M. Kaminska, Memosfera..., dz. cyt., s. 10.

54 Por. K. Oledzka, Ksztattowanie umiejetnosci czytania w cyberprzestrzeni zadaniem
wspotczesnej szkoly, [w:] Nowe media w edukacji, red. T. Lewowicki, B. Siemienie-
cki, Torun 2012, s. 157; T. Goban-Klas, Wartki nurt mediow, Krakéw 2011, s. 184;
P. Siuda, Religia a internet. O przenoszeniu religijnych granic do cyberprzestrzeni,
Warszawa 2010, s. 112-119.

55 Por. M. Juza, Memy internetowe - tworzenie, rozpowszechnianie, znaczenie spoiecz—
ne, ,,Studia Medioznawcze” 2013 nr 4, s. 59.

56 Por. M. Kaminska, Memosfera..., dz. cyt., s. 220.
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Mapa $wiata zarysowana na podstawie uczestnictwa w mediach spotecz-
nosciowych otwiera zupelnie nowy rozdzial w ewolucji kulturowej. Powsta-
je autonomiczny system kulturowy, czyli ,,charakterystyczny dla danego
okresu historycznego ogoét przeswiadczen, wiedzy i oczekiwan zwigza-
nych z funkcjonowaniem danej dziedziny wytwdrczosci kulturowej”. Tak
cyberkulture, pojecie stosowane przez Lva Manovicha®’, analogicznie do
kultury literackiej, filmowej, muzycznej, teatralnej i plastycznej, okresla
Magdalena Kaminska®®. Wydaje sie jednak, iz cyberkultura, czyli rzeczy-
wisto$¢ spoteczna online, przekraczajac wszelkie bariery, taczy w sobie
cechy wszystkich dotychczas znanych kultur funkcjonujacych analogo-
WO, przenoszac je na wymiar cyfrowy i pozbawiajac ograniczen czasowo-
-przestrzennych. Jedynym ograniczeniem pozostaje dostep do Internetu.
Dlatego Manuel Castells nazwat ja ,kulturg realnej rzeczywistoéci”, uzna-
jac za istotne novum w historycznym procesie modernizacji spoteczenstw
zachodnich. Nie sposob bowiem wspdlczesnie przy rekonstrukeji proce-
séw modernizacji pomijac globalnego kontekstu spoleczenstw sieciowych
oraz faktu radykalnego pluralizmu tozsamosci tworzgcych je jednostek™.

Lev Manovich pisal: ,,Jestem przekonany, ze powstajaca «estetyka infor-
magcji» (to znaczy nowa kultura spoteczenistwa informacyjnego, odmienna
od starej kultury spoteczenstwa przemystowego) jest albo bedzie rzadzo-
na logika catkowicie odmienng od logiki «industrialnego modernizmu»
[...] - pragnieniem, by to, co nowe i to, co stare faczy¢ razem, tworzac réz-
ne uklady”®. Istotng metaforg nowej estetyki staje sie remiks: faczenie
i mieszanie najpierw wczesniejszych kulturowych tresci i form w muzyce,
architekturze i modzie, nastepnie tradycji narodowych i uczu¢ z global-
nym stylem migdzynarodowym, wreszcie kultury komputeréw, co razem
tworzy nowe media, bedace wedlug Lva Manovicha jednym z istotnych
faktorow zaistnienia epoki spoteczno-kulturowej, ktérg nazwal mianem
hybrydycznych czaséw®'. Hybrydyczne czasy wskazuja jednoczeénie, ze
»ustaja wlasnie oto i przemieniajg sie w co$ zupelnie nowego dotychczasowe

57 Por. L. Manovich, Jezyk nowych mediow, Warszawa 2011, s. 12, 395.
58 M. Kaminska, Memosfera.... dz. cyt., s. 8.

59 Por. M. Castells, Spoteczeristwo sieci, Warszawa 2008, s. 20, 31-34.
60 L. Manovich, Jezyk nowych mediéw, dz. cyt., s. 13n.

61 Por. tamze, s. 14n, 141, 148-152.
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formy duchowe”®. Jedng z podlegajgcych zmianom form sg nawigzywane
i podtrzymywane w nowy sposob relacje spoleczne pomiedzy czlonkami
odmiennych grup etnicznych, narodowych czy rodzinnych. Zrédlem tych
przemian s3 w gtéwnej mierze hybrydyczne media.

McLuhan pisze: ,,Hybryda, czyli spotkanie si¢ dwdch srodkow prze-
kazu stanowi chwile prawdy i objawienia, z ktérego rodzi si¢ nowa forma.
Paralela miedzy dwoma $rodkami przekazu utrzymuje nas bowiem na
granicy miedzy formami, ktdre wyzwalajg nas z narcystycznego oszolo-
mienia. Chwila zetkniecia si¢ Srodkow przekazu oznacza dla nas wolnos¢
oraz wyrwanie sie ze zwyklego transu i odretwienia, narzuconego przez
nie naszym zmystom”®®. Marshall McLuhan postrzega $rodki przekazu
jako przedluzenia naszych zmystéw. Moga one jednak by¢ powodem odre-
twienia podobnego do tego, ktérego doswiadczyl mityczny Narcyz, ktory
wzigt swoje odbicie w wodzie za odbicie innego czltowieka. Oddziatywa-
nie intensywnym bodzcem na jeden zmyst powoduje wylaczenie innych.
W stuchowo-dotykowej Europie telewizja zintensyfikowata zmyst wzro-
ku, a w amerykanskiej kulturze wizualnej, telewizja stworzyta warunki
rozwoju percepcji stuchowo-dotykowej przestrzeni jezykoéw méwionych,
czy nawet jedzenia. Stuchanie lub czytanie przemieszcza nasza percepcje.
Jednak potaczenie obrazu i dzwigku oddzialuje w sposdb bardziej inten-
sywny. Umozliwienie jednemu medium wykorzystanie mocy drugiego
intensyfikuje przekaz, aktywizujac nowe obszary percepciji. ,Krzyzowa-
nie, czyli hybrydyzacja, mediéw wyzwala nowe wielkie moce i energie, jak
w wypadku rozszczepienia jadra atomu lub syntezy jadrowej”**. W krzy-
zowaniu sie mediow, np. radia i filmu, czego efektem byt film dzwiekowy,
McLuhan dostrzega efekt synergii, w wyniku ktérego pojawia si¢ catkiem
nowa jakos¢, w sensie funkcjonalnym i esencjalnym, niesprowadzalna do
swoich elementéw sktadowych®.

W ten sposob rodzi sie kultura uczestnictwa, w ktdrej odbiorcy tre-
sci kulturowych staja sie ich aktywnymi komentatorami i eksploratora-
mi, mogacymi wytwarza¢ wlasne produkcje na bazie znalezionego w sie-
ci materialu. Tym samym edukacja, do niedawna kojarzona wylacznie
z przestrzenia szkoly, dzi$ obejmuje swym zasiggiem to, co pozwala

62 Z.Mikolejko, Religia bez wtasciwosci, [w:] Religijnos¢ w dobie popkultury,
red. T. Chachulski, J. Snopek, M. Slusarska, Warszawa 2014, s. 11.

63 M. McLuhan, Zrozumieé media. Przedtuzenia cztowieka, Warszawa 2004, s. 98.

64 Tamze,s.91.

65 Por. A. Ogonowska, Tworcze metafory medialne. Baudrillard - McLuhan - Goff-
man, Krakow 2010, s. 114.
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uczniowi na dostep do informacji z wielu zZrédel i w wielu postaciach, sta-
wiajagc nowe wyzwania przed szkolg, ktéra winna dostarczy¢ narzedzi do
opanowania i usystematyzowania tak obfitego materialu. Na czym polega
moc przyciagajaca zawartosci sieciowej? Z pewnoscig, nie tylko na moz-
liwosci szybkiego odnajdywania informacji, swobodnego przemieszcza-
nia si¢ pomiedzy mediami i strukturom hipertekstowym, ktére poprzez
sugerowane facza prowadzg myslenie odbiorcy w okreslonym i obranym
wcze$niej kierunku, niekoniecznie zgodnie z jego osobistymi skojarzenia-
mi. Jak zauwaza Barbara Gromadzka, w takim §rodowisku ,lektura polega
na klaczowym zaglebianiu si¢ w hipertekst bez ambicji i potrzeby rekon-
struowania linearnego porzadku”®, jednak poczucie uczestnictwa w sze-
rokim kregu spoteczenstwa sieciowego wraz z nieograniczonym dostepem
do jego wytworéw decyduje o spontanicznym zaangazowaniu uzytkowni-
kow i ich partycypacji w tworzeniu i komentowaniu kontentu wykreowa-
nego przez internetowg spotecznos¢.

Pytanie, ktdre stawia sobie w tej sytuacji Siemieniecki, brzmi: do jakie-
go stopnia technologia determinuje nasze zachowania? Na to zagadnienie
wskazywal tez Marshall McLuhan, wysuwajac teze, ze ksztaltujac narze-
dzia, cztowiek ksztaltuje takze siebie, zatem zmiany w typie komunikacji
ksztalttujg ludzka egzystencje. Zas Internet zdaje si¢ nie tylko kolejnym
sposobem komunikowania, lecz czyms$ zgota odmiennym od dotychczas
funkcjonujacych mediow®’. Jesli tak, to w czasach nowej struktury kultu-
rowej, jaka jest kultura cyfrowa, obserwujemy tez zmiany w procesie two-
rzenia i odbioru dziet sztuki.

Sztuka w nowych mediach charakteryzuje si¢ wariacyjnoscig. Oznacza
to, ze z tych samych danych, z tego samego tworzywa, mozna skonstru-
owa¢ wiele obiektow oraz nada¢ im odmienng charakterystyke, umiesci¢
w nowym kontekscie, zmiksowa¢ z odrebnymi kodami: ,,obiekt nowych
mediéw to co$, co istnieje w wielu wersjach i wielu wcieleniach”®®. Jest to
konsekwencja cech charakterystycznych nowego systemu komunikacyj-
nego (nowych nowych mediéw), a zwlaszcza radykalnego przeksztalce-
nia przez nie przestrzeni i czasu, czyli fundamentalnych wymiaréow ludz-
kiego zycia. To, co lokalne i bliskie przestrzennie, zostaje uwolnione od

66 B. Gromadzka, Jak nowe media i kultura wspétuczestnictwa wplywajg na ksztatce-
nie polonistyczne?, [w:] Edukacja a nowe media, dz. cyt., s. 81.

67 Por. B. Siemieniecki, Determinizm medialny..., dz. cyt., s. 48; T. Huk, Pedagogi-
ka medialna. Aspekty spoteczne, kulturowe i edukacyjne, Krakéw-Katowice 2014,
s. 112n.

68 L. Manovich, Jezyk nowych mediéw, dz. cyt., s. 227.
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swych kulturowych, historycznych, geograficznych znaczen i ponownie
zintegrowane w funkcjonalne sieci lub w kolaze obrazéw, wytwarzajac
przestrzen przeplywoéw, ktora zastepuje przestrzen miejsc. Czas zostaje
wymazany w nowym systemie komunikacyjnym, gdyz przeszlos¢, teraz-
niejszos$¢ i przyszlo$¢ mozna zaprogramowac tak, aby wchodzily ze soba
w interakcje w jednym przekazie. ,,Przestrzen przeptywdw i bezczasowy
czas s3 materialnymi podstawami nowej kultury, ktéra przekracza i zawie-
ra w sobie réznorodno$¢ historycznie przekazanych systemoéw reprezen-
tacji: kultury rzeczywistej wirtualnosci, w ktérej wyobrazanie sobie jest
tworzeniem rzeczywistoéci”®. Dwuwymiarowa przestrzen egzystowania
cztowieka, w ktdrej jedng o$ stanowi wymiar realny, a drugg wirtualny,
staje sie coraz bardziej zlozong caloscig interakeji i spotkan, zyskujac nowe
funkcje i oferujac nowe sposoby faczenia tego, co wirtualne i tego co realne,
tego co indywidualne i spoteczne, tego, co przeszte i dopiero oczekiwane.
Uchwycenie zjawisk i procesow, ktére zachodzg w przestrzeni wirtualnej,
pozwoli dostrzec jej role w tworzeniu nowych form sztuki, zaréwno indy-
widualnej, jak i zbiorowej’®. Ponadto, rodzi pytania o relacje i rozréznie-
nia pomigdzy realnoscig a wyobrazeniami, ktére w przestrzeni wirtualnej
staja si¢ jednym z przejawow remiksu.

Dwie wspoélczesne tendencje kulturowe wymieniane przez Anete Gro-
decka”" to zwrot ikoniczny oraz zmierzch oryginalnosci. Pierwsza z nich
oznacza wzajemne przenikanie si¢ i uzupelnianie odmiennych dzie-
dzin sztuki: stowa, obrazu, dzwigku i ruchu, ktére ,,zarazaja si¢ nawza-
jem chwytami artystycznymi”’?. Sprawia to, ze mozna mysgle¢ stowami
i obrazami, a czas i przestrzen w literaturze i sztuce wypelniane sg narra-
cja wizualng czy innymi wytworami transdyscyplinarnymi. Jak zauwazy-
ta Seweryna Wystouch, wiek XX wyksztalcil kulture audiowizualna, ktéra
zmienia sie obecnie w kulture multimedialng. ,,Zyjemy w $wiecie, w kt6-
rym slowo konkuruje (a czesto przegrywa) z obrazem, jest przenoszone
na ekran, a nawet samo staje si¢ wizualne i jego graficzny zapis zyskuje
szczeg6lne znaczenie””®. Nie trzeba ogromnego wysitku, aby zauwazy¢,
ze obecnie przewazajgca wigkszos¢ kultur jest zorientowana na przekaz
wizualny. Wystarczy, ze zatrzymamy si¢ nad fenomenem portali spolecz-
nosciowych takich jak Facebook, czy aplikacji na telefon typu Instagram,

69 M. Castells, Spoteczeristwo sieci, Warszawa 2013, s. 404.

70 Por. S. Jaskula, Symbioza i odrgbnos¢ dwdch swiatéw, dz. cyt., s. 45.

71 Por. A. Grodecka, Stowo i obraz w epoce multiplikacji, Poznan 2016, s. 9-11.
72 Tamze, s. 10.

73 S. Wyslouch, Literatura i semiotyka, Warszawa 2001, s. 18
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czy Snapchat. Aby przyciagna¢ czyjas uwage w sieci, potrzebny jest nie-
spetna utamek sekundy. Takg tez taktyke muszg przybra¢ wszyscy uzyt-
kownicy, ktorzy chcg, aby ich komunikat byt jasny i czytelny, a przede
wszystkim zauwazalny wéréd natloku podobnych tresci. Przekaz obrazo-
wy jest ulubionym jezykiem internautéw, ktory okazuje sie funkcjonalny
na kazdym urzadzeniu z dostepem do Internetu. Wtasnie w takim $rodo-
wisku, mogl i narodzit si¢ mem internetowy. Ponadto, w kontekscie komu-
nikacji oralnej, zaposredniczonej przez komunikatory internetowe, staje
sie to szczegdlnie wymowne, gdy znacznie bardziej liczy si¢ wyglad gra-
ficzny wypowiedzi, niz np. odpowiedni akcent, ktory w takiej konfiguracji
przekazu traci znaczenie.

Druga z wymienianych przez Anete Grodecka tendencji jest zmierzch
oryginalnosci. Jak pisze: ,,powstajace wspodlczesnie repliki, kopie, plagia-
ty, ktore rodzg kolejne odbicia i prowadzg do wytworzenia niekonczacych
sie, stale bogacacych ciggéw intersemiotycznych, zmieniajg oblicze kul-
tury. Sztuka staje si¢ rodzajem spotkania, akt tworczy - rodzajem rela-
cji wyrazanej za pomoca gestu, sfowa, obrazu, a artysta - «semionautg»
(okreslenie Bourriauda) wymyslajacym kierunki znakoéw””*. Sztukg staje
sie samo kopiowanie i rekontekstualizowanie, za§ sam artysta, nie majac
wyboru ani wpltywu na upowszechnienie swych dziet w postaci cyfro-
wych odtworzen, nie moze sobie zarazem pozwoli¢ na nieobecnos¢ w sie-
ci. Zdaniem Gene McHugh to, co nazywamy ,,sztuka w Internecie” (art
on the Internet) to ,,$wiat gléwnego nurtu dla nerdéw, uzdolnionych tech-
nologicznie i malarzy, rzezbiarzy i artystow konceptualnych, politycz-
nych tworcéw i wszystkich innych. Bez wzgledu na to, kim byles/jestes
jako artysta, musisz/musiale$ poradzi¢ sobie z internetem - niekoniecz-
nie jako medium w sensie formalnej estetyki (glitch art, .gify, itp.), ale
jako platformy dystrybucji, maszyny powodujacej zmiang i przekierowy-
wanie pracy”’®. Nawet je$li artysta nie umiesci pracy w Internecie, pra-
ca zostanie wrzucona w $wiat Internetu; w tym momencie sztuka wspodt-
czesna, jako kategoria, byla i jest zmuszona, wbrew swojej woli, uporac si¢
z tym nowym kontekstem dystrybucji lub przynajmniej go uzna¢’®. Zda-
niem Lva Manovicha termin ,medium” w sztuce przestaje mie¢ znaczenie,
gdy bierze si¢ pod uwage wizualne i elektroniczne srodki przekazu. Dzie-
fo sztuki zaczyna funkcjonowa¢ w $wiadomosci spotecznej, gdy pojawi sie
nie tylko w galerii, lecz jako zdjecie w prasie, w Internecie, na portalach

74 A Grodecka, Stowo i obraz..., dz. cyt., s. 11.
75 G. McHugh, Post Internet. Notes on the Internet and Art..., dz. cyt., s. 5-6.
76 Por. tamze, s. 6.
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spotecznosciowych. Uzytkownicy za$ w wigkszosci zadowola si¢ tg elek-
troniczng wersjg oryginalu, nie wykazujac masowej checi dotknigcia samej
materii artystycznie opracowanej. ,Medium” zmienilo swe pierwotne zna-
czenie z podstawy materialnej na inne kanaty dystrybucyjne’”.

Internet oferuje znacznie latwiejszg dystrybucj¢ i przektad dziet sztu-
ki na nowe konteksty, a ponadto, bedac bardziej demokratycznym niz tra-
dycyjny system dystrybucji sztuki (galerie, krytycy, fachowe czasopisma),
oferuje uzytkownikom nowe doswiadczenia. W takim swietle dzieto sztu-
ki, w kontekscie technologii cyfrowej i Internetu, staje si¢ bardziej kor-
poracja w spoleczenstwie kontroli opisanym przez Gilles Deleuze’a: jest
duchem, gazem, ktory fatwo przemieszcza sie z jednego miejsca w drugie
ibez trudu przeksztalca si¢ w odmienne stany materialne lub cyfrowe, kto-
re umozliwiajg wieksze rozproszenie i dystrybucje’®. Istotng zmiang jest
bezplatne udostepnianie zasobow kulturowych w sieci. Za przyktad moze
stuzy¢ Europeana - projekt stawiajacy za cel digitalizacje i udostepnienie
calego dziedzictwa kulturowego przechowywanego w muzeach, galeriach,
archiwach i bibliotekach europejskich. Google tworzy za§ Google Cul-
tural Institute, w ramach ktdrego rozwijany jest Google Arts & Culture,
projekt majacy udostepnia¢ w wysokiej rozdzielczosci cyfrowe kopie zbio-
réw najwiekszych muzedw $wiata. Mozemy réwniez zwiedza¢ wirtualnie
budynki muzeéw czy zabytki architektury, m.in. dzieki aplikacji Google
StreetView.

Wszechobecno$¢ Internetu spowodowata przeksztatcenia w sposobie
pracyiprocesie tworzenia artysty. Majac to na uwadze Marisa Olson w2006
roku uzyla po raz pierwszy terminu ,,sztuka postinternetowa” (post-inter-
net art)”’, majgc na myéli fakt, ze Internet przestat by¢ tylko kanatem dys-
trybucji sztuki, a stal si¢ Zrédlem jej inspiracji i materiatu. Chodzi tu zatem
o zmiane w sposobie pracy artysty, ktéra obecnie jest w duzym stopniu
uzalezniona od rozpowszechnienia sieci internetowej. Artie Vierkant sztu-
ke postinternetowg okresla jako te, ktdra uznaje i odzwierciedla warun-
ki, ktére stworzyla wszechobecno$¢ sieci, czyli naturalne i powszechne
autorstwo zawartosci sieciowej, rozwdj popularnosci jako waluty, upadek
fizycznej przestrzeni w kulturze sieciowej i nieskoniczona powtarzalnosé

77 Por. L. Manovich, Post-media Aesthetics, 2001, http://manovich.net/index.php/pro-
jects/post-media-aesthetics, s. 1-3.

78 Por. G. Deleuze, Postscript on the Societies of Control, s. 4; R. Pocius, The use of still
image in the post-internet era, Leiden 2015, s. 9

79 Por. G. McHugh, Post Internet. Notes on the Internet and Art..., dz. cyt., s. 18;
R. Pocius, The use of still image in the post-internet era, Leiden 2015, s. 9n.
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oraz zmiennos$¢ materialéw cyfrowych. W dziedzinie sztuki, jak zauwaza
Vierkant, kultura i jezyk ulegty radykalnym przemianom wskutek mozli-
wosci dostepu przez wszystkich do tych samych narzedzi kreowania obra-
zu, ktérych uzywaja pracownicy srodkéw masowego przekazu, a ponadto
uzycia tych samych lub lepszych struktur upowszechnienia tych obrazéw
i wolnego dostepu do wigkszosci kanonicznych pism i koncepcji oferowa-
nych przez wyzsze instytucje edukacyjne. Wywodzi z tego pojecie ,,spo-
tecznos¢ postinternetowa”, akcentujac fakt powszechnego autorstwa, co
sprawia, ze czytelnik jest zarazem autorem, a bedac konsumentem tresci
sieciowych, w rownym wymiarze ma mozliwos¢ ich kreowania. Dotyczy
to zarowno sztuki, jak i przekazu informacji. W wielu wypadkach papier-
kiem lakmusowym tej tworczosci stanie sie¢ jej popularnos¢. Niekoniecz-
nie za$§ musi to by¢ twdrczo$¢ oryginalna, moze to przeciez by¢ zaledwie
przeksztalcenie lub kopia (remiks). O ile w rzeczywistosci analogowej war-
to$¢ przypisywano do materialnego wytworu sztuki, ze wzgledu na jego
unikalnos¢ i ograniczenie dostepu, o tyle obecnie mozliwos¢ kopiowania,
przeksztalcania i dystrybucji obrazu sprawia, w potaczeniu z powszech-
nym autorstwem, ze kategoria ,,oni” w odniesieniu do twdércow sztuki, jest
wypierana przez ,my” cyfrowej kultury uczestniczacej. W takiej optyce
okres postinternetowy moze by¢ okreslony jako ,,wspolnota oséb wytwa-
rzajacych obiekty kultury nie zamierzone jako propozycje artystyczne
i nie okreslajacych sie jako artystow”*°. Na tym polega wlasnie fenomen
sztuki postinternetowe;j.

Platformy spotecznosciowe podwazaja jasne dotychczas rozréznie-
nie pomiedzy ,znanymi publicznie” oraz ,,znanymi osobiscie”. Ich uzyt-
kownicy spieraja si¢ o uczynienie ,,znajomego z mediéw” autorytetem lub
waznym punktem emocjonalnego odniesienia. Widownia w rezultacie
zatraca co$, co mozna nazwac poczuciem sceniczno$ci, wspomnianym
brakiem rozréznienia migdzy sceng a kulisami, czego konsekwencja moze
by¢ dopatrywanie sig¢ tej sceniczno$ci wszedzie. Tym samym ulegaja zatar-
ciu granice miedzy plotka a ,,potwierdzonym info”, inscenizacjg a impro-
wizacja, szczeroscig a kreacja, publicznoscig a spektaklem. Zagladaniu
za kulisy nie towarzyszy juz specyficzny dreszczyk, bowiem publicznosé
niemal rutynowo oglada proby i przygotowania, tak jakby staly sie one
czedcia performansu, a tekstow medialnych nie traktuje jako starannie
przygotowanych i zamknietych®'. Neal Gabler uwaza, ze ogélnie pojeta

80 A. Vierkant, The Image Object Post-Internet, ,JstChillin” 2010, s. 7, http://jstchillin.
org/artie/pdf/The_Image_Object_Post-Internet_us.pdf (8.07.2019).
81 M. Kaminska, Memosfera..., dz. cyt., s. 225.
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stawa (celebrity®®) to dominujaca obecnie forma sztuki: ,,Celebrity to for-
ma sztuki wykuta w samym centrum zycia”. Dzieje si¢ tak nie tylko dla-
tego, ze podporzadkowata sobie gtéwne media, lecz takze z uwagi na fakt
odzwierciedlania przez nig podstawowych zalozen wspodlczesnej kultury:
»mozliwe jest nawet, Ze celebrity jest obecnie naszg dominujaca forma sztu-
ki, nie tylko pod wzgledem uwagi, jakiej wymaga, lub w sposobie podpo-
rzadkowania sobie innych srodkéw przekazu, ale w sposdb, w jaki wydaje
sie odzwierciedla¢ tak wiele podstawowych probleméw kultury, doktadnie
tak, jak czyni to sztuka”®. Na tej bazie wyrastaja internetowi influencerzy,
vlogerzy z YouTube, ktérzy juz nie tylko przekazujg innym wytwory swego
talentu artystycznego, lecz rozpowszechniajac w ten sposob swoj styl zycia,
przyjmowane zakulisowe rozwigzania, wptywaja na decyzje swych fanéw
(»followersow”). W toku rozwoju Internetu okazalo sig, iz dzigki mediom
spoltecznosciowym i livestreamingu, pogardzani wcze$niej i anonimowi
tworcy internetowi zaczeli si¢ zmienia¢ w docenianych przez przemyst
wplywowych ludzi - influenceréw, a artysci spoza gtéwnego nurtu sztu-
ki $wiatowej otrzymali szeroki dostep do nieograniczonej publiczno$ci®.
Zacierajaca si¢ granica miedzy oryginatem a kopia, czy tez rozmaity-
mi mutacjami jednego dzieta, powoduje, ze ,wszystko jest czyms innym” —
uzywajac stwierdzenia Vierkanta. Bowiem ,,dowolny obiekt moze stac si¢
obiektem innego typu badz tez dany przedmiot juz istnieje w strumieniu
pomiedzy wieloma konkretyzacjami”®*. W otoczeniu wytwordéw remik-
sowanych trudno niekiedy przesledzi¢ droge od konkretnego obrazu lub
przedmiotu do jego oryginalu. Kopiowalno$¢ stala sie cechg podstawo-
wa sztuki i informacji postinternetowej, stanowiac swoiscie rozumiang
warto$¢ dodana, a przynajmniej nie bedac czyms$ mniej wartosciowym

82 Nalezy odroznic ,celebrity” od ,fame”. ,Fame” to slawa, ktéra cechuje np. glowy
panstw, aktoréw, sportowcéw i inne osoby publiczne, z uwagi na pelnione przez
nich role. Jednak tylko w przypadku niektérych sposréd nich publicznos¢ inte-
resuje si¢ narracjg o ich zyciu, tworzy grupy fanéw itd., bo dostarczajg rozryw-
ki, zapewniaja momenty dystrakgcji, a ich losy staja si¢ pozadanym przez wielu
life movie - filmem stworzonym przez ich wlasne zycie. Wtedy ich stawa staje sie
celebrity, za$ oni sami zostajg celebrytami. Por. N. Gabler, Toward a New Defini-
tion of Celebrity, The Norman Lear Center, Annenberg School of Communica-
tion, University of Southern California, 2007, https://learcenter.org/pdf/Gabler.pdf
(13.12.2019), s. 3-10; szerzej: M. Kaminska, Memosfera..., dz. cyt., s. 207-225.
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dla wielu uzytkownikéw niz sam oryginal. Kopiowalno$¢ moze ozna-
cza¢ przeniesienie formy na inny no$nik, obraz moze sta¢ si¢ klatka filmu,
a klatka filmu styropianowg rzezbg. Alternatywna metoda reprezentacji
nie musi wszakze pozwala¢ na dotarcie do zrodta. Juz samo nowe urzeczy-
wistnienie dziela zaprzecza zarazem potrzebie oryginatu jak i przylgnigcia
do regut reprezentacji, ktére zaktadajg zbiezno$¢ materii i formy kopio-
wanego obiektu. ,W atmosferze post-internetowej zaklada sie, ze dzieto
sztuki moze istnie¢ jednakowo w wersji, ktdrg mozna spotkaé w galerii
lub muzeum, badz w wersji obrazéw i innych reprezentacji rozpowszech-
nianych przez Internet i materialy drukowane, czy jako nielegalne obrazy
przedmiotu lub jego reprezentacje oraz dowolne ich modyfikacje wprowa-
dzane i rekontekstualizowane przez dowolnego, innego autora”®®. Istotna
z tego punktu widzenia staje si¢ zmiana modelu komunikacyjnego w $rod-
kach masowego przekazu: z dawnego one-to-many, gdzie istnial zdefinio-
wany nadawca lub okreslona liczba nadawcéw oraz konsumenci (odbiorcy
przekazu), do obecnego many-to-many, gdzie liczba nadawcow i potaczen
miedzy nimi znaczgco ro$nie®”. ,,Dla nowych hierarchii wytwarzania
w modelu many-to-many, na kulturowy status obiektow sztuki wplywa
teraz w calosci uwaga, jaka im sie po$wieca, sposob, w jaki sg przekazywa-
ne spolecznie i réznorodnos¢ spotecznosci, do ktdrych trafiajg”®®. Rezyser
»Miasta zaginionych dzieci” czy ,,Amelii”, Jean-Pierre Jeunet zauwaza, ze
sztuka tworzenia jest dzi§ powszechnie dostepna. ,,Kazdy moze nakreci¢
film za pomocg urzadzenia mobilnego lub komputera. Ale zawsze trzeba
zada¢ sobie pytanie: czy chce by¢ rezyserem albo wynalazcg? Innymi slo-
wy: czy chce by¢ kims czy co$ robi¢? To fundamentalne pytanie, jesli ma
si¢ zamiar robi¢ kariere w kinematografii”®. Jednak to fundamentalne
pytanie mozna rozciggna¢ na wszelkie kategorie artystow, probujac w tym
kluczu dostrzec estetyczng wartos$c¢ sztuki postinternetowej. Dla Vierkanta,
z punktu widzenia odbioru sztuki w obecnym modelu komunikacji, procz
samego dziela, istotny jest sposdb dystrybucji dzieta, obalajacy stworzona
niegdy$ piramide Lva Manovicha - niewielu utalentowanych kieruje swe
produkty do masowych odbiorcéw. Zmiana w proporcjach powoduje, ze
piramida przestaje istnie¢, a poziomy si¢ wyréwnuja. Gdy zatem dzieta
kultury sg zaprezentowane w taki sposéb, by wzbudzi¢ uwage, nabieraja
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87 Por. M. Kaminska, Memosfera..., dz. cyt., s. 24n.

88 A. Vierkant, The Image Object Post-Internet, dz. cyt., s. 8.

89 A.Mattanza, Mdj Paryz. Stynni paryzanie opowiadajg o swoim miescie, Warszawa
2016, s. 154.
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szczegolnej wartosci. Liczy sie to, ze w prezentacji artysta stworzyl propo-
zycje alternatywnej koncepcji tych wytworéw kulturowych®.

Architektura Internetu, tj. aranzacja jezyka, dZzwieku i obrazu, w ktdrej
najbardziej istotna jest obrazowo$¢, utatwia przekaz artystyczny w formie
czysto wizualnych reprezentacji, przekazujacych idee tworcéw i wspie-
ra eksplikacje ich tworczosci niezaleznie od jezyka. To kluczowy punkt
wyjécia najnowszej historii sztuki, poniewaz prawdopodobnie ozna-
cza porzucenie jezyka i semiotyki jako podstawowych metafor artyku-
lacji dziet sztuki i naszego zwigzku z przedmiotami oraz kultura. Jezyk
moze by¢ rowniez niezwykle ograniczajacy dla tych, ktorzy wyksztalcili
w sobie sposoby myslenia oderwane od trwatych ,,mediéw”, tym bardziej,
ze zaangazowanie jezykowe w najbardziej przecietne korzystanie z Inter-
netu sprowadza si¢ do posiadania btyskotliwej pamieci dla wlasciwych
terminéw wyszukiwania, tj. stow kluczowych czy tagéw. Jest to, zdaniem
Vierkanta, prosta, niemniej jednak razgco ograniczajaca architektura®.

Dominacja obrazu prowadzi do okreslonych transformacji kulturo-
wych. Oczywiste niegdys$ ograniczenia komunikacyjne i przestrzenne ule-
gaja radykalnym przeksztalceniom. Zacieraja si¢ niekiedy granice pomie-
dzy produkcja medialng a sfera ,,obiektywnych faktéw”, co wptywa na
procesy poznawcze widzow, tracgcych ostro$¢ rozrdznienia statusu onto-
logicznego roznych $wiatéw, z jakimi sie stykajg”>.

1.5. E-folklor, memy internetowe i lolcontent

Kultura replikacji stala si¢ takze podstawa nowej formy folkloru, poczat-
kowo zwigzanego ze srodowiskiem biurowym i coraz bardziej powszech-
nym uzyciem fotokopiarek, a pdzniej dzigki Web 2.0 oddzielonego od
fizycznego nosnika. Nazewnictwo tych form twérczosci ludu interneto-
wego nawigzuje do narzedzi kreowania tych wytworéw. Wydaje sie, iz
obecnie najbardziej rozpowszechniong forma reprodukcji jest tzw. pho-
toshoplore, czyli wszelkie graficzne i fotograficzne obrazy przetworzone
z wykorzystaniem technik cyfrowych i rozpowszechniane przez CMC
(computer-mediated communication). Praktyki ich wytwarzania i przeka-
zywania siegaja lat 90. ubiegltego stulecia i sg zwigzane z kulturg biurowa
(office culture). Wykorzystujac stuzbowe urzadzenia, pracownicy tworzyli

90 Por. A. Vierkant, The Image Object Post-Internet, dz. cyt., s. 9.
91 Por. tamze, s. 9.
92 Por. A. Ogonowska, Twércze metafory medialne..., dz. cyt., s. 117.
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i powielali obrazy, ktére nastepnie dystrybuowali miedzy sobg. Zostato to
nazwane folklorem fotokopiarkowym (copylore). Powielanie i dystrybu-
cja odbywaly si¢ bowiem poczatkowo na urzadzeniach analogowych, za$
z czasem staly sie jeszcze bardziej popularne dzigki cyfrowemu zaposred-
niczeniu. Przetwarzane w ten sposéb obrazy fotograficzne staly si¢ przed-
miotem dokladniejszych badan po zamachach z 11 wrzesnia 2001, kiedy
to na prywatne i stuzbowe skrzynki mailowe na calym $wiecie trafialy
duze liczby tworzonych i przesytanych dowcipéw na temat muzutlman-
skiego terroryzmu, majacych charakter wizualnych lub werbalno-wizu-
alnych kolazy. Pomyst podchwycono na innych obszarach jezykowych
i kulturowych, a w efekcie tematyka tych dziel ulegla znacznemu posze-
rzeniu, co z czasem pozwolilo na rozpoznanie w nich wytwordéw auto-
nomicznego folkloru internetowego, na ktérego okreslenie proponowano
wiele nazw, m.in. wspomniany wyzej photoshoplore. Obok tego w obiegu
sa takze pojecia: netlor, computerlore, e-folklor, cyberfolklor i kilka innych.
Magdalena Kaminska za najbardziej pojemne pojecie uwaza termin netlor.
Najpopularniejszym wytworem netloru jest wytwor wizualny, nazwany
przez internautéw memem. Wedlug Kaminskiej polski mem internetowy
zyskal autonomie jako gatunek tekstowo-wizualny®®. Dla potrzeb niniej-
szego opracowania adekwatnym wydaje si¢ okreslenie e-folklor, akcentu-
jace transformacj¢ materialng wytworéw folklorystycznych (nowy nos-
nik i kanat dystrybucji tresci folklorystycznych), a nie catkowita nowos¢
zawartosci treSciowe;j.

Pojecie folkloru nalezy odnie$¢ do form bezposredniej komunikacji
miedzyludzkiej, odzwierciedlajacej nieformalng wiedze, tozsamos¢, war-
tosci i normy grupy, stereotypowy $wiatopoglad, tradycyjna sztuke, jezyk,
wierzenia, obrzedy itp. To §wiat codziennosci tej grupy, jej postawy, opinie,
uprzedzenia i leki wobec innych, obcych i nieznanych zjawisk czy ryzy-
kownych sytuacji. Ten przekaz folklorystyczny odbywajacy sie w ramach
danej grupy jest przedmiotem nieustannego odtwarzania i tworzenia. Jesli
za$ uznad, ze cechg konstytutywna folkloru jest zaleznos¢ od masowego
odbiorcy, mozna do tej kategorii wlaczy¢ przekazy docierajace za posred-
nictwem mediow’*.

93 M. Kaminska, Memosfera..., dz. cyt., s. 11, 33-35.

94 Por. V. Krawczyk-Wasilewska, E-folklor jako zjawisko kultury digitalnej, [w:] Folk-
lor w dobie Internetu, red. G. Gancarczyk, P. Grochowski, Torun 2009, s. 17; J. Kaj-
fosz, Elementy magii w folklorze medialnym, [w:] Folklor w dobie Internetu, dz. cyt.,
s. 44.
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Badania wytwordw transmitowanych w postaci cyfrowej dowodza, iz
wiele z nich posiada cechy zaliczane tradycyjnie do wyréznikéw folklo-
ru, jak: spontanicznos$é, anonimowos¢, powtarzalnos¢ i wariantywnosé.
Zapis cyfrowy ulatwia multiplikowanie, przetwarzanie i wielokrotne
wykorzystywanie wygenerowanych form w réznych kontekstach, co tak-
ze pozwala na specyficzne ujecie kwestii autorstwa. Role nadawcy i odbior-
cy podlegaja ciaglej negocjacji. Dochodzi do neoludowych form partycy-
pacji w cyberkulturze, symplifikowanych poprzez narzedzia komunikacji
Web 2.0, umozliwiajacych darmowe generowanie i publikowanie w sie-
ci najrozniejszych treéci’®. W sklad tych form twérczoéci wchodzi takze
zbiorowe wytwarzanie wiedzy w drodze dialogu spolecznego i negocjacji
znaczen, tzw. wikinomiczne porzagdkowanie zréznicowanych tresci®’, jak
réwniez powrot do wiedzy potocznej czy lokalnych przekonan. Pojawia
sie takze folksonomia, czyli spontaniczne i oddolne tworzenie znacznikow
stuzacych do kategoryzacji tresci (social tagging, social bookmarking) oraz
ocenianie produktéw i ustug przez uzytkownikéw. Jak pisze Piotr Gro-
chowski: ,,obcujemy tu wiec w rzeczy samej ze swego rodzaju «madroscia
ludowa», ktorej «jakosé» z zewnetrznego punktu widzenia jest oczywiscie
dyskusyjna, poniewaz powstaje ona nie poprzez nieustanng konfronta-
cje i weryfikacje doswiadczen oraz negocjowanie znaczen, lecz na mocy
sumowania, generalizacji i nasladowania jednostkowych decyzji podej-
mowanych w celu uporzagdkowania otaczajgcego nas $wiata”®’. Interne-
towy folk to raczej zbior wielu spotecznosci i kultur, w ktérych nastepuje
podzielna partycypacja tych samych nierzadko uzytkownikow, dzielagcych
swoja uwage pomiedzy odmienne grupy, ksztaltujace wlasne odrebnosci.
Inaczej, e-folklor, netlor, czy cyberkulturowy folklor to wspolczesna wie-
dza internetowego ludu®®.

Za Piotrem Grochowskim mozna przyja¢, iz folklor internetowy to

»calo$¢ spolecznej, umystowej i symbolicznej sfery kultury wlasciwej danej
grupie internautéw badz tez — w niektérych wypadkach - internautom

95 Por. M. D. Alekseevsky, Internet w folklorze czy folklor w internecie? Wspotczes-
ne folklorystyka rosyjska i rzeczywisto$¢ wirtualna, [w:] Netlor. Wiedza cyfrowych
tubylcow, red. P. Grochowski, Torun 2013, s. 24-26, 35-37.

96 Por. D. Tapscott, A. D. Williams, Wikinomia. O globalnej wspétpracy, ktora zmie-
nia wszystko, Warszawa 2008, s. 19-20; M. Kowalska, Wikinomia, czyli masowa
spontaniczna wspotpraca spolecznosci internetowych, ,,Studia Ekonomiczne. Zeszy-
ty Naukowe Uniwersytetu Ekonomicznego w Katowicach” 2017 nr 330, s. 77-80.

97 P. Grochowski, Lud internetowy i jego folklor. Wprowadzenie, [w:] Netlor. Wiedza
cyfrowych tubylcéw, red. P. Grochowski, Torun 2013, s. 10.

98 Por. tamze, s. 11.
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traktowanym calo$ciowo jako pewnego rodzaju spotecznos¢”®’. Jest to
takze wszelka nieprofesjonalna twdrczos¢ sieciowa, zblizona do folklo-
ru'®®. W niektdrych ujeciach mozna odwotac¢ sie do kategoryzacji stosowa-
nej przez samych internautéw (mem internetowy, viral video, funny picture
itd.). Do gatunkoéw internetowej komunikacji mozna zatem zaliczy¢ memy,
blogi, czaty, plotki, teorie spiskowe, demotywatory, legendy miejskie albo
tez przyjac¢ znacznie szersze ujecie obejmujace specyficzne odmiany jezy-
ka internetowego (netykieta) czy inne dzialania komunikacyjne (bano-
wanie, flame wars, trolling, griefing czy cyberbullying)'®’. W ten sposob
w sklad owego folkloru wchodzi takze wszelka twérczos¢ o podlozu reli-
gijnym, np. religijne memy internetowe, tworzone i remiksowane przez
wielu uzytkownikéw sieci, z ktérych warto zwrdci¢ uwage np. na Dayenu -
Design for God czy Sztuczne Fiotki - fanpejdze z serwisu Facebook popu-
larne w grupie polskich uzytkownikow sieci. Stad tez Piotr Grochowski
przyjmuje, ze pod pojeciem e-folkloru nalezy rozumie¢ ,wszelkiego rodza-
ju teksty (stowne, obrazowe, dzwickowe, multimedialne, zachowaniowo-
-sytuacyjne) funkcjonujace w réznych kanatach komunikacji internetowej,
stanowigce kolektywng «wlasnosé» okreslonej grupy internautow, ktore
cechuje: 1) powtarzalno$¢/popularnosé, 2) spontanicznosé/nieoficjalnose,
3) wzgledna anonimowo$¢”**%. Autor zauwaza niedostatki tej definicji,
gdyz wiele tekstow lokuje sie na granicy oryginalnej tworczos$ci artystycz-
nej, piractwa i e-folkloru. Juz samo pojecie ,,tekst” musi obejmowac wszel-
kiego rodzaju komunikaty pojawiajace si¢ w przestrzeni Internetu, a zatem
nie tylko przekazy werbalne, lecz takze obrazy, dZzwieki, a nawet pewne
specyficzne zachowania (wspomniane wyzej), co oznacza de facto wyjscie
poza granice budowy linearnego tekstu, obejmujac takze gry czy remiksy.

Pierwsza z cech e-folkloru, wymieniana przez Grochowskiego'®, jest
w znacznym stopniu uzalezniona od sposobu dystrybucji tresci, miejsca,
w ktérym zostala ona zamieszczona (serwisy spolecznosciowe, strony
www, blogi, portale informacyjne, platformy wymiany plikéw, chany itd.).
Popularno$¢ kanaléw dystrybucji ulega zmianom, a nowsze rozwigzania
wypieraja stare. Stad tez sposoby przekazu tresci adaptuja si¢ do nowych
warunkéw. Obecnie odbiorca moze otrzymac tylko link do tekstu, ktory

99 P. Grochowski, Lud internetowy..., dz. cyt., s. 13.

100 M. D. Alekseevsky, Internet w folklorze czy folklor w internecie?..., dz. cyt., s. 21.

101 Por. P. Grochowski, Folklorystyka w sieci. Prolegomena do bada# folkloru interne-
towego, [w:] Netlor. Wiedza cyfrowych tubylcow, dz. cyt., s. 41n, 44-46.

102 Tamze, s. 63.

103 Por. tamze, s. 53-62.
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moze potem eksplorowac¢ bez udzialu nadawcy-autora ani nadawcy-prze-
kaznika. Istotne jest, jak dany tekst funkcjonuje w przestrzeni wirtual-
nej, czy jest wytworem indywidualnej ekspresji, czy tez nabral juz cech
wspolnej ,,wlasnosci” szerszego grona odbiorcéw. Popularno$¢ zatem to
niezbywalne kryterium zaliczania poszczegélnych wytworéw do zjawisk
folkloru. Liczg si¢ tutaj takie aspekty, jak liczba odston (pobran), liczba
i poziom ocen danego tekstu, liczba i tre§¢ komentarzy oraz zmiennos¢
tych parametréw w czasie. Innym aspektem popularnosci bedzie pojawia-
nie sie tego samego wytworu (lub jego wariantéw) w réznych miejscach
Internetu.

Dla $cistosci nalezy przyjaé, iz popularnos¢ jest kategoria relacyjna.
Tekst moze by¢ popularny zaréwno globalnie, jak i w odniesieniu do kon-
kretnej spotecznosci tworzacej element swiata wirtualnej komunikacji.
Spoiwem moze tu by¢ sytuacja historyczna, srodowisko spoteczne, gru-
pa zawodowa itd. Jesli zatem punktem odniesienia folkloru jest okreslo-
na spoleczno$¢ komunikacyjna obecna w konkretnym miejscu i czasie,
to w przypadku tekstu funkcjonujacego w jej ramach, nalezy bra¢ pod
uwage jego plan znakowo-symboliczny i powtarzalny charakter. W tym
ujeciu ogdt kombinacji jezykowych mozliwych do wykorzystania stano-
wi matryce dla kreowania tekstéw, a niektore z tych kombinacji nabiera-
ja charakteru powtarzalnego, konwencjonalnego i popularnego tworzac
wzorce komunikacyjne, estetyczne i poznawcze w ramach danej spolecz-
nosci. To za$ przeklada si¢ na konwencjonalnos$¢ przekonan, wyobrazen,
sposobéw myslenia, widzenia i interpretowania zjawisk'**. Memy inter-
netowe s3 prawdopodobnie jedng z najpopularniejszych form twoérczosci
wlasnej internautéw.

Mem, jako jedna z najbardziej popularnych form i wytworow
e-folkloru, zyskal stawe, gdyz przekazuje zwiezle i krotkie komunikaty.
W powszechnym odbiorze wyraz ,mem” uchodzi za derywat angielskie-
go terminu ,,memory”. Termin ,,mem” jest znacznie starszy niz sam Inter-
net. Zostal wprowadzony przez Richarda Dawkinsa w 1976 roku w ksigzce
Samolubny gen'®® na oznaczenie podstawowej jednostki ewolucji kulturo-
wej, analogicznej do genu w ewolucji biologicznej, swego rodzaju kultu-
rowy replikator. Jest to transpozycja teorii Darwina ze $wiata biologii do
ludzkiej kultury, dzigki ktérej darwinizm z teorii naukowej mialby sta¢

104 Por. J. Kajfosz, Faktoid i mistyfikacja w nowych mediach, czyli o strategiach czaro-
wania umystu, [w:] Netlor. Wiedza cyfrowych tubylcéw, red. P. Grochowski, Torun
2013, s. 68-70.

105 R. Dawkins, Samolubny gen, Warszawa 1996, s. 266-268.
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sie $wiatopogladem, calo$ciowym obrazem rzeczywistosci. Termin ,mem”
zostal ukuty tak, by przypomina¢ pojecie ,,gen”. Tak jak gen jest jednost-
ka ewolucji biologicznej, tak nowa jednostka odpowiadataby za ewolucje
kulturowa: przekazywanie pomystéw, zachowan czy jezykéw. Dawkins
zaproponowal sfowo ,mem” (ang. meme, czyt. /mizm/), stanowiace skrot
od mimeme (gr. upovpat — nadladuje), a takze kojarzace si¢ z francuskim
méme (ten sam, podobny). Memetyka miata by¢ dziedzing nauki zajmuja-
cg si¢ badaniem procesdw replikacji memow jako najmniejszych jednostek
informacji kulturowej (nasladownictwo), przy czym jednostki te, jak i ich
kopie, stanowig dla osoby zrodlo jej ideosfery*®®.

Zjawisko memoéw internetowych niewiele ma wspoélnego z memami
w rozumieniu Dawkinsa. Rdzni je przede wszystkim to, Ze w tym pierw-
szym przypadku stowo ,memy” okresla pewng realnie istniejaca klase
obiektow, a w tym drugim - pewien konstrukt teoretyczny. Trudno réw-
niez uzna¢ memy internetowe za empiryczng ilustracje teorii Dawkin-
sa'®”. Mem internetowy posiada swoiste cechy konstrukcyjne i kompo-
zycyjne, przyjmujac zréznicowang posta¢ formalno-gatunkows. Idac za
Magdalena Kaminska, mozna przyja¢, iz mem sklada si¢ z przynajmniej
dwoch elementéw o charakterze znakowym, zapozyczonych ze znanych
tekstow kultury popularnej lub internetowej i zrekontekstualizowanych,
zmodyfikowanych, zdekomponowanych, uzupetnionych lub sfragmenta-
ryzowanych, tworzacych kompozycje swego rodzaju skrotu wizualnego'®®.
Zarazliwo$¢ memu realizuje si¢ poprzez dodawanie komentarzy, rekon-
stekstualizacje, nasladownictwa, trawestacje, parodie. ,Gdy juz si¢ wie,
jaka mysl chce sie przekazac¢ swiatu, trzeba znalez¢ wlasciwy skrot wizu-
alny - méwi czlonek kolektywu Billy Gallery. - W praktyce nie jest to

106 Memetyka nie sprawdzila si¢ jako nauka. Mem zmienit si¢ znaczeniowo w felieto-
nowg metafore, bo wcigz mozna opisac przy jego uzyciu popowe hity, religie i kotki
z internetu. Jacek Dukaj uczynil memetyke jednym z wazniejszych watkow powie-
$ci Czarne oceany (2001). Por. M. R. Wiéniewski, Konspiracja meméw, ,dwuty-
godnik.com”, https://www.dwutygodnik.com/artykul/6397-konspiracja-memow.
html (10.05.2020).

107 Por. B. E. Wiggins, G. Bret Bowers, Memes as genre: A structurational analysis of
the memescape, ,New Media & Society” 17 (2014) nr 11, s. 1888-1891, https://doi.
org/10.1177/1461444814535194; M. Juza, Memy internetowe — tworzenie, rozpo-
wszechnianie, znaczenie spoteczne, dz. cyt., s. 49n.

108 Por. M. Kaminska, Niecne memy: Dwanascie wyktadow o kulturze Internetu,
Poznan 2011, s. 64; por. P. Grochowski, Mroczna strona folkloru internetowego.
O kilku etycznych, spotecznych i technicznych aspektach netloru oraz jego badat,
[w:] Netlor. Wiedza cyfrowych tubylcéw, dz. cyt., s. 100n.


http://dwutygodnik.com
http://dwutygodnik.com
https://www.dwutygodnik.com/artykul/6397-konspiracja-memow.html
https://www.dwutygodnik.com/artykul/6397-konspiracja-memow.html
https://doi.org/10.1177/1461444814535194
https://doi.org/10.1177/1461444814535194

48 1. Cyberkulturowe otoczenie edukaciji religijnej

takie proste, jak mogtoby sie wydawac, bo przeciez nie wszystkie memy
zyskujg $wiatowg popularno$é”®. By¢ moze dlatego, ze - jak twierdzi
Siemieniecki - ,jasno$¢, czytelnos¢ i zwieztos¢ komunikatéw w sieci - to
podstawa konwersacji. W $wiecie wirtualnym nie ma miejsca na gadul-
stwo i retoryke”'*°. Jednak z tej semantycznej kontaminacji, jaka kryje sie
w pojeciu ,mem” wynika, iz dawkinsowska jednostka ewoluujacej kul-
tury zostala sprowadzona do ,,obrazka z dwoma linijkami tekstu fontem
Impact”''. I chociaz memy internetowe sg niezwykle popularne i tatwe do
zidentyfikowania, to jednak brakuje precyzyjnego jezyka, za pomoca ktd-
rego mozna by je opisac i sklasyfikowac.

Fenomen zjawiska polega na tym, ze mem w krotkim czasie stat sie
zdemokratyzowang formg sztuki. Dzi$§ kazdy moze by¢ artysta, kazdy
moze komentowac zycie kulturalne, polityczne i spoteczne, a mem jest
swietnym do tego medium. Obfitos¢ i popularnos¢ memow internetowych
moze wywolywac przeswiadczenie, ze tworzeniem tych komunikatéw
zajmuja si¢ prawie wszyscy uzytkownicy. Takie wrazenie poteguja réw-
niez pojawiajace si¢ w mediach komentarze na temat memdéw — w rodza-
ju: ,internet skomentowal”, ,internauci wypowiedzieli si¢”, albo ,,spotecz-
nos$¢ internetu wyrazila swoja opinie”. Memy internetowe nie s3 wylacznie
przekazami, lecz mechanizmami mediacyjnymi, dzieki ktérym kulturo-
we praktyki powstaja, sa przyswajane i zachowywane w sieci spolecznos-
ciowej. Studenci krakowscy w jednym ze swoich czasopism tak wypowie-
dzieli sie o roli memoéw: ,Memy ucza, memy bawig, memy nigdy nas nie
zdradzg...”""? Dzigki nim mozna szybko pozyskiwa¢ informacje o aktu-
alnych wydarzeniach wraz z komentarzem, $ledzi¢ w prosty sposéb zycie
polityczne, spoteczne, gospodarcze, a takze popkulturowe (memy na temat
filmoéw czy seriali, gwiazd itp.). Nalezg zatem do najbardziej rozpowszech-
nionych, powielanych i tworzonych elementéw, wytworéw e-folkloru,
nadajac réwniez istotne znaczenie komponentom humorystycznym w sie-
ci, zwanym lolcontentem.

W celu nadania wytworowi e-folkolru cech, ktére pozwalajg na zalicze-
nie do tresci humorystycznych, zartobliwych, czyli inaczej do lolcontentu,
tworcy postuguja si¢ przede wszystkim hiperbolizacjg zjawisk (tendencji)

109 kul, Mem to sztuka zdemokratyzowana, https://www.polskieradio.pl/10/482/
Artykul/820358,Mem-to-sztuka-zdemokratyzowana (21.04.2021).

110 B. Siemieniecki, Determinizm medialny..., dz. cyt., s. 51.

111 M. R. Wiéniewski, Konspiracja meméw, dz. cyt.

112 J. Kret, Od Pieseta do #cenzoDudy, ,,Ignis. Czasopismo Duszpasterstwa Akademi-
ckiego $w. Anny w Krakowie” 2019 nr 4, s. 23.
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polaczong z kontaminacjg elementdw, ktore zazwyczaj nie sg ze sobg koja-
rzone (poetyka kolazu). Zamierzonym efektem ma by¢ wywolanie rozba-
wienia, a zarazem zaskoczenia u odbiorcy, powodujac postrzeganie memu
jako niosgcego oryginalne tresci i tym samym przykuwajacego wigksza
uwage. Innym zabiegiem jest wykorzystywanie nawigzan intertekstual-
nych oraz réznych warstw ironii, nadajagce memom charakter prowoka-
cyjny, stuzacy do opisu, interpretacji czy krytyki zjawisk otaczajacego nas
$wiata — wirtualnego i realnego'’. Internet stat sie jednym z kluczowych
srodkéw komunikacji tresci humorystycznych.

Dowcip w tradycyjnym rozumieniu jest krotka, fikcyjng i zognisko-
wang wokol pointy forma narracyjng postugujaca si¢ nierzadko slangiem
i jezykiem kolokwialnym. Przybiera posta¢ zagadki, anegdoty, dialogu,
pytania-odpowiedzi, przyslowia czy opowiadania. Podejscie funkcjonalne
do kategorii dowcipu akcentuje jego znaczenie w podtrzymywaniu i regu-
lowaniu wiezi spotecznych. Jedng z pelnionych przez niego rdl jest przy-
cigganie uwagi stuchaczy, zaskarbienie sobie sympatii oraz regulowanie
statusu i hierarchii wewnatrzgrupowej. Bywa takze reakcja na strach jed-
nostkowy lub grupowy. Z tego prawdopodobnie powodu dowcip etnicz-
no-religijny zyskal popularnos¢ po 11 wrzesnia 2001. Wéowczas skrzynki
mailowe na calym $wiecie zapelnily si¢ tworzonymi i przesytanymi sobie
nawzajem przez uzytkownikéw dowcipami na temat muzutmanskiego
terroryzmu. Poczatkowo powstawaly w Stanach Zjednoczonych, potem
pomyst podchwycono na innych obszarach jezykowych i kulturowych.
W efekcie nowa forma zaczela stuzy¢ jako nosnik o wiele bardziej zrézni-
cowanej treéci, stajac si¢ autonomicznym wytworem, a zarazem pierwotna
forma wspoétczesnych memow' .

Dowcip jest przejawem humoru ludowego, ktéry obejmuje takze takie
formy jak psikus (prank) czy kawal (practical joke). Ze wzgledu na swa
popularnos¢ (fatwos¢ przekazu) i zmiennos¢ (dyktowana kontekstem
rozpowszechnienia) dowcip jest szczegdlnie ztozona i kompleksowa for-
ma komunikacji. Dowcip wynikajacy niejednokrotnie z nawigzan inter-
tekstualnych jest w wielu wypadkach podstawowym atraktorem memoéw
internetowych, ale bywa niekiedy agresywny. Wyréznia sie trzy katego-
rie agresywnego humoru: etniczny, seksualny oraz polityczny. W spole-
czenstwach zréznicowanych wewnetrznie dowcip etniczny moze dotyczy¢

113 Por. M. Kaminska, Memosfera..., dz. cyt., s. 37n; Lolcontent czyli tresci najbar-
dziej angazujgce spotecznosci, https://www.borbis.pl/blog/lolcontent-czyli-tresci-
-najbardziej-angazujace-spolecznosci/ (10.05.2021).

114 Por. M. Kaminska, Memosfera..., dz. cyt., s. 34n, 80-84.


https://www.borbis.pl/blog/lolcontent-czyli-tresci-najbardziej-angazujace-spolecznosci/
https://www.borbis.pl/blog/lolcontent-czyli-tresci-najbardziej-angazujace-spolecznosci/

50 1. Cyberkulturowe otoczenie edukaciji religijnej

grupy niedominujacej i jest tworzony przez dominujacg. Jego celem jest
konsolidacja, wyrazanie wartosci i dystrybucja wiedzy, a podstawowym
narzedziem jest réznicowanie na to, co ,nasze” i to, co ,inne”. W odczu-
ciu twdércow nie musi to stanowi¢ dziatania wrogiego lub agresywnego,
gdyz poczucie dominacji usprawiedliwia tego typu ich dziatania. Humor
etniczny angazuje réwniez skrypty seksualne i polityczne, moze stawa¢
sie tez narzedziem réznicowania uzytkownikéw sieciowych wedtug przy-
jetych wczesniej podzialow. Zaawansowany wiek w tym kontekscie bywa
dewaluowany jako bierny i niewtajemniczony w prawidta funkcjonowa-
nia netloru i znajomosci $wiata mediéw cyfrowych. Dowcip niesie wigc ze
soba niejednokrotnie artykulacje poczucia kulturowej odrebnosci i wyz-
szos$ci wobec 0s6b bedacych jego przedmiotem. Lolcontent stanowi obec-
nie kluczowe pole negocjacji norm, kreowania kulturowych innowacji,
narzedzie propagowania pogladow i deklaracji tozsamos$ciowych, a tak-
ze zdobywania ideologicznych zwolennikéw. Jego prosumpcja i kolpor-
taz to jedne z najbardziej kulturowo i spotecznie znaczacych aktywnosci
uzytkownikéw sieci, wykorzystywane zaréwno do odreagowania napiec,
jakiwzmagania agresji badz wzmacniania solidarnosci grupowej poprzez
wykluczanie innych. Mimo to posiada takze potencjal pokojotwérczy''.
Cyfrowy podzial, bedacy osig wielu dowcipow, wskazujacy na osoby
stabo funkcjonujace wewnatrz nowomedialnej komunikacji, moze wska-
zywa¢ na pewien dyskomfort autoréw tego rodzaju humoru, wynikajacy
z istnienia obok nich realnych os6b niebedacych cztonkami ich cyfrowej
cywilizacji. Koegzystencja w ,,prawdziwym” $wiecie, naznaczona niekie-
dy takze realng wladzg nad mlodszym pokoleniem, znajduje swoj skana-
lizowany ksztalt w formie memicznych dowcipdw (np. w Polsce: Janusze,
Andzej, dziwny pan ze stocku itd.). Polscy internauci obdarzyli typowego
bohatera memdw - Janusza — réwnie stereotypowa rodzing: zong Grazy-
ng, synem Sebastianem, cérka Karyng oraz wnukami - Brajankiem i Dze-
sika, dajac poczatek licznym cyklom i motywom polskiego netloru. Na
tej podstawie negocjuja wlasng tozsamos¢ etniczng i kulturowa. W tak
skonstruowanym, wizualnym przekazie tresci kulturowych nadawanie
sensu i porzagdkowanie znaczen odbywa si¢ za pomoca tagowania (social
bookmarking), czyli popularnych hashtags bedacych zarazem narzedziem
tworzenia norm i wyznaczania kategorii poznawczych w sieciach spo-
tecznosciowych, pozwalajac uzytkownikom na sprawne poruszanie sig

115 Por. tamze, s. 34n, 57, 80-84; 89-94.
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w internetowym oceanie informacyjnym, unikajac pochloniecia przez
»potop” czy ,,skazenie informacyjne”**°.

Jan Kajfosz widzi w e-folklorze tekst poetycki budowany wedlug
powszechnie podzielanych w danej grupie norm poetyckich, w odréz-
nieniu od tekstu, ktory te normy przekracza badz je narusza. Dokladniej,
chodzi tu o réznice miedzy tekstem potocznym w réznych jego warian-
tach, odtwarzanym w danej spofecznosci komunikacyjnej i nienaruszaja-
cym ogolnie przyjetych norm estetycznych i swiatoobrazowych a tekstem,
ktéry przekracza te zalozenia, majac pewien potencjat dekonstrukcyjny
w odniesieniu do spolecznie budowanego obrazu §wiata. Folklor w tym
znaczeniu jest srodkiem wspdlnego budowania adu, a nie jego podwaza-
nia, co ma miejsce w tekstach, ktdre wyrywaja sensy i stowa (obrazy) z ich
utartych kontekstéw i nadaja im nowe znaczenia, balansujac si¢ na grani-
cy zrozumialosci''’. Wydaje sie jednak, ze w przypadku wytwordw folk-
loru internetowego zazwyczaj jednak nastepuje transgresja dotychczaso-
wych zalozen estetycznych. Gdy przyjrzymy sie¢ jeszcze raz wspomnianym
wyzej memom generowanym w serwisie Facebook przez uzytkownikow
Sztuczne Fiotki czy Dayenu — Design for God, zobaczymy, Zze mamy do
czynienia z takim wiasnie zjawiskiem w kwestiach, ktére uchodzg za spo-
tecznie wrazliwe i zarazem popularne, jak np. polityka czy religia. Pierw-
szy z wymienionych profili zdecydowanie ostrzej zabiera glos na tematy
zwigzane z religig i polityka, czego przykiadem jest goracy w Polsce prob-
lem naduzy¢ seksualnych popelnionych przez niektérych ksiezy. Emocje
z tym zwigzane wyraznie dawaty impuls do e-folklorystycznej tworczosci,
komentowanej nastepnie przez innych uzytkownikéw Internetu. Komen-
towany przy uzyciu memow byl np. film braci Sekielskich pt. Tylko nie
mow nikomu, powstaly na kanwie rzekomych (co nie znaczy nieprawdzi-
wych) naduzy¢ ksiezy wobec nieletnich.

116 Por. tamze, s. 99-101, 119n, 150. Marek Krajewski pisze o tym: ,,Problem polega
wiec na tym, ze z punktu widzenia efektywno$ci wspoiczesnego systemu kapi-
talistycznego obojetne jest to, jakie tresci sg transmitowane przez media; duzo
istotniejsze staje si¢ za$ to, by krazyly one w globalnych sieciach komunikacyj-
nych, obrastaly w nowe znaczenia i uzytki. To wlasnie ruch, nowe relacje budowa-
ne przez odbiorcéw wobec prezentowanych im w mediach zjawisk, komentowa-
nie tych ostatnichiich dopisywanie, podwazanie ich wiarygodnosci, granie
z nimi sprawiajg, ze system staje sie efektywny, poniewaz angazuje nasz czas i uwa-
ge, dwa najcenniejsze kapitaty, ktérymi dzi§ dysponujemy” (M. Krajewski, Dys-
kretna niezgoda. Opor i kultura materialna, ,Kultura Wspdltczesna” 2010 nr 2, s. 5).

117 Por. J. Kajfosz, Faktoid i mistyfikacja..., dz. cyt., s. 66n.
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3. Artmem komentujacy film dokumentalny o wykorzystywaniu
seksualnym matoletnich przez ksiezy katolickich w Polsce Tylko nie
méw nikomu, rez. T. Sekielski, 2019. Zrédto: https://www.facebook.

com/SztuczneFiolki/photos/2462452293773994 (13.05.2019)

Tego typu memy (posty) komentuja konkretne wydarzenia, zacho-
wania, fakty medialne czy postawy. W typologii Wiktora Kotowieckie-
go memy komentujace sg krokiem do przodu w dlugiej historii dzielenia
sie ciekawymi zdjeciami w sieci, pozwalajg precyzyjnie wyjasni¢ stosunek
autora do materialu. Memy te pozwalaja réwniez polemizowa¢ internau-
tom miedzy soba, komentowa¢ juz komentowane wpisy, tworzac co$ na
ksztalt publicznej wymiany $wiatopogladowej''®. Czes¢ tego rodzaju kre-
acji operuje tekstem majacym sprawia¢ wrazenie wypowiadanego przez
bohatera, a wiec swoistym paracytatem, niekiedy przedstawiajacym kary-
katuralnie dang kategori¢ oséb widziana poprzez pryzmat biezacych zda-
rzen (jak powyzszy przyktad, zob. il. 3) lub nawigzan stereotypowych'*’.
W powyzej zaprezentowanym memie w warstwie wizualnej zastosowano
fragment miniatury francuskiego malarza i miniaturzysty okresu pdzne-
go gotyku, Simona Marmiona, z cyklu Visio Thugdali, zatytulowany Bra-
my piekielne. Widzenie Tundala to napisany w XII wieku przez mnicha

118 Por. W. Kotowiecki, Memy internetowe jako nowy jezyk internetu, ,Kultura
i Historia” 2012 nr 21, http://www.kulturaihistoria.umcs.lublin.pl/archives/3637
(21.04.2021).

119 Por. J. Sroka, #Obrazkowe #memy #internetowe, wyd. 2, Warszawa 2019, s. 71-74.
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z iroszkockiego konwentu w Ratyzbonie utwoér wizyjny, opowiadaja-
cy o wizji zaswiatow, ktorej dostapi¢ mial irlandzki rycerz Tundal (lac.
Tnugdalus, irl. Tniithgal). Fabula wpisuje si¢ w popularny, $sredniowieczny
motyw wedréwki po zaswiatach. Wizja sklania Tundala do zmiany sposo-
bu zycia. Marmion jest autorem 20 miniatur do tego opowiadania. Nato-
zony przez Sztuczne Fiotki na tre$¢ jednej z nich dialog sprawia, ze powsta-
ty w ten sposéb mem staje si¢ komentarzem do doniesien o pedofilii wsrod
polskich duchownych, uosabiajac wszystkie te winy w postaci papieza Jana
Pawta II, znajdujacego si¢ w efekcie w czelusciach piekielnych. Taka forma
przekazu jest okazjg do wyrazenia emocji i podzielenia si¢ opiniami zwia-
zanymi z doniesieniami o pedofilii w Kosciele, a takze umozliwia komen-
towanie, interpretowanie oraz wytwarzanie stanowiska danej spolecz-
nosci w tej kwestii. Stanowi réwniez przejaw czarnego humoru, bowiem
przyjmujac forme memu, komentarz ten staje si¢ czescig lolcontentu.

Komentujac kroétko tres¢ tego memu, warto wspomnie¢, iz zdaniem
Benedykta X VI stosunkowo p6zno, bo dopiero w latach 80. XX wieku pod-
jeto kroki prawne w zakresie prawa kanonicznego w stosunku do ksiezy
dopuszczajacych sig tak cigzkich przestepstw jak pedofilia. Na poczatku
za wystarczajaca kare uznano tymczasowg suspense urzedu kaplanskiego,
majac nadzieje, ze doprowadzi ona do oczyszczenia i wyjasnienia stawia-
nych zarzutéw. Takiej kary nie zaakceptowali amerykanscy biskupi. Moz-
liwe, ze ten brak akceptacji zapoczatkowal odnowe i pewne modyfikacje
w prawie kanonicznym. Byt to z pewnoscig krok w dobrym kierunku'*°.
Z kolei amerykanski tygodnik ,,Time” przyznal papiezowi Janowi Pawto-
wi IT w grudniu 1994 roku tytul Czlowieka Roku za jego bezkompromi-
sowos$¢ moralna i za list do biskupéw amerykanskich z 1993 roku, zadaja-
cy »zera tolerancji” i karania sprawcow naduzy¢ seksualnych w Kosciele.
Zatem tre$¢ prezentowanego wyzej memu mija sie z prawda na temat dzia-
tan Wojtyly w kwestii pedofilii, by¢ moze odsuwajac zarazem oskarzenia
od wlasciwych 0séb winnych zaistnialej sytuacji'?'.

Inng, znacznie 1zejsza forma taczenia e-folkloru z tematyka religij-
na sy wytwory sygnowane nazwa Dayenu, publikowane na fanpejdzu
Dayenu - Design for God, bedace w wielu wypadkach realizacja sacrum

120 Por. Benedykt X VT, List o przyczynach kryzysu Kosciota, Krakow 2019, s. 21-30.

121 Por. Letter of His Holiness John Paul II to the Bishops of the United States of Ame-
rica, 11.06.1993, http://www.vatican.va/content/john-paul-ii/en/letters/1993/docu-
ments/hf_jp-ii_let_19930611_vescovi-usa.html (11.05.2021); Gigant wsréd kar-
téw. Z Maciejem Zigbg OP rozmawia Tomasz Mackowiak, ,W drodze” 2020 nr 5,
s. 19-20.
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sprofanizowanego, gdzie sceny biblijne stanowigce motyw przewodni
wytworu sa kontekstualizowane humorystycznym komentarzem, rozu-
mianym w okreslonym czasie i kregu kulturowym.

Mem zaprezentowany na ilustracji 4 powstat poczatkiem roku 2021
w okresie pandemii koronawirusa i lockdownu, gdy w Polsce pojawila si¢
z duzym nasileniem tendencja do morsowania'*>. Nadanie postaciom sfe-
ry sacrum charakterystyki profanum poprzez atrybuowane im wypowie-
dzi wskazujace na charakter i stylistyke potoczng oraz jezyk codzienny
unaocznia zawarty tu komunikat ironiczny. Wymaga on wykonania pew-
nych operacji umystowych, by uchwyci¢ ukryty pod znaczeniem warstwy
werbalnej sens sceny ukazanej w tle memu. Popkulturowe nawigzania
w prezentacji biblijnej sceny, opisanej w Ewangelii wg §w. Mateusza (Mt
14, 22-32) stanowig o swoistym remiksie oryginalnych obaw $w. Piotra,
ktory ,na widok silnego wiatru ulakl sie i gdy zaczal tona¢” (Mt 14, 30)
z obawami zwigzanymi z lockdownem i pandemia koronawirusa, ktére
staly si¢ okazjg do wzmozonej aktywnosci Polakéw w zakresie morsowa-
nia, powszechnie zreszta krytykowanej przez fachowcéw w wywiadach
medialnych. Piotr, zdajac sobie w pewnej chwili sprawe ze swego irracjo-
nalnego i niestabilnego potozenia, idac po wodzie, traci wiare w powodze-
nie tego przedsiewzigcia, co nasuwa analogie ze wspdtczesnymi ludzmi,
zmeczonymi kilkumiesiecznym trwaniem w obostrzeniach w przemiesz-
czaniu si¢ i funkcjonowaniu gospodarki. Piotr, ktéry moze stanowic¢ uoso-
bienie ludzi wyrywajacych sie z krepujacych ograniczen, usprawiedliwia
swoj brak wiary naiwnie brzmigcym ,,Morsowalem!”, ktére ma sygnali-
zowac jego intencjonalne zanurzenie si¢ w morzu, a w zestawieniu zarow-
no z realiami biblijnymi, jak i wspolczesnymi, nadaje memowi wyrazne
zabarwienie ironiczne. Stabilno$¢ postaci Jezusa i wyciaggnieta w strong
Piotra dlon majg by¢ gwarancja, ze nie jest to wysilek daremny, lecz racjo-
nalne obawy przewazaja nad sila bezwarunkowej wiary, odstaniajac sla-
bos¢ ludzkiej natury w kontakcie z sacrum. Jest to proba od$wiezenia zna-
nych motywdw biblijnych poprzez ich rekontekstualizacje, wprowadzenie

122 Por. B. Mietkowska, Kto nie moze morsowac? Jest wiele ogranicze#, 27.02.2021,
https://www.medonet.pl/zdrowie/zdrowie-dla-kazdego,nie-kazdy-moze-morso-
wac--sprawdz--czy-ci-to-nie-zaszkodzi,artykul,50934573.html (20.04.2021); Mor-
sowanie, czyli co warto wiedzie¢ o najnowszej ulubionej zimowej rozrywce Polakéw,
14.01.2021, https://zdrowie.wprost.pl/zdrowie/10270404/morsowanie-czym-jest-
-przeciwwskazania-do-morsowania.html (20.04.2021); P. Dobryszycki, Czy morso-
wanie pomaga naszym komorkom?, 12.02.2021, https://pwr.edu.pl/uczelnia/aktual-
nosci/czy-morsowanie-pomaga-naszym-komorkom-11891.html (20.04.2021).
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4. Artmem religijno-ironiczny komentujacy wzmozong

aktywno$¢ Polakéw w zakresie morsowania w sezonie 2020/2021
w nawigzaniu do sceny z Ewangelii §w. Mateusza Jezus kroczy po jeziorze
(Mt 14, 22-32). Zrédlo: https://www.facebook.com/dayenudayenu/photos
/a.312246532222158/3537436283036484/, data publikacji: 14.01.2021

nieoczywistych, wrazliwych na kontekst, skojarzen oraz kontamina-
cje wiedzy biblijnej z tym, co potoczne, zwyczajne, chwilowe, podobnie
jak chwila zawahania zdecydowata o niepowodzeniu przedsigwzigcia $w.
Piotra.

Na podstawie tego, co powyzej zostalo wskazane oraz na tle calej gamy
réznorodnych memow, ktorych klasyfikacji podejmowali sie np. Wiktor
Kotowiecki czy Jakub Sroka'?’, nalezy doda¢ jeszcze jedng kategorie, kto-
r3, za dotychczasowymi publikacjami w tej materii'**, mozna nazwa¢ art-
memem, a to gléwnie z uwagi na wykorzystanie w warstwie wizualnej

123 Por. . Sroka, #Obrazkowe #memy #internetowe..., dz. cyt., s. 61-78.

124 Por. A. Gumkowska, P. Toczyski, Global digital genre-communication forms in
the proces of flow to local Polish memosphere: the case of Facebook art. memes,
»Studies in Global Ethics and Global Education” 5 (2016), s. 49-67, https://doi.
0rg/10.5604/23920890.1215489; O. Raivio, Classical Art. Memes as an Affinity
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dziet sztuki klasycznej, np. malarstwa, fragmentéw witrazy badz rzezby
o okres$lonej tematyce w powigzaniu z zamierzonym przez autora tekstem
o wlasciwej formie jezykowej. Podkategorig wykorzystywang na potrzeby
nauczania religii moga z kolei by¢ artmemy religijne, poruszajace zagad-
nienia z dziedziny szeroko rozumianej religii i religijnosci (jako zjawisk
spoteczno-kulturowych) badz nawet teologii. Charakterystyka artmemow
religijnych mogtaby prezentowac sie nastepujaco:

Sa to hybrydy powstale z przenikania si¢ elementéw réznych dzie-
dzin sztuki wysokiej oraz kultury popularnej i wlasciwych im sym-
boli, srodkéw wyrazu, pogladow i afiliacji autora, wreszcie zain-
teresowan docelowego odbiorcy czy popularnych zwrotéw slangu
internetowego.

Warstwa werbalna narzuca interpretacj¢ obrazu bedacego tlem art-
memu. Interpretacja ta nie musi i§¢ w parze z trescig dziela sztuki,
lecz wprowadza nowe elementy zilustrowane przy pomocy tla, zre-
kontekstualizowane werbalnie.

Semantyczna gra oparta na ironii, transpozycji sceny przedstawio-
nej na komentowane wydarzenie badz kontekst spoleczno-kulturo-
wy wraz z jego (ich) amplifikacjg i potencjalnym oddzialywaniem
na nastroje spoteczne, ocen¢ moralng, stuzy przyswojeniu tresci,
identyfikacji z okreslonymi pogladami lub postawami czy wywota-
niu dyskusji (funkcjonalnos¢ artmemu).

Nawigzania intertekstualne typu: tekst-tekst, tekst-rzeczywistos¢
wraz z wytwarzaniem nowych zwiazkéw znaczeniowych, przyjmu-
ja postac cytatow tekstow kultury (teksty piosenek, ogoélnie znane
wypowiedzi) badz aluzji (literackich, popkulturowych, do reklam,
polityki, osob, wydarzen); mem ustala w ten sposéb swego rodzaju
forme dialogu z tekstami pamieci komunikatywnej i kulturowe;j'**.
Sa bliskie metafory transsemiotycznej, w ktorej tworzone sg poli-
semiotyczne struktury ekspresji znaczen za pomoca odmien-
nych kodow semiotycznych (czyli tutaj: obrazu i stowa), gdzie pola

125

Space. A Faceted Classification of an Online Entertainment Page, Helsinki 2016,
s. 39-79.

Por. M. Woloszyn, Intertekstualno$¢ internetowych memow dotyczgcych polity-
ki, ,Studia Filologiczne Uniwersytetu Jana Kochanowskiego” 29 (2016), s. 205-
224; 1. Burkacka, Intertekstualnos¢ wspétczesnej komunikacji. Memy a teksty
kultury, ,Poznanskie Spotkania Jezykoznawcze” 32 (2016), s. 75-91, https://doi.
org/10.14746/psj.2016.32.6; M. Wojcicka, Mem internetowy jako multimodalny
gatunek pamigci zbiorowej. Lublin 2020, s. 159-164.


https://doi.org/10.14746/psj.2016.32.6
https://doi.org/10.14746/psj.2016.32.6

1.5. E-folklor, memy internetowe i lolcontent 57

konotacyjne zestawianych tresci wskazuja na jakas analogie czy
podobienstwo, prowadzac do wzglednej modyfikacji tworzacych ja
systemow semiotycznych'?. Nieoczywiste skojarzenia majg wywo-
ta¢ rozbawienie, zainteresowanie widza badz potrzebe jego odnie-
sienia si¢ do prezentowanej tresci w catosci kompozycyjne;.

Znaczacy zbidr artmemow internetowych jest tworzony z mysla o nie-
wielkich grupach odbiorcéw o specyficznych, czesto niszowych zainte-
resowaniach. Wiele z nich jest w zwigzku z tym zrozumialych tylko
w okreslonych grupach internautéw, podobnie zreszta jak niektére plot-
ki i dowcipy sa zrozumiale jedynie w okreslonym $rodowisku czy kregu
kulturowym'?’. Materiat dla ich tworcéw stanowig produkty popkultu-
ry, materialy dziennikarskie czy tez arcydzieta sztuki w dowolnej kom-
binacji majacej na celu realizacj¢ zatozen ideowych zaprezentowanych
form memicznych. Przetwarzajg zatem tresci juz istniejace, tworzac nowe,
odczytujac intencje nadawcow, interpretujac ich przekazy, a w ten sposéb
uczestniczac mniej lub bardziej czynnie w otaczajacej kulturze.

Memy internetowe tworzg spotecznosci ludzi, ktérzy znaja i rozumie-
ja dany mem - w odrodznieniu od tych, ktérzy memu nie znaja lub nie
rozumieja. Sg to spolecznosci czesciowo zamknigte; kiedy mem wydosta-
nie si¢ poza takg spotecznos¢, najczesciej szybko ginie. Przede wszystkim
grupy te sa spoteczno$ciami aktywnymi, poniewaz cyberkultura jest kul-
turg aktywnego uczestnictwa. Jak zauwaza Kaminska, ,,aby wymienia¢
memy i animowac¢ awatary, nie wystarczy si¢ ‘podlaczyc’, lecz trzeba sig
‘podlaczy¢ aktywnie”'?®. Wedtug niej to wlaénie ,,zarazliwo$¢” memu jest
jego najistotniejsza cecha; zdolnos¢ rozprzestrzeniania si¢ jest dla memu
istotniejsza niz jego uzytecznos$¢, sensowno$¢ czy mniej lub bardziej sta-
ranne opracowanie. Z tego powodu, jak dowodzi autorka, kultura Interne-
tu jest efemeryczna, elastyczna i przede wszystkim niestabilna. Obok tego
wyroznic trzeba ,,cykl zyciowy memu”, czyli proces naglego pojawiania
sie, btyskawicznego rozprzestrzeniania, mutacji i utraty zainteresowania.
Przez uzytkownikéw moze by¢ to odbierane w formie krotkich i gwaltow-
nych ,infekcji memetycznych” (a raczej: memicznych, gdy w gre wchodza

126 Szerzej na ten temat: E. Szczesna, Metafora transsemiotyczna, ,,Pamietnik Litera-
cki” 95 (2004) nr 2, s. 167-177; A. Grodecka, Poetyka intersemiotyczna a dydakty-
ka literatury, ,,Annales Universitatis Paedagogicae Cracoviensis. Studia Poetica” 5
(2007), s. 48-61, https://doi.org/10.24917/23534583.5.4.

127 M. Juza, Memy internetowe — tworzenie, rozpowszechniunie, znaczenie spoleczne,
dz. cyt., s. 59.

128 M. Kaminska, Niecne memy..., dz. cyt., s. 62.
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memy internetowe), tworzacych kulture progerii, ktorej cechg jest przed-
wczesne starzenie sie tekstow, przedmiotéw i zjawisk, wtracajac mlod-
szych uzytkownikéw w przestrzen nieuwagi i znudzenia, odbierajac im
mozliwo$¢ dluzszego skupienia uwagi oraz wzmagajac jednoczesnie prag-
nienia nostalgicznego powrotu do dawnych rytméw temporalnych i chro-
nologicznego uporzagdkowania zdarzen'?’. Potencjalna nietrwato$¢ memu
powoduje jego ograniczenie w funkcji przekazu informacji i jej utrwalania.
Wiele meméw stanowi po prostu kontekstualny zapis chwili.

Kazdego dnia powstaje bardzo wiele nowych memoéw, ale zdecydowa-
na wigkszos¢ z nich szybko zostaje zapomniana. Memy internetowe, ktd-
re funkcjonuja kilka lat, nalezg do wyjatkow, lecz one takze przechodza
po jakim§ czasie w niewidzialng sfere cyberprzestrzeni'*°, nieindeksowa-
ng przez popularne wyszukiwarki, gdyz uzytkownicy nie wracaja do tych
tresci. Nic nie wskazuje jednak na to, aby zywotno$¢ memodw interneto-
wych byla uwarunkowana prawami doboru naturalnego. Trudno bowiem
bytoby wskaza¢ takie memy, ktore przetrwatyby dluzszy czas dzigki zna-
komitemu przystosowaniu do $rodowiska - nie wiadomo zreszta, co
w tym kontekscie miatoby oznacza¢ srodowisko. Oba te pojecia - memy
internetowe i memy w rozumieniu teorii memetyki Richarda Dawkinsa —
w istocie wiecej dzieli, niz taczy. Jednak nawet kiedy memy mogg zaist-
nie¢ w §wiecie realnym, nadal opieraja si¢ na spolecznosci wirtualnej i jej
wartosciach. Moga istnie¢ i ewoluowac tylko dzigki partycypacji uczest-
nikéw tej spotecznosci'®. By¢ moze w epoce kultury cyfrowej najbardziej
popularnym gatunkiem logowizualnym staje si¢ mem, zwiastujac nasta-
nie nowego ,,rezimu obrazéw”, opartego na $wiadomej rezygnacji z jedno-
znacznosci, technologicznej perfekcji i przejsciu do niedoskonatosci, ktéra
jest tutaj cecha wyrdzniajaca, do btahosci, stanowigcej autentyczny wyraz
nowoczesnej i cyfrowej kultury ludowe;j.

129 Por. tamze, s. 62; taz, Memosfem..., dz. cyt., s. 129-131, 150-152; K. Marak, Mem
internetowy: informacja i transformacja w sieci, [w:] Netlor: Wiedza cyfrowych
tubylcow, red. P. Grochowski, Torun 2013, s. 162.

130 Lost Web czy Deep Web — zasob adresdw sieciowych, z ktérymi nie mozna si¢ juz
polaczy¢, gdyz z uplywem czasu znalazly si¢ ponizej progu zainteresowania inter-
nautéw, w przeciwienstwie do ogélnodostepnego commonwebu. Por. M. K. Berg-
man, White Paper: The Deep Web: Surfacing Hidden Value, ,The Journal of Elec-
tronic Publishing” 7 (2001) nr 1, s. 1-5, https://doi.org/10.3998/3336451.0007.104.

131 Por. K. Marak, Mem internetowy..., dz. cyt., s. 163. M. Kaminska, Memosfera..., dz.
cyt., s. 125-127.
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»Nie traktujmy memow jako jedynego zrodia wiedzy, ale jako zabaw-
ny trailer prawdziwych informacji” - piszg krakowscy studenci'*?. Dzieki
skrotowej formie memy moga zacheci¢ do zaglebiania si¢ w dany temat,
wprowadzaja do naszej $wiadomosci proste skojarzenia, tworzg spoleczno-
$ci mito$nikéw memicznych kreacji, jednak kwestig otwartg pozostaje ich
wplyw na ugruntowanie postaw, zdobywanie nowych zwolennikéw przez
organizacje, partie, religie. ,Czy moga one [memy] przekladac si¢ na trwa-
te ksztaltowanie pogladéow ludzi? Absolutnie nie. Nie niosa one ze sobg
zadnych waznych czy przetomowych informacji. Bardziej istotne jest to, ze
dzigki swojej skrotowej formie moga zacheci¢ wielu internautéw do zagle-
bienia si¢ w dany temat. Dodatkowo, dzieki lekkiemu, zartobliwemu tonowi,
tatwiej oddzialuja na emocje odbiorcy i wprowadzaja do naszej pod$wiado-
mosci proste skojarzenia”***. Mem moze by¢ formg utrwalenia wiadomosci
poprzez np. prace domowa na podstawie przepracowanego lub zadanego
materiatu, dajagc mozliwos¢ wykazania si¢ tworczoscig wlasng, wkiadem
w nowe odstony netloru. Wydaje sig, Ze to wlasnie mem internetowy moz-
na uznac za najbardziej rozpowszechniony obecnie gatunek e-folkloru —
cho¢ co do przynaleznosci gatunkowej memu weigz toczg sie dyskusje'**.

Spadek popularnosci opiniotwdrczej prasy analogowej i telewizji uste-
puje pola nowym mediom. Internet staje si¢ przestrzenia swobodnego kreo-
wania i dystrybuowania pogladéw, postaw, trendéw spotecznych, ,,réznica
za$ miedzy faktem a opinig oraz czystym hejtem a merytoryczna krytyka
bedzie w nadchodzgcych latach przedmiotem niezliczonych dyskusji”***.
Najskuteczniejsza za$ agitacja ideologiczna, wedlug Ethana Zuckermana,
dokona si¢ poprzez lolcontent. Mozna bowiem dotrze¢ z przekazem do
zupelnie niezainteresowanych oséb, tworcy pozostajg anonimowi, a tysia-
ce kolejnych anonimdéw powielajacych przekaz w serwisach spotecznoscio-
wych trudno naktoni¢ do milczenia, co sprawia, ze przekaz w ciggu kilku
godzin przekracza granice krajow, jezykéw i kultur'*®. Memiczne epide-
mie wymykajg sie zatem spod niemal wszelkiej kontroli. Rodzi si¢ w ten
sposob olbrzymi potencjal tzw. kultury dystrakeji.

132 J. Kret, Od Pieseta do #cenzoDudy, dz. cyt., s. 23.

133 Tamze.

134 Por. A. Gumkowska, P. Toczyski, Global digital genre-communication forms...,
dz. cyt., s. 39-71; B. E. Wiggins, G. Bret Bowers, Memes as genre..., dz. cyt.,
s. 1886-1906.

135 M. Kaminska, Memosfera..., dz. cyt., s. 45.

136 Por. E. Zuckerman, The Cute Cat Theory Talk at Etech, 8.03.2008, https://ethanzu-
ckerman.com/2008/03/08/the-cute-cat-theory-talk-at-etech/ (22.04.2021).
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1.6. Rynkowy wymiar religii

Jak przyznaje Manuel Castells, wlaczenie wiekszosci ekspresji kulturo-
wych w obreb zintegrowanego systemu komunikacyjnego, opartego na
cyfrowej, elektronicznej produkcji, dystrybucji i wymianie sygnalow,
ma wazne konsekwencje dla form i proceséow kulturotwérczych. Z jed-
nej strony, znacznie ostabia symboliczng wladze tradycyjnych nadawcow,
zewnetrznych wobec systemu, transmitujgcych za posrednictwem histo-
rycznie zakodowanych nawykow spolecznych: religii, moralnosci, auto-
rytetu, tradycyjnych wartosci, ideologii politycznej. Nie oznacza to, ze
nadawcy ci znikaja, lecz ostabna, jesli nie przekodujg si¢ na nowy system,
w ktérym ich wladza zwielokrotni sie za sprawg elektronicznej materia-
lizacji duchowo transmitowanych nawykow: elektroniczni kaznodzieje
i interaktywne, fundamentalistyczne sieci s3 w naszych spoleczenstwach
bardziej wydajnymi, intensywniej penetrujagcymi formami indoktrynacji
niz bezposrednie przekazy odleglego, charyzmatycznego autorytetu. ,,Jed-
nakze bedac zmuszonym uznaé doczesne wspotistnienie transcendental-
nych przekazoéw, pornografii na zadanie, oper mydlanych i linii do cza-
towania w obrebie tego samego systemu, wyzsze duchowe wtadze, nadal
podbijajac dusze, traca swoj ponadludzki status. Nastepuje ostatni krok
na drodze do sekularyzacji spoteczenstwa, jesli nawet niekiedy przybiera
on paradoksalng posta¢ ostentacyjnej konsumpcji re-ligii [re-ligion], pod
postacia réznego rodzaju generycznych i markowych nazw. Spoteczen-
stwa zostajg ostatecznie i prawdziwie odczarowane, poniewaz wszystkie
cuda sg on-line i moga by¢ taczone w samodzielnie konstruowane §wiaty
wyobrazone.”"*” Kultura cyfrowa radykalnie zmienia znaczenie i sposob
funkcjonowania tradycyjnych religii.

Tomasz Goban-Klas podkresla, ze nowe media staly si¢ wspolczesnie
podstawowym $rodowiskiem czlowieka: wirtualnos¢ stala si¢ jego rze-
czywistoscig. ,,Swoj dzien powszedni zaczyna on czesto nie jak dawniej —
od modlitwy, lecz od wlaczenia radia, i konczy go nie modlitwa wieczor-
ng, ale wylaczeniem telewizora lub radia. Proporcja migdzy kontaktami
bezposrednimi a kontaktami medialnymi jest oczywidcie rézna dla réz-
nych ludzi i trudna do ustalenia w kazdym przypadku, ale $mialo moz-
na stwierdzi¢, ze znakomita wigkszo$¢ kontaktéw z innymi ludzmi i ich
symbolicznymi wytworami ma obecnie charakter posredni — zaréwno

137 M. Castells, Spoleczeristwo sieci, dz. cyt., s. 403-404.
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w czasie, jak i w przestrzeni”'*®. Odciele$nienie proceséw komunikacji ma
znaczenie dla wspolnot wierzacych, w duzym stopniu opartych o nieza-
posredniczong interakcje. Nalezy tez wzig¢ pod uwage, ze i tutaj nastgpi-
ta zmiana wskutek pandemii Covid-19 w kierunku szerszej wirtualizacji
praktyk religijnych.

Swoboda konstruowania i tatwos¢ dystrybucji przekazéw w nowych
mediach wplywa na zmiane percepcji tresci o charakterze religijnym oraz
modyfikuje spoleczng role instytucji reprezentujacych poszczegdlne reli-
gie i wyznania. Zdaniem Piotra Siudy'*® wspolczesna religia coraz wyraz-
niej zbliza si¢ w niektorych jej wymiarach do popkultury. Zwigzane jest
to m.in. z przeniesieniem przekazéw religijnych do cyberprzestrzeni. Ten
proces upodobnienia przybiera jego zdaniem trojaka forme. Pierwsza
z nich ma charakter morfologiczny i wskazuje na przejecie przez popkul-
ture dotychczasowego miejsca zajmowanego przez religie, tzn. popkultura
staje sie religia. Za przejawy tej tendencji Siuda uwaza zjawisko oddawania
niemal religijnej czci celebrytom, np. Elvisowi Presleyowi poprzez stwo-
rzony ku jego czci 24 Hour Church of Elvis w Portland, w stanie Oregon.
Spogladajac blizej na to zjawisko kulturowe, mozna stwierdzi¢, ze byta
to otwarta galeria sztuki prowadzona przez artystke Stephanie ,,Stevie’
G. Pierce z dzialajagcymi w witrynie automatami na monety sprawiajacy-
mi wrazenie galerii otwartej non stop. Z kosciotem miata tyle wspdlnego,
ile mogtlo to wynikac¢ z artystycznych instalacji, jak np. ,seks lub pienig-
dze” (parodia katolickiego konfesjonalu) czy religijnych konotacji wokét
postaci Elvisa Presleya. Przez kwadrans goscie mogli wystucha¢ kazania
Elvisa, wyzna¢ swoje grzechy, otrzymac katechizm Elvisa lub zrobi¢ zdje-
cie z Krélem rock and rolla. Pierce oferowata réwniez ustugi weselne zwia-
zane z Elvisem: legalne §luby za 25 dolaréw, a ,tanie, nielegalne”, w tym
dla os6b tej samej plci, za 5 dolaréw. Ze wzgledu na rosngcg ambiwalencje
tworzacego to miejsce srodowiska artystycznego oraz brak srodkow, gale-
ria zostala zamknigta w 2013 roku. Pozostal po niej jedynie spotykany
wczesniej w srodku uliczny wykonawca o imieniu Elvis, ktory grat kilka
piosenek na tekturowej gitarze, w swoim cekinowym kombinezonie i gru-
bych okularach w ciemnych oprawkach, bedacy nadal staltym gos$ciem na
sobotnim targu w Portland™*’.

>

138 T. Goban-Klas, Nadchodzgce spoteczeristwo medialne, dz. cyt., s. 41.

139 Por. P. Siuda, Religia a internet. O przenoszeniu religijnych granic do cyberprze-
strzeni, Warszawa 2010, s. 51-59.

140 Por. J. Scheppke, 24 Hour Church of Elvis, 13.11.2020, https://www.oregonencyc-
lopedia.org/articles/church-of-elvis/#YIGdGz8wi00 (22.04.2021); A. Hanson, An
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Innym przyktadem potwierdzajacym obserwacje Siudy jest Iglesia
Maradoniana, czyli Kosciél Maradony, postugujacy sie nawet wlasnym
kalendarzem. Organizacja w pewnym sensie nawigzuje do ¢wieréfinato-
wego meczu Argentyny z Anglia podczas mistrzostw swiata w 1986 roku,
kiedy to Diego strzelil rywalom gola reka, cho¢ nie zauwazyl tego arbiter,
a sam pitkarz méwit pézniej, ze byta w tym ,,reka Boga”. Diego Maradona
w oczach argentynskich kibicow i fandéw na calym $wiecie stal si¢ boska
istotg, stworzong i wyobrazong w ich gtowach, odbiegajaca zdecydowanie
od rzeczywistej. Odtad fani bardziej chcieli Maradony boskiego niz ludz-
kiego, uformowali jak gdyby cielca ze zlota i zaczeli bi¢ poklony, gdy ten
caly czas zmagal si¢ z Zyciem i swymi stabo$ciami. Iglesia Maradoniana
powstal w 1998 roku. Czlonkowie tego kosciota odprawiali mszalny rytu-
al z odczytaniem fragmentéw autobiografii Diego niczym Biblii. Budowali
oltarze z jego podobiznami, stworzyli dekalog z takimi przykazaniami
jak: ,Bedziesz nade wszystko kochal pitke nozng” czy ,Nazwiesz swojego
syna Diego”. Poteznym ogniskiem kultu Maradony, procz Argentyny stat
sie takze Neapol, gdzie Argentynczyk grat w klubie SSC Napoli, zdobywa-
jac dwukrotnie mistrzostwo Wloch oraz Puchar UEFA. Diego udowad-
nial, ze jest w stanie wygra¢, stajac po stronie stabszych i pogardzanych,
biednych przeciwko ich gnebicielom, czego wyrazem miaty by¢ pitkarskie
zwycigstwa. Dzieki temu zyskal szacunek wpadajacy w boski kult. Koszty
tej milo$ci i oddania ponidst sam wielki Diego'*'.

Kolejny czynnik procesu, w ktérym wspoélczesna religia coraz wyraz-
niej zbliza si¢ w niektérych wymiarach do popkultury, ma charakter dia-
logiczny, oznaczajacy, ze narzedzia popkulturowe stajg sie komunikatorem
dla religii. Za Tomaszem Szlendakiem'** Siuda rozréznia koécioty neopa-
radygmatyczne, przenoszace na swdj grunt rynkowe wzory dziatalnosci
i przyciagania wiernych az po dostosowanie doktryny, oraz staroparadyg-
matyczne, przyjmujace strategie krytyczng. Pierwsze promuja sie, wyko-
rzystujac narzedzia rynku i popkultury (targi religijne, gadzety, wlasne
media i gatunki muzyki itp., gry komputerowe, religijni youtuberzy, vlogi

Elvis Catechism & a Fortune Cookie: A Look at “The 24-Hour Church of Elvis”,
http://www.elvis-history-blog.com/church-of-elvis.html (22.04.2021); K. Lain,
24 Hour Church of Elvis, http://www.stim.com/Stim-x/0796]July/ Trender/elvisin-
dex.html (22.04.2021); A. Hallet, 24-Hour Church of Elvis Closes, https://www.port-
landmercury.com/BlogtownPDX/archives/2013/03/14/24-hour-church-of-elvis-
-closes (22.04.2021).

141 Por. R. Nawrot, Reka Boga, reszta czlowieka, ,W drodze” 2021 nr 1, s. 101-109.

142 Por. T. Szlendak, Supermarketyzacja. Religia i obyczaje seksualne mlodziezy w kul-
turze konsumpcyjnej, Wroctaw 2004, s. 103.
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»ikonicznych” duchownych itp.). Internet wykorzystywany jest w bardzo
szerokim zakresie do promowania religijnych wydarzen, nabozenstw,
modlitw, akeji charytatywnych i zbiorek pieniedzy, wreszcie do budowania
wspolnot wirtualnych i realnych. Zagrozeniem moze by¢ tutaj nadrzed-
nos$¢ praktyk i nawykow konsumpceyjno-popkulturowych nad doktryna
religijng. W wielu wypadkach to te praktyki decyduja o ksztalcie prze-
kazu religijnego, np. Nieoficjalna Biblia dla Minecrafterséw'*’, graficznie
nawigzujaca do popularnej gry. O ile dotyczy to tylko formy, wydaje sie to
dopuszczalne. Jesli adaptacja dotyczy tresci doktrynalnej — rodzi to pyta-
nia o autonomie¢ danego systemu wierzen czy danej religii, zaczynajacych
przybierac postac ,,skrojonej na miare” uczestnikéw popkultury czy tez kul-
tury cyfrowej. Za przyklad upodobnienia §wiatyn do architektury komer-
cyjnej i handlowej uchodzi - w jego opinii — sanktuarium w Licheniu, kto-
re okresla jako ,,megako$ciot ociekajgcy wrecz popkulturowym kiczem”™ .

Pomocna wydaje si¢ w tym miejscu diagnoza, jaka postawil Zbigniew
Mikolejko, ktéry okresla wspdtczesnos¢ mianem ,czasu zuzycia”, ,,czasu
pozercy”'**. Zwraca w ten sposob uwage na proponowane obecnie doraz-
ne i coraz bardziej uzytkowe formy duchowe. W opisach wspolczesnych
zjawisk religijnych wydobywa sie na pierwszy plan pojecie zmiennosci. Ta
zmienno$¢ sprawia, ze przezywanie wydarzen religijnych mozna sprowa-
dzi¢ do wspomnieniowego historyzmu, do wydarzen dokonanych, uto-
pionych niejako ,,w homogenicznym, niczym ciepla papka, strumieniu
czasu”'*®, nie za$ dokonujacych sie i przemieniajacych tych, ktorzy biora
w nich udzial. Tym samym potrzeba sacrum zdaje si¢ nabiera¢ charak-
teru nietrwatego, ulotnego i przejsciowego, co sprawia, ze wspdlczesny
homo religiosus, wprawdzie wcigz zywy i praktykujacy, w swej duchowo-
$ci jednak oddalony od hierarchii i instytucji, migruje w stron¢ duchowo-
$ci horyzontalnej i przypominajacej patchwork, ,niestarannie zwigzana
sie¢ rybacka, ktorej swoistym ekwiwalentem jest ta internetowa, wirtual-
na, fantomatyczna, stanowigca dzisiaj czgsto podstawowg sfere budowania
i poszukiwania nowej duchowosci”**’. Duchowo$¢ ta wydaje sie wygod-
na, oddalona od zalecen hierarchii i narzucanych sposobdw jej przezy-
wania, zmierzajaca w strone wolnosci, jaka daje sie¢ i mozliwo$¢ swobod-
nego wyboru z propozycji religijnych oferowanych przez internetowych

143 G. Romines, C. Miko, Nieoficjalna Biblia dla Minecrafterséw, Krakéw 2016.
144 P. Siuda, Religia a internet..., dz. cyt., s. 54.

145 Z. Mikolejko, Religia bez wlasciwosci, dz. cyt., s. 11n.

146 Tamze, s. 14.

147 Tamze, s. 15.
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5. Artmem komentujacy stan polskiego Kosciola katolickiego w kontekécie
ujawnianych i domniemanych naduzy¢. Zrédlo: https://www.facebook.com/
SztuczneFiolki/photos/3758546007497943, data publikacji: 28.10.2020

influenceréw. Wyrazem takiego podejscia moze by¢ mem z profilu Sztucz-
ne Fiotki, w ktorym wykorzystany zostal fragment mozaiki z Rawenny
z nalozonym nan tekstem sugerujacym, jakoby Chrystus i chrzescijan-
stwo to byly zupelnie dwie odrgbne kwestie, niemajace ze sobg nic wspdl-
nego (ilustracja 5). Nadaje to zarazem paradoksalng role Chrystusowi jako
zalozycielowi Kosciota, lecz wydawac si¢ moze jednoczesnie, ze Chrystus
zalozyl inny Kosciol, niz ten, ktory istnieje obecnie i jest poddawany kry-
tyce nie tylko ludzkiej, lecz, co wida¢ w tym artmemie, boskiej takze. Mem
nabiera zatem charakteru profetycznego, a jest to profetyzm szczegélny,
bo naznaczony charakterem przekazu cyberkuturowego, ocenny poprzez
zaangazowanie komentatorow i poddany zmiennej wiarygodnosci prze-
kazu nowych mediow.

Popkulturowe ujecie religii zbliza ja do konkurencji z wielkimi korpo-
racjami, ktérych struktury funkcjonowania, marki i produkty (np. Coca-
-Cola, McDonald’s, Disney) pod wzgledem znaczenia i zasiegu, jakie
zdobyly, przybieraja wymiar religijny, zas woko! nich funkcjonuje wiele
tworzonych nawet przez same te firmy mitéw. Zjawisko to mozna nazwac
»ureligijnieniem” wielkich ponadnarodowych korporacji, ktére prébu-
ja zaja¢ miejsce instytucji religijnych. Michat Luczewski zauwaza w roz-
mowie na famach czasopisma ,W drodze”, ze w przestrzeni symboliczne;
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istnieje rynkowa walka o dominujace pozycje: ,,Jadac do mnie, widzial pan
po drodze minaret z litera M, wybudowany przez McDonald ’s. - Dlacze-
go minaret? — Bo to jest reklama, ale jednoczesnie jest to symbol, ktéry
pokazuje jakas cze¢$¢ naszej tozsamosci. [...] Nie wolno nosi¢ matego krzy-
zyka, ale wolno ci nosi¢ wielki napis Coca-Cola na koszulce. Nie mozesz
nosic¢ chusty, jesli jest «religijna», ale mozesz jg nosic, jesli zaprojektowat ja
ktéry$ z modnych projektantow”'*®. Nawigzuje w ten sposob prawdopo-
dobnie do wspominanego w tym samym numerze czasopisma zdarzenia,
ktore kilka lat temu spotkato Nadie Eweide, zajmujacg si¢ odprawg pasaze-
réw na londynskim lotnisku Heathrow, ktdra zostata zawieszona w swych
obowigzkach, gdyz nie zgodzita sie na zdjecie krzyzyka z szyi, co zdaniem
dyrekeji linii British Airways mogtlo razi¢ wyznawcéw islamu'®’.

Jest jeszcze trzeci czynnik, wskazywany przez Piotra Siude, ujawnia-
jacy sie w przyjmowaniu przez religie funkcji konfrontacyjnej i krytycz-
nej, gdy podejmuje ona pojedynek z popkulturg. Nie ulega watpliwosci,
ze w przekazie religijnym pietnowane sg niektére zwyczaje i tendencje
promowane przez wspolczesna kulture (niedzielne odwiedziny hiper-
marketdw, amoralnos¢ i antyreligijno$¢ niektérych produkeji filmowych,
muzycznych czy ksigzek). Z kolei kontratak skutkuje nie tyle odrzuceniem
religii, ile negacja jej struktur instytucjonalnych, podejsciem selektywnym
i konsumpcyjnym do ,,wytwordw religijnych”. Srodkiem i narzedziem jest
Internet, bedacy zarazem nosnikiem popkultury. Cyberprzestrzen jest
ku temu sprzyjajacym srodowiskiem. Jak zauwaza Siuda, ,,w wojnie reli-
gii z popkulturg ta druga zdecydowanie zwycieza”'*°. Jaka jest diagnoza
tej porazki? Otéz wszystkie trzy tendencje zarysowane wyzej wystepu-
ja rownoczes$nie, cho¢ ze zmiennym nasileniem. Nastepujace w wyniku
tego zacieranie barier pomiedzy popkulturg a religia sprawia, iz trudno
okresli¢ kiedy konczy sig religia, a zaczyna kultura popularna. Nie zawsze
odbiorca ma pewnos¢ czy ma do czynienia jedynie z wariantem religij-
nosci, czy tez z efektem dialogicznosci wspolnot neoparadygmatycznych.
Aby utrzymac¢ oddziatlywanie spoleczne i nie utraci¢ liczebnos$ci wspolno-
ty ,religia zaczyna si¢ urynkawia¢ niczym popkultura, odbiorcy popkul-
tury doznajg duchowych uniesier”**'. Obecno$¢ w sieci wyréwnuje rézni-
ce i powoduje swego rodzaju utrate urzedowego autorytetu. Przykiadowo,

148 Symbol upolityczniony. Z Michatem Luczewskim rozmawia Tomasz Mackowiak,
LW drodze” 2020 nr 4, s. 88n.

149 Por. D. Kowalczyk, Wigcej krzyza, mniej krzyza, ,W drodze” 2020 nr 4, s. 80.

150 P. Siuda, Religia a internet..., dz. cyt., s. 53.

151 Tamze, s. 62.
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strona internetowa Watykanu nie ma zZadnej przewagi na inna, reprezen-
tujaca zgola odmienng instytucje lub $wiatopoglad. Ksztalt obydwu zalezy
od tego, czy kto$ zdecyduje si¢ je odwiedzi¢. Obydwie sg waznym elemen-
tem tworzacym sie¢, jaka jest Internet, jednak nie mozna z samego tego
faktu wywnioskowa¢, ze jedna z nich jest wazniejsza czy tez stanowi nos-
nik egzystencjalnie silniejszego przekazu. Forma decyduje o aktywnosci
odbiorcow i wyborze z dostepnych w sieci mozliwosci'*?. Sie¢ ma zatem
wyrownujacy wplyw na religie. Cyberprzestrzen staje si¢ srodowiskiem
plynnym doktrynalnie. Moze powodowa¢ utrate pewnosci wyznawcow
danej religii, watpienie w trwalto$¢ i nieomylnos$¢ podzielanych przez nich
przekonan lub odwrotnie — radykalizowac je. Serwisy, strony, fanpejdze
zakladane przez ,religijnych amatoréow” zyskuja wigksza popularnos¢ niz
oficjalne komunikaty instytucjonalne czy wypowiedzi hierarchéw. Wygla-
szane w sieci poglady religijne maja takie samo znaczenie, niezaleznie od
pozycji, jaka zajmujg one w strukturze przekazu danego nadawcy. Cyber-
przestrzen i aktywnos¢ religijna na jej terenie zdaja si¢ by¢ poza zasiggiem
wladzy hierarchii koscielnej. Swiadczy o tym obecno$¢ tresci zamieszcza-
nych przez osoby np. wykluczone ekskomunika ze wspdlnoty katolickiej,
a wcigz publikujgce posty w sieci; autonomia dziatania wiernych w tej
przestrzeni jest olbrzymia. ,W hipertekstualnym srodowisku interneto-
wym wszystko sie miesza”'*. Hierarchowie i przywddcy religijni staja sie
jednymi z wielu internautéw. Cyberprzestrzen rodzi nowych przywdd-
cow, zyskujacych autorytet liczbg wejs¢, ogladniec, polubien, udostepnien.
Cyberprzestrzen, jako z natury miejsce otwarte na swobodng wymiane
mysli, pogladéw i interpretacji, wprowadza plynnos¢ doktrynalna. Decy-
zja, po ktorej stronie stang¢, nalezy do samych wyznawcéw-internautow,
a niekiedy, z uwagi na t¢ plynnos¢, nie jest nawet wymagana. Przenosi sie
to takze do rzeczywistosci fizycznej.

Przegrany pojedynek religii z popkultura, o ktérym pisze Siuda, moze
oznaczac takze powstanie nowej formacji, nazwanej przez Jareme Drozdo-
wicza, a nastepnie przez Jozefa Majewskiego i Patrycje Cybulska ,,popre-
ligia”, co sugeruje ,,zajmowanie przez tresci religijne jednej z nisz kultu-
ry popularnej”***. Wptyw kultury cyfrowej na osoby religijne powoduje,
ze ,swoja wiare i religijno$¢ coraz wyrazniej przezywaja [oni], praktykuja

152 Por. tamze, s. 63

153 Tamze, s. 65.

154 J. Drozdowicz, Popreligia w dobie popkultury, [w:] Ratio, religio, humanitas. Misce-
lanea dedykowane profesorowi Zbigniewowi Drozdowiczowi, red. E. Jelinski, Z. Sta-
chowski, S. Szajer, Poznan 2015, s. 236.
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i wyrazaja w jezykach, kategoriach, sposobach, obyczajach i stylach zycia
wlasciwych kulturze popularnej”®®. Jednym z wyraznych przejawdw tej
tendencji jest stosowanie jezyka potocznego dla wyrazania prawd i sen-
sow religijnych. Konieczno$¢ porozumiewania si¢ w spolecznosci i bycia
zrozumianym przez innych sprawia, Ze osoby religijne, korzystajace na
co dzien z wytworéw cyberkulturowych, komunikujg swe przekonania
w sposdb zblizony do sposobow przekazu stosowanych przez nich na co
dzien. Opowiesci religijne wyrazane jezykiem kultury popularnej charak-
teryzuja sie formg hybrydyczna, przyjmuja posta¢ wielomedialng, audio-
wizualng, interaktywna, gatunkowo tozsama z wytworami sztuki postin-
ternetowej lub e-folkloru. O sprawach omawianych do tej pory przy uzyciu
zawilej terminologii fachowej, teologicznej czy tez utartych sformutowan,
moéwi sie obecnie za pomocg czytelnych obrazéw, narracyjnosci czy fabu-
larnosci, a przystepnos¢, familiarnos¢ i prostota sg wyznacznikami sku-
tecznego przekazu religijnego. W zwiazku z tym to nie jezyk religii ksztal-
tuje przekaz kulturowy, lecz odwrotnie — narracja religijnego dyskursu
jest dzi$ zalezna bezposrednio od porzadku komunikacji cyfrowej, ktéry
de facto wyznacza kurs globalnego rozumienia i percepcji rzeczywisto-
$ci, bardziej empatycznej niz racjonalnej niekiedy. Co wiecej, taka ewo-
lucja jezyka religijnego jest przyjmowana z powszechng niemal aproba-
ta, bowiem brzmi duzo bardziej naturalnie, niz anachroniczne dysputy
teologéw za murami klasztoréw i wydzialéw teologicznych. Niewatpliwie
jest to zatem czas transformacji dotychczasowych form komunikowania
i przezywania religijnosci, a czynnikiem ksztattujacym kierunek tej trans-
formaciji jest kultura, zwtaszcza jej najbardziej powszechny model w wyda-
niu kultury cyfrowej z dominantg konsumpcjonizmu i jego skrojonych na
miare produktow, do ktorych zaliczy¢ nalezy takze ,,produkty”, czy ,ustu-
gi” z dziedziny religijnej. Ten proces rodzi niepewnos¢ i lek badz prowa-
dzi do radykalizacji stanowisk, gdyz zaciera si¢ granica miedzy tym, co
religijne w tradycyjnym znaczeniu, a tym, co w modelu kultury elitarnej
uwazane bylo za niewarty uwagi banal. Nie ulega jednak watpliwosci, ze
z tej komunikacyjnej porazki religii wzgledem popkultury, moze wytonic¢
sie nowy ksztalt tej pierwszej'*°.

O porazce religii w starciu z popkultura $§wiadcza tez badania spo-
teczne. Wskazujg one, ze dla pokolen wcze$niejszych zycie byto droga

155 J. Majewski, P. Cybulska, Narodziny popreligii. Religia w dobie kultury popularnej,
»Sensus Historiae” 28 (2017) nr 3, s. 135.

156 Por. tamze, s. 145-149; J. Drozdowicz, Popreligia w dobie popkultury, dz. cyt.,
s. 229-236.
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wyznaczong przez kamienie milowe (jasne punkty orientacyjne): chrzest,
komunia, studia, pierwsza prawdziwa praca, kupno domu, malzenstwo,
dzieci itp. Obecnie, poddany wplywom kultury cyfrowej ,iGen”, nie ma
jasno okreslonych wzorcéw, lecz czuje si¢ w obowigzku poszukiwania wia-
tru, ktory tchnie w zagle fodzi ich zycia. Dlatego nazywa sie go pokoleniem
postchrzescijanskim. W Stanach Zjednoczonych odsetek ateistow wérod
przedstawicieli tego pokolenia siega od 13 do 29 proc.”®” Wéréd powo-
dow wskazuje sie m.in. brak pionowej transmisji religijno$ci z rodzicéw na
dzieci (na co wskazujg takze polskie obserwacje), w wyniku czego to, co
byto uniwersalnym doswiadczeniem dzieci i mlodziezy jeszcze w latach 80.
XX wieku i p6zniej, obecnie staje si¢ coraz bardziej niszowe. W roku 2009
Barack Obama jako pierwszy prezydent w historii Stanéw Zjednoczonych,
moéwiac w przemowieniu inauguracyjnym o grupach religijnych, wymie-
nil osoby niewierzace. Pig¢ lat wczesniej, w 2004 roku 84 proc. mtodych
dorostych (18-24 rok zycia) w USA modlito si¢ przynajmniej od czasu
do czasu. Do roku 2016 juz jedna czwarta moéwila, zZe nie modli si¢ wcale.
Jako ilustracje Jean M. Twenge przytacza wypowiedz 14-letniej Priyi, kto-
ra zwierza si¢: ,, Tylko czasami prosze: spraw, zebym dostala za to wypra-
cowanie czworke albo lepiej. Wigc w sumie chyba modle si¢ do nauczyciela.
Albo do jakiegos$ tajemniczego Boga od wypracowan, ktéry - jestem tego
pewna - wcale nie istnieje”'*®. Podobnie, wielu amerykanskich przedsta-
wicieli pokolenia ,,iGen” uwaza, ze idealy religijne s3 sprzeczne z tym, co
wiekszo$¢ spoleczenstwa uznaje za normalne (np. seks pozamatzenski),
cho¢ poszukuje sensu zycia i chcialoby odkrywaé go w twoérczym dialogu,
a nie tylko postuszenstwie ustalonym normom Kosciota. Stad tez Koscio-
ty ewangelickie USA zlagodzily swoje poglady na temat etyki seksualnej,
malzenstw jednoplciowych i transpiciowosci w obawie przed utrata wier-
nych. Religia zatem zdaje si¢ przybierac¢ ksztalt otwarty, elastyczny, dajacy
ludziom poczucie sensu i przynaleznosci. W duzej mierze moze tez zostac
zastgpiona grupami osob o podobnych zainteresowaniach, tworzonymi
w mediach spolecznosciowych, gdzie znajda oni realizacje swej potrzeby
wspolnotowoséci'®. Czy w tym kierunku winna i$¢ nowa koncepcja edu-
kacji religijnej Kosciota katolickiego? Czy nie warto bytoby stworzy¢ kilku

157 J. Burger, Generation Z has twice as many atheists, research group finds, https://ale-
teia.org/2018/03/12/generation-z-has-twice-as-many-atheists-research-group-fin-
ds/ (7.01.2021); J. M. Twenge, iGen. Dlaczego dzieciaki dorastajgce w sieci..., dz.
cyt., s. 16, 138.

158 J. M. Twenge, iGen. Dlaczego dzieciaki dorastajgce w sieci..., dz. cyt., s. 144.

159 Por. tamze, s. 159-162.
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jej wersji, niczym kolejnych pozioméw w grze, gdzie dla bardziej zaawan-
sowanych wiedza i zasady moralne sg bardziej szczegétowe i restrykcyj-
ne, a na najnizszym poziomie - zlagodzone, acz bardziej powszechnie
przyswajalne?

Dodatkowe $wiatlo na te sytuacje rzuca badanie na prébie 540 mln
uzytkownikéw portali Facebook i Instagram przeprowadzone na zlece-
nie portalu Aleteia, ktéry jest katolicka siecig publikujaca w 8 jezykach,
z 11 milionami uzytkownikow miesigcznie. W ramach badania dokonano
analizy danych statystycznych wszystkich mtodych ludzi (18-25 lat) posia-
dajacych konta na Facebooku i Instagramie w 2017 roku - w sumie ponad
539,5 mln mlodych oséb. Studium bazuje na danych, na ktérych firmy
i instytucje - chcac dociera¢ do mtodych ludzi - opieraja swoje kampanie
prowadzone w mediach spolecznosciowych. Analizujac tresci udostep-
niane przez mlodych ludzi, postuzono si¢ stowami kluczowymi: ,religia”,
~chrzescijanski”, ,katolicki”, ,Kosciol”, ,papiez” oraz ,modlitwa”. W ten
sposob wyodrebniono grupy mlodych interesujacych sie¢ tresciami reli-
gijnymi. Analiza wartoéci, jakimi kieruje sie ,iGen”, wskazala, ze glo-
balnie 4 proc. mtodych ludzi udostgpnia w mediach spotecznosciowych
tre$ci zwigzane z wiara. Jednoczesnie osoby te charakteryzujg sie wyz-
szym poziomem wyksztalcenia oraz silniejsza troskg o kwestie spofeczne.
Na Starym Kontynencie ten odsetek jest niemal taki sam: wynosi okoto
4,11 proc. To oznacza, ze 2,7 miliona mtodych Europejczykéw aktywnie
podejmuje w mediach spoleczno$ciowych tematy religijne. Najwyzsze
wskazniki zaangazowania maja takie kraje jak Polska - 11,25 proc. i Wto-
chy - 14 proc. Warto zauwazy¢, ze potowa z 20 krajow, w ktorych naj-
wieksza liczba mtodych korzysta z portali spotecznosciowych, to panstwa
zamieszkane w wigkszosci przez chrzescijan. Autorzy badania wniosku-
ja, ze portale spolecznosciowe sg zatem potencjalnie pierwszym miejscem
kontaktu Kosciola z ludZzmi mlodymi. Jedna z analizowanych w ramach
badania grup byli mlodzi Polacy - 4 mln osdb. Zainteresowania ich nie
odbiegajg od zainteresowan réwiesnikow z Zachodu: marki (odziez, napo-
je itp.), humor i rozrywka (np. gry). Osoby udostepniajace tresci zwigzane
z wiarg to w wiekszo$ci ludzie bardzo zaangazowani religijnie'*®. Czy nie
wypadaloby stworzy¢ dla nich innego modelu nauczania religii,

160 Por. Mlodzi w sieci: szukajg rozrywki i zabawy, religiq interesuje sig 4 proc., https://
ekai.pl/mlodzi-w-sieci-szukaja-rozrywki-i-zabawy-religia-interesuje-sie-4-proc/
(7.01.2021). Portal Aleteia.pl pomimo pr6sb nie udostepnil Autorowi pelnego
raportu z badan. Uzasadnione wydaje si¢ jednak przyjecie rzetelno$ci ich wyni-
kéw prezentowanych w formie uproszczonej szerokiemu gronu odbiorcow.
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przeznaczonego wlasnie dla bardziej ambitnych, juz zaangazowanych,
postawi¢ im wigksze wymagania moralne niz pozostalym? Zas pozosta-
tych traktowa¢ jak katechumenodw, cho¢ ochrzczonych w wigkszosci, jed-
nak zyjacych w oparciu o inne zasady, by ich stopniowo mozna wprowadza¢
w chrzescijanstwo? ,Wiara jest droga, sposobem Zycia” — pisal Benedykt
XVI. ,W starym Ko$ciele katechumenat zostal stworzony jako przeciwne
coraz bardziej zdemoralizowanej kulturze $srodowisko, w ktérym prakty-
kowano szczegélny i nowy sposob zycia chrzescijanskiego, a jednoczes-
nie chroniono je przed powszechnie panujacym stylem zycia. Sadze, ze
takie wspdlnoty katechumenalne sg koniecznoscig réwniez dzisiaj, aby
zycie chrze$cijanskie mogto w ogole zachowaé swoja odrebnos¢”'**. Kwe-
stia modelu nowoczesnego katecheumenatu jest wcigz otwarta, jak dalece
ma to by¢ stopniowe wprowadzanie w chrzescijanstwo, a w jakim stopniu
radykalne zerwanie z cyberkulturowym i popkulturowym stylem Zycia.
Wydaje sie, ze postawy skrajne nie beda odporne na dzialanie kultury
masowej, lecz doprowadzg do zréwnania religii z propozycjami rynkowy-
mi malych i wielkich korporacji. W kulturze Zachodu niezbedna jest roz-
sadna krytyka i argumentacja oparta na niezmiennych zasadach funda-
cyjnych religii wraz z autentycznym srodowiskiem zycia wedle tych regul.
W jakim stopniu jednak wspdlczesne nurty oddzialywanie kulturowego
na osoby niedoroste mozna nazwa¢ ,kulturg zdemoralizowang” oraz jak
ona rezonuje w postawach dzieci i mtodziezy, ukazane zostanie na gruncie
badan tej grupy osob, zwlaszcza badan z obszaru Polski.

1.7. Kultura cyfrowa jako locus theologicus

W roku 1988 duchowny katolicki i zarazem socjolog Andrew M. Greeley
postulowal teologiczng i religijng rehabilitacj¢ kultury popularnej, rady-
kalnie wowczas krytykowanej za jej wrogos¢ wobec form i przejawow reli-
gijnosci. Greeley tymczasem uznal jg za locum theologicum, czyli ,,prze-
strzen, gdzie mozna spotka¢ Boga”'®’. Te przestrzen ma tworzy¢é w tym
rozumieniu ludzka codziennos¢: ,,Pojaé la vida cotidiana jako locus the-
ologicus, to uzna¢ dostgpnos¢ boskiego objawienia w zyciu codziennym,
w tym, co specyficzne i lokalne. Odkrywac¢ lo cotidiano to poznawac jego

161 Benedykt XVI, List o przyczynach kryzysu Kosciota, Krakéw 2019, s. 19.

162 A. M. Greeley, God in Popular Culture, Chicago 1998, s. 9. Zarys koncepcji Gre-
eleya prezentujg J. Majewski, P. Cybulska, Narodziny popreligii. Religia w dobie
kultury popularnej, dz. cyt., s. 145-148.
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ztozonos¢ i przyjaé postawe pokory konieczng w obliczu tajemnicy”'®.
Tajemnica codziennosci staje si¢ zatem tym miejscem, w ktérym teolog
znajduje budulec dla teologii, miejscem ,,w ludzkiej przestrzeni, przez kto-
re przeziera Prawda - o czlowieku, o sensie jego zycia i o zjednoczeniu
cztowieka z Bogiem jako konkluzjach docierania do Prawdy”'**.

Kultura popularna, zdaniem Greeley’ego, umozliwia ludziom
doswiadczenie Boga i komunikacje tego doswiadczenia poprzez opowia-
danie o nim i uczenie innych o Bogu. Nawet najbardziej popkulturowe
narracje mogg stanowi¢ sposoby komunikacji do§wiadczenia religijnego,
ktérymi z powodzeniem moga postugiwac sie i wykorzystywa¢ w swoich
narracjach teologia i Magisterium Ko$ciola. Jezyk teologii i jezyk naucza-
nia Ko$ciola nie muszg naleze¢ wylacznie do obszaru kultury wysokiej.
W podobnym kierunku zmierza koncepcja locorum theologicorum Stani-
stawa Celestyna Napiorkowskiego, ktdry obok ,wysokokulturowych?, jak
symbole wiary, liturgie, nauczanie soboréw i papiezy, wyrdznia takze locos
obejmujace dziela literatury pieknej czy doswiadczenia oséb i wspdlnot
chrzesdcijanskich. Teologie, wedlug niego, tworzy bowiem odbiorca teo-
logii, zatem réwniez on sam stanowi zrédlo teologiczne. ,,Adresaci teolo-
gii decyduja o jej typie swoja kulturg i duchowymi potrzebami. [...] Zasa-
da inkulturacji apeluje o préby wprowadzenia do teologii rowniez $wiata
poje¢ wlasciwych danej kulturze. Adresaci teologii moga ja ksztaltowacd
réwniez przez ujawnianie swoich duchowych potrzeb [podkr. oryg.]”**°.

Warto przytoczyc¢ tez kontekstowe rozumienie locorum theologicorum
Roberta Schreitera. Wybiera on wspdlczesny kontekst jako punkt wyjscia.
Niezaleznie czy kontekst 6w rozumiany jest jako kultura, struktura spo-
teczna czy tez miejsce spoleczne, zawsze odgrywa on wazna role w ksztal-
towaniu kazdej teologicznej wypowiedzi. Chociaz Schreiter zwracal uwage,
aby nie sprowadzac teologii do samego kontekstu w powyzszym rozumie-
niu, jego prace konsekwentnie argumentuja, jak uja¢ to podstawowe miej-
sce refleksji teologicznej. Od swojej pierwszej znanej ksigzki o inkulturacji,
Constructing Local Theologies, po ostatnie prace, Schreiter zawsze prowa-
dzit dialog, krytykowat i przywlaszczal teorie socjologiczne, aby powaz-
niej wyjasni¢ kontekstowe ,,locus” teologii. W swojej ostatniej pracy, The

163 C. M. Nanko-Fernandez, Lo cotidiano as Locus Theologicus, [w:] The Wiley Bla-
ckwell Companion to Latino/a Theology, ed. by O. O. Espin, Malden-Oxford 2015,
s. 30, https://doi.org/10.1002/9781118718612.ch1.

164 K. Parzych-Blakiewicz, Mass media jako ,locus theologicus”, [w:] Media w transfor-
macji, red. A. Gralczyk, K. Marcynski, M. Przybysz, Warszawa 2013, s. 377.

165 S. C. Napiorkowski, Jak uprawiac teologie, Wroctaw 1998, s. 45.
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New Catholicity wydanej w 1997 roku, zajmuje si¢ teoriami globalizacji,
bedacej dla niego nowym kontekstem teologii. Jesli przestrzen ulega skur-
czeniu, a $wiat staje si¢ coraz bardziej jednorodny, Schreiter pyta, jakie ma
to konsekwencje dla teologii. Ow nowy etap rozwoju rodzi cos, co autor
nazywa ,zglobalizowang koncepcja kultury”. Podczas gdy dotychczasowa,
»zintegrowana koncepcja kultury”, charakteryzujaca sie trwaloscia i sta-
toscia spolecznosci organicznych (panstwowych, kulturowych), pomogta
pierwszej generacji teologii kontekstualnych we wczesniejszych dziesiecio-
leciach potwierdzi¢ ich lokalng tozsamo$¢, dzisiejsze myslenie teologiczne
musi by¢ w stanie zmierzy¢ si¢ z nowymi globalnymi przeptywami kul-
turowymi. W epoce szybkich przemian, zaréwno przy znaczacej popra-
wie naszego zycia, jak i wywolanym przez nig spustoszeniu (tradycyjnych
struktur), globalizacja okazuje si¢ ambiwalentna. Jednak to wlasnie od tej
ambiwalencji, twierdzi Schreiter, nalezy zacza¢ dyskurs teologiczny i pro-
ponuje podejscie charakteryzujace si¢ podstawowg otwarto$cia na $wiat,
z wszelkimi jego obecnymi troskami i oczekiwaniami. Hermeneutyka
miedzykulturowa i proces komunikacji pomiedzy odrebnymi kulturami,
ktore teraz sg latwiejsze dzigki innowacjom technologicznym, sprawia-
ja, iz teologia moze stac si¢ ,katolicka”, czyli ,,uniwersalna”. Nowa katoli-
cko$¢ moze sprosta¢ wyzwaniom naszych czaséw, zaréwno jako teologicz-
na wizja Ko$ciota, jak i polityka komunikacji miedzykulturowe;j*®°.
Przyjecie okreslonej wizji locorum theologicorum stawia zarazem
przed teologia nowe zadania i okreéla jej miejsce w przestrzeni refleksji
humanistycznej, a takze w przestrzeni kultury. Postulat teologicznego
dowartosciowania kultury ma swe zrédlo w historii Kosciota, swiadczacej
z jednej strony o kultywowaniu tradycji wysokiej poprzez formutowanie
dogmatéw, dokumentéw soborowych i nauczania papieskiego oraz twor-
czosci teologdw, a z drugiej o upowszechnianiu wzorcéw popularnych,
wielokrotnie reprezentowanych w sztuce, muzyce, formach poboznosci
ludowej, opowiesciach, kazaniach, zywotach $wietych. Za klasyczny przy-
ktad tej drugiej tendencji moga postuzy¢ liczne egzemplifikacje bibliae
pauperum, zbioréw popularnych przedstawien z zycia Chrystusa i innych
biblijnych postaci, ktére byly przeznaczone dla illiterati, tych, ktorzy byli
niepi$mienni i nie znali liter, czyli dla wigkszo$ci 6wczesnych chrzescijan.

166 P. Schreiter, Constructing Local Theologies, Maryknoll, N.Y. 1985; tenze, The
New Catholicity, Maryknoll, N.Y. 1997, s. 3, 133. Koncepcje Schreitera prezentu-
je D. F. Pilario, ‘Locus Theologicus’. Place, Theology and Globalization, ,Bijdra-
gen. International Journal for Philosophy and Theology” 63 (2002) nr 1, s. 71-98,
https://doi.org/10.2143/BI].63.1.797.
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Kaznodzieje sredniowiecza przemawiali do wiernych ich jezykiem, uzywa-
jac obrazow zyciowo im bliskich, a takze tworzac opowiadania fantastycz-
ne lub bajki pelne ludowej madros$ci. Material 6w, przesycony elementami
ludowej wyobrazni, przechodzit z kolei do ustnych podan, ulegajac tym
samym procesom, ktore dzi$ spotka¢ mozna w kulturze cyfrowej, czyli
licznym modyfikacjom i przeksztalceniom. Innymi stowy, nastepowato
zjawisko remiksu czy rekontekstualizacji. Element ludyczny zdawatl si¢
w kaznodziejstwie jednym ze srodkéw do osiagniecia zasadniczego celu,
jakim bylo utwierdzenie ludu w wierze chrze$cijanskiej'®’.

Kultura cyfrowa stanowi rozwinigcie kultury popularnej dzigki
nowym narzedziom komunikacji sieci Web 2.0. Kultura za$, wedle Ray-
monda Williamsa, to specyficzny dla cztowieka sposob zycia, ktoéry obec-
nie wychodzi znacznie poza granice identyfikacji narodowej, skojarzonej
z okreslonymi zwyczajami i tradycjami, lecz zmierza w kierunku tozsamo-
$ci ksztaltowanej przez dominujace w nowoczesnym panstwie sity, kiero-
wane potrzebami sprawnej administracji zasobami ludzkimi'®®. Pomimo
tego ,wyrywania z lokalnosci”, ludzie czatujacy w Internecie, wcigz zadaja
pytania o swa lokalizacjg, co nadal oznacza silny wplyw uprzedniej ten-
dencji do lokowania tozsamosci spofecznej w konkretnym miejscu i czasie,
a zatem geograficznie i historycznie okreslonej przestrzeni spotecznej. Jesli
za$ do definicji kultury Williamsa przylozymy ujecie wiary Ratzingera,
ktora ,jest droga, sposobem zycia”'®® czy tez ,stanowi forme ufnosci””’,
mozemy przyja¢é, iz model kultury wptywa na kondycje wiary. W kultu-
rze, w ktdérej dominujg wzorce religijne, tatwiej bedzie zaakceptowac reli-
gijny styl zycia. Z kolei w modelu kultury odbiegajacym od moralnych
i duchowych tradycji religijnych, wiara bedzie w odwrocie, bedzie musiata
udowodni¢ swa prawomocnos¢ ,,przez refleksje nad wewnetrzng sensow-
noscig i przedstawienie siebie samej jako sensownej calosci, ktéra moze
by¢ przedmiotem odpowiedzialnego wyboru czlowieka”'”*. Nie wydaje sie
to mozliwe do wykonania bez tworczego dialogu z kulturg cyfrowa, ktora
de facto nadaje kierunek transformacji ludzkiej religijnosci. ,,Wspolczesny

167 Por. T. Kruszewska-Michalowska, ,,R6zne historyje”. Studium z dziejow nowelistyki
staropolskiej, Wroctaw-Warszawa-Krakow 1965, s. 115; J. Majewski, P. Cybulska,
Narodziny popreligii..., dz. cyt., s. 147.

168 R. Williams, Keywords: A Vocabulary of Culture and Society. Revised Edition, New
York 1985, s. 90.

169 Benedykt XV1, List o przyczynach kryzysu w Kosciele, Krakéw 2019, s. 19.

170 J. Ratzinger, Przysztos¢ wiary. Refleksje teologiczne, Krakow 2019, s. 33, 36, 41.

171 Tamze, s. 94.
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obraz religijnosci coraz bardziej odbiega od tego, co w klasycznych bada-
niach religioznawczych Mircei Eliadego lub Ernsta Troeltscha ujmowane

bylo za takowe. Paradoksalnie jednak to wlasnie kultura globalna staje si¢

coraz czgsciej miejscem powstawania zjawisk i inicjowania proceséw wpi-
sujacych si¢ w dawne pojecia religijnosci i duchowosci. We wspolczesnych

przemianach pojecia te zyskuja nowe znaczenie, gdyz coraz rzadziej odno-
szg si¢ do religii realizujacej si¢ poza obrebem Kosciotéw i denominacji,
czesciej zas w nieformalnych, silnie zindywidualizowanych wspoélnotach,
nieposiadajacych tradycyjnych struktur”’?. W globalnej kulturze popu-
larnej cech religijnych nabieraja symbole i postaci bedace personifikacja

ludzkiego panowania nad $wiatem i stawiania skutecznego oporu prze-
ciwno$ciom losu. Popkulturowi superbohaterowie nabierajg cech nadludz-
kich, pozostajac jednoczesnie w kondycji czlowieka, jak np. Superman czy
Kapitan Ameryka z ery komiksowej, deifikowane postaci z nadludzkimi

mozliwo$ciami zapewniajagcymi im panowanie nad porzadkiem ziemskim.
Liczne odwotania do sfery nadprzyrodzonej, ktora dostarcza czlowiekowi

jego mocy, mozna znalez¢ w opowiesci o Batmanie (dualistyczne zmaga-
nia dobra ze ztem) czy w serii Matrix (w formie kompozycji réznych figur
mesjanistycznych). Komiksowa rzeczywistos¢ oddaje stan ducha wspol-
czesnego konsumenta i kreatora zarazem wytworéw cyberkulturowych.
»Jest on w stanie zaakceptowac tresci religijne i wypracowa¢ wtasng formu-
te duchowosci o tyle, o ile dostarczona ona zostanie w znajomej formie, np.
serialowej postaci ksiedza detektywa, filmowego profesora semiotyki reli-
gijnej tropiacego miedzynarodowy spisek zakonu Iluminatéw lub komik-
sowego buddyjskiego mnicha poszukujacego zaginionego syna w dzisiej-
szej Kalifornii. Mariaz porzadku religijnego i popkulturowego umacnia
przekaz i sprawia, ze jego zasi¢g, chocby jedynie potencjalny, jest znacznie

szerszy. Trudno jest wiec dzi$ uniknaé wptywu tego rodzaju kulturowych
fenomendw, w ktdrych zaciera si¢ granica migdzy tym, co religijne w tra-
dycyjnym sensie tego stowa, a tym, co w modelu kultury elitarnej bylto nie

wartym uwagi banatem”'”*. Wydaje sie zatem, iz blizsze spojrzenie na to,
co znajduje sie w locum theologicum, jakim jest kultura cyfrowa, pozwa-
la na szerszy oglad proceséw, ktore dokonuja si¢ w jej relacji do systemow
religijnych i wierzen, zwlaszcza tych o utrwalonych strukturach organi-
zacyjnych oraz jaki ma to wplyw na proces komunikacji tresci religijnych,

172 J. Drozdowicz, Popreligia w dobie popkultury, [w:] Ratio, religio, humanitas. Misce-
lanea dedykowane profesorowi Zbigniewowi Drozdowiczowi, red. E. Jelinski, Z. Sta-
chowski, S. Szajer, Poznan 2015, s. 230.

173 Tamze, s. 235.
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a tym samym na przyszly ksztalt owych religii, z ktérych chrzescijanstwo
w wydaniu katolickim stanowi o powyzszym teologicznym odniesieniu do
kultury popularnej w jej wersji cyfrowej. W tej wlasnie konstrukgeji kultu-
rowej dokonuja si¢ obecnie i s3 przezywane podstawowe doswiadczenia
egzystencjalne. W takim otoczeniu maja miejsce codzienne i od$wietne
sprawy, momenty radosne i nostalgiczne, szczesliwe i tragiczne, jednost-
kowe i spoteczne. , Tu ludzie si¢ rodza i umieraja, pracuja i bawia, cierpia
i przezywaja szczescie, $mieja si¢ i placza, kochaja i nienawidzg, uczestni-
czg w liturgii i si¢ modlg. W kulturze popularnej przezywaja swoja religij-
no$¢, podlegajaca nieustannym procesom transformacji”'”*.

Katarzyna Parzych-Blakiewicz w ramach swej personalistyczno-
-historiozbawczej struktury miejsc teologicznych wychodzi od podzia-
tu na zrodla wlasciwe i dodane. Interpretuje je w aspekcie dynamicznym
w toku historii ludzkiej wplecionej w histori¢ zbawienia. W jej ujeciu miej-
sca te s3 lokalizacjami Prawdy (rozumianej w perspektywie uniwersalnej,
ujmujacej harmonie i dynamike rzeczy widzialnych i niewidzialnych, kto-
rej kwintesencjg jest Osoba Jezusa — Logosu wcielonego), ktérg odnalez¢
mozna w istocie rzeczy i zjawisk dostepnych ludzkiemu do$wiadczeniu
i poznaniu. Jest ona utrwalana w procesie komunikacji miedzypokole-
niowej, miedzykulturowej i bezposredniej (lub zaposredniczonej). Loko-
wanie owej Prawdy w wytworach czlowieka oznacza kontekstualizacje jej
emanacji i zaangazowanie ludzkiej kreatywnosci. Zaliczy¢ trzeba do tych
wytworow piesni, opowiadania, legendy, artefakty, symbole, takze te zako-
dowane w wytworach kultury cyfrowej. Spetniaja one swa funkcje, gdy sa
komplementarne z miejscami w $cistym znaczeniu, czyli z Pismem Swie-
tym, Tradycjg i nauczaniem soboréw oraz Stolicy Apostolskiej'”>.

Wspolczesnie do miejsc teologicznych zaliczane sg takze nowe media,
»-pod warunkiem, zZe pojmuje si¢ je jako «pozytecznego partnera teologii»,
ktory wiacza sie w $wiadectwo do$wiadczenia wiary”'’®. Przestrzen wir-
tualna moze bowiem stuzy¢ promocji wartosci, edukacji, a takze tworze-
niu wspolnot. Stuzy takze komunikacji miedzyludzkiej i jako taka sta-
nowi zapis globalnego przeptywu idei, postaw i §wiatopogladéw. Nowe

174 J. Majewski, P. Cybulska, Narodziny popreligii..., dz. cyt., s. 148; por. D. Zdunkie-
wicz-Jedynak, Jak méwic o Bogu jezykiem wspétczesnego swiata? O dylematach
inkulturacji w jezyku polskiego Kosciola, ,Studia Salvatoriana Polonica” 4 (2010),
s. 94-97.

175 Por. K. Parzych-Blakiewicz, Mass media jako ,locus theologicus”..., dz. cyt.,
s. 376-381.

176 Tamze, s. 381.
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media s3 takze faktorami ksztaltujacymi przestrzen osobowo-historyczna
uzytkownikéw, sg skuteczne perswazyjnie, dlatego ,ich wlasciwos¢ teolo-
giczna polega na tym, ze stuzg rozprzestrzenianiu Prawdy, gdyz wzmac-
niajg i poszerzaja ludzka obecnoéé wobec innych 0s6b”"””. Nowe media
umozliwily nie tylko wlaczenie religii w przestrzen cyfrowa, lecz takze
odwrotnie - zaangazowanie srodkéw przekazu w przestrzen religijng (np.
transmisje i utrwalanie wydarzen religijnych, bedacych zapisem doswiad-
czen i form zaangazowania religijnego, modlitewnego 0séb uczestnicza-
cych posrednio i bezposrednio). Umozliwiajg tez wymiane do$wiadczen
prywatnych poprzez fora i grupy dyskusyjne oraz fanpejdze czy kana-
ty YouTube. Tego rodzaju aktywnosci sa niejako przedluzeniami zycia
wewnetrznego, duchowego i religijnego 0s6b wspoltworzacych przestrzen
cyfrowy, a zatem takze przedmiotem badania teologicznego. Kontekstu-
alnos¢ tych miejsc zwigzana jest gléwnie z poetyka nowych mediéw, kon-
struowaniem wypowiedzi medialnych i tekstow kultury cyfrowej poprzez
dostepne narzedzia Web 2.0. Obok formy, istotna jest tres¢, czyli wspo-
mniana koherencja z locis theologicis w sensie $cistlym, obejmujaca takze
szacunek dla godnosci osoby, obrone stabszych, promocje sprawiedliwo-
$ci i pokoju oraz umacnianie wiezi wspdlnotowych. W ten sposdb nowe
media upowszechniajg dostep do osobistego doswiadczenia Prawdy tych
uzytkownikéw, ktoérzy decyduja sie posrednio lub bezposrednio, inten-
cjonalnie lub okazjonalnie na wprowadzenie takich tre$ci w nurt kreo-
wanego komunikatu. Sg takze zZrédlem wiedzy religijnej zamieszczanej
w przestrzeni cyfrowej w celach katechetycznych badz ewangelizacyjnych.
Ich warto$¢ wzrasta wraz z upowszechnieniem, lecz sama popularnos¢ to
zbyt matlo dla oceny wartosci materiatéw, ktore winny by¢ poddane ana-
lizie teologicznej, bowiem zazwyczaj nie podlegaja oficjalnemu proceso-
wi recenzji-cenzury, na zasadach, ktére obowiazujg publikacje wydawni-
cze. Kultura cyfrowa i jej narzedzia w postaci nowych mediéw sa nie tylko
posrednikami informacji, lecz stymuluja uzytkownikéw do zajmowania
okreslonych postaw w kontekscie religijnym, nabierajg zatem cech wiasci-
wych dla ,miejsca teologicznego™'’®.

Kultura cyfrowa jako locus theologicus sprzyja rozwojowi kierun-
ku antropologicznego katechezy, ktéry stawia sobie za cel uksztaltowa-
nie postawy chrzescijanskiej w powigzaniu z otwarciem osoby na kon-
tekst kulturowy wspoélczesnosci i dokonujace sie procesy cywilizacyjne.
Sztandarowym przykladem programu katechetycznego stanowigcego

177 Tamze, s. 382.
178 Por. tamze, s. 383-288.
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realizacje metody antropologicznej byl Katechizm holenderski. Kierunek
antropologiczny wprowadzil w mysl katechetyczng nowe spojrzenie na
tres$¢ i forme przekazu wraz z zaakcentowaniem istotnego zwigzku teolo-
gii, a w konsekwencji wiedzy religijnej z szeroko pojetym $rodowiskiem
zycia i dzialania czlowieka. Byl takze przedmiotem krytyki pod katem
zagrozenia naturalizmem, zawezenia perspektywy nauczania do zjawisk
dostepnych poznaniu i do$§wiadczeniu ludzkiemu z zakresu egzystencji
czasoprzestrzennej, doczesnej, zmystowo postrzegalnej i poddanej anali-
zie fenomenologicznej'”’.

Jak kiedys pismo i druk, tak teraz telefon komoérkowy i Internet w spo-
sOb istotny wzmacniaja obieg tresci, tworzg nowy sposob funkcjonowa-
nia 0s6b i zmieniaja dotychczasowe rytualy. Tworza otoczenie cyfrowe
jako kontynuacje tego, co kiedys mozna bylo obserwowa¢, siedzac na taw-
ce przed domem lub na przystanku, przekazujac sobie informacje i tresci
folklorystyczne w ramach wytworéw kultury popularnej. Podobny, cho¢
zmultiplikowany teraz obieg informacji oraz sledzenie biezacych wyda-
rzen ma miejsce na ekranie laptopa lub telefonu. Zmieniajq si¢ takze rytu-
aly konwersacyjne w rodzinie — pozostawanie podczas znacznej czesci
doby online pozwala na stale aktualizowanie informacji wymienianych
pomiedzy cztonkami rodziny czy wspdlnoty. Eliminuje w ten sposob wie-
czorne dyskusje o sprawach catego dnia'®*’. Otoczenie sieciowe, jako locus
theologicus, bez watpienia wplywa na sposob dorastania mtodych ludzi
i ich odniesienie do poszukiwania oraz tworzenia sensu Zycia.

1.8. Dorastanie w cyfrowym otoczeniu

Aktywno$¢ mlodych ludzi w tworzeniu i korzystaniu z wytworéw cyber-
kultury poddana zostata w ostatnich latach gruntownym analizom socjo-
logicznym, ktérych agregacja pozwoli spojrze¢ na sposob funkcjonowania
nastolatkéw w dobie dominacji mediéw spotecznosciowych. Dane dotycza
zwlaszcza badan prowadzonych w Polsce, z niewielkim odniesieniem do
sytuacji w Stanach Zjednoczonych i w Europie, gdyz przedmiot niniejszej
publikacji zwigzany jest wlasnie z kondycja polskich uczniow.

179 Por. T. Panu$, Gléwne kierunki katechetyczne XX wieku, Krakow 2001, s. 83-94;
J. Ratzinger, Dogma and Preaching. Applying Christian Doctrine to Daily Life, San
Francisco 2011, s. 59-74.

180 Por. J. Hajduk-Nijakowska, Folklorotwércza funkcja mediéw, dz. cyt., s. 39-40.
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Wsréd mlodego pokolenia w Polsce korzystanie z Internetu stalo sie
wrecz normg spoleczng. W 2014 roku opublikowana zostata diagnoza
aktywno$ci dzieci i mlodziezy w sieci pt. Nastolatki wobec internetu*®'.
Badania zostaly przeprowadzone w okresie maj-czerwiec 2014 roku na
zlecenie Rzecznika Praw Dziecka przez NASK oraz WSNS Pedagogium
w Warszawie na probie 1235 uczniéw dawnych gimnazjéw i szkdt ponad-
gimnazjalnych wynika, iz zdecydowana wiekszo$¢ (86,2 proc.) deklaruje,
ze korzysta z Internetu codziennie, w tym 43,2 proc. respondentéw jest bez
przerwy online (za sprawg urzadzen mobilnych - gléwnie smartfonow).
Skionnos$¢ mlodziezy do pozostawania online wzrasta wyraznie wraz
z wiekiem, respondenci ze szk6l ponadgimnazjalnych znacznie czesciej
deklaruja swoja sieciowg dostepnos¢ bez przerwy'®>. W kolejnym badaniu
prowadzonym przez Panstwowy Instytut Badawczy NASK w 2018 i 2019
roku Nastolatki 3.0, w ktorym wzieto udziat 1173 uczniow z 55 szkdt z calej
Polski (w tym 531 ucznidéw szkoél podstawowych), prawie wszyscy respon-
denci zadeklarowali codzienne, kilkugodzinne korzystanie z sieci. Wyno-
sito ono okolo 4 godzin i 12 minut (w poprzedniej edycji badania srednia
wynosita okolo 3 godzin i 40 minut). Wplyw na to ma przede wszystkim
coraz czestsze korzystanie ze smartfonéw'®>. W badaniu przeprowadzo-
nym z kolei przez CBOS w 2018 roku dorosli zapytani o to, ile mniej wie-
cej godzin tygodniowo ich dzieci lub wnuki spedzaja w Internecie, wska-
zali, iz, najwigkszg liczbe godzin przed monitorem spedzaja osoby majace
od 16 do 19 lat (przecigtnie 28 godzin), o 7 godzin mniej spedzaja w sieci
dzieci w wieku od 13 do 15 lat (21 godzin). Najmniej z Internetu korzystaja
najmlodsi (6-12 lat) - okoto 14 godzin tygodniowo. Poréwnujac te wyni-
ki do badan z 2015 roku, mozna zauwazy¢, ze liczba godzin spedzonych
w sieci wzrosta z zanotowanej wowczas $redniej 15 godzin tygodniowo do
18 godzin w badaniu z 2018 roku'®*. Zatem uprawniony jest wniosek, ze
permanentny dostep do Internetu stal si¢ trwalym atrybutem osobistej
przestrzeni czy interakcji spotecznych, a dostep do wirtualnej sieci pozy-
cjonuje nastolatka w hierarchii rowiesnikéw oraz moze wptywac na jego

181 Nastolatki wobec internetu, oprac. R. Lange, J. Osiecki, Warszawa 2014.

182 Tamze, s. 6-7; A. Wronska, R. Lange, Nastolatek jako uzytkownik Internetu - spo-
teczny wzorzec konsumpcji, [w:] Nastolatki wobec internetu, red. M. Tana$, War-
szawa 2016, s. 15.

183 NASK, Nastolatki 3.0. Raport z ogélnopolskiego badania uczniéw, red. M. Boche-
nek, R. Lange, Warszawa 2019, s. 6.

184 Centrum Badania Opinii Spotecznej, Dzieci i mlodziez w internecie - korzystanie
i zagrozenia z perspektywy opiekunéw, oprac. K. Siekiera, ,Komunikat z Badan”
2018 nr 129, s. 3.
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samoocen¢. Trend ten dotyka nie tylko mtodziez, ale rowniez osoby doro-
sle, ktore dzieki rozwojowi technologii pozostajg online w sposob staty'®*.

Wyniki wspomnianych wyzej badan Nastolatki wobec internetu
wskazuja tez jakie aktywnosci byty najbardziej docenianie przez respon-
dentow. Sie¢, wedtug deklaracji badanych nastolatkéw, jest traktowana
przede wszystkim jako zrédlo wiedzy potrzebnej do szkoly, na zajecia
pozalekcyjne albo do uprawiania hobby (68,6 proc.), miejscem rozryw-
ki (67,1 proc.), sposobem na kontakt z innymi (62,1 proc.). Nieco rzadziej
badani okreslali Internet jako miejsce zdobywania informacji biezacych
(52,5 proc.), a najrzadziej jako sposob na robienie zakupdw i zatatwianie
innych codziennych spraw. Dokladniejszych informacji udziela rozktad
rang przypisywanych kazdej z odpowiedzi. Sposréd wszystkich katego-
rii najwyzsze znaczenie wéréd nastolatkéw otrzymaty odpowiedzi: ,,spo-
sob na kontakt z ludZzmi” oraz ,,miejsce rozrywki”. W tych odpowiedziach
rangi nizsze wystepowaly réwniez stosunkowo rzadko. Kategoria ,,zrod-
to wiedzy potrzebnej do szkoly, na zajecia pozalekcyjne albo do uprawia-
nia mojego hobby”, ktéra miala najwyzszg liczbe wskazan wéréd respon-
dentéw badania, okazala si¢ stosunkowo nizej warto$ciowana, przy czym
jednoczesnie liczba nadawanych przez mtode pokolenie niskich waloréow
dla tej odpowiedzi osiggneta stosunkowo wysoki wynik. Internet stat sie
zatem miejscem, ktére pomaga nastolatkom zaspakaja¢ ich potrzeby przy-
naleznosci i akceptacji spolecznej oraz budowac swoj wizerunek i prze-
strzen spofeczng, co czesto jest przez dorostych, jak i nastolatkow trak-
towane jako rozrywka. Dodatkowo bardzo istotng sferg aktywnosci jest
wypelnianie obowiazkow szkolnych zwigzanych z edukacjg i rozwojem
intelektualnym. Oczywisdcie Internet niesie ze soba wiele zagrozen (por-
nografia, hazard, uzaleznienie), aczkolwiek w ogélnym bilansie sie¢ wypa-
da pozytywnie, jako dosy¢ efektywne narzedzie afiliacyjne i edukacyjne
mtodego pokolenia'®’.

W raporcie z ogélnopolskiego badania uczniéw Nastolatki 3.0 wska-
zuje si¢, opierajac sie na analizie statystycznej, iz mozna wyodrebnic
dwa zasadnicze segmenty aktywnosci mlodych uzytkownikéw Interne-
tu. Pierwszy segment zostal nazwany rekreacyjno-afiliacyjnym, co ozna-
cza, ze cze$¢ polskich nastolatkow traktuje Internet gléwnie jako zamien-
nik mediéw tradycyjnych (ogladanie filméw, stuchanie muzyki - czesto
w trakcie odrabiania lekcji) oraz jako narzedzie przynaleznosci do gru-
py réwiesniczej, towarzyskiej (korzystanie z serwisow spotecznosciowych,

185 A. Wronska, R. Lange, Nastolatek jako uzytkownik Internetu..., dz. cyt., s. 17.
186 Nastolatki wobec internetu, dz. cyt., s. 10-17.
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kontakty ze znajomymi lub rodzing za pomocg komunikatoréw, czatow).
Drugi segment to aktywnos¢ utylitarno-kreacyjna, w ktdrej wystepuja
trzy podgrupy. Pierwsza z nich wiaze si¢ z poznawcza funkcja Internetu
i obejmuje mlodych, dla ktérych sie¢ to przede wszystkim narzedzie wspo-
magajace proces edukacji i pozyskiwania, a takze wymiany informacji
(poszerzanie wiedzy potrzebnej do szkoly, przygotowanie do sprawdzia-
néw i klasowek, przegladanie wiadomosci, czytanie artykuléw, korzysta-
nie z poczty e-mail). Kolejna grupa podkresla wymiar ludyczny, a nalezy
do niej w gtéwnej mierze mlodziez korzystajaca z Internetu dla gier kom-
puterowych oraz realizacji swojego hobby. Wreszcie ostatni subsegment
wskazuje na tozsamosciowy charakter wykorzystania sieci, a jak wyni-
ka z badania, te grupe stanowi stosunkowo najmniejsza cze$¢ mtodych
uzytkownikéw, ktora za pomoca Internetu kreuje swoja tozsamo$¢ siecio-
wa (przegladanie lub udzial w dyskusjach na forach, prowadzenie wlas-
nego bloga, fanpejdza lub strony internetowej, tworzenie grafiki, muzyki,
filmoéw, przetwarzanie zdje¢) oraz jg skutecznie wykorzystuje (korzysta-
nie z kurséw e-learningowych, zatatwianie spraw urzedowych lub place-
nie rachunkoéw, zakupy w sklepach internetowych i serwisach aukcyjnych,
komunikacja z nauczycielami)'®’.

Pomimo duzego zaangazowania w aktywno$¢ w sieci, powszechnym
wnioskiem z prowadzonych odrebnie badan jest fakt, iz interakcje bez-
posrednie sa nadal bardzo wazne w Zzyciu nastolatkéw. Brak jest jedno-
znacznych przestanek, aby wnioskowa¢ o migracji zycia osobistego do
anonimowej przestrzeni wirtualnej i nic nie wskazuje, ze kiedykolwiek
to nastapi. Ponad polowa badanych przez CBOS ucznidéw szkoél ponad-
podstawowych (54 proc.) deklarowala, Ze znacznie wiecej czasu spedza ze
znajomymi ,,w realu” niz w Internecie. Kolejne 17 proc., wedtug deklara-
cji, nieco czgsciej spedza czas ze znajomymi ,,w realu” niz online. Mniej
niz co piaty (18 proc.) tyle samo czasu poswieca na spotkania ,w realu”,
co w Internecie. Ogéltem 13 proc. deklarowalo, ze wiecej czasu spedza
w Internecie (w tym 4 proc. znacznie wiecej) — osoby te generalnie slabiej
radzg sobie w relacjach migdzyludzkich. Ponadto, uczniowie najchetniej
spedzaja swoj wolny czas z przyjaciétmi (57 proc.) badz z chlopakiem lub
dziewczyna (40 proc.). Na kolejnych miejscach wsréd tych oséb znajdu-
ja sie: matka (24 proc.), rodzenstwo (18 proc.), koledzy (15 proc.) i dopie-
ro na ostatniej pozycji ojciec (10 proc.). Partnerem do rozmoéw i dyskusji
zdecydowanie najczesciej sg przyjaciele (57 proc.). Niemal tyle samo oséb

187 NASK, Nastolatki 3.0. Raport z ogélnopolskiego badania uczniéw, dz. cyt., s. 13.
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zadeklarowalo, ze najchetniej rozmawia i dyskutuje z matka (31 proc.), co
z chlopakiem lub dziewczyng (29 proc.). Na dalszych miejscach znalezli
sie koledzy i kolezanki (18 proc.), ojciec (16 proc.) i rodzenstwo (14 proc.).
Autorytetami dla uczniéw, a wiec osobami, o ktérych uznanie zabiegaja, sa
najczesciej rodzice, przede wszystkim matka (57 proc. wskazan), rzadziej
ojciec (42 proc.). Mniej jeszcze zalezy im na aprobacie ze strony chlopa-
ka lub dziewczyny (27 proc.) oraz przyjaciét (21 proc.). Najrzadziej auto-
rytetem jest rodzenstwo (8 proc.) lub koledzy i kolezanki (6 proc.). Zréd-
tem wsparcia dla mlodych ludzi jest przede wszystkim matka (59 proc.).
Zdecydowanie rzadziej w trudnych chwilach moga liczy¢ na pomoc ojca
(29 proc.). Poréwnywalnie czesto jak ojca uczniowie wymieniaja w tym
kontekscie przyjaciot (34 proc.) oraz chlopaka lub dziewczyne (30 proc.).
Badania uczniéw ostatnich klas szkét ponadgimnazjalnych ukazaly, ze
matka jest w ich Zyciu osobg bardziej znaczaca niz ojciec. To przede wszyst-
kim na jej wsparcie moga liczy¢ w trudnych chwilach, ona jest takze auto-
rytetem, na uznaniu ktérego najbardziej im zalezy. To z nig chetniej niz
z ojcem spedzaja swoj wolny czas i rozmawiajg. O szkole czesto rozmawia
z matka 61 proc. badanych ucznidéw, a z ojcem - jedynie 26 proc. O pla-
nach zyciowych z matka rozmawia czesto 50 proc. badanych, z ojcem —
27 proc. Z osobistych problemoéw czesto zwierza sie¢ matce 27 proc. ucz-
nioéw, a ojcu jedynie 8 proc. Nigdy nie poruszalo kwestii dotyczacych seksu
w rozmowach z matka 54 proc. uczniéw, w rozmowach z ojcem 63 proc.
Jedynym tematem, jaki mlodzi ludzie nieco cze$ciej poruszaja w rozmo-
wach z ojcem niz z matka, jest polityka'®®.

Nowe technologie zatem w przypadku nastolatkéw wspomagaja bez-
posrednie interakcje spoleczne lub wspdtegzystuja z nimi. Zycie osobiste
to wcigz domena interakcji z osobami z zycia realnego, gtéwnie z rodzi-
ng i z réwiesnikami. Jedyna negatywng obserwacja jest, pomimo wyzej
ukazanych danych, malejace znaczenie oséb dorostych (w tym rodzi-
cdw) w przestrzeni spotecznej mlodego pokolenia, co kreowac bedzie
nowe problemy spoleczne zwigzane z zaburzeniami w socjalizacji. Tylko
co czternasty ankietowany badan Nastolatki wobec internetu wymieniat
jako zrédlo informacji o Internecie osobe dorosta (7,5 proc.). Wniosko-
waé zatem mozna, ze sfera rzeczywistosci wirtualnej oraz kompeten-
cji cyfrowych nabywanych przez mlode pokolenie lokujg si¢ najczesciej
poza wiedzg i kontrolg spoleczng osob dorostych. Zjawisko to moze by¢
wypadkowa nastepujacych czynnikow: stosunkowo stabych kompetencji

188 Centrum Badania Opinii Spotecznej, Krajowe Biuro ds. Przeciwdziatania Narko-
manii, Mtodziez 2018, red. M. Grabowska, M. Gwiazda, Warszawa 2019, s. 22-28.
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w tym zakresie rodzicéw, brak imperatywu kontroli rodzicielskiej, defi-
cytu odpowiednich (niegenerujacych wysokich kosztéw czasu i pracy)
narzedzi kontroli dostepnych dla oséb dorostych oraz zdiagnozowane-
go w tym badaniu, wyraznego braku zainteresowania rodzicéw lub opie-
kunéw aktywnoscig swoich dzieci w $wiecie wirtualnym'®®. Zaniedba-
nia w relacjach rodzinnych powoduja nadmierne przebywanie w $wiecie
wirtualnym, zdradzajac zarazem wystepujace w srodowisku domowym
dysfunkcje. Zdaniem Bogustawa Sliwerskiego w rodzinie dysfunkcjonal-
nej, w ktorej dziecko jest wyalienowane, ma poczucie bycia przeszkoda
czy balastem, surfowanie w sieci, z nalozong maska anonimowosci, jest
zarazem poszukiwaniem przestrzeni akceptacji i kreowania wlasnej toz-
samosci. Doswiadczenie takich dzieci daje si¢ wiec wyrazi¢ komunikatami
typu: ,, Tutaj przekonuje si¢, Ze moge by¢ naprawde sobg, moim prawdzi-
wym «ja»”, ,,Tu pokazujemy swoja dusze” czy ,,Tu tatwo mi by¢ wieloma
osobami jednocze$nie”. Technologie internetowe nie dla wszystkich zatem
sa wyobcowujace. To juz wyobcowani we wlasnej rodzinie moga odzyska¢
wlasng tozsamos¢, czy tez zrekonstruowac wlasng osobowos$¢, postrze-
gajac swoje zycie przez pryzmat mozliwych sposobdw zycia oferowanych
przez wszystkie rodzaje mass mediow'°.

Mogtloby rodzi¢ to sugestie, jakoby okreslona liczba przedstawicieli
polskiego ,,iGenu” przejawiata symptomy naduzywania Internetu, biorac
pod uwage wskazany wyzej $redni czas spedzany przez nich przed ekra-
nem, zdradzajac takze cechy uzaleznienia od sieci. Wyniki badan wskazuja
jednak, iz polowa badanych uczniéw nie ma zadnych objawéw naduzywa-
nia Internetu, jednak okreslone niepokojace zachowania zaobserwowalo
u siebie 49 proc. respondentéw (od jednego do czterech zachowan ze wska-
zanych ponizej). Z kolei wszystkie pie¢ wymienionych w badaniu objawéw
stwierdzil u siebie jedynie 1 proc. mtodych ludzi. W badaniu poszczegdlne
niepokojace zachowania rozkladaly si¢ w nastepujacy sposéb: co czwar-
ty respondent (26 proc.) w wieku 11-18 lat przyznal, ze (bardzo czgsto lub
dos¢ czesto) przylapal si¢ na tym, ze przeglada strony internetowe nawet
wtedy, kiedy go to specjalnie nie interesuje; niewiele mniej, bo 23 proc.
badanych bez powodzenia prébowalo spedza¢ mniej czasu w Internecie,
17 proc. czulo si¢ nieswojo, kiedy nie mogto by¢ w internecie, a 16 proc.
zaniedbywalo rodzine, znajomych, nauke szkolng lub hobby z powodu

189 A. Wronska, R. Lange, Nastolatek jako uzytkownik Internetu..., dz. cyt., s. 22-24.
190 B. Sliwerski, Czysie¢zastgpiszkolgirodzicowwedukacjiiwychowaniu? —~nowewyzwa-
nia dla rodzicéw i systemu edukacji, [w:] Nastolatki wobec internetu, dz. cyt., s. 29.
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spedzania czasu online. Co dwunasta osoba (8 proc.) przyznata, ze nie jad-
ta lub nie spata z powodu korzystania z Internetu'®'.

Jak zatem spojrze¢ na proces edukacji i socjalizacji dzieci i mlodzie-
zy z perspektywy czasu i zaangazowania, ktére pochlania sie¢ kosztem
zaniedbanych z wielu stron relacji bezposrednich, fizycznych? Przestrzen
online czesto funkcjonuje jako synonim rzeczywistosci, z uwagi na sto-
pien zaangazowania uczestnikéw, dajac obraz §wiata wysoce przezywa-
nego, rownie prawdziwie i rownie waznie co przestrzen fizyczna. Jednak
prawdziwym $wiatem nie jest, gdyz nie taki jest jego ontologiczny status.
Zdaniem Sliwerskiego, skoro jednym z atrybutéw rzeczywistosci jest prze-
strzenno$¢, zatem i ,pedagogika musi sytuowac si¢ w kazdym miejscu
przestrzeni realnej i wirtualnej oraz sama powinna posiada¢ jaka$ struk-
ture przestrzenng. Debata o problemach socjalizacyjnych, wychowaw-
czych czy dydaktycznych w obu strefach nie jest przeciez sporem bezcie-
lesnych duchéw bytujacych poza przestrzenia rzeczywistej historii, gdyz
dotyczy konkretnych postaci, nawet jesli s3 one przedmiotem animacji,
technologicznymi konstrukcjami. Powinnismy zatem bada¢ kazda z tych
przestrzeni i wlacza¢ si¢ w ich zycie, gdyz kazda z nich kreuje lub wspél-
okresla rzeczywisty sens zycia kazdego z nas”**>. W konsekwencji kazdy,
kto zajmuje si¢ problemami ksztalcenia dzieci i mtodziezy, musi rozstrzyg-
na¢ dwa zasadnicze problemy: techniczny i metafizyczny. Pierwszy z nich
dotyczy metod i srodkéw, dzieki ktorym mlodziez zdobywa wiedzg. Poja-
wiajg sie tu pedagodzy, ktérych zdaniem postep w technologii przekazy-
wania informacji jest tak duzy, iz wkrotce szkoty nie beda potrzebne ani
dzieciom, ani dorostym. Nie da si¢ ukry¢, iz interesujgcy jest pomyst, by
zamiast spedzac czas w ziejgcych nuda salach lekcyjnych, wlaczy¢é domowy
komputer i zrekonstruowa¢ symulacje form zycia biologicznego. Dlatego
rodzg sie pytania, przytaczane przez Sliwerskiego:

191 K. Makaruk, J. Wtodarczyk, P. Michalski, Kontakt dzieci i mtodziezy z pornografig.
Raport z bada#, Warszawa 2017, s. 17. Badanie zrealizowano od 19 pazdziernika do
13 listopada 2017 roku w ogdlnopolskiej losowej reprezentatywnej probie 3943 ucz-
niéw w wieku 11-18 lat przez Kantar Millward Brown SA oraz Realizacje sp. z 0.0.
Badaniem objeto uczniéw V, VIi VII klas szkol podstawowych, ITi IIT klas gimna-
zjum oraz I i IT klas szkoét ponadgimnazjalnych. Lacznie badanie przeprowadzono
w 90 szkotach na terenie calej Polski. Organizatorem badania byta Fundacja Daje-
my Dzieciom Sile. Por. tamze, s. 8. Na ten temat por. takze: K. Makaruk, S. Wojcik,
Konsorcjum EU NET ADB, EU NET ADB. Badanie naduzywania internetu przez
mtodziez w Polsce, Warszawa 2012, s. 18-23.

192 B. Sliwerski, Czy sie¢ zastgpi szkotg i rodzicéw..., dz. cyt., s. 30.
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o Czy podro6z w $wiat wirtualny rzeczywiscie wyeliminuje nude z pro-
cesu uczenia sie? Jesli tak, to czy uczniowie beda chcieli powrdci¢ do
$wiata realnego?

« Czy wejscie w $wiat rzeczywistosci wirtualnej spowoduje, ze tech-
nologia komputerowa stanie si¢ gldéwna motywacja, autorytetem
i psychologicznym doradca w rozwigzywaniu ludzkich problemdéw?

o Ktore tresci nauczania bedg zaniedbane, a ktére niemozliwe do
realizacji?'*’

Na tak postawione przez polskiego pedagoga pytania warto poszukaé
odpowiedzi w badaniach, ktore zdajg si¢ potwierdza¢ stusznos¢ intuicji
naukowca. Badanie Mtodziez 2018 przeprowadzone przez CBOS, ktérym
objeto osoby w wieku 18-19 lat, ukazalo, iz szesciu na dziesigciu uczniow
(60 proc.) deklaruje, Ze miewa poczucie, ze bez Internetu ich zycie bytoby
nudne, pozbawione rados$ci i sensu, w tym wiecej niz co czwarty (27 proc.) —
czesto. Ponad polowie zdarzajg si¢ czasami (w tym okolo 16-23 proc. co
najmniej do$¢ czesto) nastepujace sytuacje zwigzane z przebywaniem
w sieci: niedosypianie z powodu zbyt dlugiej obecnosci online (57 proc.);
narzekania rodzicéw lub innych domownikéw na ilo$¢ czasu, jaka ucznio-
wie spedzaja w Internecie (56 proc.); zaniedbywanie obowigzkéw domo-
wych przez uczniéw (51 proc.); nawigzywanie w sieci nowych, bliskich
relacji z innymi uzytkownikami (51 proc.); pogorszenie ocen szkolnych
(50 proc.). W przypadku mniejszej grupy Internet zyskuje przewage pod
wzgledem atrakcyjnosci nad aktywnoscig towarzyska offline: niemal dwie
piate (37 proc.) przynajmniej od czasu do czasu (a 12 proc. - czgsto) pre-
ferowalo spedzac czas w sieci, niz wyjs¢ gdzies ze znajomymi. Mniejszej
grupie zdarzato si¢ ukrywa¢ przed innymi fakt dlugiego przebywania
online - co szdsty uczen (17 proc.) postepowal tak czasami, szesciu na stu
(6 proc.) — czesto. Od poprzedniego badania z 2016 roku minimalnie przy-
bylo 0séb, ktérym czesto zdarza si¢ mie¢ poczucie, ze Zycie bez Interne-
tu bytoby malo atrakcyjne, a takze - w zwigzku z dlugim przebywaniem
online - niedosypiac i stucha¢ uwag opiekunéw narzekajacych na to, ile
czasu spedzaja oni w sieci. Jesli wzia¢ pod uwage réwniez uczniow, kto-
rzy tych sytuacji dos§wiadczali czasami, mozna zauwazy¢, ze wzrosta skala
zjawiska unikania kontaktéw ze znajomymi offline na rzecz przebywania
w Internecie'*.

193 Tamze, s. 35.
194 Por. Centrum Badania Opinii Spotecznej, Krajowe Biuro ds. Przeciwdzialania Nar-
komanii, Mfodziez 2018, dz. cyt., s. 215n.
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W celu syntetycznego ujecia problemu naduzywania Internetu, auto-
rzy badania Mtodziez 2018 utworzyli wskaznik bedacy $rednig z sumy
odpowiedzi na osiem przedstawionych respondentom stwierdzen. Ten
syntetyczny indeks uwzglednia wszystkie opisane wyzej aspekty zwigzane
z obecno$cig online tacznie, przyjmujac wartosci od 1 do 5, czyli od braku
symptomow uzaleznienia od Internetu do ich duzego natezenia. W 2013
roku warto$¢ indeksu wynosila 1,63, trzy lata pdzniej — 1,68, a w 2018 roku
1,76. Zmiany dotyczace tego, jak mtodziez traktuje Internet i jak z nie-
go korzysta, s3 wprawdzie niewielkie, jednak stopniowy wzrost warto-
$ci tego indeksu wskazuje na pewne nasilanie si¢ zjawiska naduzywania
Internetu. Przekladajac ten wskaznik na bardziej zrozumiale kategorie,
mozna powiedzie¢, ze siedmiu na dziesigciu badanych (71 proc.) to zwykli
uzytkownicy, w odniesieniu do jednej czwartej (24 proc.) mozna mowic
o umiarkowanym poziomie ryzyka naduzywania Internetu, natomiast co
dwudziesty (5 proc.) przejawia powazniejsze symptomy uzaleznienia. Od
2016 roku odsetek zakwalifikowanych do dwoch ostatnich grup wzrést
0 4 punkty procentowe'®*.

Pokolenie ,,iGen”, niepamietajace niemal §wiata bez Internetu, ma bar-
dziej otwarty stosunek do siegania po smartfona w sytuacjach, ktére nie
wymagajg reakcji. Uczniowie licedéw ogdlnoksztatcgcych sg najmniej libe-
ralni wobec uzywania komoérek w miejscach takich jak kosciol, teatr, ope-
ra, filharmonia czy szkola (podczas lekeji). Z kolei badani z zasadniczych
szkdt zawodowych znacznie czgsciej niz pozostali uwazajg, Ze nie ma nic
niewlasciwego w przegladaniu Internetu, aplikacji i portali spolecznoscio-
wych podczas mszy, spektaklu czy lekcji w szkole — w tej ostatniej sytuacji
co trzecia osoba uwaza korzystanie z komorki za wlasciwe. Wazng kwestig
jest zatem regulacja wykorzystania urzadzen cyfrowych w szkole. Nalezy
zauwazyg, ze o ile racjonalna kontrola w tym zakresie wydaje si¢ koniecz-
na, o tyle calkowity zakaz, z pedagogicznego punktu widzenia, przynosi
wiele probleméw. Jak bowiem nauczy¢ mltodych ludzi odpowiedzialnego
i pozytywnego wykorzystania Internetu, jesli odbierzemy sobie mozliwos¢
wspélnego dziatania w tym obszarze?'*® Idac tym $ladem, Bogustaw Sli-
werski sugeruje, ze pedagogika winna sprzyjaé, poprzez podejscie inter-
dyscyplinarne, lepszemu poznawaniu wirtualnego $wiata, rozpozna-
waniu oraz monitorowaniu i podejmowaniu réznego rodzaju inicjatyw

195 Por. tamze, s. 217n.

196 Por. tamze, s. 197-199; J. Pyzalski, A. Zdrodowska, L. Tomczyk, P. Abramczuk,
Polskie badanie EU Kids Online 2018. Najwazniejsze wyniki i wnioski, Poznan 2019,
s. 49-51.
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aplikacyjnych, eksperymentalnych, reformatorskich czy innowacyjnych
z udzialem najbardziej kreatywnych edukatoréw i naukowcow. Postulu-
je tez, by nie straszy¢ spoleczenstwa, a szczegdlnie mtodego pokolenia
mediami i wirtualnym §wiatem, gdyz podstawowa rola pedagoga jest pro-
wadzenie wzwyz, pozytywne i czynne towarzyszenie innym w ich zyciu
i rozwoju, czujne, wrazliwe i empatyczne wspoétbycie z dzie¢mi i mltodzie-
23'"7. Ta czujno$¢ i empatia pedagogiczna kaze jednak dostrzec wplyw sie-
ci na kontakt dzieci i mtodziezy z tre§ciami o charakterze szkodliwym, np.
pornograficznym, ktoére zdajg sie posiadac istotny wptyw na zachowania
i relacje ksztaltowane przez niedorostych Polakow.

W 2012 roku przeprowadzono mi¢dzynarodowe badanie EU NET
ADB na grupie ponad 13 tysiecy nastolatkow, ktore pokazalo, ze spo-
$réd badanych siedmiu europejskich panstw (Polska, Islandia, Niemcy,
Grecja, Holandia, Hiszpania i Rumunia), wlasnie w Polsce jest najwyz-
szy odsetek mtodych osob, ktore deklarujg kontakt z pornografia w Inter-
necie w ciggu 12 miesigcy poprzedzajacych badanie. Takie doswiadcze-
nie mialo az 67 proc. polskich nastolatkéw w wieku 14-17 lat. Na Islandii
kontakt z pornografia mial zblizony odsetek nastolatkéow (65 proc.), nato-
miast w Rumunii z materialami pornograficznymi zetknetla si¢ potowa
badanych (52 proc.). Srednia dla siedmiu panstw europejskich wyniosta
59 proc. Z badania wynika, ze, z jednej strony, cze$¢ nastolatkéw moze
szukac tredci pornograficznych w Internecie - sg to gtéwnie starsi chlop-
cy oraz dysfunkcyjni uzytkownicy sieci, inni za§ moga na nie trafia¢ nie-
umyslnie. Ponadto dla duzej grupy mlodych ludzi kontakt z tego typu
tresciami jest niepokojacy. Potwierdzajg to takze dane z badania EU Kids
Online, gdzie za najbardziej niepokojace dla mlodziezy w Internecie zosta-
ty uznane wlasnie tresci pornograficzne'®.

Wedtug badan EU Kids Online 2018 realizowanych na prébie badaw-
czej w przedziale wiekowym 9 do 17 lat (N=1249) z treSciami dotycza-
cymi seksu o wiele czesciej spotykaja si¢ chlopcy niz dziewczeta (odpo-
wiednio 29 proc. i 21 proc.). Niemalze co czwarty z nich na przestrzeni
ostatniego roku widzial jakikolwiek obraz zwigzany z seksem. Skala zja-
wiska moze by¢ jednak o wiele wigksza, gdyz w kazdej grupie prawie jedna

197 Por. B. Sliwerski, Czy sie¢ zastgpi szkote i rodzicéw..., dz. cyt., s. 36-37.

198 Por. J. Wlodarczyk, Zagrozenia zwigzanie z korzystaniem z internetu przez mio-
dziez. Wyniki badania EU NET ADB, ,Dziecko Krzywdzone. Teoria, Badania,
Praktyka” 2013 nr 1, s. 60-63; K. Makaruk, S. Woéjcik, Konsorcjum EU NET ADB,
EU NET ADB. Badanie naduzywania internetu przez miodziez w Polsce, dz. cyt.,
s. 12.
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czwarta mlodziezy nie udzielita odpowiedzi na pytanie. Wsérdéd deklaru-
jacych kontakt z materialami dotyczacymi seksu najczesciej ponad jedna
trzecia respondentdw nie jest w stanie okresli¢ uczu¢ towarzyszacych im
w tej sytuacji. Co czwarty chlopak oraz co trzecia dziewczyna nie odczu-
wali zdenerwowania czy tez radosci. Z kolei 21 proc. chlopcéw odczuwa-
to rado$¢ w sytuacji wyswietlenia materialéw zwigzanych z seksem, nato-
miast wérdd dziewczat jedynie 2 proc. Ponadto dziewczeta nieco czesciej
denerwujg sie w sytuacji wyswietlenia tego typu tresci'®’.

Z badan zrealizowanych przez Fundacje¢ Dajemy Dzieciom Site wynika,
ze az 43 proc. dzieci i nastolatkow w wieku 11-18 lat miato kontakt z mate-
rialami pornograficznymi i seksualizujacymi. Czesciej byli to chlopcy niz
dziewczyny (odpowiednio 50 proc. i 36 proc.) i mtodziez (15-18 lat) niz
mlodsze dzieci (11-14 lat). Warto zauwazy¢, ze az 20 proc. respondentdéw
nie chcialo odpowiada¢ na to pytanie, co moze wskazywac, ze skala kon-
taktu jest jeszcze wigksza. Co piaty badany mial kontakt z materiatami
pornograficznymi codziennie, a co czwarty raz lub dwa razy w tygodniu.
Raz w miesigcu lub rzadziej natrafia na nie 37 proc. badanych. Az jedna
piata respondentéw nie umiala odpowiedzie¢ na pytanie o czestotliwos¢
kontaktu z materiatami pornograficznymi, co moze oznacza¢, ze oséb,
ktére maja z nimi regularny kontakt, jest jeszcze wiecej. Ogdtem 18 proc.
dzieci i nastolatkéw w wieku 11-18 lat co najmniej raz w tygodniu ma
kontakt z materialami pornograficznymi. Czestotliwo$¢ kontaktu wzra-
sta wraz z wiekiem: od 6 proc. u dzieci w wieku 11-12 lat do 31 proc. u 17-
i 18-latkow. Twierdza oni, Ze stykajg si¢ z takimi materiatami co najmniej
raz w tygodniu®®°.

Dorosli edukatorzy - pedagodzy, nauczyciele — nie pomagaja uczniom
wladciwie podchodzi¢ do korzystania z Internetu czy do radzenia sobie
z niepokojacymi i szkodliwymi stronami i tresciami. Wedlug przytacza-
nych wyzej badan EU Kids Online 2018 prawie 60 proc. uczniéw (9-17
lat) twierdzi, ze nauczyciel nie rozmawial z nimi, co robig w Internecie.
Podobny odsetek uczniéw nie uczestniczyl w sytuacji, kiedy nauczyciel
rozmawial z nimi o tym, co ich w Internecie zaniepokoilo. Ponad 55 proc.
z nich nie pamieta, by rozmawialo z nauczycielem o tym, co powinni zro-
bi¢, gdyby w przysztosci cos zaniepokoilo ich w Internecie (jak widzielismy

199 Por. J. Pyzalski, A. Zdrodowska, L. Tomczyk, P. Abramczuk, Polskie badanie EU
Kids Online 2018. Najwazniejsze wyniki i wnioski, dz. cyt., s. 139-144.

200 Por. K. Makaruk, J. Wlodarczyk, P. Michalski, Kontakt dzieci i mlodziezy z porno-
grafig. Raport z bada#, Warszawa 2017, s. 6-10, https:/fdds.pl/baza_wiedzy/kon-
takt-dzieci-mlodziezy-pornografia-2017/ (14.09.2019).
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powyzej, z badan wynikalo, Ze tresciami wzbudzajacymi duzy niepokoj
sa materialy pornograficznie, przegladane niekiedy mimowolnie). Powaz-
nym problemem jest zatem brak dziatan nawet w bardzo prostych, podsta-
wowych sprawach, jak rozmowa z uczniami o tym, co robig w Internecie,
czy tez rozmowa o sposobach reagowania w przypadku zagrozen. Wynik
ten wyraznie pokazuje, ze inicjatyw z zakresu edukacji medialnej jest cig-
gle zbyt malo - przynajmniej w obszarze edukacji formalnej*®'.
Podsumowujac, mozna zauwazy¢ nastepujace kwestie. Po pierwsze,
nie mozna zgodzi¢ si¢ z pogladem, ze Zycie mtodych ludzi masowo prze-
nosi si¢ do sieci, gdzie czuja si¢ oni i komunikujg lepiej niz poza Interne-
tem?°?. Dzieci i mtodziez uzywaja technologii cyfrowych gltéwnie do zaba-
wYy, nauki i komunikowania si¢ z innymi. Wiekszos¢ z nich ma pozytywne
doswiadczenia online. Internet, podobnie jak i inne narzedzia technolo-
giczne, cechuje si¢ dualnym charakterem, niesie ze sobg olbrzymie moz-
liwosci, ale takze zagrozenia rozwojowe. Po drugie, negatywne sposoby
wykorzystania technologii wzbudzaja niepokoj oséb znaczacych w pro-
cesie wychowania, zwlaszcza rodzicéw i nauczycieli, przystaniajac jedno-
cze$nie pozytywne nastepstwa wynikajace z aktywnosci online. Internet
analogicznie jak i inne przestrzenie, w ktorych funkcjonuja mlode osoby,
moze przyczynia¢ sie do aktywnej partycypacji przynoszacej pozytyw-
ne skutki. Moze si¢ jednak okaza¢, ze aktywna partycypacja w kulturze
~remiksu” bedzie miala negatywny wplyw na tozsamos¢ i §wiat wartosci
mtlodych oséb, zwlaszcza gdy nie maja odpowiedniego wsparcia w $ro-
dowisku rodzinnym. Warto w tym miejscu nawiaza¢ do slow, wypowie-
dzianych przed kilkunastu laty przez Chantal Delsol, ktéra alarmowala,
iz postepujaca laicyzacja jest zjawiskiem niezwykle groznym spotecznie,

201 Por. J. Pyzalski, A. Zdrodowska, L. Tomczyk, P. Abramczuk, Polskie badanie EU
Kids Online 2018. Najwazniejsze wyniki i wnioski, dz. cyt., s. 49-51. Gdy chodzi
o rodzicdw, wsparcie jest tu znacznie szersze. Do najczesciej stosowanych metod
aktywnego wsparcia, po ktére rodzice badanych siegaja przynajmniej czasem,
nalezg porady dotyczace bezpiecznego korzystania z internetu. Dostaje je prawie
polowa (48,3 proc.) ankietowanych uczniéw. Podobnie czesto rodzice pomagaja
dzieciom, kiedy tym trudno jest co$§ zrobi¢ czy znalez¢ (46,8 proc.) lub tez kiedy
co$ je zaniepokoi albo zdenerwuje. Niestety, odpowiedzi dzieci wskazuja na niski
poziom wykorzystania przez rodzicéw rozwigzan technologicznych w celu ochro-
ny przed zagrozeniami w internecie, aczkolwiek odsetek rodzicow siegajacych po
te metode zwiekszyt sie znaczgco wzgledem roku 2010 z okoto 17 proc. do prawie
44 proc. Por. tamze, s. 55-60.

202 Por. J. Pyzalski, A. Zdrodowska, L. Tomczyk, P. Abramczuk, Polskie badanie EU
Kids Online 2018. Najwazniejsze wyniki i wnioski, dz. cyt., s. 29.
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dotykajacym najbardziej pokolenie ludzi mlodych: ,Spotykam obecnie
mnodstwo dzieci, ktére nazywam «pozbawionymi marki». Sg jak ubrania,
od ktorych odpruto metki. Dorosli nie wierzg juz w nic, wiec nie maja im
co przekazad. [...] Stali si¢ prawdziwymi cynikami. Zostawiaja po sobie
dzieci, ktdre nie przynaleza do zadnego $wiata, nie wiedza, dokad ida, bia-
kaja sie z jednego miejsca w drugie, nie maja pojecia po co zyja. To bar-
dzo niebezpieczne. Takie dzieci demolujg rzeczy i znieksztalcaja jezyk po
to, zeby pokaza¢ realno$¢ tragicznosci ludzkiego zycia, ktéremu dorosli
nie maja odwagi nada¢ sensu. Dlatego niektére szkoly nie moga juz nor-
malnie funkcjonowa¢, dlatego sg dzieci, ktére w odpowiedzi na wszystko
wyciggaja n6z”*°>. W podobnym tonie wypowiada sie¢ Andrzej Offmanski,
piszac: ,,Analiza etosu wspolczesnej mlodziezy skiania socjologdéw do sfor-
mulowania, ze u podloza tego zagubienia si¢ mlodych lezy brak akcepta-
cji systemu wartosci proponowanego przez spolteczenstwo w ktérym zyja,
i interioryzacji go z cala swoja osobowoscia. [...] zagubienie si¢ w §wiecie
wartosci nalezy uznac za najistotniejszy problem wspoélczesnej mlodziezy,
takze tej wierzacej”?%*.

Czy te alarmujace glosy sa charakterystycznym rysem nowego dora-
stania w nowej formacji kulturowej i spotecznej? Niewatpliwie nie istnie-
je juz dzi$ podzial na $wiat online i offline. Te dwa wymiary tworza jedna
calo§¢®®®. Nieustanny rozwoj oraz wszechobecno$¢ technologii siecio-
wych wplywa na kontekst spoteczny, ekonomiczny i prawny, a takze na
codzienny sposdb funkcjonowania wspoélczesnej rodziny. Dotyczy to réw-
niez przemian w zakresie rozumienia i realizowania roli wychowawczej
rodzicéw wobec dzieci i mlodych oséb, ktérych swiat spoteczny powiek-
szyl sie o wymiar online, nie mniejszy - a by¢ moze nawet rozleglejszy -
niz ten offline. Bowiem bez Internetu nie ma ptatnosci, komunikacji, pro-
testow politycznych. Ale kazdy ruch w sieci zostawia $lady. Generujemy
dane: kupujac, klikajac ,,Lubie to!”, czy nawet pojawiajac si¢ w okreslo-
nym miejscu. Stajemy sie w ten sposob zrédlem dochodu dla cyfrowych
gigantdw, jak Facebook, Google czy Amazon, ktorzy podzielili sie¢ miedzy

203 Ryzyko szczegscia. Z Chantal Delsol rozmawiajg Malgorzata Szczurek i Dorota Zafi-
ko, ,Znak” 2004 nr 5 (588), s. 128.

204 A. Offmanski, Przemiany we wspélczesnej rzeczywistosci domagajg si¢ nowej ewan-
gelizacji parafii, rodziny i calego procesu wychowania, [w:] Wieloplaszczyznowe
wsparcie czlowieka we wspotczesnej pedagogii. Ksiega jubileuszowa dedykowana
ksiedzu biskupowi Antoniemu Diugoszowi, red. N. Pikuta, Krakéw 2011, s. 343.

205 Por. Franciszek, Od wirtualnych wspélnot spotecznosciowych do wspdlnot ludzkich.
Oredzie na Swiatowy Dzieri Srodkéw Spotecznego Przekazu 2019 r., ,,LOsservatore
Romano” 2019 nr 2, s. 49.
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siebie, wyznaczajac nam zarazem ramy wlasnej autoprezentacji w spo-
teczenstwie sieciowym. ,,Nadal jesteSmy zdani na zaprojektowane przez
nich interfejsy, ktore subtelnie, ale bardzo skutecznie okreslajg to, kim
jestesmy w sieci”*°®. Tozsamo$¢ w portalach spolecznosciowych opiera sie
czesto na opozycji wobec innych uzytkownikow: ,samookresla si¢ wycho-
dzac od tego, co dzieli, a nie od tego, co laczy, wzmacniajac podejrzliwos¢
i dajac upust wszelkiego rodzaju uprzedzeniom (etnicznym, seksualnym,
religijnym i innym) [...], podsycajac réwniez niepohamowany indywidua-
lizm w $rodowisku cyfrowym, a czasami nakrecajac spirale nienawisci”*®’.

Komunikacje¢ internetowa mozna jednak uznac za alternatywe ustnego,
nieformalnego wypowiadania si¢, komentowania, opowiadania wydarzen,
innymi slowy - za przestrzen tworzenia relacji, nawigzywania znajomosci,
realizacji potrzeby przynaleznosci do grup i wspdlnot, jakkolwiek efeme-
ryczne niekiedy one pozostajg i oferujg bardzo luzng przynaleznos$¢. Do
kontaktu droga internetowa sktadnia mozliwos¢ swobodnego wypowia-
dania si¢ na interesujace tematy, nieograniczony niemal wyboér pozada-
nych tresci i powszechno$¢ dostepu. Kultura cyfrowa i dostep do niej jest
synonimem postepu, udzialu w najwazniejszych wydarzeniach kultural-
nych i spotecznych, goracych dyskusjach, aktualnych tematach, daje wglad
w pluralizm pogladéw i postaw, sprawia wrazenie podazania za upragnio-
nym rozwojem racjonalnoscii rozumienia §wiata. Od tego z pewnoscig nie
ma odwrotu. Ulatwienia w komunikacji i zdobywaniu informacji sg nie-
ocenione, cho¢ niosg okreslone zagrozenia czy wyzwania. Pewne jest tez
to, jak moéwi Jan Kajfosz, ze ,wspolczesna pozytywistyczna racjonalnos¢
potrafi wyjasni¢ wiele zjawisk, lecz nie zawsze potrafi odpowiedzie¢ na
pytanie o ich sens. Ow sens za$ w naszym porzadku kulturowym ttuma-
czony bywa czesto wlasnie albo przez religie, albo przez magie, a bardzo
czesto przez synkretyczny amalgamat jednego i drugiego, ktéry potrafi
w trybie natychmiastowym sprostac zapotrzebowaniu na przewidywalny
kosmos”?%®. Uproszczona i przewidywalna wizja §wiata nalezy jednak do
utopii, wyrazonej w naczelnym hasle Republiki Swiata z powiesci Aldo-
usa Huxleya: ,Wspdlnosé¢, Identyczno$é, Stabilnos¢”, gdzie ta ostania
oznacza podstawowa potrzebe i zadanie spoleczne, dajac w efekcie ludzi
zrownowazonych, zdrowych, postusznych i trwale zadowolonych*. Tym-

206 K. Story, Strazniczka sieci, ,Tygodnik Powszechny” 2020 nr 1-2, s. 28.
207 Franciszek, Od wirtualnych wspdlnot..., dz. cyt., s. 50.

208 J. Kajfosz, Elementy magii..., dz. cyt., s. 54.

209 Por. A. Huxley, Nowy wspanialy swiat, Warszawa 2003, s. 5, 42-43.
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czasem prawda jest symfoniczna®'® i stawia wyzwania zwlaszcza przed
edukacja, wychowaniem, w tym takze wychowaniem religijnym: ,,Jednos¢
kompozycji pochodzi od Boga i dlatego $wiat byl i jest pluralistyczny”?'.
Domaga si¢ to ciaglego strojenia wlasnych mysli i pragnien do odkrywa-
nej melodii §wiata, poznawania rytmu, jaki przejawiaja poglady i postawy
innych oraz poszukiwania wlasciwej $ciezki melodycznej dla harmonijne-
go spojrzenia w przyszlos¢ bez obaw i leku przed innoscia.

*

Jest prawdopodobne, iz nadrzedng cecha ludzi XXI wieku stanie si¢ para-
doksalnie lek przed wiedzg. Wiedza to wladza, a w spoleczenstwie infor-
macyjnym wiedza pochodzi z danych. Z jednej strony wszechobecnos¢
kamer, mikrofonéw i dzielenie si¢ nagraniami w mediach spolecznos-
ciowych sprawia, ze wchodzimy, zdaniem Lukasza Lamzy, w ere ,,pogo-
dzenia si¢ z powszechnoscia «tych rzeczy»”, majac na mysli wulgarnosc¢,
seks i inne prywatne zdjecia oraz wideo. Z drugiej za$, lek przed wiedza
to obawa przed algorytmami faczacymi istniejace o nas dane sieciowe
w porzadek logiki przewidywania, diagnoz medycznych czy nawet wyro-
kow sadowych. W takich wypadkach ludzkie diagnozy i osady zdawaly
sie bardziej kontyngentne i niepewne. A gdy ,,orzeka nadludzka superin-
teligencja? To jak gltos Boga”?'?, ktéremu znacznie trudniej si¢ sprzeciwic
i ktoéry duzo bardziej determinuje nasz stosunek do wlasnej, otwartej prze-
ciez, przysztosci.

Pomocg moga okazac sie ludzie, ktorzy wierza w sile idei, nie popu-
larnosci i zysku, lecz prawdziwego, stuzacego rozwojowi ludzkiej pod-
miotowosci ksztaltu sieci. Tego za$ nie sposob osiaggna¢ bez wskazanej
przez Delsol aksjologii wychowawczej, czyli osobistej wiary w przekona-
nia, ktore warto przekazywac, bedac zarazem ich $wiadkami, a nie jedy-
nie autorytarnymi egzekutorami: ,wychowanie polega jednak na wpisa-
niu dziecka w jakis $wiat, a nie tylko na dawaniu mu catkowicie ptynnych
przekonan. JesteSmy istotami wcielonymi, nie mozemy wiec pozostawac
tylko czysta formg”*'?. Brak takiego wsparcia dzieci i mlodziezy ze stro-
ny dorostych bedzie skutkowat ich zagubieniem, a w konsekwencji nihili-
zmem lub fanatyzmem, przejawiajacym si¢ agresja wobec siebie i otoczenia,

210 Por. H. U. von Balthasar, Prawda jest symfoniczna, Poznan 1998.

211 Tamze, s. 6.

212 L. Lamza, Jakiego korica swiata nie bedzie, ,Tygodnik Powszechny” 2020 nr 1-2,
s. 21n.

213 Ryzyko szczescia..., dz. cyt., s. 132.
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czyli zupelnie inng percepcjg $wiata i siebie, niz wyptywa to z harmonij-
nej, biblijnej wizji stworzenia. W obawie przed eskalacja liczby uzytkow-
nikéw nazywanych przez papieza Franciszka ,pustelnikami spotecznos-
ciowymi”, ktérym grozi odciecie sie od spoleczenstwa i naruszenie jego
relacyjnej tkanki, wazne jest ksztaltowanie i przekazywanie idei ,,bycia dla
siebie nawzajem” (por. Ef 4, 25). Innymi stowy, rodziny i spoleczenstwa
sa wezwane do inwestowania w relacje, ,aby potwierdzi¢ réwniez w sie-
ci i poprzez sie¢ interpersonalny charakter naszego czlowieczenstwa”'%.
Realizacja tych idei jest z pewno$cia wyzwaniem przysziosci i nadawa-
niem sieci ludzkiego ksztaltu, wlasciwosci humanizujgcych i kulturotwor-
czych: ,,To jest sie¢, ktorej chcemy. Sie¢, ktdra nie jest stworzona, by usid-
la¢, ale by wyzwalag, by strzec wspSlnoty wolnych 0sdb”***. Takg siecig jest
réwniez Koscidl, oparta nie na liczbie polubien, lecz na prawdzie o Zmar-
twychwstaniu oraz wspdlnym tworzeniu Mistycznego Ciala Chrystusa.
Taka siecig winna by¢ takze szkota, wraz z nauczaniem religii w jej prze-
strzeni, na podstawie metod, ktére w sytuacji ksztaltowania cyfrowego
kontynentu i cyfrowego spolfeczenstwa, nie pozwola zagubi¢ podmioto-
wosci zadnego z uczestnikow tej wspdlnoty opartej na zdobywaniu wiedzy,
ksztaltowaniu kreatywnosci, pobudzaniu ludzkiego ducha do bohaterstwa
na miare czlowieka XXI wieku.

214 Franciszek, Od wirtualnych wspdlnot..., dz. cyt., s. 51.
215 Tamze.



2. Elementy kultury cyfrowej
w dydaktyce katechetycznej

Jean M. Twenge zauwaza, iz ,iGen”, pierwsze pokolenie postinternetowe,
nieznajace $wiata przed era Internetu, jest przyzwyczajone do szukania
informacji na wlasna reke. Ale to nie oznacza, jej zdaniem, ze ludzie z tego
pokolenia nie beda stucha¢ nauczycieli. Lubig dyskusje¢ polaczong z inte-
resujagcym przekazem nowego materiatu. Potrzebuja przewodnikéw po
szerokim oceanie dostepnej wiedzy i informacji. Z drugiej jednak strony,
szkota staje sie dla nich w coraz wigkszej mierze srodkiem do celu, miej-
scem, ktore ma przygotowac do przyszlej kariery w bezpiecznym otocze-
niu. Koncentracja na wizerunku, podsycana przez social media, powoduje
spadek stymulacji intelektualnej i zaangazowania w zdobywanie wiedzy.
W wigkszym stopniu zwracaja uwage na wartosci zewnetrzne (konkret-
ny rezultat), a mniejszg na samg przyjemnos¢ wykonania danej czynno-
$ci. Mimo to zdaje si¢, ze zalezy im na tym, by zrozumie¢ swdj $wiat i jego
mechanizmy®.

W tej czesci zwrdcona zostanie zatem uwaga na idee¢ szkoty w pono-
woczesnosci oraz najwazniejsze punkty orientacyjne ukazujace jej zna-
czenie dla ucznia i dokonujgce sie przemiany w funkcjonowaniu tej insty-
tucji. Dotyczy to takze nauczania religii jako elementu szkolnej edukaciji.
Z powyzszego wynika tez potrzeba nowej dydaktyki, dostosowanej do
wspomnianych potrzeb ucznia i jego sposobu pozyskiwania wiadomo-
$ci. Zasugerowane zostang wybrane sposoby wykorzystania elementow
cyberkultury w modelowaniu dydaktycznym oraz metodyce nauczania
religii, ktérej celem, niezaleznie od przemian kulturowych, jest realizacja

1 Por.J. M. Twenge, iGen. Dlaczego dzieciaki dorastajgce w sieci sg mniej zbuntowa-
ne, bardziej tolerancyjne, mniej szczesliwe - i zupetnie nieprzygotowane do dorosto-
sci, Sopot 2019, s. 188-196, 344-346.
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podstawowych zadan katechezy, w takim wymiarze, w jakim pozwalajg na
to warunki szkolne. W zwigzku z tym omdwione zostanie takze zagadnie-
nie wtajemniczenia, rozumianego jako wprowadzenie w rozumienie spo-
sobow przezywania religijnosci. Pozostaje otwartym pytanie: czy nadal
realizacja zadan katechezy jest mozliwa w wystarczajacym wymiarze
w pokoleniu ,,iGen” i we wspolczesnej szkole?

2.1. Idea szkoty w ponowoczesnosci

Przed 50 laty wizjoner i pedagog Torsten Husén® wskazywal, ze mto-
dzi ludzie, ktorzy ksztalcg si¢ obecnie w naszych szkofach, wejda w naj-
bardziej produktywny i charakteryzujacy si¢ najsilniejszym wpltywem na
sprawy spofeczne okres swego zycia za 20-30 lat. W celach ksztalcenia
oraz w tre$ciach przekazywanej wiedzy winien znajdowa¢ swe odbicie
fakt, ze ci uczniowie obejma swe obowigzki w spoteczenstwie oddalonym
od nas o pare dziesiecioleci, innym niz spoteczenstwo dzisiejsze. Dlatego
w planowaniu dydaktycznym warto zada¢ sobie pytanie, jakie beda pre-
ferencje spoteczne i dominujgce wartosci za lat 20 lub 30? Jakie beda wte-
dy poglady na temat dobra i zta? Co bedzie oznaczalto dobre i szlachetne
zycie? Jakie beda kryteria sukcesu? Podstawowa kwestig jest sprawa przy-
sztych priorytetéw w zakresie wartosci. W dodatku w jeszcze wigkszym
stopniu ksztalcenie stanie si¢ elementem towarzyszacym ludziom przez
cale zycie, co zmieni perspektywe spojrzenia na szkofe, ktéra spelni jedy-
nie ograniczone funkcje z zakresu ksztalcenia. Nauczanie stanie si¢ coraz
bardziej zindywidualizowane, w wigkszym stopniu bedzie sie liczyt oso-
bisty kontakt pomigdzy nauczycielem a uczniem (ten pierwszy stanie si¢
jednak bardziej osobg planujaca proces uczenia si¢ niz przekazujaca wie-
dze), zas ksztalcenie dzieci bedzie najpewniejszg i najlepiej zabezpieczo-
ng przed inflacjg inwestycja rodzicow i swego rodzaju dziejowa koniecz-
noscig, zapewniajaca odpowiednia pozycje spoteczng. Tym, co nada ton
sprawom spolecznym, bedzie glos ekspertéw. To oni stang si¢ czynnikiem
ksztaltujacym przekonania ogétu, w ramach tzw. merytokracji, czyli fak-
tycznych rzadow ekspertéw. W ten sposob rozszerzy si¢ rowniez spektrum
czynnikéw ksztattujacych przekonania dzieci i mtodziezy. Zrédta nowych
wplywéw wychowawczych zidentyfikowane przez Huséna to, précz szko-
ty, takze srodki masowego przekazu i grupy réwiesnicze, ktdre stopniowo

2 Por. T. Husén, Oswiata i wychowanie w roku 2000, Warszawa 1974, s. 11-15, 23-30.
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beda zmniejszac role szkoly w ksztaltowaniu osobowosci uczniow. Dzigki
mediom mlodzi ludzie otrzymaja mozliwos¢, by $wiat ujmowac catoscio-
wo, bowiem ich horyzont do$wiadczen znaczgco si¢ rozszerzyl. Z kolei
wzrost znaczenia grup réwiesniczych idzie w parze z rosngcym rozdzwig-
kiem miedzypokoleniowym i ostabieniu kontaktéw o0séb niedorostych
z dorostymi, przez co ci pierwsi szukaja wsparcia emocjonalnego w spon-
tanicznie tworzonych grupach kolezenskich (problem alienacji)®. Obecnie
w znaczacym stopniu te funkcje przejely media spotecznosciowe dziataja-
ce w srodowisku Web 2.0.

Zmiana w podejsciu do edukacji sugeruje, Ze nalezy nieustannie
podejmowac¢ refleksje nad modyfikacja metod nauczania i oddziatywa-
nia wychowawczego. Zauwazana juz przed 50 laty przez Torstena Huséna
»eksplozja wiedzy” polegajaca na szybkich i gwaltownych przeobraze-
niach w dostepie i dystrybucji wiedzy poprzez najpierw instytuty badaw-
cze, szkoty, wydawnictwa i srodki masowego przekazu, a obecnie gléwnie
dzigki dostgpowi do sieci internetowej, zrewolucjonizowata przekazywa-
nie wiedzy na kolejne dziesi¢ciolecia, powodujac koniecznos¢ doktadnego
przeanalizowania tresci podawanych w szkole, celem ustalenia co trzeba
pamietac, a czego juz nie. Coraz wigkszy nacisk ktadziony na rozwéj umie-
jetnosci samodzielnego zdobywania wiedzy wymaga od uczniéw wiecej
inicjatywy i samodzielnej, indywidualnej lub grupowej pracy®. By¢ moze
szkota cywilizacji postinternetowej to nie bedzie juz szkota w dotychcza-
sowym ksztalcie i zalozeniach, lecz postszkola, nazwana w ten sposéb
w nurcie podobnych okreslen dotyczacych analizy zjawisk spolecznych,
ktoére zostang zasygnalizowane we wstepie do nastepnej czesci niniejszej
publikacji. Czym miataby rozni¢ si¢ postszkola od szkoty w tradycyjnym
rozumieniu? Podstawowe roznice wydaja si¢ wskazywac na dwa kierunki.
Pierwszy dotyczy odejscia od koherencji aksjologicznej, co zauwazal Wolf-
gang Brezinka: ,racjonalistyczna kultura naukowa stata si¢ sedzig kultur
przeswiadczen™. Wynika z tego wprost ograniczenie edukacji obowigz-
kowej do wiedzy, ktodra staje si¢ wyznacznikiem $wiatopogladu i narzuca
neutralnos¢, a nawet obojetnos¢ w zakresie zmiennych ideatéw i wartosci.
Potwierdzaja to stowa Berniego Neville’a. Australijski pedagog zauwaza, iz
»0d pewnego czasu nader entuzjastycznie czcimy boga rynku. Zaslepienie

3 Por.tamze, s. 31-37, 43-45, 49-51, 54n, 63, 69n, 78.
Por. tamze, s. 78n, 92n.

5  Por. W. Brezinka, Wychowywa¢ dzisiaj. Zarys problematyki, Krakéow 2007, s. 162;
tenze, Wychowanie i pedagogika w dobie przemian kulturowych, Krakéw 2005,
s. 111-116, 135-137.
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magia rynku, ochoczo popierane jest w rownym stopniu przez politycz-
nych przywddcéw prawicy oraz lewicy. W ich wyobrazeniu edukacja
juz nie jest publicznym dobrem. To produkt, ktéry nabywamy (czasem
nawet z pomoca panstwa) dla siebie albo dla naszych dzieci, produkt, ktd-
ry ma jedynie warto$¢ wymienng. Jesli kupujemy madrze, nasze dzieci
beda mogly wytargowa¢ w zamian za swoje wyksztalcenie dobrg prace,
poczucie wlasnej godnosci, miejsce w spoleczenstwie i mniej lub bardziej
dostatnie zycie”®. Szkota zajmie zatem miejsce w jednym szeregu z inny-
mi punktami ustugowymi, z ktérych wiele poprawia nasze samopoczu-
cie i zapewnia realne badz ztudne niekiedy i tymczasowe wyzsze miejsce
w hierarchii spolecznej. Neville postrzega przemiany w o$wiacie, ktore juz
sie dokonujg, jako odejscie od bezinteresownosci i radosci uczenia sie oraz,
co wazne, od przekazu kulturowych idei i przeswiadczen, na rzecz mecha-
nizmoéw rynkowych.

Drugi kierunek przemian, bedacy konsekwencjg pierwszego, ozna-
cza rozdzielenie informacji od budowania wspdlnoty. W dalszym ciagu
Bernie Neville podkresla, ze wspolczesne spoleczenstwo charakteryzu-
je sie nieustannym przeptywem informacji. Ona stala si¢ podstawa jego
utrzymania, bez wzgledu na to, co ze sobg niesie. Ta frenetyczna wymiana
informacji unoszona jest na fali rozwijajacej sie w zawrotnym tempie tech-
nologii komputerowej, ktéra wyraznie zmierza w kierunku totalnej ekste-
rioryzacji wiedzy. Wiedza w coraz mniejszym stopniu zalezy od istnienia
kogos, kto ja posiada. Poglad, Zze nabywanie wiedzy zwigzane jest z trenin-
giem umystu, okazuje si¢ przestarzaly. Spoleczenstwo informacyjne, ste-
rowane przez koncepcje rynku, dla ktérego wymiana jest celem samym
w sobie, oraz przez koncepcje zniesienia kontroli i wolnej wymiany, inny-
mi sfowy komercjalizacji wiedzy, prowadzi do tego, ze relacje miedzy ludz-
mi, ktorzy przywykli do oparcia w wigziach rodzinnych lub lojalnoscio-
wych, zastgpowane s3 przez luzne, tymczasowe i oportunistyczne zwiazki.
Do niedawna jeszcze edukacja, wraz z madroscia, leczeniem, relacjami
i przyjemnoscia, odnajdywana byla niemal wylacznie w stalych instytu-
cjach spotecznosci - w rodzinie, plemieniu, wiosce albo regionie. Teraz
za$ wszystko to mozna naby¢ od ludzi, z ktérymi nie ma ani potrzeby,
ani zadnych innych powodéw do tworzenia wigzi’. Edukacja, wkracza-
jac w globalny przeplyw informacji jako zaledwie jeden z elementéw tego
procesu, uwolnita si¢ od spotecznosci, w ktdrej dotychczas funkcjonowata

6  B.Neville, Edukacja w ,,epoce Hermesa”, [w:] Wspélnota pedagogicznego niepokoju,
red. J. Danilewska, Krakow 2008, s. 15.
7  Tamze,s. 16.
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i byta wyrazem jej doswiadczen, przezy¢ i kultury. Stala si¢ jakby wirtual-
ng ustuga, ktérag mozna naby¢ niemal drogg abonamentu, bez konieczno-
$ci lokowania w niej swoich odczu¢ i przeswiadczen.

Katarzyna Potyrala pisze: ,Szkota postrzegana jest zazwyczaj jako
instytucja przekazujace wiedze, spetniajaca zadania edukacyjne i realizu-
jaca cele ksztalcenia”®. Wprowadza w tym kontekscie opis modelu szkoty
jako ,organizacji uczacej si¢”. Definicja organizacji uczacej si¢ wskazuje
na potencjal tworczy szkoty, ktéra dostosowuje si¢ do nowych mozliwosci
i osiagnie¢ nauki oraz przekazu wiedzy, lecz jest niezwykle ogélna z punk-
tu widzenia zadan wychowawczych. Ma ona bowiem oznaczaé organiza-
cje, ktora ,,w sposob ciagly rozszerza swoje mozliwosci w celu kreowa-
nia swojej wlasnej przysztosci”®. Podstawowymi filarami tej organizacji
sa szybka komunikacja, ciggta nauka, otwarto$¢ i kreatywnos¢, zaufanie,
tolerancja i poszukiwanie nowych rozwigzan. Konieczne jest stworzenie
prostego sposobu ewaluacji stopnia osiggania celéw programowych, na
co pozwala operacjonalizacja celéw ksztalcenia oraz standardy realiza-
cji i normy wymagan dostosowane do potrzeb uczacych si¢. Zmiany pro-
gramowe i metodyczne winne by¢ jednak spolecznie akceptowalne, gdyz
jak zauwaza autorka, szkola, ze wzgledu na swoje specyficzne cele, musi
by¢ postrzegana przez pryzmat srodowiska, ktére tworzg rodzice, ucz-
niowie i instytucje wspotdziatajace ze szkota'®. Skupienie uwagi na wie-
dzy, dostepie do informacji, pracy zespolowej i kreatywnosci moze jed-
nak spycha¢ na margines sojcotworczy potencjal szkoly wynikajacy ze
wskazanego wyzej srodowiska, ktore jest naturalnym i fizycznie najbliz-
szym obszarem jej dzialania. W aspekcie dydaktycznym idea szkoly jako
organizacji uczacej si¢ jest ze wszech miar sluszna i wymagajaca prze-
obrazen roli nauczyciela ,,jako osoby promujacej nie wlasne struktury wie-
dzy i przekonania, lecz krytyczne myélenie i argumentowanie”, jednak
z punktu widzenia zadan katechezy, w oparciu o ktdre skonstruowana jest
podstawa programowa katechezy Kosciota rzymskokatolickiego, oczeki-
wania te nie wyczerpuja roli nauczyciela religii. Nauczyciel 6w bez cienia
watpliwosci ma obowigzek ksztaltowania krytycznego myslenia i logicz-
nej argumentacji u swoich uczniéw. Lecz do jego zadan nalezy tez ksztalto-
wanie przekonan, na podstawie wlasnych, juz ugruntowanych. Koncepcja
szkotly jako ,organizacji uczacej si¢” to koncepcja z gruntu dydaktyczna,

8 K. Potyrata, iEdukacja. Synergia nowych mediow i dydaktyki, dz. cyt., s. 154.
Por. tamze, s. 155.

10 Por. tamze.

11 Tamze,s. 272.
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lecz w spojrzeniu kompleksowym nie da si¢ pomina¢ tego, iz wsrdd celéw
ksztalcenia znajduje si¢ takze ksztaltowanie postaw i przekonan, rozwoj
poznawczy, emocjonalny, spoteczny i moralny ucznia, za$ procedury osig-
gania tych celéw wchodzg w sktad dydaktyki katechetycznej'>. W mys$l
wnioskowania Brezinki kazdy myslacy czlowiek zyje w napieciu pomie-
dzy wiarg a wiedzg, prébujac znalez¢ wlasciwe rozwigzanie w postaci uwe-
wnetrzniania okreslonego zestawu przekonan, ktdrych tresci wielokrotnie
nie da sie udowodni¢ za pomocg metod naukowych'®. Szkota, ktéra taczy
w sobie dydaktyke z wychowaniem, spotyka sie¢ z kolejng warstwa wyzwan,
jako ze oprocz odniesienia do zasobéw wiedzy, nauczyciel-wychowawca,
faczacy te dwie role, musi uksztaltowa¢ w sobie zestaw przekonan, ktd-
ry pozwoli na ich uporzadkowanie u powierzonych jego opiece ucznioéw
(wymiar relacyjny). Wychowawcy zatem powinni ,stara¢ si¢, by mtode
pokolenie zostalo wsparte zaréwno w zakresie myslenia i wiedzy, jak tez
i odczucia wartoéci oraz w zakresie przekonan. Musi to si¢ sta¢ w cza-
sie, w ktorym wiekszo$¢ osob spotyka si¢ z nadmiarem przeréznych prze-
konan oraz jest swiadkiem wielkiego ich pomieszania. Wychowawcy sa
wspolodpowiedzialni za to, aby juz dzieci uczyly si¢ nie wierzy¢ we wszyst-
ko, co rosci sobie pretensje do bycia wiary godnym, ale tylko w to, co na
dluzsza mete okazuje si¢ dla nich dobre; nie wierzy¢ slepo, lecz szukaé uza-
sadnienia, jak to jest tylko mozliwe”*.

Idee organizacji uczacej si¢ w powiazaniu z uczestnictwem w spolecz-
nosci szkolnej trafnie oddajg mysli Marka Kaczmarzyka: ,,Dorodli beda-
cy czesdcia szkoty musza mozolnie wypracowywac¢ kompromis z grupami
uczniéw, bo taka jest wlasnie zasada dziatania szkolnej instytucji, a kiedy
juz do niego dochodzi i reguly gry zaczynaja si¢ wreszcie sprawdza¢, przy-
chodza kolejni uczniowie i wszystko zaczyna si¢ od nowa. Pod tym wzgle-
dem doswiadczenie zawodowe nauczyciela nie jest zbiorem regut goto-
wych do stosowania w kazdej sytuacji, lecz kompetencja ich tworzenia. To
wlasnie jest najtrudniej zrozumie¢ nauczycielom. [...] jednym z najtrud-
niejszych aspektow zawodu nauczyciela jest zrozumienie, ze taki doskona-
ty zbiér regul po prostu nie istnieje, a istota bycia czescia szkoty jest ciagle

12 Por. J. Szpet, Zatozenia nowych dokumentow katechetycznych, [w:] Wokdl nowej
podstawy programowej i programu nauczania religii, red. A. Batoniak, Czestocho-
wa 2020, s. 20-22.

13 Por. W. Brezinka, Wychowywa( dzisiaj. Zarys problematyki, Krakow 2007, s. 63-72.

14 Tamze,s. 62.
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poszukiwanie. Zmiana jest wpisana w strukture szkoly tak jak w gwaltow-
nie zmieniajace sie w trakcie rozwoju mozgi wychowankdow”*>.

Rozprzestrzeniajgca si¢ liczba osrodkéw intelektualnych oraz potencjat
tworczy nowych nowych mediéw tym bardziej domaga si¢ nieustannego
dostosowywania sie nauczycieli do wzrastajacej liczby informacji, opinii
i przekonan, ktore docieraja do uczniéw i z reguly proces ten nie sprzyja
ksztaltowaniu uporzadkowanej wiedzy oraz przekonan. Z jednej strony
z powodu wiedzy o wielosci i relatywnosci niedajacych si¢ ze sobg pogo-
dzi¢ $wiatopogladow, a z drugiej — poprzez postep naukowy ukazujacy
z coraz wiekszg precyzja racjonalne mechanizmy funkcjonowania rzeczy-
wistosci fizycznej, poddajac w ten sposob krytyce ideologie oraz wierze-
nia. Otoczenie to bez watpienia sprzyja koncepcji szkoly jako organizacji
uczacej si¢, wrecz wymusza taki sposdb funkcjonowania, lecz kwestionu-
je, a moze tagodniej — zostawia poza gtéwnym nurtem dziatalnosci szkol-
nej - zasadnos¢ ksztaltowania przekonan. Istniejace napiecie pomiedzy
wiedzg a przeswiadczeniami (mniemaniami, tymczasowym przyjmowa-
niem czego$ za prawdziwe'®) Joanna Danilewska umieszcza na tle chaosu
w edukacji epoki przemian cyberkulturowych dopeinianych przez zata-
manie zaufania do akademikéw, ktorzy podkreslaja niepewnosc¢ i ptyn-
no$¢ przekazywanej przez nich wiedzy, ,,ze zamiast prawdy zdolni sg pre-
zentowac tylko jej surogaty, tj. rézne sposoby obrazowania rzeczywistosci
zalezne od zmieniajgcych sie kontekstow i nadawanych znaczen™"’. Jej zda-
niem 6w chaos zlaczony z pogonia za rynkowo istotna wiedza powoduje
zamet dotykajacy samej osobowosci ucznia, ktdra nie znajduje warunkow
do harmonijnego rozwoju, bowiem oczekiwania edukacyjne i otoczenie
kulturowe sklaniaja do funkcjonalnego ogladu osoby ucznia przez pry-
zmat osigganych efektéw i nabywanych umiejetnosci, pozostawiajac nie-
jako na uboczu cato$ciowy rozwdj osobowosci. Wlasnie dlatego mozna
moéwic o biurokratycznej postszkole, spetniajacej bardziej lub mniej udol-
nie role pasa transmisyjnego informacji, ktéra niekoniecznie pozwala ucz-
niowi odnalez¢ sens w cyberprzestrzennie zorganizowanej rzeczywistosci.
Mozna w konsekwencji méwic¢ o postuczniu, ktérego ogdlng charaktery-
styke pozwalamy sobie utozsamic z opisanym przez Danilewska modelem
ucznia epoki cyfrowej (innymi stowy: z pokolenia ,,iGen”):

15 M. Kaczmarzyk, Szkota meméw, Gliwice 2018, s. 28.

16  Por. Por. W. Brezinka, Wychowywa( dzisiaj..., dz. cyt., s. 64n.

17 J. Danilewska, Wstep do wydania polskiego, [w:] B. Neville, Psyche i edukacja, Kra-
kéw 2009, s. 9.
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Dziecko nie ma czasu zastanowi¢ sie, kim jest i dokad zmierza, co lubi
robi¢, a czego nie, co je interesuje, co mu sie podoba. Jego poczucie wtasnej
wartosci uzaleznia sie od zwyciestwa w rywalizacji. Dzieci sukcesu szkol-
nego, mierzonego wysokoscig $redniej ocen, punktéw otrzymanych pod-
czas zewnetrznych ogdlnopolskich sprawdzianéw kompetencji oraz liczba
dyplomoéw dokumentujacych zwyciestwa w konkursach i olimpiadach, sa
dobrze przygotowane do tego, by sta¢ sie ludzmi sukcesu w biznesie. Goto-
wi sg odda¢ do dyspozycji firmy caly swoj czas, doksztalcad sie i rozwijaé
w zadanym kierunku, podejmowac¢ ciggle nowe zadania, dla ciggle nowych
nagrod, awansu, podwyzek, samochoddw stuzbowych, stuzbowych aparta-
ment6w; nadal, jak w szkole, rezygnowac z rozrywek, przyjaciét, zycia oso-
bistego, rodzinnego. Szybko okaze si¢, Ze nadal nie maja czasu zastanowic¢
sie nad swoim miejscem w $wiecie, ze zagubili wlasng tozsamos¢, a moze
ciggle jeszcze nie zdazyli jej okresli¢. Juz sa dorosli i wszystko, co czynia,
czynig na wlasng odpowiedzialno$¢, z wlasnego wyboru. Jednak uzalez-
nienie od sukcesu rozpoczyna sie w szkole, a pracoholizm dotyka nie tyl-
ko dorostych'®.

Trafna, jak sie wydaje, dla wielu obserwowanych zjawisk analiza Dani-
lewskiej, moze stanowi¢ wstep do nakreslenia pola znaczeniowego ter-
minu ,,postuczen”, ktdry jako podmiot edukacji pozostaje w stanie nie-
ustannej rywalizacji, wiedzgc zarazem, ze wskutek wlasnych, zawinionych,
nieadekwatnych wpiséw w mediach spotecznosciowych moze wylado-
waé na marginesie spolecznego zycia jego szkolnych rowiesnikéw. W ten
sposob ksztaltuje i zarazem testuje granice swej tozsamosci i aktywnosci
spotecznej. Jest jednoczesnie przytloczony nadmiarem informacji i cig-
gla obserwacja ujawniajacg sie w zdobywaniu kolejnych polubien. Wiedza
staje si¢ nadmiernym obcigzeniem, balastem, ktéry warto zredukowa¢ do
minimum, stosujagc mcluhanowska zasade przedtuzenia zmystow poprzez
eksport tej, ktora wydaje si¢ zbedna i nadmiernie obcigzajaca pamie¢, do
zasobow zewnetrznych (w mysl zasady: wszystko mozna szybko wyszu-
ka¢ w sieci). Koniecznos$¢ pamieciowego opanowania materiatu zastepuje
smartfon z dostgpem do Internetu i popularne wyszukiwarki. Brak jas-
nych punktéw orientacyjnych (w rozumieniu Brezinki) powoduje, ze sam
uczen musi stac si¢ architektem wtasnego stylu zycia, przekonan, struktu-
ry wartosci, ulegajac przy tym sprzecznym niekiedy i niepewnym nurtom
wypelniajacym glebokie koryto wartko ptynacej cyberkultury.

18 Taz, Edukacyjny doping ery globalizacji - czy potrafimy go zréwnowazyc?, [w:]
Wspdlnota..., dz. cyt., s. 29.
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W te nowa rzeczywistos¢ dydaktyczng i kulturowo-oswiatowa wpisa¢
sie takze ma nauczanie religii. Cho¢ tresci pozostaja niezmienne, okre-
slone w dogmatach i tradycji religijnej oraz sformutowane w podstawie
programowej i programach nauczania, zmianie ulega kontekst i akcenty
padajace na coraz to nowe elementy doktryny religijnej. Dlatego eduka-
cja religijna nie moze by¢, uzywajac okreslenia Huséna, ,, mesjaszem bez-
ruchu”, oznaczajacym kontynuowanie, powtarzanie i reprodukowanie
zastanych rozwigzan i wzorcow, jakimi karmily si¢ poprzednie pokole-
nia'®. Wspolczeénie istnieje coraz wieksze przeswiadczenie, ze przysztosé
jest aktywnie tworzona przez ludzi wspoélczesnie zyjacych, ze ,nalezy do
nas”, Ze mozna napisac¢ scenariusz wlasnego zycia i odegra¢ go na scenie
dramatu - ,,w jego rekach jest jego zguba i ocalenie” - mowil Jozef Tis-
chner, nazywajac podstawowe przeswiadczenie wspodlczesnego czlowie-
ka®’. Edukacja, w tym edukacja religijna, musi bra¢ te zjawiska pod uwage
oraz powinna przygotowywac ludzi do poruszania si¢ w cyberprzestrzeni
i do korzystania i narzedzi, ktore ona oferuje w sposob sprzyjajacy reali-
zacji celéw dydaktycznych i wychowawczych. Nowoczesna technologia nie
moze istnie¢ obok cztowieka nieprzygotowanego do korzystania z niej’.
McLuhanowska teza moéwiaca, iz ksztaltujac narzedzia, cztowiek ksztal-
tuje takze siebie, zaklada, ze zmiany w sposobie komunikacji nadaja nowy
ksztalt ludzkiej egzystencji. Mozna zatem konsekwentnie zada¢ pytanie
o wplyw, jaki majg i zarazem winny mie¢ nowe media na dydaktyke szkol-
ng i katechetyczna.

2.2. Nowe media w dydaktyce

Nawiazujgc do teorii Marshalla McLuhana $rodki przekazu uznawane
sg zarazem za $rodki translacji. Podobnie jak stowa, bedace systemami
metafor i symboli, stanowig uzewnetrznienie doswiadczen, tak elektro-
niczne $rodki przekazu maja do dyspozycji ten sam mechanizm prze-
kazu, transformacji i magazynowania do$wiadczen. By mogly one by¢
intersubiektywne, niezbedny jest mechanizm translacji, czyli wyrazania
jednego zestawu zwiazkow przez pryzmat innego, juz przyswojonego. Ten
mechanizm wyzwala obieg informacji: ,,Jesli miasto jest wynikiem prze-

19 Por. T. Husén, Oswiata i wychowanie w roku 2000, dz. cyt., s. 38.

20 Por.J. Tischner, Filozofia dramatu, Krakow 1999, s. 10.

21 Por. T. Huk, Pedagogika medialna. Aspekty spoleczne, kulturowe i edukacyjne, Kra-
koéw-Katowice 2014, s. 112n.
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tworzenia, czyli przetransponowania czlowieka na bardziej dogodna for-
me niz ta, ktdrg osiggneli nasi nomadyczni przodkowie, to czy dzisiej-
sze przekladanie naszego zycia na duchowg forme informacji nie wydaje
sie przeksztalca¢ calego globu, wraz z calg ludzka rodzing, w jednolita
$wiadomo$¢?”?%. Pokonujac ograniczenia czasoprzestrzeni, $rodki maso-
wego przekazu uczynily ludzi oddalonych fizycznie mieszkancami glo-
balnej wioski. Ta ich wlasciwos¢ czesto prowadzi do paradoksow, gdyz
mozemy by¢ lepiej zorientowani w sprawach globalnych niz wydarze-
niach dotyczacych najblizszego otoczenia, ,,sprawy globalnej wioski zdo-
minowaly zainteresowanie lokalng spotecznoscia”’. Idea globalnej wioski
wypierana jest stopniowo w pogladach kontynuatora badan McLuhana,
Derricka de Kerckhove’a przez pojecie planetyzacji, charakteryzowanej
przez nowe media (interaktywne, hipertekstowe i umozliwiajace komu-
nikacje spotecznosciows), pozwalajace spojrze¢ na $wiat nie tylko calo-
$ciowo, ale niejako ,,od gory”, przylaczajac sie do sieci telekomunikacyjnej,
oplatajgcej calg niemal planete®.

Metafora globalnej wioski oddaje romantyczna i utopijng wizje $wia-
ta ery elektronicznej, w ktérym relacje spoleczne funkcjonujg na podsta-
wie solidarnosci i wspolnotowosci, zaangazowania i tworzenia tozsamosci
grupowe;j. Jest to metafora idealnego spoteczenstwa, opartego na wspol-
nym nadawaniu senséw, ktore nie s3 narzucane z gory, lecz negocjowane
w drodze wymiany mysli za posrednictwem $rodkéw przekazu®®. Same
media stanowig bowiem mechanizm przyswajania wiadomosci, stajac si¢
metaforg ukazujacg i ttumaczacyg dotychczas niedostepny $wiat obrazéw,
dzwiekow, emocji i stéw. Z podobnym spojrzeniem nalezy analizowa¢
szkolnictwo. Szkola w swej tradycyjnej formie jest takze pewnego rodza-
ju medium wiedzy postaw, wartosci, a nawet w wydaniu postszkoty jest
srodkiem wyrazu ksztaltujagcym sposob percepcji rzeczywistosci, w mysl
stow McLuhana: ,wszystkie $rodki przekazu s3 aktywnymi metaforami,
jesli chodzi o ich moc transponowania do$wiadczenia na nowe formy”?°.
Kazde medium okresla strategie dekodowania innych tekstow kultury.
Nadaje takze znaczenie do$wiadczeniom egzystencjalnym przeci¢tnego

22 M. McLuhan, Zrozumieé media. Przedtuzenia cztowieka, Warszawa 2004, s. 105.

23 A. Ogonowska, Twdrcze metafory medialne. Baudrillard - McLuhan - Goffman,
Krakow 2010, s. 102.

24 Por.tamze, s. 130-132.

25 Por. tamze, s. 104; K. Loska, Dziedzictwo McLuhana. Miedzy nowoczesnoscig
a ponowoczesnoscig, Krakow 2001, s. 53.

26 M. McLuhan, Zrozumie¢ media, dz. cyt., s. 101.
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cztowieka. Media jako przediuzenie konkretnego zmystu lub zdolnosci
cztowieka determinujg na poziomie indywidualnym strukture psychicz-
ng jednostki, a na makropoziomie okreslaja forme organizacji spoteczne;.
Kultura i technologia komunikacyjna ksztaltuja tozsamos¢ i osobowos¢
czlowieka. Przejécie z epoki mechanicznej do ery elektronicznej wymaga
zmiany paradygmatu myslenia i wplywa na strukture emocjonalna cate-
go spoleczenstwa. Linearny i racjonalny model postrzegania §wiata zosta-
je wyparty przez analize zjawisk opartg na ich nieciaglym charakterze
i wspolistnieniu wielu réznych punktéw widzenia, na wielosci perspek-
tyw i pluralizmie form. Srodki przekazu, ktérymi postuguje si¢ cztowiek,
przedltuzaja jego zdolnosci i okresdlaja $wiadomos¢, a takze determinuja
charakter istniejacych stosunkow spotecznych oraz jednostkowa percep-
cje $wiata®”. Ulega zatem transformacji sposéb i model funkcjonowania
szkoty jako jednego z miejsc (osrodkéw) przekazu wiedzy, umiejetnosci
i ksztaltowania postaw. Metafora technologiczna staje si¢ podstawowym
narzedziem dekodowania rzeczywistosci. Jaki pisze de Kerckhove: ,Roz-
woj sieci i liczba polaczen sprawily, ze narodzita si¢ nowa, potezna metafo-
ra technologiczna, ktéra wywarla znaczacy wplyw na postrzeganie przez
nas czasoprzestrzeni. Gléwne technologie przekazywania informacji az
do dzi$ mialy wptyw na postrzeganie przez ludzi srodowiska w katego-
riach wielkosci, uporzadkowania, tekstury i oczywiscie granic. Podczas
gdy umiejetnos¢ czytania, pisania i wynalazek druku, dzigki eksterna-
lizacji i skupieniu uwagi na wizualnej stronie lokalnego jezyka, stworzy-
ty swiadomos¢ «Narodu» oraz potrzebe okreslania i kontrolowania jego
«naturalnych» granic, media elektroniczne rozniosty je w pyl, poszerzajac
tym samym rozmiary mentalnej reprezentacji danej przestrzeni”®.
Uzywajac terminologii semiotycznej, mozna powiedziec, ze interfejs
komputera funkcjonuje jak kod, za posrednictwem ktérego kulturowe
przekazy oddaje si¢ w roznych mediach. Korzystajac z Internetu wszyst-
ko, do czego mamy dostep (tekst, muzyka, wideo itp.) przechodzi przez
interfejs przegladarki, nastepnie przez interfejs systemu operacyjnego.
W komunikacji kulturowej kod niemal nigdy nie jest neutralnym przekaz-
nikiem, zwykle zmienia przekazywane wiadomosci. Niektdre z nich moga
z tego powodu okazac si¢ trudne do zrozumienia, inne przeciwnie, fatwe
i nieskomplikowane. Kod moze narzuca¢ wlasny model swiata, wlasna

27 Por. A. Ogonowska, Tworcze metafory medialne..., dz. cyt., s. 104-107; M. Kaczma-
rzyk, Szkota memow, Gliwice 2018, s. 19-21, 47-49, 68.

28 D. de Kerckhove, Inteligencja otwarta. Narodziny spoleczeristwa sieciowego, War-
szawa-Toronto 2001, s. 169.
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ideologie i system logiczny. Wigkszo$¢ wspolczesnych teorii kultury opiera
sie na zalozeniach, ktére mozna okresli¢ jako ,nieprzezroczystos¢ kodu”.
Wedlug hipotezy Whorfa-Sapira ludzkie myslenie jest zdeterminowane
kodem jezyka naturalnego. Méwiacy réznymi jezykami postrzegaja Swiat
w rézny sposob. Ta hipoteza jest skrajnym przykiadem, bowiem zwykle
koncepcje nieprzezroczystosci kodu formuluje si¢ w mniej radykalnej for-
mie, jednak gdy mowa jest o interfejsie czlowiek-komputer, moze by¢ cal-
kiem uzasadniona. ,, Interfejs ksztaltuje nawet sposob, w jaki uzytkownik
postrzega sam komputer, a takze dowolny obiekt medialny, do ktérego ma
dostep poprzez komputer. Pozbawiajac rézne media ich pierwotnych cech,
interfejs narzuca im swoja logike. I wreszcie — organizujac dane kompute-
rowe na rozne sposoby, ustanawia rézne modele §wiata. Na przyklad, hie-
rarchiczny system plikow zaklada, Ze §wiat moze zosta¢ uporzagdkowany
wedlug logicznej, wielopoziomowej hierarchii. Natomiast hipertekstowy
model www organizuje $wiat jako system niezhierarchizowany, oparty na
metonimii”?*’. Interfejs nie jest zatem przezroczystym oknem, przez ktore
obserwujemy dane komputerowe, lecz w istoty sposéb dokonuje ich mody-
fikacji. Zwyczajne polecenie ,wytnij — wklej” zmienia sposdb postrzegania
mediéw, skoro mozna w kazdej chwili wycia¢ i wklei¢ czes¢ obrazu, frag-
ment przestrzeni, cze$¢ kompozycji czasowej, a dzieje sie to w doktadnie
ten sam sposob. Mozna réwnie dobrze wykona¢ te czynnos¢ w odniesie-
niu do bardzo matego elementu wizualnego (np. piksela) jak i do duzego
fragmentu muzyki czy filmu. To polecenie, wedtug Manovicha ,,uniewaz-
nia tradycyjne podzialy na poszczegdlne media, moze by¢ ono wykorzy-
stane w ten sam sposdb na tekscie, ruchomych i nieruchomych obrazach,
dzwiekach, obiektach tréjwymiarowych”*°. W ten wtasnie sposob interfejs
komputerowy zmienia postrzeganie przez czlowieka otaczajacej go rze-
czywistosci. W konsekwencji zmienia takze model edukacji i przyswajania
wiedzy, wykorzystujac dotychczas zgromadzone zasoby juz nie poprzez
tradycyjne biblioteki, lecz dzigki bibliotekom sieciowym, uporzadkowa-
nym w ten sam sposob dla odmiennych obszaréw jezykowych, gdzie jezyk
staje sie jedynie wariantem uniwersalnego interfejsu, budowanego glow-
nie w srodowisku specjalistycznego jezyka angielskiego.

Nowe media zmieniaja optyke i znaczenie jezyka w komunikacji inter-
personalnej. Tak ujmuje to Agnieszka Ogonowska: ,,Dzieki jezykowi ojczy-
stemu cztowiek w niepowtarzalny sposdb uczy si¢ postrzega¢ i odczu-
waé $wiat, a takze dziala¢ w tym $wiecie. Nowa elektrotechnika, ktora

29 L. Manovich, Jezyk nowych mediéw, Warszawa 2011, s. 141-142.
30 Tamze,s. 142.
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przedtuza nasze zmysly i nerwy w globalnym uscisku, ma wielki wplyw
na przyszlos¢ jezyka. Nie potrzebuje juz stoéw, jak komputery cyfrowe nie
potrzebuja liczb. Elektrycznos¢ wskazuje sposdb przedtuzenia samego
procesu $wiadomosci na skale $wiatowg i to bez jakiejkolwiek werbaliza-
cji. Taka $wiadomo$¢ zbiorowa mogta by¢ przedwerbalnym stanem czlo-
wieka. Jezyk jako technika przediuzenia czlowieka, ktérej moc podziatu
i oddzielenia tak dobrze znamy, mégl by¢ Wieza Babel, za pomoca kto-
rej ludzie probowali siegna¢ szczytdéw niebios. Dzisiejsze komputery dajg
nam nadzieje na btyskawiczny przeklad dowolnego kodu jezyka na kaz-
dy inny kod lub jezyk. Krétko méwiac, obiecuja nam zielono$wiatkowy
stan uniwersalnego porozumienia i jednosci. Wydaje sie, iz nastepnym
krokiem powinno by¢ nie przektadanie jednego jezyka na drugi, a pomi-
niecie jezykow na rzecz ogdlnej, kosmicznej swiadomosci, ktéra mogta-
by w znacznym stopniu przypominaé wymarzong przez Bergsona zbio-
rowa nie§wiadomos¢. Stan «niewazkosci», o ktérym biolodzy powiadaja,
ze niesie ze sobg obietnice fizycznej nie§miertelnosci, mozna poréwnac ze
staniem oniemienia, ktéry moglby zapewni¢ wieczng zbiorowa harmonie
i pokdj™*'.

Kategorie, w jakich McLuhan opisuje poczatki ery cyfrowej, kto-
ra wedlug niego jest nowym rodzajem prymitywizmu i charakteryzuje
sie niemal plemienng przynaleznos$cig do ,globalnej wioski”, wspodtgra-
ja z niektérymi nurtami kultury New Age. McLuhanowska jednoczes-
no$¢ lub symultanicznos$¢, zaangazowanie wszystkich w komunikowanie
sie, wiara w laczace i jednoczace wlasciwosci nowych mediéw to zatoze-
nia, ktdre sa rozpoznawalne w wielu pojeciach charakteryzujacych nowe
media, takich jak: lacznos¢, konwergencja, spoleczenstwo sieciowe, kul-
tura sieciowa oraz interakcja. Wspolczesnie proces konwergencji umozli-
wia umieszczenie wielu funkeji w jednym urzadzeniu, bez ktdrego nie jest
mozliwe interaktywne uczestnictwo w spoteczenstwie informacyjnym??.
Bez tego urzadzenia trudno dzis takze wyobrazi¢ sobie szkole, cho¢ w wie-
lu z nich istniejg ograniczenia co do jego wykorzystania podczas trady-
cyjnych zaje¢, lekeji czy przerw. W jakim stopniu ten rozdzial pomiedzy
fizycznoscia a cyberprzestrzenig bedzie mozliwy do utrzymania? Postep
technologiczny w mediach w pewnym sensie podbil przestrzen i czas,
poniewaz umozliwil natychmiastowg komunikacje nawet miedzy ludzmi,
ktorych dzielg duze odleglosci. Zmiany te stwarzaja ogromne mozliwosci
w stuzbie dobru wspoélnemu i stanowia dziedzictwo, ktére nalezy chroni¢

31 A. Ogonowska, Twércze metafory medialne..., dz. cyt., s. 128.
32 Por. T. Huk, Pedagogika medialna..., dz. cyt., s. 111.
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i rozwija¢. Nie wydaje si¢ to mozliwe do osiggniecia bez uwzglednienia
nowych mediéw w dydaktyce szkolnej, przybierajacej nowy ksztatt.

2.3. Nowa dydaktyka epoki cyfrowej

W poszukiwaniu odpowiedzi na pytanie, jaki ksztalt winna przy-
bra¢ dydaktyka w obliczu ekspozycji uczniow na zrodla wiedzy, roz-
rywki, kontaktow towarzyskich i tresci szkodliwych w Internecie, nale-
zy najpierw okresli¢, jaki jest potencjal kreatywny i edukacyjny nowych
nowych mediéw, uzywajac nomenklatury Paula Levinsona, ktére zagosci-
ty w naszych domach i szkotach wraz z rozwojem sieci internetowej. Przy-
kladowe platofrmy, jak Facebook, Wikipedia, YouTube, Instagram, Twit-
ter, dzialajace na zasadzie konwergencji i partycypacji, s3 nadal dostepne
bez dodatkowych oplat, majg zatem z definicji charakter spofecznoscio-
wy, jakkolwiek nie s3 tozsame z pojeciem ,,media spotecznosciowe”. Sa
bowiem czgsto wykorzystywane do dziatan indywidualnych w cyberprze-
strzeni (blogowanie, nagrywanie podcastow, teledyskow publikowanych
pozniej w YouTube czy wpisow w Wikipedii). Jedng z cech ma by¢ brak
jakichkolwiek ograniczen®. Mozliwe staje sie jednak ich sensowne i pla-
nowe wykorzystanie w procesie nauczania-uczenia si¢. Technologia infor-
macyjna powinna zosta¢ dostosowana w procesie nauczania do mozli-
wosci nauczyciela oraz indywidualnych predyspozycji uczniow. Stwarza
to szanse na lepszg organizacje pracy (latwiejszy dostep do potrzebnych
informacji), edukacje miedzykulturowg (rozwoéj kontaktéw w sieci umoz-
liwia uczniom spotkanie z odmiennymi pogladami), wzmacnia uczenie
sie we wspolpracy (dzielenie si¢ wiedzg przez ludzi w réznym wieku i na
odmiennych etapach ksztalcenia), zwigeksza sprawnos¢ wyszukiwania
i selekcji informacji, tworzy jednolite srodowisko pracy ucznia (w domu
i w szkole), doskonali umiejetno$¢ oceny pracy wiasnej i innych, wresz-
cie - stanowi mobilizacje do samoksztalcenia i samodzielnego korzysta-
nia ze zrédet informacji. Barierg moze jednak stac sie rozdarcie pomiedzy
koniecznos$cig przygotowania uczniow do egzamindéw a przygotowaniem
do zycia zwigzanym z ksztalceniem kompetencji cyfrowych. Nie da si¢
jednak pozostawaé w opozycji do cyfrowego Swiata. Jak stusznie zauwa-
za Bogustaw Sliwerski: ,,Internet zmienil $wiat, a $wiat zmienia Internet.

33 Por. P. Levinson, Nowe nowe media, Krakéw 2010, s. 11-25.
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Edukacja nie moze by¢ spéznionym wldczega w sieci”**. Istotne jest, by
nauczyciel doskonalil si¢ w zakresie wykorzystywania zasobéw Internetu,
zwlaszcza zas tych, ktdre sg zgromadzone na platformach edukacyjnych
(np. epodreczniki.pl) lub na grupach tematycznych w mediach spotecz-
nosciowych (np. Katecheza z pomystem w serwisie Facebook). Technologie
szybko ewoluuja, stwarzajac coraz wigksze mozliwosci nauczycielowi, kto-
ry chce monitorowac proces edukacyjny, umozliwia¢ nowe formy interak-
cji uczacym sie oraz zwieksza¢ ich motywacje do nauki. Wyraznie bowiem
widaé¢, szczegolnie w obliczu zagrozen Covid-19, ze znaczna cze$¢ uczenia
si¢ przez cale zycie przyjmie z pewnoscia forme ksztalcenia zdalnego®.

Edukacyjny potencjal mozna takze dostrzec w zwigzanej z pojeciem
nowych mediéw intermedialnosci, czyli przyjmowaniu przez wspodlczes-
ng tworczo$¢ artystyczng postaci hybryd medialnych, taczacych w sobie
rézne srodki wyrazu, np.: teatr tanca, poezja wizualna, poezja dzwieko-
wa, performance, happening, sztuka konceptualna. Intermedialno$¢ byta
poczatkowo podporzadkowana intertekstualnosci, wywodzac si¢ z prze-
$wiadczenia o dialogicznosci tekstow kultury. To drugie pojecie odnosi
sie jednak do relacji pomiedzy tekstami werbalnymi, pierwsze za$ okre-
sla wszelkie zjawiska zwigzane z przekraczaniem granic medialnych czy
tez zmiane medium przy przekazie komunikatéw. Moze zatem oznacza¢
przenikanie si¢ mediow we wspodlczesnej kulturze. Obserwujemy to takze
w dziedzinie edukacji, gdzie w stosowanej metodyce mamy do czynienia
z wielozmyslowoscia, uwzgledniajaca edukacyjny potencjat synergii bodz-
cow wzrokowych, stuchowych, ruchu, dotyku i smaku, otwierajac drzwi
do takich zagadnien jak ,wizualnos¢ i dotykalnos¢ stowa”, szczegolnie
wazna z punktu widzenia nauczania religii, gdy tekst biblijny moze wyste-
powac jako sktadnik sztuki wizualnej, czy tez gdy z lekturg tekstu powia-
zane zostajg doznania somatyczne wynikajace z lektury (np. dotkniecie
opisywanej rzeczy, kontakt z dzielem sztuki wizualnej, nasladowanie
ruchu z tekstu itd.)?°.

34 B.Sliwerski, Czy sie¢ zastgpi szkole i rodzicow w edukacji i wychowaniu? - nowe
wyzwania dla rodzicow i systemu edukacji, [w:] Nastolatki wobec internetu,
red. M. Tana$, Warszawa 2016, s. 38.

35 Por. M. Latoch-Zielinska, Ucze#i i nauczyciel w cyfrowym swiecie. Mozliwosci, szan-
se, ograniczenia, [w:] Edukacja a nowe media, dz. cyt., s. 45-47; A. M. Wojcik, Pod-
stawy dydaktyki dla studentéw przygotowujgcych sie do zawodu nauczyciela. Pod-
recznik akademicki do wyktadow i éwiczert, Lublin 2019, s. 54-56.

36 Por. A. Grodecka, A Podemska-Kaluza, Wielozmystowo$¢é. Filozofia i dydaktyka,
Poznan 2012, s. 7-16, 125-127, 204-207.


http://epodreczniki.pl

108 2. Elementy kultury cyfrowej w dydaktyce katechetycznej

Zaréwno w wypadku intermedialnosci, jak i intertekstualnosci moz-
na moéwic o trzech typach zwigzkéw medialnych. Pierwszy z nich to syn-
teza (gdy media sg spojnie zespolone takze w sensie materialnym: poezja
dzwiekowa, pismo obrazkowe, znaki werbalne w obrazie, co sprawia, ze
jedno nie istnieje bez drugiego, np. poezja bez obrazu czy muzyka bez sto-
wa). Drugi sposéb to polaczenie w formie wzajemnego odniesienia si¢ do
siebie dwoch lub wigcej rodzajéw mediéw w ramach jednego wytworu
sztuki badz aktywnej pracy ucznia (np. fotoreportaz, ksigzka ilustrowa-
na) lub tez w postaci przemieszania mediéow (np. reklama, komiks, ope-
ra, wideo, plakat). Wreszcie trzeci typ relacji to transformacja, ktora obej-
muje takie zjawiska artystyczne, jak ekfraza werbalna, ekfraza muzyczna,
powies¢ na podstawie filmu, werbalna interpretacja muzyki czy teatrali-
zacja tekstu®’. Mozna w efekcie mie¢ do czynienia z takimi wytworami
kultury jak rysunek, obraz, drama, mem internetowy, nowela itd. Inter-
medialno$¢ i intertekstualno$¢ winny wejs$¢ na stale w zakres dydaktyki
szkolnej wraz z ich przelozeniem na adekwatne metody pracy z uczniem.
Warto z tych form korzysta¢ takze podczas realizacji programu eduka-
cji szkolnej, w tym religijnej, wchodzac w nurt wspoétczesnych transfor-
macji sztuki i aktywnosci twdrczej, pomimo iz, jak wida¢, prowadzi to
do wytworéw nie cyfrowych, lecz rzeczywistych w przestrzeni fizycznej.
Intermedialnos¢, ktéra wystepuje glownie w przekazie cyfrowym, staje
sie jednak inspiracja do wigkszego zaangazowania w podobne formy pra-
cy z uczniem w klasie, niezbedne za§ w przypadku ucznia z dysfunkcja-
mi rozwojowymi badz specjalnymi potrzebami edukacyjnymi. Mozna tu
powrdci¢ do stow Sliwerskiego: ,,Nie straszmy polskiego spoteczenistwa,
a szczegolnie mlodego pokolenia mediami, wirtualnym $wiatem, gdyz
sami wykluczamy sie w ten sposob z ich przestrzeni i posredniej sfery pub-
licznej jako niewiarygodni, bo politycznie poprawni komentatorzy ideolo-
gicznie marginalnych zjawisk. Patologie zawsze mialy miejsce i mie¢ beda,
bez wzgledu na to, jak bardzo bedziemy chcieli wprowadza¢ profilakty-
ke, izolowac¢ si¢ od nich lub tez wyolbrzymia¢ w nieuzasadniony nauko-
wo sposob rzekomg powszechnos¢ ich wystepowania w calej lub wigkszej
czesci populacji™®®.

37 D. Higgins, Intermedia, [w:] tenze, Nowoczesnos¢ od czasu postmodernizmu oraz
inne eseje, red. P. Rypson, Gdansk 2000, s. 125; A. Reimann, Perspektywy interme-
dialnosci w edukacji (definicje i klasyfikacje), [w:] Edukacja a nowe media, dz. cyt.,
s. 64-70, 74.

38 B. Sliwerski, Czy sie¢ zastgpi szkolg i rodzicéw..., dz. cyt., s. 36-37.
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Nieformalno$¢ i swoboda, jaka daje Internet, jest niemozliwa do pro-
stego przeniesienia na grunt szkoty. Wprawdzie szkola aktywnie korzy-
sta z mozliwosci sieciowych poprzez cho¢by dziennik elektroniczny czy
zadania i testy interaktywne, ktére uczen moze w dowolnym momen-
cie zdalnie wypelni¢, to jednak warto w praktyce szkolnej skorzysta¢
z metod wypowiedzi, ktore sg charakterystyczne dla spoleczenstwa sie-
ci. Jedna z tych form s3 memy internetowe. Zacheta do tworzenia takich
form moze przyczynic si¢ do odkrywania bogactwa proceséw tworczych
i wyeksponowa¢ indywidualne formy ekspresji. Jednoczesnie moze tez,
uprzedzajac sytuacje oceniania, wytworzy¢ kulture wspdtdziatania w pra-
cy nad ostatecznym efektem, ktory wpierw uzyska aprobate rowiesnikow,
nim zostanie oceniony przez nauczyciela. Nowe media i istniejace w nich
wspolnoty czerpig z tradycyjnych modeli odbioru tekstéw, ich tworzenia
i dystrybucji, ale mozliwosci techniczne zintensyfikowaly i urozmaicity
znane dotychczas praktyki. Ciagle jednak istnieje tradycyjna wspélnota
autoréw, wykonawcow, czytelnikéw, widzow i komentatordw, zmultipli-
kowana przez wspolczesne mozliwoéci techniczne®.

Ze zjawiska okreslanego mianem cyberkultury, opisanego pokrot-
ce, oraz wspomnianego wyzej potencjalu edukacyjnego nowych mediow,
wywodzi swe uzasadnienie pojecie dydaktyka ery cyfrowej. Na polskim
gruncie opisuje je m.in. Marcin Polak, odwolujac si¢ do definicji Lechosta-
wa Hojnackiego. Rozumie przez to dydaktyke adekwatng do potrzeb ery
technologii cyfrowych, ksztattujacych cywilizacyjne $rodowisko cztowie-
ka. Tego typu nauczanie ma charakteryzowac si¢ odpowiednim wykorzy-
staniem metod, form i srodkéw dydaktycznych, uwzgledniajac potencjat
komunikacji cyfrowej*’. O dydaktyce ery informacji pisata takze Malgo-
rzata Klisowska jako o nowym spojrzeniu na strategie edukacyjne obec-
ne w tradycyjnej postaci ksztalcenia, ktéra uzyskuje wtasciwe wspomaga-
nie ze strony narzedzi komunikacji cyfrowej*'. Pytania, ktore sie rodza
w zwigzku z tym, dotycza sposobu wykorzystania okreslonych narzedzi
(urzadzen) celem podwyzszenia efektywnosci ksztalcenia, w sytuacji, gdy

39 B. Gromadzka, Jak nowe media i kultura wspétuczestnictwa wptywajq na ksztatce-
nie polonistyczne?, [w:] Edukacja a nowe media, dz. cyt., s. 88.

40 M. Polak, Dydaktyka i cyfrowy swiat, https://www.edunews.pl/badania-i-debaty/
opinie/2563-dydaktyka-i-cyfrowy-swiat (22.07.2019); por. M. Latoch-Zielinska,
Uczen i nauczyciel w cyfrowym Swiecie. Mozliwosci, szanse, ograniczenia, [w:] Edu-
kacja a nowe media, dz. cyt., s. 40n.

41 Por. M. Klisowska, Infobroker vs badacz. O e-determinanatach (nie)efektywnosci
transferu wiedzy fizycznej, [w:] Czlowiek — media - edukacja, dz. cyt., s. 207-212.
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do nawykow cyfrowych tubylcéw nalezy powszechne i ciggle korzysta-
nie z wielu urzadzen cyfrowych, dajacych dostep do portali spotecznos-
ciowych i popularnych platform wymiany informacji, wspomnianych
wyzej*?. Wedlug Richarda E. Mayera technologia powinna by¢ dostosowa-
na do potrzeb, oczekiwan i mozliwosci ucznia jak i nauczyciela. Wspieraja-
ca rola techniki jest najbardziej istotna w procesie konstruowania wiedzy,
bedacym jedna z trzech metafor (teorii) uczenia sig, ktére Mayer wyrdznit.
Liczg si¢ tu nie tyle same zastosowane media, ile metody, formy i $rodki
wybrane przez nauczyciela do przekazania wiedzy. Trzy metafory procesu
nauczania wedtug Mayera to:

1. Wzmacnianie reakcji (opracowane w pierwszej potowie XX wwie-
ku). Nauczyciel wystepuje jako jednostka aktywna, ktéra nagradza
lub karze ucznia w zaleznosci od postepow w nauce. Dzieki temu
umacnia lub oslabia powstajace skojarzenia. Technologia wspoma-
ga jego dzialania, wywoluje oczekiwane reakcje i przekazuje infor-
macje zwrotnag.

2. Zdobywanie informacji (opracowane okolo polowy XX wieku).
Uczenie si¢ to dodawanie do pamiegci ucznia nowych informacji.
Zrédlem jest nauczyciel oraz technologia umozliwiajaca dostep do
wiedzy. Uczen pozostaje pasywnym odbiorca. Rolg technologii jest
zapewnienie uczniom informacji, np. w formie prezentacji Power
Point czy dostepu do odpowiedniej strony www bedacej zrédlem
przedmiotowej wiedzy.

3. Konstruowanie wiedzy (opracowane pod koniec XX wieku). Uczen
aktywnie poszukuje informacji, stara si¢ zrozumie¢ fakty, prze-
twarza zdobyte informacje przy wsparciu uzyskanym ze strony
nauczyciela i nowoczesnych technologii, a nauczyciel to przewod-
nik poznawczy.

W tym trzecim modelu proces nauczania-uczenia si¢ przebiega naste-
pujaco: najpierw ma miejsce selekcja docierajacych stéw i obrazoéw, po kto-
rej dokonuje si¢ organizacja naplywajacej wiedzy w spdjny model men-
talny, wreszcie ostatnim ogniwem procesu poznawczego jest integracja,
czyli taczenie modeli werbalnych i obrazowych z posiadana juz wiedza,
zgromadzong w pamieci dlugotrwalej. Istota tego podejscia jest takie
podawanie wiedzy, by uprosci¢ czynnosci jej poszukiwania i zrozumie-
nia. Eliminacja materialu ciekawego, ale zbednego (zbyt duzo anegdot,
dygresji, zartoéw, dystrakcji), podkreslanie materialu waznego, z uzyciem

42 Por. K. Potyrata, iEdukacja. Synergia nowych mediéw i dydaktyki, dz. cyt., s. 53.
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tylko niezbednych stéw i obrazéw. Na przyklad, przyciggajaca uwage sek-
wencja zdarzen w prezentowanym uczniom filmie moze przecigzy¢ ich
system poznawczy, co sprawi, Ze nie nadaza za pokazywanym ciggiem
informacji. Podobnie ciekawe anegdoty czy interesujace zdjecia mogg nad-
miernie przyciggna¢ uwage ucznia, uniemozliwiajac mu wlasciwg selek-
cje materiatu. Jesli juz nie uda si¢ usunac zbednych elementéw, niezwykle
istotne jest podkreslanie waznego materialu (np. nagtéwki, pogrubienie
wyrazow, kolor, wyrdznienie). Dla uzyskania lepszego efektu nalezy sto-
sowac¢ animacje i narracje¢ bez zbednych dodatkéw (np. film dzwigkowy
bez wyswietlanego tekstu, a jesli w filmie edukacyjnym wystepuja napisy,
to nalezy wylaczy¢ dzwieki narracji) oraz prezentowaé animacje¢ i narra-
cje jednoczesdnie, a nie jedna po drugiej (chodzi o faczenie drogi wizual-
nej i werbalnej). Uczniowie osiagaja lepsze wyniki, jesli dostarcza si¢ im
zarowno slowa, jak i obrazy, a nie tylko same obrazy. Wreszcie w przypad-
ku duzej liczby przetwarzanych informacji, konieczna staje si¢ segmenta-
cja materiatu zlozonego. Uczen potrzebuje wsparcia w zakresie przetwa-
rzania wiedzy istotnej, acz zlozonej i trudnej. Warto np. prezentacje lub
film podzieli¢ na mniejsze segmenty, nie przedstawia¢ ich w sposdb ciagly.
Niekiedy trudne nazwy lub pojecia nalezy zasygnalizowa¢ na poczatku
zajed, by nie stanowily tak duzej przeszkody przy calosciowej prezentacji
waznego materialu. Zastosowanie przekazu multimedialnego i uzywanie
stylu potocznego bardziej niz formalnego sprzyja twérczemu przetwarza-
niu wiedzy oraz wydaje si¢ niezbedne do glebokiego uczenia si¢ i tworze-
nia wspolnoty edukacyjnej*’.

Wedle danych opublikowanych przez Marka Kaczmarzyka, pojem-
no$¢ pamieci roboczej, przez ktorg przechodzi kazda informacja, mysl,
kazde w danej chwili uéwiadomione wrazenie, miesci sie w zakresie 30-40
bitéw. Jest to, jego zdaniem, wartos¢ niewielka, biorac pod uwage wyma-
gania stawiane uczniowi podczas przecietnej lekcji. Pamiec¢ robocza to
przestrzen, gdzie przez krétki czas, niezbedny do jej swiadomego wyko-
rzystania, znajduje si¢ aktualnie przetwarzana porcja informacji. Jest to
zarazem brama do pamieci dlugotrwatej. Dochodzimy tu zatem do zja-
wiska ,,nieprzezroczystoéci kodu”. Zlozonos¢ jezyka, jakim postuguje si¢
nauczyciel, nagromadzenie nowych poje¢, zjawisk i proceséw poznawa-
nych w ciggu krétkiego odcinka czasowego, nawet jednej godziny lek-
cyjnej, moze powodowaé przekroczenie pojemnosci pamigci roboczej

43 R.E. Mayer, Uczenie sie z wykorzystaniem technologii, [w:] Istota uczenia sie.
Wykorzystanie wynikow badan w praktyce, red. H. Dumont, D. Istance, F. Benavi-
des, Warszawa 2013, s. 277-307.
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ucznia. W efekcie, kiedy nauczyciel konczy zdanie czy podawang pierw-
szy raz definicje nowego pojecia, uczen moze juz nie pamieta¢ poczatku tej
wypowiedzi**. Stad tez metafora konstruowania wiedzy lepiej odpowiada
wymogom dydaktyki ery cyfrowej, gdy z jednej strony istnieje przeciaze-
nie informacja sieciows, a z drugiej - wiedza szkolna, czgsto selekcjono-
wang w sposob arbitralny poprzez tresci programowe, niekoniecznie spdj-
na z zainteresowaniami postucznia.

Dydaktyka ery cyfrowej nie jest zgota nowa koncepcja. Jej osiagnie-
ciem jest integracja wielu zrédel wiedzy w spojny przekaz dydaktycz-
ny. Przed laty na podobne tendencje wskazywata Hanna Hamer, piszac
o dwdch modelach szkolnego nauczania. Do przedstawionego przez nia
modelu edukacji X, w ktérym ktadzie si¢ nacisk na przyswajanie przez
uczniéw programowo warunkowanej wiedzy oraz na ocenianie zdobytych
przez nich i zapamigtanych wiadomosci, zblizone sg dzialania nauczycie-
la opisane w dwdch pierwszych powyzej ukazanych metaforach Mayera.
Trzecia z kolei nawigzuje do modelu nauczania typu Y, gdzie wedltug Han-
ny Hamer celem jest prowadzenie uczniéw do niezaleznego, krytyczne-
go i twdrczego myslenia, eksploracji pol badawczych, a w centrum uwagi
znajduje si¢ nie nauczyciel i program, lecz uczen z jego zainteresowaniami,
oporami i barierami oraz sposobami motywacji. Zatem w modelu X celem
jest wpajanie kulturowo utrwalonej wiedzy, ktéra powinna by¢ przyswojo-
na przez uczniow, bez wzgledu na odniesienie tej wiedzy do realnego zycia,
co sprowadza si¢ do sprawdzenia, czy poziom wiedzy ucznia odpowia-
da poziomowi wiedzy nauczyciela. Z kolei w postulowanym przez autor-
ke modelu Y celem edukaciji jest umozliwienie uczniom podniesienia ich
kompetencji, wiedzy i umiejetnosci w atmosferze intelektualno-emocjo-
nalnej stymulacji do niezaleznego, krytycznego i tworczego myslenia®’.
Obecnie jednak nalezy mie¢ na uwadze, iz zagrozeniem dla tego rodzaju
modelu dydaktycznego jest wskazywane przez Berniego Neville’a zogni-
skowanie na selekc;ji i filtrowaniu informacji pod katem ich rynkowej uzy-
tecznosci i pdzniejszej, Zyciowej oplacalnosci. W takim podejsciu edukacja
o tyle staje sie wartosciowa, o ile stuzy komercyjnym, zdaloby sig, intere-
som zaangazowanych w nig jednostek, co oddala od humanistycznej wizji
ksztalcenia ogoélnego. Na ten kontekst spoteczny dydaktyki cyfrowej war-
to takze zwr6ci¢ uwage®®. Mozna bowiem potozy¢ zbyt duzy nacisk na

44 Por. M. Kaczmarzyk, Szkota meméw, dz. cyt., s. 59-61.

45 Por. H. Hamer, Klucz do efektywnosci nauczania, Warszawa 1994, s. 5-26.

46 Por. B. Neville, Edukacja w ,epoce Hermesa”, dz. cyt.,s. 15-17; A. Kielian, Kateche-
za w ,epoce Hermesa”, ,Katecheta” 2015 nr 7-8, s. 8-9.
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tak rozumiang edukacje ku przysztosci kosztem kulturowo ugruntowanej
wiedzy z zakresu humanistyki.

Fundamenty i zalozenia edukacyjnej wspolnoty ery cyfrowej sg wielo-
plaszczyznowe i glebokie, uwarunkowane czynnikami odgérnymi, zalece-
niami wladz, ktérych nalezy przestrzegac, ale przede wszystkim $rodowi-
skiem ucznia i nauczyciela, ktérzy spotykajac si¢ bezposrednio, podejmuja
probe ksztaltowania §wiata znaczen, sensow i kierunkow dziatania, wyra-
zajacych sie w realizacji celow edukaciji, lecz takze w docenianiu najpierw
ucznia, a w konsekwencji takze i samego nauczyciela; w staraniach o zro-
zumienie wewnetrznego $wiata konkretnej osoby; wreszcie w oferowaniu
mlodemu czlowiekowi autentycznej, nieskazonej niecierpliwoscia obec-
nosci, co w ostatecznym rozrachunku pozwoli podja¢ wysitek uksztatto-
wania osoby twdrczej i pewnej siebie, co w obecnym momencie historii
wydaje si¢ to szczegdlnie wazne. Brian Thorne podkresla: , Kreatywnosé
to co$, co posiada jakis zwigzek z wyrazisto$cia, z plynieciem raczej niz
utknigciem - z pewnoécig ma wiele wspolnego z dojrzata odpowiedzig na
sady innych ludzi. Ludzie twoérczy w sposdb, w jaki to rozumiem, sg czesto
przyciagani przez to, co niepoznane i nieoswojone - prébuja by¢ otwar-
ci na wszystkie doswiadczenia i to nie tylko nalezace do obszarow, gdzie
czujg sie bezpiecznie™. Powyzsze wskazuje na potrzebe aplikacji modeli
Richarda E. Mayera oraz Hanny Hamer (edukacja typu Y) i konsekwen-
tnie modyfikacji rozumienia zadan nauczyciela w zmieniajacym si¢ oto-
czeniu medialnym i idgcej za tymi zmianami nowej dydaktyce. Jaka zatem
ma by¢ rola nauczyciela w erze cyfrowej? Podstawowa, a zarazem wyrdz-
niajaca go cecha wydaje si¢ wlasnie kreatywnos¢, ktora z kolei pobudza
aktywne formy pracy ucznia, jednoczesnie motywujac go do samodziel-
nego konstruowania znaczen na bazie posiadanej i wcigz zdobywanej wie-
dzy oraz nabywanych umiejetnosci. Cechg kreatywnosci jest z kolei roz-
norodnos¢. Dla jednych $rodkiem wyrazu jest pedzel i akwarele albo tez
dtuto i drewno, dla innych wybrany instrument muzyczny badz wtasny
glos, jeszcze inni sg wirtuozami tanca, pitki noznej, roweru czy wspinacz-
ki gorskiej, a naukowiec do zaprezentowania swojej kreatywnosci potrze-
buje kartke papieru i oléwek, dobrze wyposazone laboratorium, cz¢sto
tez mozliwie duze grono stuchaczy. Nauczyciel zatem winien by¢ gotowy
do stosowania wielorakich metod i srodkéw dydaktycznych, nie unikajac
polimetodycznosci ani tez wspoitworzenia wiedzy i wytwordéw kultury

47 B.Thorne, Zamiast empatii - podnoszenie standardow, zamiast wspélnoty - fabry-
ki uczenia sig: edukacyjna scena Wielkiej Brytanii, [w:] Wspdlnota pedagogicznego
niepokoju, dz. cyt., s. 23.
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wraz z uczniami, to znaczy - nie tylko ma zadawac im prace, ale tworzy¢
ja wraz z nimi az do odwrocenia rdl, kiedy to uczniowie sami proponu-
ja dziatania tworcze nawigzujace do tresci programowych. W zwigzku
z ta nowa kulturg uczenia sig, akcentujaca spotecznos$ciowe wykorzystanie
potencjatu sieci, wskazuje si¢ na trzy niezbedne role nauczyciela: nauczy-
ciel opiekun (animator aktywnosci humanizujacej), nauczyciel koordyna-
tor (prowadzacy zajgcia tematyczne) oraz nauczyciel wspomagajacy indy-
widualny rozwoj ucznia. Konieczne staje si¢ zatem podjecie pracy nad
kompetencjami autokreacyjnymi nauczycieli w réznych kontekstach ich
zadan i przeobrazeniami dotychczasowych nawykéw w zmienionych uwa-
runkowaniach edukacyjnych. Nasuwa sie takze konieczno$¢ przygotowa-
nia uczniéw do dialogu i debaty publicznej w sytuacji, gdy obrazy medial-
ne uzyskuja wartos¢ niekiedy wyzsza niz $wiat rzeczywisty. Konieczne jest
zatem takze odpowiednie przygotowanie zaréwno uczniow, jak i nauczy-
cieli do wlasciwego rozumienia mediéw oraz ich wykorzystania dla celéw
komunikacyjno-edukacyjnych*®.

Obecnie narzedziem ogniskujacym aktywnos¢ wiekszosci mlodych
ludzi jest podlaczony do Internetu komputer. Jakkolwiek jest to urzadze-
nie o bardzo bogatych mozliwosciach, to ze zwyklych badan statystycz-
nych wynika, ze nie jest ono w stanie zastgpic¢ calego zasobu réznorodnych
srodkéw wyrazu i nie pokryje petnego spektrum inteligencji wielorakich.
Zdaniem Janusza Morbitzera, nowoczesne technologie informacyjno-
-komunikacyjne nie tylko nie wyzwalaja kreatywnosci, ale wrecz s jej
ograniczeniem. Ogniskujg bowiem uwage mlodych ludzi na sobie, zabiera-
ja czas, a tym samym blokujg rozw¢j ich kreatywnosci, nie dajgc szans na
poznanie tego, co naprawde dany cztowiek kocha*®. Morbitzer, podobnie
jak Richard E. Mayer czy Hanna Hamer, zdecydowanie akcentuje wycho-
wanie do samodzielno$ci, w tym przygotowanie do samodzielnego zdoby-
wania wiedzy i jej systematyzacji pod czujnym okiem nauczyciela - prze-
wodnika po §wiecie znaczen. Wpisuje si¢ w ten sposdb w tworczg promocje
modelu szkoty jako ,organizacji uczacej si¢”. Jak pisze, ,,problem niedo-
stosowania polskiego szkolnictwa do wymogdéw wspdlczesnosci polega —
w duzej mierze — na niewlasciwej relacji miedzy nauczaniem a uczeniem
sie. Szkota ciagle opisywana jest jako instytucja nauczajaca i z efektow
tego nauczania jest rozliczana. Zapominamy o tym, ze uczy¢ si¢ kazdy
musi sam. Szkota zatem, bedac miejscem nauczania, usituje by¢ pasem

48 Por. K. Potyrala, iEdukacja. Synergia nowych mediéw i dydaktyki, dz. cyt., s. 34-35.
49 Por. J. Morbitzer, Szkota w epoce ptynnej nowoczesnosci (2), https://www.edunews.
pl/badania-i-debaty/opinie/1767-szkola-w-epoce-plynnej-nowoczesnosci-2.
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transmisyjnym wiedzy, podczas gdy wymogiem wspdlczesnosci jest, by
stala sie Srodowiskiem uczenia si¢ i skoncentrowata swoje wysitki na two-
rzeniu warunkow i sytuacji, umozliwiajacych poszukiwanie, tworzenie
oraz przetwarzanie wiedzy”. Zatem ,,przeksztalcenie szkoly ze srodowiska
nauczania w $rodowisko uczenia sie jest $cisle zwigzane z przyspieszona
ewolucja roli nauczyciela, ktory z gléwnego zrédla wiedzy i «medrca na
katedrze» (ang. Sage on the Stage) musi stac si¢ stojacym z boku doradca
ucznia, jego naukowym opiekunem, wspierajacym ucznia w rozwoju inte-
lektualnym (ang. the Guide on the Side). Wymaga to zgody nauczycieli na
przekazanie przynajmniej cze¢sci odpowiedzialnosci za wlasne (wy)ksztal-
cenie osobom uczacym si¢”*°. Istotng czescig dydaktyki ery cyfrowej jest
przeformulowanie roli nauczyciela i modyfikacja podejscia do realizacji
tresci programowych. Nie oznacza to rezygnacji z programdéw naucza-
nia czy z formulowania efektow ksztalcenia. Jednak drog dojscia do tych
punktéw jest wiele. Niekoniecznie musi to by¢ ,,pas transmisyjny”, ,edu-
kacja modelu X” czy tez ,,komercyjny rynek wiedzy”. Technika nowych
mediéw jest jedynie jednym z nowych, skutecznych narzedzi wspierajg-
cych proces nauczania, nie zastgpi jednak ludzkiej kreatywnosci i zogni-
skowania na idei szkoty, ktdrej zadaniem jest wspdlne poszukiwanie praw-
dy. Jak przektada si¢ ta dydaktyka na nauczanie religii w szkole? Jak musi
sie ono obecnie zmieniac?

2.4. ,iGen” podmiotem nauczania religii

Nalezaloby wyjs¢ od pytania, czy nauczanie religii ma jeszcze miejsce
w ponowoczesnym spoteczenstwie, w postszkole nastawionej na krea-
tywno$¢ i zdobywanie wyselekcjonowanej wiedzy, takiej, ktora przyczy-
ni si¢ do podjecia przez ucznia zaplanowanej w przyszlosci roli spolecznej,
zawodu i osiggniecia w nim sukcesu. Odpowiedz na te zloZone pytania
zaklada najpierw odpowiednie rozumienie samej szkoty, bowiem poda-
ne wyzej zasady nowoczesnej dydaktyki byly wejsciem w rozumienie
wspolczesnych jej zadan poprzez prezentacje metody pedagogicznej, kto-
rej wspoltworcami sg przedstawiciele pokolenia ,,iGen” ze swoimi zdoby-
czami i wyzwaniami, ktore zostaly szczegdtowo zaprezentowane w formie
wynikow badan empirycznych. Dajg one obraz pola odniesien, na jakim
operuja wchodzacy w dorostos¢ adolescenci, a zarazem podmiot dzia-

50 Tamze.
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tan dydaktycznych i wychowawczych szkoly, czyli uczniowie tworzacy te
szkote, nadajacy jej zywotny ksztalt i przyczyniajacy sie do jej przeobrazen
i do poszukiwan nowej dydaktyki. Co jednak jest lub powinno by¢ elemen-
tem stalym tej pedagogicznej wspdlnoty, jaka jest szkota? I czy jest w niej
miejsce dla edukacji religijnej?

Greckie korzenie europejskiej szkoty okreslaja, iz scholé (oxoAn) to
czas wolny, bedacy dobrem wolnych obywateli, ktérzy moga przeznaczy¢
go na nauke. Szkola zatem byla od zarania zrédtem wiedzy i doswiad-
czenia, dostepnym jako wspdlne dobro. Dostep do szkot stat si¢ w kon-
sekwencji elementem atenskiej demokracji, w mys$l ideatu kalokagatii,
wyksztalcenia obywatela sprawnego fizycznie, o zadbanej fizjonomii oraz
szlachetnego duchem, wedle przyjetego systemu wartosci, okreslone-
go przez cnoty mestwa, madrosci, umiaru i sprawiedliwoéci®. Szkota od
poczatku byla nastawiona na realizacje szeregu ustalonych ideatéw. Idea-
ly te, zmienne w perspektywie czasowej, blizsze badz to normom religij-
nym, badz politycznym, realizowane byty w kolejnych stuleciach rozwoju
szkolnictwa europejskiego, ktére dato si¢ poznac jako srodowisko wypet-
niania programu doskonalenia spoteczenstwa, budowania narodu czy roz-
woju cywilizacji. Obecnie w wielu diagnozach zauwaza si¢ zanik wias-
ciwej funkgji szkoty, poddanej mechanizmom rynkowym i politycznym,
ciggtym reformom i $cistemu nadzorowi odgérnemu®. Szkota zdecydo-
wanie przestala mie¢ charakter czasu wolnego i gromadzenia mlodych
ludzi wokét okreslonego dobra wspdlnego. Obok podziatu problematyki
pedagogicznej na nauczanie i wychowanie, nastepnie zredukowanie peda-
gogiki ogolnej do wychowania badz edukacji (rozumianej jako ksztalto-
wanie si¢ czlowieka za pomoca uczenia si¢), wreszcie nurty zmierzajgce
do tego, by pedagogika stala si¢ catkowicie podporzadkowana interesom
gospodarczym i $wiatopogladowym panstwa, stalo si¢ jasne, iz wyksztal-
cenie nie bedzie , ksztalttowaniem catosci duchowej struktury cztowieka”>.
Prowadzi to do tego, ze w szkolach ,propagowane sg idee szkodzace zasa-
dom moralnym, od ktérych zalezy zachowanie i owocnos$¢ porzadku

51 Por.S. Litak, Historia wychowania, t. 1: Do Wielkiej Rewolucji Francuskiej, Krakow
2004, s. 21-27; S. 1. Mozdzen, Historia wychowania do 1795 r., Sandomierz 2006,
s. 35-37.

52 Por. B. Thorne, Zamiast empatii — podnoszenie standardow..., dz. cyt., s. 20-22;
D. Stepkowski, Ksztalcenie religijne w interesie publicznym. Perspektywa pedago-
giki ogélnej, ,,Przeglad Pedagogiczny” 2018 nr 2, s. 114-115; B. Sliwerski, Czy siec
zastgpi szkole i rodzicow..., dz. cyt., s. 39; tenze, Edukacja (w) polityce. Polityka (w)
edukacji. Inspiracje do bada# polityki oswiatowej, Krakdéw 2015.

53 S. Hessen, O sprzecznosciach i jednosci wychowania, Warszawa 1997, s. 152.
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spolecznego. Zmniejszenie si¢ gotowosci do przyjecia i nasladowania tego,
co trwale, oraz stalta krytyka pod jego adresem, grozi rozpadem wspdlne-
go etosu, bedacego dotad zwornikiem spoteczenstwa”*. Nie nalezy tego
rozumie¢ jako przezwyciezanie pluralizmu i dazenie do $§wiatopoglado-
wej unifikacji. Autor tych stéw, Wolfgang Brezinka zgadza sig, ze jedna-
kowe wychowanie do wartosci dla wszystkich nie jest mozliwe. Istnieje
jednak pewne minimum ,wspélnych normatywnych débr przewodnich
[...] oraz podstawowego konsensusu narodu w kwestiach moralnych”, a za
jego pielegnowanie i przekazywanie nastepnemu pokoleniu odpowiadaja
szkoty publiczne®. Dalej, jak wskazuje Brezinka: ,,spoisto$¢ kazdego spo-
teczenstwa i jego dalsze istnienie posrod nastepujacych po sobie pokolen
sg zalezne od przyswojenia sobie przez mlode pokolenie podstawowych
elementéw jego kultury, szczegélnie za$ niosacych normy débr przewod-
nich, jak prawo, moralnos¢ i religia lub tez jakas odpowiadajaca jej, obda-
rzajgca sensem koncepcja zycia”*®. Mozna tu mie¢ na uwadze, idgc tropem
myéli Sliwerskiego, $wiat ponadczasowych, uniwersalnych wartosci, ktére
w naszej Konstytucji i ustawie o systemie o$wiaty zostaly okreslone jako
wartoéci chrzescijanskie®”. Zatem, z perspektywy pedagogicznej, ksztal-
cenie religijne moze rosci¢ sobie prawo do obecnosci w o$wiacie publicz-
nej pod warunkiem, ze bedzie stanowi¢ forme ksztalcenia ogdlnego, co
ze strony pedagogiki ogdlnej wymaga okazania zainteresowania ksztat-
ceniem religijnym oraz wyzbycia si¢ ideologicznych uprzedzen i animozji.
Ponadto, powazne potraktowanie religii i ksztalcenia religijnego otwie-
ra przed pedagogika ogdlna mozliwos¢ ujecia problematyki wychowania
i nauczania w odniesieniu do wszystkich dziedzin Zycia, bez aprioryczne-
go wykluczania jakiejkolwiek z nich®®.

Ksztalcenie religijne w szkole ma takze umocowanie w prawie miedzy-
narodowym w Europie. Jednym z istotnych ustalen w tym obszarze jest
dokument Organizacji Bezpieczenstwa i Wspétpracy w Europie (OBWE)
z 2007 roku, zatytutowany Zasady przewodnie z Toledo nt. nauczania
o religiach i przekonaniach w szkotach publicznych®. Dokument poda-

54 W. Brezinka, Wychowywa( dzisiaj..., dz. cyt., s. 44.

55 Por. tamze, s. 192-196.

56 Tamze,s. 203.

57 Por. B. Sliwerski, Czy sie¢ zastgpi szkotg i rodzicéw..., dz. cyt., s. 34.

58 Por. D. Stepkowski, Ksztalcenie religijne w interesie publicznym. Perspektywa peda-
gogiki ogélnej, ,Przeglad Pedagogiczny” 2018 nr 2, s. 115-116.

59 Toledo Guiding Principles on Teaching about Religions and Beliefs in Public Schools.
Prepared by the ODIHR Advisory Council of Experts on Freedom of Religion or
Belief, Warsaw 2007.



118 2. Elementy kultury cyfrowej w dydaktyce katechetycznej

je standardy organizacji tego nauczania w europejskich szkotach i pod-
kresla potrzebe istnienia edukacji religijnej w ramach o$wiaty publiczne;j.
Historia Europy stanowi wystarczajacy powod, by nauczanie religii bylo
obecne w szkole. Jej ztozonos¢ stata sie inspiracja do opracowania Zasad
przewodnich z Toledo, ktére méwia o modelu religioznawczym, a ich pod-
stawe stanowig rozwigzania przyjete w prawodawstwie miedzynarodo-
wym. Zgodnie z nimi panstwa zobowigzaly si¢ do ,,poszanowania wolno-
$cirodzicow [...], do zapewnienia swym dzieciom wychowania religijnego
i moralnego zgodnie z wlasnymi przekonaniami”®’. O ile nie wynika z tego
wprost konieczno$¢ organizowania szkét publicznych o okreslonym cha-
rakterze religijnym, to jednak sytuacja spoteczno-religijna Europy sktoni-
ta cztonkéw OBWE do uznania potrzeby edukaciji religijnej o charakterze
ponadwyznaniowym w szkolach, dopuszczajac formy konfesyjnej lekcji
religii tam, gdzie jest ona prawnie umocowana, uwzgledniajac okolicznosc¢,
ze takie nauczanie religii jest uprawnione, gdy istnieja adekwatne warun-
ki zwolnienia z zaje¢®'. Pozostaje jednak otwarte pytanie, w jakim stopniu
rodzice i uczniowie beda chcieli korzysta¢ z fakultatywnego, konfesyjnego
nauczania religii wobec proceséw postepujacej sekularyzacji oraz spadku
zaufania do Kosciota katolickiego, zauwazanego w ostatnim czasie w spo-
sob wyrazny takze w spoteczenstwie polskim. Czy zatem religia nie prze-
staje by¢ podstawowym (o ile do tej pory w ogdle nim byla) elementem
kultury i wyrazem duchowej struktury czlowieka, co tym samym moze
poddawac w watpliwos¢ jej miejsce w szkole, zaréwno w modelu konfesyj-
nym, jak i religioznawczym?

Wré6cimy na moment do wynikdéw badan. Pozwoli to realniej spoj-
rze¢ na przekaz wartosci religijnych w Polsce w skali spotecznej. Male-
jacego zaufania do Kosciota nie zahamowaly huczne obchody 1050-lecia
chrztu Polski, zorganizowane wiosng 2016 roku, pielgrzymka papieza
Franciszka oraz Swiatowe Dni Mlodziezy, ktére odbyly sie latem tamtego
roku. Wedltug analiz Katolickiej Agencji Informacyjnej, zwigzek Polakéw

60 Miedzynarodowy Pakt Praw Obywatelskich i Politycznych otwarty do podpisu
w Nowym Jorku dnia 19 grudnia 1966 r., art. 18 ust. 4 (Dz.U. 1977 nr 38 poz. 167);
Miedzynarodowy Pakt Praw Gospodarczych, Spotecznych i Kulturalnych otwarty
do podpisu w Nowym Jorku dnia 19 grudnia 1966 r., art. 13 ust. 3 (Dz.U. 1977 nr
38 poz. 169).

61 Por. A. Kielian, Miejsce religii w szkole w swietle ,,Zasad przewodnich z Toledo”,
[w:] Wspdiczesna katecheza: kryzysy i nadzieja, red. R. Chatupniak, Opole 2010,
s. 161-163, 166-168; Rozporzadzenie Ministra Edukacji Narodowej z dnia 14 kwiet-
nia 1992 r. w sprawie warunkdéw i sposobu organizowania nauki religii w publicz-
nych przedszkolach i szkotach, § 1 ust. 2 (tekst jednolity: Dz.U. 2020 poz. 983).
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z Koéciolem ma charakter przede wszystkim kulturowy, a takich katoli-
kow, w stosunku do gleboko wierzacych, jest niestety wigkszos¢. Autory-
tet Kosciota, a w szczegolnosci jego hierarchéw, znacznie ostabily kolej-
ne skandale, ktdre ujrzaly swiatto dzienne w poczatkach listopada 2020
roku. Dodatkowym czynnikiem oddzialywujacym na opinie¢ publiczng
byly uliczne manifestacje w dziesiagtkach polskich miast po wyroku Try-
bunatu Konstytucyjnego z 22 pazdziernika 2020 roku, a towarzyszyl im
antykoscielny koloryt. Mozna si¢ spodziewa¢, ze wplynie to silnie na §wia-
domos$¢ przynajmniej czgsci mlodego pokolenia, ktére z tatwoscia przyj-
muje stereotyp, ze Kosciol jest przeciwnikiem wolnosci (a zatem takze
edukacji, w mysl europejskiej tradycji), wigc nie jest im z nim po dro-
dze. W listopadzie 2020 roku liczba Polakéw pozytywnie oceniajacych
Koscidt spadta do 35 proc. Jesli nawet po pewnym czasie pozytywne oce-
ny Kosciota wzrosna, to wyniki badan z listopada traktowa¢ nalezy jako
bardzo powazny sygnat alarmowy, zwlaszcza w odniesieniu do mlodego
pokolenia. Wedle badan IBRiS opublikowanych 15 listopada 2020 roku
przez ,Rzeczpospolita” w grupie wiekowej 18-29 lat pozytywny stosunek
do Kosciota zadeklarowalo zaledwie 9 proc. badanych, 47 proc. ma stosu-
nek negatywny, a 41 proc. neutralny®®. Ten wynik ma charakter porazaja-
cy, ale trend w tym kierunku postepuje juz od pewnego czasu. Od kilkuna-
stu lat wida¢ rozwierajace si¢ nozyce pomiedzy poziomem wiary starszego
pokolenia Polakéw, a ich dzieci i wnukéw. W ciggu ostatnich 20 lat spa-
dek deklaracji wiary w Boga u mlodziezy wynidst ok. 20 proc., a spadek
praktyk religijnych az 50 proc. Jest to zjawisko nowe, ktérego wczesniej
w Polce nie bylo. Mozemy je nazwaé przerwaniem lub powaznym zabu-
rzeniem miedzypokoleniowego tanicucha przekazu wiary, ktéry dotad sta-
nowil o naszej tozsamosci.

Wedtug ponizej przytoczonych badan IBRiS (ilustracja 6) im osoby
starsze, tym bardziej stosunek do Kosciota przechyla si¢ w strone pozy-
tywna. Kosciolowi ufa 39,5 proc. badanych, a jako pozytywny swoj stosu-
nek do Kosciota okresla 35 proc. badanych (w tym tylko 16 proc. méwi, ze
jest on ,zdecydowanie pozytywny”), 31 proc. — jako neutralny, a 32 proc.
stwierdza, ze jest on negatywny. ,Neutralni” to przede wszystkim osoby
deklarujace sie jako wierzace, ale praktykujace nieregularnie (47 proc.),
i w zdecydowanie mniejszym stopniu wierzgce, lecz niepraktykujace
(31 proc.). Te ostatnie coraz mocniej przechodza jednak na strone tych,

62 Por. T. Krzyzak, Sondaz: Kosciot w blyskawicznym tempie traci wiernych, ,Rzecz-
pospolita” 15.11.2020, https://www.rp.pl/Kosciol/311159945-Sondaz-Kosciol-w-
-blyskawicznym-tempie-traci-wiernych.html (20.01.2021).
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Jak ocenitbys$ swoj stosunek do Tak iajg swoj st k do Kosciota ludzie
Kosciota katolickiego mtodzi miedzy 18. a 29. rokiem zycia:
w Polsce?

pozytywny neutralny negatywny

W proc.

pozytywny
35

y Stani Dziwisza?
‘ 2le frudno powiedziet
o L a
Tak oceniajg kardynata Dziwi

Matopolski:

dobrze 2

frudno
powiedzie

e trudno powiedziet

Zrédto: IBRIS dla ,Rz", badanie CATI przeprowadzono w dn. 13-14 listopada 2020 1. na grupie 1100 respondentow

6. Stosunek Polakéw do Kosciota Katolickiego wedtug badan IBRiS
dla ,,Rzeczpospolitej” z 13-14 listopada 2020. Zrédlo: https:/
www.rp.pl/Kosciol/311159945-Sondaz-Kosciol-w-blyskawicznym-
tempie-traci-wiernych.html (20.01.2021)

ktérzy swoj stosunek do Koéciota okreslajg jako negatywny (66 proc.)®.
Przytoczone dane i wyniki badan socjologicznych wskazuja, ze proces
szybkiej sekularyzacji, charakterystyczny dotad dla $wiata zachodniego,
zaczyna zdecydowanie przyspieszac takze i u nas. Polska, cho¢ wciaz pozo-
staje jednym z najbardziej religijnych krajéw w Europie, w ciggu najbliz-
szych kilkunastu lat moze zmieni¢ swoje oblicze. A trwalo$¢ wiary i jej
miedzypokoleniowy przekaz, ktéry dotad zawsze tu mial miejsce, moze
zosta¢ przerwany. W konsekwencji wida¢, ze Ko$ciol stopniowo przestaje
by¢ uniwersalnym autorytetem dla wigkszosci spoleczenstwa. A przeciez
zawsze bylo to jednym z najbardziej charakterystycznych ryséw nasze-
go kraju i stanowilo o jego tozsamos$ci. W historii Polski rozpoczyna si¢
wiec nowa epoka. Czy bedzie to takze epoka bez edukacji religijnej, czy
tez jej charakter bedzie bardzo fakultatywny i mniejszosciowy? Zagad-
nienie dotyczy bardziej otoczenia spolecznego, niz samej dydaktyki (cho¢
i ta odgrywa tu okreslong role®*), a sytuacja wymaga bardzo powaznej

63 Por. tamze.
64 Na wlasciwy tok dzialan dydaktycznych wskazuja stowa Chantal Delsol: ,,Chrzes-
cijanie niestrudzenie protestujacy, by zapobiec wprowadzeniu bandyckich praw
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refleksji oraz podjecia konkretnych dziatan. Nadzieje stwarza fakt, ze Kos-
ciot w Polsce dysponuje wcigz olbrzymimi sitami apostolskimi, posiada
ponad 24 tys. kaptanéw oraz ponad 2 mln wiernych $wieckich skupionych
w roznorodnych ruchach czy wspdlnotach, co w sumie tworzy olbrzymi
kapital spoleczny. Niezbedne jest jednak - jak podpowiada papiez Franci-
szek — uczynienie Kosciola znacznie bardziej ukierunkowanym misyjnie,
na kazdym szczeblu jego postugi i dziatalno$ci®. I tu mogg kry¢ sie istot-
ne wskazowki dydaktyczne.

Postuga i praca pedagogiczna ponad 30 tys. 0s6b zaangazowanych
w szkolne nauczanie religii w Polsce, zaréwno $wieckich, jak i zakonnych
oraz kaptan6w®®, bez poczucia wewnetrznego przekonania, bez misyjnego
entuzjazmu, ktéry zaklada zderzanie si¢ z trudnymi przeszkodami, moze
okaza¢ si¢ bezskuteczna wobec proceséw socjologicznych i ostabienia
transmisji wiary w rodzinach. Nie ulatwia tego ujawnianie niewyjasnio-
nych dotad kulis dotyczacych naduzy¢ seksualnych ze strony ksiezy, czy
tez podejrzenia kierowane w strone ko$cielnych hierarchéw. Bycie kate-
chetg w tej sytuacji wymaga odwagi i moze wigzac si¢ z poczuciem osa-
motnienia na trudnym polu zmagan z przeciwnosciami.

Biorgc z kolei za punkt odniesienia perspektywe Kosciota katoli-
ckiego, nalezaloby spodziewa¢ si¢ dziatan zmierzajacych do utrzyma-
nia rangi przedmiotu religia w ramach systemu os$wiaty, a takze wspar-
cia spolecznego okazywanego wobec nauczycieli religii. Z dokumentéw
katechetycznych wynika bowiem, iZ odnowa Kosciota nie dokona si¢ bez

dotyczacych aborcji czy wspomaganego rozrodu, moga wygrac jedynie w przypad-
ku, kiedy najpierw przeprowadzg rewolucje duchowa. Nawré¢my ludzi na chrzes-
cijanstwo, na integralng godno$¢ kazdego poczetego dziecka, a wtedy bedziemy
mogli zakazaé aborcji. Proby uczynienia tego w kierunku odwrotnym beda jak
usilowanie narzucenia wyznania ludom niekatolickim: terrorystycznym absur-
dem. Wiara i przestrzeganie zasad poprzedzaja ustanowienie praw” (Czy chrzes-
cijaristwo przetrwa?, ,,Teologia Polityczna” 24.05.2021, https://teologiapolityczna.
pl/koniec-chrzescijanskiego-swiata-chrzescijanstwa-wyklad-prof-chantal-delsol
[01.05.2021]).

65 Por. M. Przeciszewski, Spada zaufanie do Kosciota, https://ekai.pl/spada-zaufanie-
-do-kosciola/ (22.11.2020); T. Szyszka, Misyjne impulsy papieza Franciszka, ,Nurt”
2016 nr 2, s. 140-167; Kosciét katolicki w Polsce A.D. 2019, ,,Przewodnik Katolicki”
2020 nr 51, s. 34-35.

66 Por.S. Nowotny, Nauczanie religii w polskich szkotach w Swietle badan empirycznych,
28.08.2015, http://www.iskk.pl/badania/mlodziez-i-edukacja-religijna/208-bada-
nia-edukacji-religijnej (18.03.2021); M. Bednarek, P. Bera, M. Walu$, W szkotach bra-
kujekatechetéw. Kiepskie ptace, maty prestiz, https://wyborcza.pl/7,162657,25344342,
coraz-krotsza-lawka-katechetow.html?disableRedirects=true (24.03.2021).
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https://teologiapolityczna.pl/koniec-chrzescijanskiego-swiata-chrzescijanstwa-wyklad-prof-chantal-delsol
https://ekai.pl/spada-zaufanie-do-kosciola/
https://ekai.pl/spada-zaufanie-do-kosciola/
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https://wyborcza.pl/7,162657,25344342, coraz-krotsza-lawka-katechetow.html?disableRedirects=true
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katechezy. Podkresla to juz w pierwszych zdaniach Dyrektorium o kate-
chizacji zatwierdzone przez papieza Franciszka 23 marca 2020. Czyta-
my w nim, iz katecheza ,,stanowi pelnoprawny element szerszego procesu
odnowy, do ktdérego Kosciot jest wezwany, by pozosta¢ wiernym przyka-
zaniu Jezusa Chrystusa gloszenia Ewangelii zawsze i wszedzie (por. Mt
28, 19)”. Nastepnie przewija sie przez tekst nowego Dyrektorium, niemal
jako klucz do jego interpretaciji, idea ,,uczniéw-misjonarzy”®’, czyli aktyw-
nych podmiotéw zmian w Kosciele i ewangelizacji innych; ludzi, ktorzy
»maja zywe doswiadczenie zmartwychwstalego Chrystusa i przezywaja
nowe relacje zrodzone z Niego”®®. Do nich nalezg réwniez katecheci, ktd-
rych postuga jest niezbedna ,,do tego, aby wiara mogta wzrasta¢”®®. Ich
zaangazowanie w szkole w wielu przypadkach moze stanowi¢ dla ucz-
niéw jedyny sposdb kontaktu z przestaniem wiary. Konfesyjne nauczanie
religii, wedlug Dyrektorium, ,ma wielkie znaczenie wychowawcze i stuzy
rozwojowi samego spoleczenstwa”’. To wlasnie dzieki katechezie i kate-
chetom mozliwe jest szukanie prawdy i dobra w zyciu oraz przekazywa-
nie go innym w ramach ,,postugi myslenia”, o ktérej Jan Pawel Il moéwil, iz
jest niczym innym, jak tylko stuzbg , prawdzie w wymiarze spolecznym”,
dzieki czemu ,,zachowana zostaje bardzo istotna dla nauki wi¢z pomie-
dzy prawdg a dobrem””*. Dzieki tej postudze mozliwe stanie sie tworzenie
przeciwwagi wobec inzynierii spolecznej dazacej do unifikacji $wiatopo-
gladowej, stawiajacej sobie za cel stworzenie czlowieka zewnatrzsterowal-
nego, kolektywnego i uleglego wladzy, takze tej ptynacej z nowych mediow,
podatnego na manipulacje i fake newsy”>. Zadanie nie jest tatwe, jednak
w szerszym zakresie i kompleksowym rozumieniu (bez wzgledu na party-
kularne interesy) wpisuje sie w idee dydaktyki ery cyfrowej i kontynuacji
idei szkolnictwa europejskiego.

67 Por. Papieska Rada ds. Krzewienia Nowej Ewangelizacji, Dyrektorium o katechiza-
¢ji, 40, 50, 89, 135, 152, 262, 288, 303.

68 Tamze, 303.

69 Tamze, 110.

70 Tamze, 314.

71 Jan Pawel II, Przemdwienie wygloszone z okazji szes¢setlecia Wydziatu Teologicz-
nego Uniwersytetu Jagiellotiskiego, Krakow, 8 czerwca 1997, https://ekai.pl/doku-
menty/przemowienie-wygloszone-z-okazji-szescsetlecia-wydzialu-teologicznego-
-uj/ (25.01.2020).

72 Por. S. Bukalski, Postuga myslenia wobec wspotczesnego stanowiska Ecclesia turpis.
Refleksja teologiczno-psychologiczna, ,,Analecta Cracoviensia” 51 (2019), s. 6-11,
https://doi.org/10.15633/acr.3630.


https://ekai.pl/dokumenty/przemowienie-wygloszone-z-okazji-szescsetlecia-wydzialu-teologicznego-uj/
https://ekai.pl/dokumenty/przemowienie-wygloszone-z-okazji-szescsetlecia-wydzialu-teologicznego-uj/
https://ekai.pl/dokumenty/przemowienie-wygloszone-z-okazji-szescsetlecia-wydzialu-teologicznego-uj/
https://doi.org/10.15633/acr.3630

2.4. ,iGen” podmiotem nauczania religii 123

Istnienie konfesyjnej lekcji religii w szkole publicznej domaga si¢ od
odpowiedzialnych za jej ksztalt, czyli zwlaszcza autoréw programoéw, pod-
recznikow oraz samych nauczycieli religii, by do nowego kontekstu kultu-
rowego zaadaptowac proces katechizacji, ewangelizacji i przekazu wiedzy
religijnej. Bez glebszego rozumienia kultury cyfrowej oraz wykorzystania
narzedzi, ktoére ona dostarcza, moze nie zaistnie¢ efektywna komunikacja,
niezbedna w przekazie Ewangelii i bedaca skutkiem rzeczywistej interak-
cji w procesie edukacji’>. W tej optyce ,permanentny stan misji”, o kto-
rym juz wczeéniej pisal Franciszek w adhortacji apostolskiej Evangelii gau-
dium, jest obecnie w ewidentny sposéb mozliwy do urzeczywistnienia na

~cyfrowym kontynencie””* dzieki narzedziom sieci Web 2.0. Papiez Bene-

dykt XVI przed ponad 10 laty wzywat do takiego korzystania z medidéw
elektronicznych: ,,Moi drodzy, uwazajcie za swoj obowiazek wprowadza-
nie w kulture tego nowego $rodowiska komunikacyjno-informacyjnego
wartosci, na ktorych opiera sie wasze zycie! W pierwszych latach Koscio-
ta apostotowie wraz z uczniami szerzyli Dobra Nowine w $wiecie grecko-
-rzymskim. W tamtych czasach, aby ewangelizacja mogla by¢ skutecz-
na, nalezalo wnikliwie zrozumie¢ kulture i obyczaje dwczesnych ludéw
poganskich, zeby moc dotrze¢ do ich serc i umystéw. Podobnie i dzi$ glo-
szenie Chrystusa w §wiecie nowych technologii wymaga doglebnego ich
poznania, aby moc je potem odpowiednio wykorzystad”’.

Wezwanie do ewangelizacji za pomocg cyfrowych srodkéw przekazu
staje sie tym bardziej zobowiazujace, im bardziej staja sie one socjotworcze
i nabierajg dominujgcego znaczenia w tworzeniu wspdlnot, grup dyskusyj-
nych oraz dysseminacji pogladow, postaw i wartosci. Chodzi o edukacje
religijng, ktéra wprowadza wspdlnoty ucznidéw i katechetéw ,w rzeczy-
wistoéci misyjne i ewangelizacyjne™’®, biorac pod uwage kontekst i moz-

73 Por. Papieska Rada ds. Krzewienia Nowej Ewangelizacji, Dyrektorium o katechiza-
cji, 213-217, 245.

74 Por. Franciszek, adhort. apost. Evangelii gaudium, 25; por. takze Benedykt XVI,
Nowe technologie, nowe relacje. Trzeba rozpowszechnia¢ kulture szacunku, dialogu
i przyjazni. Oredzie Papieza na XLIII Swiatowy Dzieri Srodkéw Spoltecznego Przeka-
zu, https://opoka.org.pl/biblioteka/W/WP/benedykt_xvi/przemowienia/massme-
dia2009_24012009.html (12.08.2019).

75 Benedykt XVI, Nowe technologie, nowe relacje..., dz. cyt.

76 List Ojca Swigtego Franciszka z okazji setnej rocznicy ogloszenia Listu apostol-
skiego ,,Maximum illud” o dziatalnosci prowadzonej przez misjonarzy na Swie-
cie, https://missio.org.pl/pontyfikat/nadzwyczajny-miesiac-misyjny/papiez-
-franciszek/562-list-papieza-zapowiadajacy-nadzwyczajny-miesiac-misyjny
(12.08.2019).


https://opoka.org.pl/biblioteka/W/WP/benedykt_xvi/przemowienia/massmedia2009_24012009.html
https://opoka.org.pl/biblioteka/W/WP/benedykt_xvi/przemowienia/massmedia2009_24012009.html
https://missio.org.pl/pontyfikat/nadzwyczajny-miesiac-misyjny/papiez-franciszek/562-list-papieza-zapowiadajacy-nadzwyczajny-miesiac-misyjny
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liwosci nowych mediéw oraz globalnej kultury partycypacji, pomimo
tego, iz zdaje si¢ ona i§¢ pod prad przekazowi podstawowych doébr kultury,
moralnosci i religii, charakterystycznych dotychczas dla poszczegdlnych
grup spotecznych.

Liczne zasoby osobowe to jeszcze za malo, aby mozna bylo méwié
o skutecznym wychowaniu religijnym. Obok starcia wartosci religijnych
z warto$ciami kultury cyfrowej i popkultury, starcia, w ktérym, wedle
stanowiska Piotra Siudy, religia jest na straconej pozycji, pozostaje jeszcze
szansa, jaka stwarza nauczanie religii w szkole. Do tego jednak potrzebne
sa odpowiednie narzedzia, ktdre beda wykorzystywane przez nauczycieli.
Narzedzia dydaktyczne moga sprowadzac si¢ do zasygnalizowanej przez
Katarzyne Potyrale konstatacji: ,,iMdzgi potrzebuja iEdukacji, w ktdrej
informacja zostanie zanurzona w szerszym kontekscie, a szkolny sposob
jej przetwarzania bedzie podstawg budowania nowej kultury uczenia sie,
opartej na dialogu, refleksji, kwestionowaniu i naukowej argumentacji””’.
Taki bowiem dyskurs i taka metoda pracy dydaktycznej jest niezbedna,
gdy pod uwage brana jest charakterystyka pokolenia ,,iGen”, oddalajacego
sie wprawdzie od religii w wymiarze instytucjonalnym, lecz nadal odczu-
wajacego potrzebe w zakresie poszukiwania odpowiedzi na egzystencjalne
watpliwoséci. Czy taki wlasnie winien obra¢ kierunek dyskurs edukacyjny
w nauczaniu religii?

2.5. Dyskurs intermedialny w nauczaniu religii

Jak zostalo to juz zaznaczone, jezyk naturalny jest jezykiem symbolicz-
nym, zatem nie tylko reprezentuje doswiadczenie, ale rownoczesnie je
tworzy. Dyskurs za$ to upowszechnione, relatywnie trwate reguty komu-
nikacji na réznych poziomach znaczenia, ktére w mniejszym lub wiek-
szym stopniu wplywaja na ksztalt komunikowanej rzeczywistosci. Cho-
dzi tu zatem o historycznie uwarunkowany system znaczen ksztattujacy
tozsamo$¢ podmiotéw i przedmiotow, a takze tego samego rodzaju reguly
i konwencje, umozliwiajace wytwarzanie znaczen w okreslonym kontek-
$cie spotecznym”®.

77 K. Potyrala, iEdukacja. Synergia nowych mediéw i dydaktyki, dz. cyt., s. 272.

78 Por. ]. Kajfosz, Faktoid i mistyfikacja w nowych mediach, czyli o strategiach czaro-
wania umystu, [w:] Netlor. Wiedza cyfrowych tubylcéw, red. P. Grochowski, Torun
2013, s.70.
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W tym znaczeniu uzywanie okreslonych kombinacji jezykowych do
wytworzenia danego tekstu stoi u podstaw naszych wyobrazen o $wie-
cie, naszego zmystowego doswiadczania go oraz podejmowanych dzia-
tan. Przyktadowo, jesli kto$ nie widzial nigdy ducha na cmentarzu, ale na
podstawie obiegowych opowiadan i watkéw na ten temat, replikowanych
w legendach transmitowanych przy uzyciu réznych kanatéw, boi si¢ prze-
chodzi¢ nocg obok cmentarza, to ewidentnie obraz mentalny i jego kopie
wplywaja na fizyczne odniesienia do $wiata w tym konkretnym przy-
padku. Pod tym wzgledem mozna méwic¢ o konstruktywnym charakte-
rze folkloru, w tym folkloru internetowego. ,,Jesli procesy folkloryzacji
moga by¢ napedzane dialektyczng wspolgra wzajemnego uwierzytelnia-
nia i inspirowania si¢ przekazow rozprzestrzeniajacych si¢ ré6znymi kana-
tami komunikacyjnymi, badanie tekstu typu memoratu w internecie nie
jest mozliwe bez jednoczesnego kierowania uwagi na inne media, ktére
z jednej strony ksztaltuja potoczne imaginaria, a jednocze$nie same wyko-
rzystuja je jako swdj budulec””. Nie jest zatem mozliwe odseparowanie
tekstow gazetowych, rtv i innych od e-folkloru, gdyz nie istniejg one i nie
funkcjonuja w izolacji od siebie. Zatem takze jezyk religijny pozostaje pod
dominujgcym wplywem kultury cyfrowe;j.

Kwestia wykorzystania w dydaktyce materialéw intermedialnych oraz
dostepnych wytworéw netloru wigze sie z ustaleniem jasnych kryteriéw
ich selekgji i oceny z punktu widzenia uzytecznoséci dydaktycznej. Prze-
de wszystkim istotne znaczenie majg dane dotyczace nadawcow elektro-
nicznych przekazéw. Nalezy zatem rozpocza¢ badanie od analizy kanatu
czy platformy, na ktérej znajdujemy interesujace nas materialy. Wiaze sie
to z podjeciem proby ustalenia rzeczywistego aktora i wykonawcy publi-
kowanych tresci. Trzeba odrézni¢ materialy publikowane spontanicznie
przez internautéw od tych, ktére ze wzgledéw komercyjnych czy ideolo-
gicznych s dystrybuowane przez administratora danego $rodka przeka-
zu. Czym innym s3 tetnigce zyciem fora czy grupy dyskusyjne, a czym
innym strony komercyjne publikujgce lolcontent. Wazne jest tez, by ogol-
nie okresli¢ profil uczestnikéw komunikacji (ich zainteresowania, prze-
konania, poziom wiedzy, preferencje estetyczne i inne). Materialem do
tych analiz s3 wypowiedzi slowne i inne dane oferowane przez uczest-
nikéw komunikacji, a takze ich nicki czy opisy, profile. Ich selekcja win-
na nastgpowac z inicjatywy samego nauczyciela religii, ktéry powinien
zebra¢ wystarczajaca liczbe informacji dotyczacych strony internetowej

79 Por. tamze, s. 70n.
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czy profilu spotecznosciowego, wiascicieli, uzytkownikéw i komentu-
jacych, pozwalajacych na ocen¢ wartosci oraz intencji wytwordw, jakie
zamierza wykorzysta¢ w procesie dydaktycznym.

Kolejnym aspektem oceny s3 powigzania danego tekstu z innymi teks-
tami funkcjonujagcymi w Internecie. Kazdy przekaz jest w jaki$ sposob
zanurzony w potoku innych przekazéw. Nalezg do niego zaréwno poja-
wiajgce si¢ komentarze, jak i inne teksty zamieszczone na tej samej stronie
czy profilu uzytkownika (lub fanpejdzu), a takze proponowane odnosniki.
W obieg tekstow wpisuje si¢ takze zjawisko remiksu na zasadzie komen-
tarzy, parodii czy wariacji na ten sam temat, czgsto powigzane systemem
odnosnikéw. Pominiecie powigzan z innymi tekstami, intencji autoréw
i odbiorcow oraz cech kanatu dystrybucji moze prowadzi¢ do pomylek
w okreslaniu stanu poszczegolnych tekstow i w konsekwencji do blednego
odczytania ich senséw (ironii, parodii, remiksu uznanych za wypowiedzi
autentyczne).

Nastepnie, nalezy rozwazy¢ kwesti¢ spontanicznosci, ktora silnie wig-
ze sie z kategoria nieoficjalnosci odrézniang od swiadomych i przemysla-
nych dzialan instytucjonalnych. W gre wchodzg tu przekazy komercyjne,
polityczne czy religijne. Wplywajac na popularyzacje okreslonych postaw,
nadawca kieruje si¢ z gory okreslonymi zalozeniami, wykluczajacymi
dziatalno$¢ spontaniczna, stuzac budowaniu przewagi politycznej, ekono-
micznej czy $wiatopogladowej. Przekazy tego rodzaju moga strukturalnie
i estetycznie nie odbiegac¢ od spontanicznych form twdrczosci interneto-
wej, stad trudno je niekiedy odrézni¢. Bywa tez odwrotnie, gdy sponta-
niczne wytwory netloru ulegaja komercjalizacji i s3 wykorzystane w $cisle
okreslonych celach. W efekcie kryterium powtarzalnosci czy popularno-
$ci stanowi wskaznik spontanicznosci danego tekstu. Odréznienie przeka-
z6w spontanicznych od dziatan instytucjonalnych winno stanowi¢ jedno
z dzialan selekcji materialu cyfrowego przez nauczyciela, a takze stanowic¢
cze$¢ dydaktyki nauczania religii w kwestii ksztalttowania kompetencji
cyfrowych uczniéw.

Kolejna cecha wytworéw cyberkultury, istotna z punktu widzenia
dydaktyki, to ich wzgledna anonimowo$¢. Jest ona funkcja zaangazowa-
nia odbiorcy w kreacje folkloru internetowego. Niektdrzy bez trudu rozpo-
znajg autora lub bohatera fotomontazu czy remiksu, czy tez memu, innym
przyjdzie to z trudem. Ogolna orientacja uzytkownikéw w zakresie bie-
zacych zjawisk artystycznych i medialnych warunkuje rozpoznawalnos¢
tresci, a w procesie transmisji tresci informacja o autorach nie ulega wyka-
sowaniu, moze jednak nie zosta¢ odkryta przez odbiorcow. Z tym zwigza-
na jest rowniez wariantywnos¢, ktéra moze oznacza¢ zmiany w przekazie
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dokonywane przez uczestnikow badz odbiorcéow tekstéow kultury w pro-
cesie ich transmisji. Niekiedy dokonuje sie to na zasadzie ,,przeslij dalej”,
»kopiuj, wklej”, a niekiedy tres¢ podlega modyfikacji i kolejnym mutacjom.

Powyzsze cechy przekazéw intermedialnych kultury cyfrowej (czyli:
okreslenie nadawcy i zasadniczego profilu prezentowanych przez niego
komunikatéw, powigzania danego tekstu z innymi, spontaniczno$¢ twor-
czo$ci, wzgledna anonimowos$¢ wytwordw) nalezy uwzglednié przy oce-
nie ich dydaktycznej przydatnosci. Otoczenie spoteczne, ktére jest zdo-
minowane przez zdarzenia prezentowane za posrednictwem przekazéw
medialnych, sprawia, iz doswiadczenia, ktére w ten sposéb zdobywamy,
wypieraja nasza osobistg konstrukcje rzeczywistosci. Postrzeganie swia-
ta staje si¢ coraz mniej bezposrednie. Réwniez nasze preferencje zda-
ja sie zmierza¢ w kierunku przetworzonego doswiadczenia posredniego.
Asymilacja imitacji zmienia za$ struktury wiedzy jednostki. ,,Fotografia
zachodu stonca moze by¢ pigkna, ale nieodzownie redukuje oryginalne
doswiadczenie zachodu storica do dwuwymiarowej, jednomodalnej repre-
zentacji ikonicznej”*°. Przypomnijmy definicje srodkéw dydaktycznych
Wojciecha Skrzydlewskiego, wedle ktérego sa one nadajnikami bodzcéw
sensorycznych odbieranych przez uczacego sie, ktére umozliwiajg prze-
twarzanie okreslonych informacji naukowych, poznanie rzeczywistosci
oraz ksztaltowanie do§wiadczenia indywidualnego®'.

Wspolczesnie nauki pedagogiczne mocno akcentujg wielokierunko-
wos¢ procesu ksztalcenia, ktéry winien odrzucac¢ wszelkie schematyzmy,
a nabiera¢ bogatej, obfitej struktury oddziatujac na uczniow wielozmy-
stowo. Uczen w tego rodzaju edukacji traktowany jest jak podmiot, a nie
przedmiot nauczania. Nie tylko przyswaja wiadomosci i wartosci, ale tak-
ze je tworzy®’. Powstaja teorie dotyczace procesu ksztalcenia z uwzgled-
nieniem tych zalozen (np. teoria ksztalcenia wielostronnego®, teoria
ksztalcenia intermedialnego), ktére uzupetniajac si¢ wzajemnie, prowadza

80 W. Skrzydlewski, Technologia ksztalcenia. Przetwarzanie informacji. Komuniko-
wanie. Zarys koncepcji Srodkéw dydaktycznych, Poznan 1990, s. 17.

81 Por. tamze, s. 29, 162.

82 Wedlug Hanny Hamer stosowanie metod aktywizujacych, audiowizualnych, zwie-
zla prezentacja pogladéw na dany temat oraz wywolywanie motywacji poznaw-
czej - to tylko niektdre elementy tego, jakze pozadanego, modelu nauczania typu
Y. Por. H. Hamer, Klucz do efektywnosci nauczania, dz. cyt., s. 14-17.

83 Por. M. Sniezynski, Wielostronne nauczanie w $wietle badar empirycznych, Kra-
koéw 1991, s. 9, 36-46, 84-89, 169-177; A. Krasinski, Teoria ksztatcenia wielostron-
nego Wincentego Okonia w dydaktyce szkolnej i katechetycznej, ,Seminare” 17
(2001), s. 89-98.
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do mozliwo$ci moéwienia o ksztalceniu multimedialnym, czyli zajeciach
prowadzonych z wykorzystaniem kompleksu celowo dobranych prostych
i ztozonych $rodkéw dydaktycznych®. Jest to ksztalcenie wielokanato-
we, ktére w przekazie informacji wykorzystuje: jezyk obrazéw, dzialtanie
na przedmiotach naturalnych i modelach oraz jezyk symboliczny. Idea
ksztalcenia multimedialnego zaklada czynny udzial nauczyciela nie tyl-
ko w korzystaniu z materialow juz istniejacych, ale takze ich samodziel-
ne projektowanie i wykonanie®*. Srodek dydaktyczny bowiem tym lepiej
spelnia swoje funkgcje, im silniejsza nast¢puje interakcja miedzy uczniem
a materialem nauczania®®. Nie mozna takze poming¢ faktu, iz ,widze-
nie” czy tez ,myslenie za pomoca obrazéw” staje si¢ dominujacg strategia
poznawczg, obejmujac takie kategorie jak ,kultura audiowizualna”, czyli
wzmocnienie wladzy wzroku przez integracje ze stuchem; ,,ikonosfera”,
czyli cywilizacja obrazowa, przejaw kultury masowej, utrwalana i rozpo-
wszechniania za pomocg nowoczesnych technik komunikacji; ,,ikonicz-
nos$¢” — zasada przekazywania tresci poprzez obraz, znak, zdjecie, anima-
cje, film i muzyke®; ,wizualizacja”, czyli przemiana niewidzialnego stowa,
dzwigku w figuratywne obrazy §wiata. Wreszcie ,wielozmystowos¢”, ktéra
przywoluje idee ksztalcenia polisensorycznego®®.

Dyskurs intermedialny w nauczaniu religii powinien takze prowadzi¢
do orientacji w otoczeniu nowomedialnym, w ktdére uczen jest obecnie
wtajemniczany w sposéb naturalny, podobnie jak w fizyczne otoczenie
jego miejsca zamieszkania. Wojciech Skrzydlewski, opisujac pojecie alfa-
betyzmu medialnego (media literacy)®, czyli alfabetyzacji spoleczenstwa

84 Por. W. Skrzydlewski, Technologia ksztalcenia..., dz. cyt., s. 137.

85 Por. W. Strykowski, Kierunki modernizacji procesu ksztalcenia, ,Neodidagmata
XVIII”, Poznan 1988, s. 124; Wideo interaktywne w ksztatceniu multimedialnym,
red. W. Strykowski, Poznan 1991, s. 13n; W. Okon, Wprowadzenie do dydaktyki
ogéblnej, Warszawa 1987, s. 187.

86 Por. M. Hallada, Fotografia dydaktyczna w programach multimedialnych - na przy-
ktadzie programu do podrecznika historii ,Sladami przesztosci” dla klasy pierw-
szej gimnazjum, [w:] Nowe media w edukacji, red. T. Lewowicki, B. Siemieniecki,
Torun 2012, s. 226n.

87 Ikonicznos¢ znaku. Stowo - przedmiot — obraz - gest, red. E. Tabakowska, Krakow
2006, s. 10.

88 Por. A. Grodecka, A. Podemska-Kaluza, Wielozmystowos¢..., dz. cyt., s. 14, 16.

89 R.Bomba uzywa sformulowania ,alfabetyzacja medialna” lub ,alfabetyzacja sie-
ciowa”, opisujac katalogi kompetencji cyfrowych. Por. R. Bomba, Jak uczy¢ cyfro-
wych humanistow? [w:] Edukacja a nowe media, dz. cyt.,s. 28n. W literaturze funk-
cjonuje tez pojecie ,kompetencji informacyjnych”, stanowigcych element tzw.
kultury informacyjnej. Por. M. Latoch-Zielinska, Uczeri i nauczyciel w cyfrowym
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w zakresie mediéw i najnowszych technologii, dzieki czemu cyfrowi imi-
granci stajg sie tubylcami (digital immigrants - digital natives). Jest to jed-
nak nie tylko bieglos¢ instrumentalna, ale przede wszystkim kompetencje
w zakresie korzystania z mediow i umiejetnego stosowania ich w proce-
sie komunikowania i uczenia si¢. Alfabetyzm medialny w takim rozumie-
niu jest dla Skrzydlewskiego kluczowym zadaniem edukacji w XXI wieku.
Wedtug niego sklada si¢ on z nastepujacych komponentow:

« alfabetyzm technologii: umiejetnos$¢ uzycia nowych mediéow w celu
zapewnienia sobie sprawnego dostepu do informacji i przekazywa-
nia ich;

« alfabetyzm informacyjny: umiejetnosci w zakresie pozyskiwania,
organizowania, selekcji i oceny informacji oraz formowania na tej
podstawie wlasciwych opinii;

« kompetencje w tworzeniu komunikatéw w mediach: coraz wieksza
liczba oséb na $wiecie wytwarza i przekazuje tresci dla coraz licz-
niejszego grona odbiorcow;

« kompetencje spoleczne i odpowiedzialnos¢ w komunikowaniu
online®®.

Wedle zasad Web Literacy Standard, stanowigcych katalog kompeten-
cji cyfrowych opracowany przez twdrcéw przegladarki Mozilla Firefox,
istotne sg umiejetnosci w trzech obszarach: eksploracja, budowanie i par-
tycypacja. Eksploracja oznacza $wiadome i celowe poruszanie si¢ w obsza-
rach sieci internetowej, budowanie jest nabyciem umiejetnosci tworze-
nia nowych tre$ci umieszczanych w cyberprzestrzeni, a kolejny z trzech
obszaréw oznacza aktywny udzial w spolecznosciach funkcjonujacych
w wirtualnej rzeczywistosci. Te trzy obszary majg w dalszej kolejnosci
okresla¢ kompetencje szczegétowe (podobszary i umiejetnosci) w zakre-
sie nawigacji w sieci, kreacji kontentu sieciowego oraz partycypacji w spo-
teczno$ciach sieciowych®.

Tworzenie standardéw cyfrowych i nabywanie kompetencji w tym
zakresie moze stanowi¢ dla humanisty moment zetkniecia si¢ dwoch,

Swiecie. Mozliwosci, szanse, ograniczenia, [w:] Edukacja a nowe media, dz. cyt.,
s. 43-45.

9o Por. W. Skrzydlewski, Kompetencje medialne, edukacja, rynek pracy i funkcjonowa-
nie spoleczne, [w:] Kompetencje medialne spoteczeristwa wiedzy, red. W. Strykow-
ski, W. Skrzydlewski, Poznan 2004, s. 42n.

91 Mozilla Foundation, Web Literacy Standard provides a framework for reading, wri-
ting and participating on the web, https://blog.mozilla.org/foundation-archive/
mozilla-learning/web-literacy-standard/ (01.05.2020).
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zdawac sie moze, obcych obszaréw: wiedzy humanistycznej z technologia
cyfrowg. Radostaw Bomba uwaza, ze ten slabo jeszcze eksplorowany przez
humanistéw obszar jest pograniczem, na ktérym mozliwe jest zbudowa-
nie modelu humanistéw cyfrowych, korzystajacych z bogactwa wymiany
doswiadczen i narzedzi nalezacych do obszaru nauk humanistycznych
i obszaru cyberprzestrzeni. Za Elijjahem Meeksem, Bomba okresla huma-
nistyke cyfrowa jako strefe wymiany, w ktorej przedstawiciele réznych
kultur i dziedzin wymieniaja si¢ swoimi zasobami, dochodzac do wzboga-
cenia swojej wiedzy i umiejetnosci, a nawet wypracowujac wspdlny i zro-
zumialy dla obu stron jezyk komunikacji®’. Przykladem takiego dziata-
nia jest m.in. booksprint, czyli praktyka grupowego, wspoélnego pisania
ksigzki poprzez wspdtprace online za pomoca narzedzi do pracy zdalnej®.
W takim przedsiewzieciu liczg sie umiejetnosci pracy w sieci, partycypa-
cje we wspodlnocie (zespole, duecie), wspdtpraca i tworzenie zasobow edu-
kacyjnych oraz rozpowszechnianie ich online. Jest to partnerska i prosta
formuta dziatania, ktérg mozna wykorzysta¢ w pracy dydaktycznej. Inng
metodg jest formula medialabu, majaca swoja geneze w instytucji badaw-
czej amerykanskiego MIT (Massachusetts Institute of Technology), ktd-
rej zadaniem bylo 1aczenie nowych technologii z naukami spolecznymi
i ze sztuky. Z czasem idea zaczela obejmowac srodowiska pozaakademi-
ckie (np. Medialab Prado w Hiszpanii). Obecnie tym terminem okresla
sie przedsiewziecia, w ktdérych interdyscyplinarne zespoty tworza wspol-
nie nowomedialne projekty i rozwigzania, wykorzystujac do tego narze-
dzia sieciowe zaréwno na etapie tworzenia, jak i dysseminacji efektow.
Wyraznie zaznacza si¢ w tych pomystach idea kreatywnej edukacji, twor-
czosci cyberkulturowej i model wspolpracy wykluczajacy sztywna hie-
rarchie, jak réwniez propagowanie wspoipracy partnerskiej i swobodnej
wymiany informacji. W ten sposéb powstaja projekty odwotujace si¢ do
budowania narracji cyfrowych, wizualizacji danych, dziennikarstwa spo-
tecznego czy kulturonomiki®*. Wedtug Radostawa Bomby bez rozwijania
tego rodzaju nowych kompetencji i wdrazania nowych metod ksztalcenia

92 Podobnie jak tzw. jezyki pidzinowe. Por. R. Bomba, Jak uczyé cyfrowych humani-
stéw?, dz. cyt., s. 30; E. Meeks, Neotopology, Stanford Digital Humanities, https://
digitalhumanities.stanford.edu/neotopology (01.05.2020).

93 W ten sposdb m.in. powstata ksigzka Clic2Save. Reboot, ktdrej dwdjka autorow
spotkata si¢ raz w $wiecie realnym, a pozostate dzialania wykonywali za pomoca
komunikacji sieciowej.

94 Np. Medialab Katowice, https://medialabkatowice.eu/o-medialabie/ (19.07.2019);
Medialab Prado, https://www.medialab-prado.es/en (19.07.2019). Por. R. Bomba,
Jak uczy¢ cyfrowych humanistéow?, dz. cyt., s. 31-36.
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(takze na poziomie akademickim) ,,dziatalno$¢ akademicka humanistow
moze ulega¢ marginalizacji i w coraz mniejszym stopniu oddziatywa¢ na
wspOlczesny $wiat”®’. Nie ulega watpliwosci, ze tego rodzaju metody pra-
cy, procz rozwoju kompetencji cyfrowych i przedmiotowych ucznia, wpty-
waja tez na budowanie relacji z nauczycielem, dlatego winny znalez¢ swe
miejsce w zakresie dydaktyki i metodyki nauczania religii w szkole.
Wedtug Skrzydlewskiego punktem wyjscia dla wspomnianego wyzej
alfabetyzmu medialnego jest bieglos$¢ w zakresie tradycyjnych kompetencji
uczenia si¢, w sktad ktérych zalicza czytanie, pisanie, matematyke i przy-
rode. A kolejng umiejetnoscia jest przyswojenie sobie sposobow uczenia
sie w dobie spoteczenstwa informacyjnego. Sprawnos¢ stosowania nowych
technologii informacyjnych nie jest wylacznie wzbogaceniem procesu gro-
madzenia i organizowania informacji, lecz takze myslenia innowacyjnego
w rozwigzywaniu sytuacji problemowych. Nowe technologie informacyj-
ne wymagaja uksztaltowania srodowiska dydaktycznego w taki sposdb, by
proces uczenia sie byt zarzadzany przez samego uczacego sie, co wymaga
znajomosci przez niego celéw nauczania (ocenianie ksztattujace). Docho-
dzi do tego element odpowiedzialnosci za twdrcze przekazywanie i roz-
powszechnianie wytworzonych lub przetworzonych tresci, co pozwala na
rozwoj myslenia krytycznego, poczucia bezpieczenstwa w sieci oraz pra-
wa do prywatnosci. Wszystko to nie stanowi celu samego w sobie, lecz ma
przynies¢ wymierne efekty w zakresie wszechstronnego rozwoju ucznia,
a takze stuzy wprost podniesieniu efektywnosci systemu edukacji’®.
Powyzsze wskazania powinny by¢ aplikowane w calej rozciaglosci
w dydaktyce nauczania religii, w tym takze w akademickim przygotowa-
niu przysztych katechetéw — nauczycieli religii katolickiej. Wiedza teolo-
giczna, ktora zdobywajg w trakcie studiéw, domaga si¢ koniecznego uzu-
pelnienia o intermedialne sposoby opracowania i przekazu tej wiedzy
w zgodzie z dydaktycznymi regutami przyjmowanymi dla danego etapu
edukacyjnego. W dodatku jezyk teologiczny jest wysoce wyspecjalizowa-
ny i nie mozna zaktada¢, ze stanie si¢ on w petni zrozumiaty w komuni-
kacji z odbiorcami poprzez media spolecznosciowe, gdzie w wielu wypad-
kach mamy do czynienia z zapisem oralno$ci. Nalezy w rownej mierze
uwzgledni¢ osoby wyksztalcone, jak i te, ktdre nie dysponuja szerokim
spektrum pojeciowym. Jezyk zrozumialy jest czynnikiem determinuja-
cym uwage odbiorcéw. Problem ten mozna jednak rozwigza¢ przez kon-
sultacje z teologiem, czy tez katechetg — taka winna by¢ takze jego rola, by

95 Por. R. Bomba, Jak uczy¢ cyfrowych humanistow?, dz. cyt., s. 36.
96 Por. W. Skrzydlewski, Kompetencje medialne..., dz. cyt., s. 44.
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wyjasniac i redukowac sprzecznosci w docierajacych do uczniéw komuni-
katach. Tempo prowadzenia dyskusji na tematy religijne w mediach spo-
tecznosciowych bywa szybkie, dynamiczne, a emocje zdajg si¢ niekiedy
przewazaé nad rzetelno$cig argumentacji®’. Wielozmystowo$¢ staje sie
niezbedng zasadg przyjmowana w dydaktyce katechetyczne;.

2.6. Wielozmystowos¢ w nauczaniu religii

Trudnosci w przekladzie kodu jezyka sakralnego na potoczny i odwrot-
nie nalezy wigzac z opisanym wyzej wptywem kultury popularnej na dys-
kurs religijny i przezywanie religijnosci w kontekscie wytworéw kultu-
ry cyfrowej (popreligia). Wydaje sie¢ bowiem, iz z tej przyczyny obydwa
kody - sakralny i potoczny - oddalaja sie od siebie, cho¢ powodow tego
zjawiska mozna dopatrywac sie z obydwu stron - z jednej jest to stopnio-
wa laicyzacja jezyka codziennego, potocznego i jego dynamiczny rozwdj
w ramach proceséw transformacji kultury masowej, z drugiej za$ kost-
niejacy w niezmiennych formutach jezyk religijny. Procesom oddalania
towarzyszy jednak zjawisko kontaminacji jezyka religijnego wyrazenia-
mi potocznymi. Wojciech Kudyba zauwaza, iz ,,zywiol potocznosci nie
obejmuje u nas swym zasiegiem jezyka liturgicznego, nie pojawia si¢ ani
w modlitwach, ani w listach pasterskich™*®. Z drugiej za$ strony, badacze
zauwazajg mieszanie si¢ elementéw jezyka sfery sacrum oraz sfery profa-
num®’. Nalezy mie¢ jednak na uwadze fakt oczywisty, iz jezyk religijny
nie stanowi obszaru wyizolowanego z przestrzeni kulturowej, pozosta-
je w niej zanurzony, to bowiem z niej czerpie swe istnienie i wtasciwo-
$ci komunikacyjne, wnoszac w nig jednoczesnie swa specyfike, a zara-
zem bronigc si¢ przed sztucznoscig. Jak pisze Kudyba: ,,Gdyby istotnie

97 P. Wajs, Media spotecznosciowe jako przestrzen gloszenia stowa Bozego. Teoria
i praktyka, Warszawa 2019, s. 243-255.

98 W. Kudyba, Jezyk religijny w kulturze masowej, [w:] Religijnos¢ w dobie popkultury,
red. T. Chachulski, J. Snopek, M. Slusarska, Warszawa 2014, s. 21 (18-24). O odda-
laniu si¢ kodéw jezykowych por. W. Przyczyna, G. Siwek, Jezyk Kosciota w Polsce
pod koniec drugiego tysigclecia, ,Ateneum kaptanskie” 1999 z. 3, s. 335-354.

99 Por. E. Wolicka, Obraz i stowo. W obszarze jezyka religijnego, ,,Znak” 12/1995, s. 68;
I. Bajerowa, Szanse jezyka religijnego w swiecie kultury masowej, [w:] Teologia-kul-
tura-wspotczesnosé, red. Z. Adamek, Tarndéw 1995, s. 99-113; D. Zdunkiewicz-
-Jedynak, O Bogu tatwym, lekkim, niewymagajgcym. Banalizacja jezyka Kosciota,
»Res Publica Nowa” 2/2004, s. 66-71; J. Majewski, P. Cybulska, Narodziny popreli-
gii. Religia w dobie kultury popularnej, dz. cyt., s. 140-142.
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mozna bylo wyrazac si¢ o Bogu jedynie jezykiem podniostym i natchnio-
nym, prawdopodobnie nigdy by nie powstaly ewangelie pisane przeciez
w koiné (xown) - codziennym jezyku dawnych mieszkancéw basenu
Morza Srédziemnego”'*°. Cos, co dla jezykoznawcy moze posiadaé zna-
czenie wrecz wulgarne, w ramach kultury, do ktdrej przynalezy, wydaje sie
mie¢ neutralne i w pelni akceptowalne miejsce w komunikacji. Wiestaw
Przyczyna i Gerard Siwek méwia w tym kontekscie o potrzebie inkultura-
cji przekazu treéci religijnych, dostrzegajac przeklad jezyka religijnego na
codzienny jako ,jedyna szanse¢ jego ocalenia i spetnienia wlasciwej mu roli
w $rodowisku zdominowanym przez jezyk kultury masowej”*". Przektad
nie oznacza jednak rezygnacji z jezyka specyficznie religijnego ani tez jego
zwulgaryzowania. Wskazuje jedynie na mozliwo$¢ translacji oraz komu-
nikacji tych samych tresci w odmiennych kodach jezykowych.

W tym celu niezbedne wydaje si¢ przyjecie zasady polisensoryczno-
$ci. Techniki multisensoryczne bywaja czesto stosowane w przypadku
uczniéw ze specyficznymi trudnosciami w nauce. Tego rodzaju techni-
ki i strategie nauczania stymuluja bowiem uczenie si¢ poprzez angazo-
wanie uczniéw na wielu poziomach, zachecajac ich do uzywania niekto-
rych lub wszystkich zmystéw w celu zebrania informacji, potaczenia ich
posiadang wiedzg oraz z pomystami, ktére juz znajg i rozumieja, a w ten
sposob latwiej odkrywaja logike zwigzang z rozwigzywaniem proble-
moéw. Wreszcie, w powigzaniu z nauczaniem problemowym, polisenso-
ryczno$¢ pozwala na szybsze opanowanie zadan zwigzanych z rozwiazy-
waniem problemoéw oraz wykorzystaniem pozawerbalnych umiejetnosci
rozumowania, prostszego ujmowania relacji miedzy pojeciami i organi-
zacji przechowywania informacji celem ich poézniejszego wykorzystania
(np. techniki tworzenia lapbookdw, tablic sensorycznych itp.). Wiekszos¢
tych technik wykorzystuje zmysty wzroku lub stuchu, niekiedy tez istotna
role odgrywa dotyk. Wzrok ucznia stuzy do czytania informacji, patrze-
nia na tekst, ilustracje czy odczytywania informacji z tablicy. Na wzrok
mogg mie¢ wplyw trudnosci ze $ledzeniem lub przetwarzaniem wizual-
nym. Czasami z kolei przetwarzanie stuchowe ucznia moze by¢ stabe. Roz-
wigzaniem tych trudnosci jest wykorzystanie innych zmystéw, zwlaszcza
dotyku i ruchu. Pomoze to rozwing¢ wspomnienia dotykowe i kinetycz-
ne, a posrednio takze stuchowe i wizualne. Uczniowie ze specyficznymi
trudnos$ciami w uczeniu si¢ majg zwykle trudnosci w jednym lub kilku

100 W. Kudyba, Jezyk religijny w kulturze masowej..., dz. cyt., s. 23. Por. Wstep do
Nowego Testamentu, red. R. Rubinkiewicz, Poznan 1996, s. 122, 175, 236n, 323.
101 W. Przyczyna, G. Siwek, Jezyk Kosciota w Polsce..., dz. cyt., s. 353.
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obszarach czytania, ortografii, pisania, matematyki, rozumienia ze stuchu
i jezyka ekspresyjnego. Techniki multisensoryczne umozliwiajg im wyko-
rzystanie tych obszardw, ktore silniej wptywaja na percepcje, w zaleznosci
od potrzeb ucznia i wykonywanego zadania'®.

Wytwory cyberkultury pozwalaja na zastosowanie tych technik w pro-
cedurach realizacji celéw edukacyjnych niekojarzonych dotychczas z wie-
lozmystowoscia. Do typowej metody dyskusji czy burzy mézgéw mozna
bowiem podejs¢ od strony dostepnych materialow sieciowych dotyczacych
danego zagadnienia. Jedng z takich odmian technik polisensorycznych
jest wykorzystanie tekstow e-folkloru w postaci memdw internetowych
oraz towarzyszacych im komentarzy i dyskusji w celu podjecia tematéw
spotecznie kontrowersyjnych. Wprowadzenenie trudnego tematu w spo-
sob zabawny, poprzez dowcip, moze ztamac bariery, ktére dziela uczest-
nikow dyskursu, zachecajac ich do wypowiedzi. Pomaga to takze wiaczy¢
w analize zagadnienia perspektywe religijng. Za przykiad moga postuzy¢
obszary tematyczne szeroko powiazane z identyfikacja plciows.

Artmem zaprezentowany na ilustracji 7 stanowi polisensoryczng for-
me komentujaca dyskusje toczace si¢ wokot zagadnien tozsamosci plcio-
wej. Wykorzystanie w warstwie wizualnej renesansowego obrazu Luca-
sa Cranacha starszego pt. Adam i Ewa w rajskim ogrodzie umieszcza te
dyskusje w kontekscie $cidle religijnym, na tle biblijnego opisu stworze-
nia z Ksiegi Rodzaju 2, 8-15, a takze panujacej w rajskim ogrodzie zazy-
tosci nie tylko w obrebie $wiata stworzonego, lecz takze pomiedzy Stwor-
cg a ludzmi, jak ujmowat to obrazowo Ireneusz z Lyonu, piszac: ,Raj
tak oto byl piekny i dobry: Stowo Boze przechadzalo si¢ stale i rozma-
wialto z czlowiekiem, zapowiadajgc rzeczy przyszle, ktére majg nasta-
pi¢, poniewaz bedzie zamieszkiwalo i rozmawialo z nim i bedzie z ludz-
mi uczgc ich sprawiedliwo$ci”'®®. Na pierwszym planie obraz ukazuje
6w dialog, by w kolejnych scenach pokaza¢ dalsze wydarzenia: spozy-
cie owocu z drzewa poznania dobra i zta, ukrywanie si¢ przed Bogiem,
az po wygnanie z rajskiego ogrodu. Na pierwszoplanowg scen¢ nalozo-
na zostala tworzgca mem warstwa werbalna, wkladajac w usta rozma-
wiajacego z kobieta i mezczyzng Boga slowa stanowiace niejako reakcje

102 Por. C. Chandrasekaran, Computational principles and models of multisensory
integration, ,Current Opinion in Neurobiology” 43 (2017), s. 25-34, https://doi.
org/10.1016/j.conb.2016.11.002; L. Rosenberg, The effects of multisensory, explicit,
and systematic instructional practices on elementary school students with learning
impairments in encoding and oral reading, Boston 2015, s. 13-16, 22-25.

103 Ireneusz z Lyonu, Wyktad nauki apostolskiej, Krakow 1997, s. 35.


https://doi.org/10.1016/j.conb.2016.11.002
https://doi.org/10.1016/j.conb.2016.11.002

2.6. Wielozmystowos$¢ w nauczaniu religii 135

Sztuczne Fiolki
J £922PM. @

A mogto byé tak pigknie... | Lucas Cranach
(1472-1553) - niemiecki malarz i grafik |
#uwikianiwple¢

©%0 =02 5 Comments 60 Sh
oY Like O comment g Shar
Most Relevan
Przepraszam, to by wiScie durny pomyst. Z ta pteig. . S
za migsozerstwo tez powinien
przeprosi¢
Like. Reply -4 Os
g > 1Reply
) . No, nabroit Stwérca. Niektorzy nie
moga sie "pei” doliczyc:
(/ d { o
. Like - Reply - 4w
i . T i s
Like - Reply - 4w
\ . : . Maer
A wite a comment.. @
.

7. Artmem religijny komentujacy dyskusje wokdt zagadnien tozsamo$ci plciowej,
oznaczony w serwisie Facebook hashtagiem #uwiktaniwple¢. Zrédto: https://www.
facebook.com/SztuczneFiolki/photos/3972106409475234, data publikacji: 14.01.2021

Stwoércy na postmodernistyczne spory o ple¢, ktéry ironizujac, dokonu-
je oceny wilasnych dzialan stworczych post factum. Ironia i tlo biblijne
nadaje okreslony, kontekstualny ksztalt dalszej dyskusji lub prezentacji
zagadnienia z perspektywy biblijnej i katolickiej, co stanowi punkt wyjscia
do bardziej szczegélowego omdwienia tematu i powigzaniu go ze sztuka
oraz kulturg cyfrowa. Dodatkowo bowiem zamieszczony w opisie hash-
tag #uwiklaniwpte¢ odsyta do innych wytworéw e-folkloru o podobnej
tematyce, poszerzajac dyskurs o podobnie otagowane teksty. Wielozmy-
stowo$¢ ogranicza si¢ tutaj wprawdzie do oddzialtywania logowizualne-
go, niemniej wprowadza szerokie pole znaczeniowe stanowiace tlo dla
dalszej czesci dziatan dydaktycznych, mogacych przybra¢ ksztalt ekfrazy.

Intermedialna i wielozmystowa edukacja religijna, dostosowana do
okres$lonego etapu rozwojowego ucznia'®?, jest obecnie jednym z mozli-
wych technicznie i uzasadnionych z punktu widzenia kultury cyfrowej
sposobow przekazu wiedzy i postaw religijnych na zasadzie negocjacji

104 Zastosowanie wytwordw sztuki religijnej w edukacji jest mozliwe, a nawet poza-
dane juz we wczesnych jej etapach. Publikacje katechizmowe epoki cyfrowej sg
tego dowodem. Por. Youcat dla dzieci. Katolicki katechizm dla dzieci i rodzicow,
Czestochowa 2019, gdzie poszczeg6lne rozdzialy otwieraja reprodukcje malarstwa
o tematyce biblijnej, ktére na zakonczenie zostaly opisane co do ich autorstwa oraz
tematyki. Tamze, s. 238-239.
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znaczen oraz laczenia odmiennych pozioméw komunikacji, podobnie
jak dzieje si¢ to we wszelkich zjawiskach intermedialnych. ,,Intermedia to
taczenie ze sobg roznych rodzajow sztuk albo dziatanie na styku, miedzy
réznymi mediami, to $wiadome wykorzystywanie istniejagcych mozliwo-
$ci do tworzenia nowych, nieoczekiwanych rozwigzan”'*®. Warto wyko-
rzysta¢ w tym celu wszelkiego rodzaju praktyki ekfrastyczne. Jezyk teolo-
gii jest bowiem nierozdzielnie zwigzany z symbolicznym jezykiem sztuki.
Jest wiec sui generis intermedialny, a ,,nauczyciel, jezeli nadal chce by¢ dla
ucznia przewodnikiem po $wiecie sztuki, powinien, po pierwsze, zwra-
ca¢ uwage na narzedzia, jakimi postuguje si¢ sztuka najnowsza. Po drugie,
podpowiadac¢ drogi interpretacji projektow artystycznych, ktére komentu-
ja wspolczesny $wiat, sg artystyczng forma przekazu postrzegania, przezy-
wania i do§wiadczania rzeczywisto$ci”'°°.

Jak zostalo to juz wskazane w czesci I, wspodlczesna sztuka wyksztal-
cila nowe formy, wykorzystujace nowe tworzywa i budujace nowe relacje,
tworzac nowg estetyke, zwang estetyka intermedialng. Rodzg si¢ na jej
gruncie zjawiska o charakterze eksperymentalnym, korzystajace z nowych
mediéw i cyfrowych technologii dystrybucji'”’. Jezyk artystyczny moze
by¢ celowo zredukowany do popkulturowych objasnien, sugerujac wraze-
nie niedomkniecia przekazu. Przybierajac posta¢ swego rodzaju interme-
dialnego netloru religijnego, staje si¢ skladnikiem memu internetowego,
czy tez jego szczegolnego rodzaju — artmemu. Wykorzystujac dotychcza-
sowe, wrecz kanoniczne metafory, nadpisuje na nich nowe tresci, uwspot-
czes$niajac je, a jednoczesnie niekiedy wulgaryzujac poprzez nawigzanie do
sacrum i profanum, a moze ,chodzi raczej o myslenie metaforyczne, kto-
re operujac zestawieniem nieoczywistych skojarzen, jest komunikatyw-
nym skrétem, otwartym zarazem na wiele senséw”'*®. Memy mogg cieszy¢
sie poréownywalnym, a nawet wiekszym zainteresowaniem niz propozy-
cje zawodowcow. Operuja bowiem skrotem myslowym, zaskakujacymi
skojarzeniami i $mialym dowcipem aplikowanym w niezwykle btyskot-
liwy sposdb, co sprawia, ze najlepsze z nich moga by¢ celniejsze od teks-
tow profesjonalnych. Postugujac sie narzedziami ironii i humoru, naleza
do tej czgsci cyberkultury, ktorej najwazniejszg cecha jest komizm. Ma to
skutkowa¢ wywolaniem rozbawienia, ale réwniez pewnego zaskoczenia,

105 A. Reimann, Perspektywy intermedialnosci w edukacji (definicje i klasyfikacje),
[w:] Edukacja a nowe media, dz. cyt., s. 72.

106 Tamze.

107 Por. K. Chmielecki, Estetyka intermedialnosci, Krakéw 2008, s. 53-56.

108 A. Reimann, Perspektywy intermedialnosci w edukacji..., dz. cyt., s. 74.
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co sprawia, ze mem odbierany jest jako niosacy oryginalne dla odbiorcy
tresci i z tego powodu przykuwajacy wigksza uwage, a nastepnie staje sie
przedmiotem dalszej dystrybucji i przetwarzania (remiks), w mys$l zasa-
dy, iz ,,w sztuce wspodlczesnej odbiorca zostat zaproszony do uczestnictwa
w kreacji sensu dzieta; interaktywnos$¢ jest tu relacja pomiedzy artefaktem
a odbiorcg (interaktorem)”'*°.

Nawiazania intertekstualne oraz odmienne warstwy ironii nadaja
prowokacyjny potencjal memom''°. Biorgc za$ za punkt wyjscia domi-
nacje kultury wizualnej w alternatywnych wersjach wytworéw e-folklo-
ru, kontakt niedorostych uzytkownikéw sieci z artefaktami takimi jak
memy internetowe domaga si¢ adekwatnej reakcji edukacyjnej, zwtasz-
cza gdy w gre wchodza memiczne remiksy z zastosowaniem klasycznych
dziet sztuki, ktérych odbiér ogranicza si¢ do uchwycenia btyskotliwe-
go dowcipu, ironii, bez glebszego wgladu w znaczenie wykorzystanego
obrazu danego artysty. Zazwyczaj powoduje to takze przeszkody w dotar-
ciu do pelnego przestania dzieta sztuki. Moze jednak stanowi¢ wstep do
dalszego dyskursu, przedstawienia tematu i skierowanie go na okreslone
tory. Od strony dydaktycznej artmem domaga si¢ rozszyfrowania war-
stwy wizualnej - symboliki i §wiata przedstawionego dzieta sztuki - by
na nich oprze¢ wlasciwg, zasadniczg czgs¢ omdwienia zagadnienia. Istnie-
jacy mem moglby zatem stanowi¢ wprowadzenie do praktyk ekfrastycz-
nych. Jak pisze Aneta Grodecka: ,Pami¢tam epizod zwigzany z odbiorem
Slepcéw [Bruegla], gdy doznania wilgotnego, jesiennego, przymglonego
dnia wywotywaly sprzeciw niektérych, dodajmy, widzacych odbiorcow,
ktorzy wyrazali watpliwos¢ «skad to wiadomo, przeciez nie mozna tego
powiedzie¢ na pewno». Akceptacja takich doznan wymagata doswiadcze-
nia przestrzeni, zanurzenia si¢ w aurze obrazu, mogta by¢ jedynie efektem
doznan wielozmystowych”'!!. Ten sam obraz w formie politycznego art-
memu (ilustracja 8) nabiera kontekstualnego znaczenia, lecz domaga si¢
réwnie kontekstualnej analizy, wzbogaconej o rozkodowanie wlasciwej
tre$ci warstwy wizualnej.

Praktyki ekfrastyczne zdajg si¢ umozliwia¢ doswiadczenia wielo-
zmyslowe, czyli z jednej strony te, ktére w prosty sposob dostarczaja pro-
dukty nowomedialne, a z drugiej wykraczajace znacznie poza e-folklor

109 Tamze, s. 76.

110 Por. M. Kaminska, Memosfera. Wprowadzenie do cyberkulturoznawstwa, Poznan
2017, s. 27n, 50.

111 A. Grodecka, Stowo i obraz..., dz. cyt., s. 112. Szerzej na ten temat: A. Grodecka,
A. Podemska-Kaluza, Wielozmystowos¢. Filozofia i dydaktyka, Poznan 2012.
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8. Artmem polityczny po zamieszkach na Marszu Niepodlegtosci

11 listopada 2013 roku z nawigzaniem intertekstualnym do obrazu Pietera
Bruegela (starszego) pt. Slepcy, powstatego w oparciu o Mt 15, 14 lub jako komentarz
do wypedzenia Zydéw z Hiszpanii (1492). Zrédto: https://www.facebook.com/
SztuczneFiolki/photos/a.483789074973669/686400041379237 (18.11.2013)

ilolcontent, gdyz praktyki te oparte sa o tresci gatunkow sztuki (jak dotad)
sprzed zaistnienia Internetu (poza jego znaczeniem jako no$nika tresci).
Ekfraza informacyjna wyjasnia (np. w przypadku malarstwa fabularne-
go) zastosowane sceny, alegorie, znaki malarskie, mogac tez przedstawia¢
dzieto sztuki wizualnej w krzywym zwierciadle czy przeobrazajac sie
w powie$¢ ozywiajaca obraz, czy tez noszac znamiona opisu. Ekfrazy poe-
tyckie nadaja z kolei sensu egzystencjalnego dzietom malarskim. By¢ moze
tworczo$¢ memiczna moglaby zosta¢ uznana za pewien rodzaj ekfrazy,
bardzo jednak ograniczonej i odsylajacej do innych tekstow kultury, bliz-
sza konkretyzacji niz przekltadowi intersemiotycznemu (ten dominuje we
wspolczesnych ekfrazach poetyckich)'*.

Ekfraza, jako rodzaj wypowiedzi wyrosly ze starozytnej tradycji
mimesis, pierwotnie byla niejako ¢wiczeniem mdéwcy, majacym wykazac
jego biegtos¢ w plastycznym i zywym opisywaniu nieobecnego przedmio-
tu. U swych zrodel ekfraza taczyla si¢ z dowartosciowaniem mocy stowa,

112 A. Grodecka, Stowo i obraz..., dz. cyt., s. 102-109, 112.
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nawet podkreslajac jego wyzszos¢ nad srodkami sztuk plastycznych. Sta-
rozytne opisy dziela stanowily jedynie pretekst do snucia opowiesci
wychodzgcych poza to, co przedstawione na obrazie, a takze nie stronity
od pewnej dozy dydaktyzmu. Okres romantyzmu pozwolit zachowa¢ tra-
dycje mimesis lecz nowe wcielenie ekfrazy obejmowato swego rodzaju lek
przed przystonieciem dzieta przez stowo'"*. Obecnie za$ folklor interne-
towy, ktorego przejawem s3 memy, w tym zwlaszcza artmemy, nie pozwa-
la na doswiadczenie przedwerbalne dzieta sztuki. Nie ma w nich tez nic
z proby oddania wyjatkowosci dzieta, z proby wykreowania doswiadcze-
nia wznioslosci w kontakcie z dzietem sztuki czy tez wyrazenia tego, czego
nie da si¢ wypowiedzie¢. Nie chodzi w memach o opis dzietfa sztuki, a ich
celem nie jest prawda przedstawienia, lecz jedynie asocjacje do biezacych
lub historycznych zdarzen, do ktérych memy te stanowia subiektywny
komentarz. Nie jest to zatem ekfraza jako ,zapis ukierunkowanego, oso-
bistego widzenia dziela sztuki, «oddajagcym mu sprawiedliwo$é»”''*. Moze
jednak stanowi¢ przyczynek do osobistego spotkania odbiorcy z prezen-
towanym dzielem sztuki i tu wlasnie rozpoczyna si¢ wlasciwa dziatalnos¢
dydaktyczna i metodyczna, a dyskurs moze dojs¢ do skutku, gdyz zapo-
czatkowany zostal przez hiperbole polaczona z poetyka kolazu, remiksu.

Wydaje si¢ jednak, iz w znacznej czesci religijne artmemy dalekie sa
od obu tych form, tzn. tworczosci ekfrastycznej i sztuki intersemiotycznej,
cho¢ mozna dostrzec pewne analogie, przy zalozeniu stanowiska Wojcie-
cha Kudyby, iz ,we wspolczesnych ekfrazach wyraznie dochodzi do glo-
su element subiektywnego «ja» obserwatora i jego sposobu odczuwania
$wiata”'*®. Ekfraza nie wyklucza osobistych emocji i refleksji, lecz tutaj
nie dotycza one samego dziela sztuki. Wprawdzie mem, takze w wyda-
niu artmemu, nie stanowi transpozycji obrazu na jezyk nalozonego nan
graficznie przekazu tekstowego, jednak obraz jest w jakim$ sensie punk-
tem wyjscia dla wlasciwego rozumienia elementu werbalnego. Ekfraza
moze wigzac sie z przekonaniem o wyzszosci stowa nad obrazem, jednak
w gruncie rzeczy zmierza ona do unaocznienia przedmiotu, a w przypad-
ku wytworéw e-folkloru mozna raczej méwic o swego rodzaju ,,ekfrastycz-
nosci”, czyli swobodnych aluzjach do obrazu, ktére sugeruja werbalne

113 Por. D. Lisak-Gebala, Od zanieméwienia do wystowienia. Ekfraza w eseistyce lite-
rackiej, [w:] Interakcje sztuk: literatura, malarstwo, ekfraza, red. D. Heck, Wroclaw
2008, s. 190-192.

114 Tamze, s. 197.

115 W. Kudyba, Trzy zywioly ekfrazy - impresja, hermeneutyka, reportaz, [w:] Interak-
cje sztuk: literatura, malarstwo, ekfraza, red. D. Heck, Wroctaw 1991, s. 151.
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elementy artmemodw. Stanowia one luzne i uwarunkowane kontekstual-
nie komentarze do obrazdéw, ktore zostalty wybrane jako motyw ilustracyj-
ny danego zjawiska, faktu czy wydarzenia. Blizej tu by¢ moze do umiejet-
nosci analizy obrazu, ktéra powinna mie¢ wlasciwe miejsce w dydaktyce
katechetycznej, adekwatnie do wieku i mozliwosci rozwojowych uczniow.

Mozna ponadto potraktowac dzieto sztuki jako rodzaj ,reprezentacji
negatywnej”, uznajac, ze nazywa nieskonczone za pomoca skonczonego —
symbolu, obrazu, dzwieku, ze odsyla do calosci, ale nigdy tej calosci nie
wyraza do konca. W ostatnich latach porzucenie takiego sposobu mysle-
nia zaproponowal Edward Balcerzan, zauwazajac, ze wspdlczesnie zacie-
ra si¢ granica miedzy kodem a kontekstem. Zatem przyjecie nowej strate-
gii interpretacyjnej wymuszaja same dziefa sztuki, ktérych tres¢ i forma
opieraja si¢ na zasadzie wielozmyslowego synergizmu. W epoce przestrze-
ni i symultaniczno$ci uczniowie odbierajg czesto sztuke w rozproszeniu,
nie koncentruja si¢ na jednym bodzcu, lecz widzg i stysza wiele rzeczy
naraz. Nadmiar wrazen i bodZzcéw powoduje niemoznos¢ skupienia sig.
Mamy zatem do czynienia z odbiorca bedacym w ciagltym ruchu, zywej
percepcji, lecz niezdolnego do dluzszej i glebszej refleksji lub takim, kto-
ry nie lubi czytad i nie czuje z tego powodu wstydu''®. Dla niego mem jest
prosta i czytelng forma przekazu. Dyskurs edukacyjny moze mie¢ w nim
swoj poczatek, lecz domaga si¢ twodrczej kontynuacji. By¢ moze istnieje
daleka analogia pomiedzy artmemem a ekfraza poetycka: ,gdy ekfraza
pojawia sie obok obrazu, powinna dzieki sile skrotu i poetyckiego piekna,
zastgpi¢ i przy¢mi¢ wszelkie inne komentarze”'’. Mem nie jest bowiem
komentarzem ani recenzja danego obrazu, lecz jedynie jego funkcjonal-
nym wykorzystaniem. Domaga si¢ u§wiadomienia powoddéw takiej a nie
innej konfiguracji logowizualnej. Moze stanowi¢ przyczynek do dialogu
kultur - tej, ktérej wyrazem jest dzielo sztuki i tej, w ktérej dorasta odbior-
ca (np. uczen) - w tym szczegélnych odmian netloru. Ekfraza jest jednak
forma literacka, zatem moze blizszym terminem bytaby ,,impresja” jako
prezentacja zjawisk w sposob pozbawiony glebi, sprowadzajac rzeczywi-
sto$¢ do powierzchownych wrazen wzrokowych'*®.

116 Por. A. Grodecka, A. Podemska-Kaluza, Wielozmystowosc..., dz. cyt., s. 112, 114;
E. Balcerzan, Widzialne i niewidzialne w sztuce stowa, ,,Teksty Drugie” 1-2/2009,
s. 44-45.

117 A. Grodecka, Przedmowa, [w:] Interakcje sztuk: literatura, malarstwo, ekfraza,
red. D. Heck, Wroctaw 1991, s. 18 [7-21].

118 W. Kudyba, Trzy zywioly ekfraza...,s. 151.
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Wykorzystanie narzedzi, ktére pozwalaja na samodzielne wytwarza-
nie cyfrowych artefaktow, sztuki postinternetowej, pozwoli spelni¢ przez
tworcéw-amator6w podstawowe normy estetyczne i techniczne''®. Jedna
z zasad komunikacji w mediach spolecznosciowych, podana przez Eryka
Mistewicza, przytoczona przez Piotra Wajsa brzmi: ,,Jestesmy powazni, ale
nie nadeci”. Powaga instytucji musi by¢ powigzana z odpowiednim sposo-
bem komunikacji. Wazne jednak, aby nie byla ona pozbawiona elementu
ludzkiego. Przymruzenie oka, zart i inne dzialania wychodzace naprzeciw
odbiorcom potrafig ksztattowaé wlasciwe relacje'*°. Tak tez winno dzia¢
sie podczas lekgji religii i dlatego narzedzia komunikacji sieciowej i folk-
loru internetowego sg tutaj szczegélnie przydatne.

2.7. Nowe formy wtajemniczenia epoki cyfrowej

Wtajemniczenie i wprowadzenie w chrzescijanstwo, bedace jednym
z zadan konfesyjnej lekcji religii, moze obecnie dokonywac si¢ na wiele
sposobdw, a jednym z nich jest korzystanie z mediéw spotecznosciowych
i zamieszczanych tam informacji badz pogladéw przez okreslonych uzyt-
kownikéw zyskujacych wigkszg lub mniejszg popularnos$é. Warto zwroci¢
uwage, ze powszechne zainteresowania miodych ludzi w mediach spotecz-
nosciowych, niezaleznie od poziomu ich religijnosci, skupiaja si¢ w pierw-
szej kolejnosci na rozrywce (seriale, gry wideo, muzyka), markach oraz
dobrach konsumpcyjnych.

Papiez Franciszek okresla media spolecznosciowe jako przestrzen zycia,
a nie tylko komunikacji, za$§ wyzwaniem dla chrzescijan nazywa zdolnos¢
towarzyszenia innym w tej nowej przestrzeni zycia. Ktadzie w ten sposéb
akcent na wtasciwy jezyk i model komunikacji, by dzigki temu ,,i$¢ z piel-
grzymem egzystencjalnym, ale tak jak szedl Jezus z uczniami do Emaus,
rozpalajac serce, pomagajac znalez¢ Pana? Czy potrafimy przekazywac
oblicze takiego Kosciota, ktoéry bylby «domem» dla wszystkich? Mowi-
my o Kosciele, ktérego drzwi sa zamkniete. Ale tutaj chodzi o cos wigcej
niz Kosciét o drzwiach otwartych, o co$ wiecej! O wspdlne odnajdywa-
nie, tworzenie «domu», tworzenie Kosciola, tworzenie «domu». Kosciot
o drzwiach zamknietych, Kosciét o drzwiach otwartych. To jest to wtas-
nie: tworzenie Kosciola w drodze. Wyzwanie! Doprowadzenie do odkry-
cia, nie tylko dzieki spotkaniu osobowemu, ale réwniez poprzez $rodki

119 P. Wajs, Media spolecznosciowe..., dz. cyt., s. 249.
120 Tamze, s. 251.
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spotecznego przekazu piekna tego wszystkiego, co jest u podstaw naszej
drogi i naszego zycia, pigkna wiary, piekna spotkania z Chrystusem. Tak-
ze w kontekscie komunikacji potrzebny jest Kosciot potrafigcy nies¢ cie-
plo, rozpali¢ serce”?.

Zagadnienia, ktore porusza papiez Franciszek, zostaly juz opraco-
wane w szeroko zakrojonym projekcie naukowym polskiego $rodowi-
ska teologicznego. Monografia Internet i Kosciét Jozeta Klocha zawiera
kompendium dokumentéw Urzedu Nauczycielskiego Kosciota dotycza-
cych informatyki i Internetu, wybdr opracowan na ten temat oraz pod-
stawowe dane statystyczne dotyczace wykorzystania ICT przez instytucje,
przedstawicieli i czlonkéw Kosciota w Polsce. O wykorzystaniu Internetu
w dzialalnosci Kosciota pisal tez Jozef Kloch w monografii Kosciét w Pol-
sce wobec Web 2.0, gdzie wskazywal zastosowania Internetu w podrecz-
nikach do religii lubelskiego Wydawnictwa Gaudium, w ktérych grafiki
odwolujg si¢ do symboliki komputerowej, np. napis na koszulce Jesus insi-
de, nawigzujacy do oznaczenia Intel inside na komputerach wyposazonych
w ten procesor'*?. Jest to juz wprawdzie anachroniczna grafika, znajduja-
ca sie¢ w podreczniku do religii dla klasy IV szkoty podstawowej'**, nie-
mniej pokazuje dynamike zawartosci sieciowej oraz jej wykorzystanie na
elementach kultury materialnej, jak T-shirty czy podreczniki (analogowe).

Wykorzystanie platform spolecznosciowych w przypadku oficjal-
nych instytucji ko$cielnych nie stanowi problemu. Przyktadem jest konto
@pontifex_pl na Twitterze czy konta diecezjalne na Facebooku. Jest takze
jednak wiele nieoficjalnych profili, ktére zalozy¢ moze kazdy z dodaniem
»katolicki” w nazwie, a jednoczesnie glosi¢ tam zupelnie odmienne prze-
konania. Najwiecej tego typu probleméw pojawia si¢ na kontach, ktére nie
sa zarzadzane przez instytucje koscielne.

Monografia Piotra Wajsa niesie istotne spostrzezenia w kontekscie
katechezy i duszpasterstwa: ,Wirtualne spoteczno$ci moga nauczy¢ wraz-
liwosci na Dobra Nowineg, gdyz relacje i wigzi pomiedzy uczestnikami tego
specyficznego $wiata sg tak samo realne jak te, ktdre wystepuja w Zyciu

121 Franciszek, Trzeba towarzyszy¢ czlowiekowi w epoce cyfrowej. Audiencja dla uczest-
nikéw zgromadzenia plenarnego Papieskiej Rady ds. Srodkéw Spotecznego Przekazu
(21.09.2013), https://opoka.org.pl/biblioteka/W/WP/franciszek_i/przemowienia/
massmedia_21092013.html (7.03.2021).

122 Por. J. Kloch, Kosciét w Polsce wobec Web 2.0, Kielce 2013, s. 250-252.

123 Por. Jestem chrzescijaninem. Podrecznik do religii dla IV klasy szkoly podstawowej,
red. W. Janiga, Lublin-Przemy$l-Zamo$¢ 2012, s. 139.
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codziennym”'**. Wajs opiera to stwierdzenie na obserwacji, wedle ktorej

osoby, ktdre spotkaly sie w wirtualnym $wiecie, stworzyly grupy w real-
nym m.in. poprzez zachecanie na fanpejdzach do udzialu w wydarzeniach

w rzeczywistym $wiecie, elektroniczne dziatania duszpasterskie, wirtual-
ne parafie czy odpowiedzi na pros$by o modlitwe'**. Istotna jest tu kolejna

z zasad obecnosci w mediach spotecznosciowych podana przez E. Miste-
wicza, a ktéra brzmi: nie oszukujemy'*°. Publikacje w mediach spotecz-
nosciowych powinny odzwierciedla¢ to, co dzieje si¢ w realnych wspdlno-
tach i grupach. Dobrze przygotowana informacja powinna tez wywota¢
efekt pozadanego uczestnictwa w kolejnym wydarzeniu, np. na podstawie

$wietnie opracowanej relacji z tego, ktore wlasnie sie odbywato. Dziala to

réwniez w odwrotna strone, gdyz brak relacji z wydarzenia oznacza, Ze nie

ma si¢ czym chwali¢'?”. Tym samym nie nalezy powiela¢ bledéw i zapra-
sza¢ uzytkownikow sieci na tzw. fejkowe wydarzenia.

Obraz zycia mlodych ludzi, jaki wylania sie z form ich zaangazowania

w mediach spoleczno$ciowych, przypomina zaglowke, ktéra potrzebu-
je sprzyjajacych wiatréw, by posuwac si¢ naprzod, nie wiedzac przy tym

dokladnie, co jest jej celem. W sieci szukaja przewodnikow, ktorzy wskaza
im kierunek, lecz wybierajg ich sami, positkujac sie¢ wlasciwg sobie meto-
dologia. Stad adekwatne w kulturze cyfrowej pojecie influencera w miejsce

autorytetu, takze wsréd mtodych ludzi zainteresowanych katolicyzmem.
W niszowym badz co badz obszarze kultury religijnej influencerem z naj-
wieksza liczbg followerséw (obserwatoréw) okazal sie papiez Franciszek.
Duzy wptyw na mtodych ma réwniez brazylijski pisarz Paolo Coelho, kto-
ry przez dlugi czas podczas trwania badania portalu Aleteia wyprzedzat
papieza. Zatrwazajace jest, ze mlodzi na swych mistrzéw wybierajg czesto

przypadkowe osoby, ktére po prostu udzielaja duchowych porad w sieci.
Zasadniczo jednak influencerami dla mlodych sg postaci ze §wiata roz-
rywki. To, ze Katy Perry ma 109 mln $ledzacych ja na Twitterze, za$ Justin
Bieber — 106 mIn (dwukrotnie wiecej, anizeli papiez), dowodzi niewiary-

godnego wrecz wptywu na mtodziez ludzi z tej branzy'*®.

124 P. Wajs, Media spotecznosciowe..., dz. cyt., s. 260.

125 Por. tamze, s. 256-260, 266n.

126 E. Mistewicz, Twitter, sukces komunikacji w 140 znakach. Tajemnice narracji dla
firm, instytucji i liderow opinii, Warszawa 2014, s. 122.

127 Por. P. Wajs, Media spotecznosciowe..., dz. cyt., s. 264.

128 Por. What are young people really looking for on social networks?, https://aleteia.
org/2018/06/15/what-are-young-people-really-looking-for-on-social-networks/
(7.01.2021); Czego mtodzi szukajg w internecie? Aleteia przeprowadzita Swiatowe
badania i dzieli sig wnioskami, https://pl.aleteia.org/2018/09/18/czego-mlodzi-szu-
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9. Klasyfikacja influenceréw wsréd mlodziezy zainteresowanej religia.
Badania portalu Aleteia z 2017 roku na prébie 540 mln uzytkownikow
sieci spotecznosciowych. Zrédto: eKAL https://ekai.pl/mlodzi-w-sieci-

szukaja-rozrywki-i-zabawy-religia-interesuje-sie-4-proc/ (7.01.2021)

Paradoksalnie jednak upadek autorytetu i hierarchii moze by¢
powstrzymany tylko dzieki uzywaniu Internetu. Internet jest bowiem
platforma, ktéra moze skutecznie promowac i wzmacnia¢ autorytet. Sta-
wia jednak nowe wymagania: nalezy prezentowac si¢ atrakcyjnie dla uzyt-
kownikoéw, dla ktdérych liczg si¢ wltasne wymagania i gusta oraz wybrany,
niekiedy spoteczno$ciowy kod przekazu. By tym wymaganiom spro-
sta¢, trzeba podejmowac szereg inicjatyw i coraz odwazniej wkraczac¢ do
cyberprzestrzeni'®.

W zaprezentowanych na ilustracji 9 wynikach badania portalu Ale-
teia wyraznie widoczne jest szerokie spektrum postaci z dziedziny religii
i wartosci, reprezentujacych odmienne kultury, tradycje religijne i sposoby
komunikacji. Trzecig pozycje w zestawieniu zajmuje Sania Mirza, indyj-
ska tenisistka, ktéra w momencie badania miata 4,2 mln obserwujacych

kaja-w-internecie-aleteia-przeprowadzila-swiatowe-badania-i-dzieli-sie-wnio-
skami/ (7.01.2021); Mtodzi w sieci: szukajg rozrywki i zabawy, religig interesuje
sig 4 proc., https://ekai.pl/mlodzi-w-sieci-szukaja-rozrywki-i-zabawy-religia-inte-
resuje-sie-4-proc/ (7.01.2021); 4% miodziezy aktywnej w sieci interesuje sig reli-
gig — ogblnoswiatowe badanie mtodych przed Synodem, https://nowaewangelizacja.
org/4-mlodziezy-aktywnej-sieci-interesuje-sie-religia-ogolnoswiatowe-badanie-
-mlodych-synodem/ (7.01.2021).

129 Por. P. Siuda, Religia a internet. O przenoszeniu religijnych granic do cyberprze-
strzeni, Warszawa 2010, s. 207.
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jej profil na Instagramie. W 2021 roku bylo ich juz ponad 7 mln. Nie-
spetna dziesiecioprocentowg przewaga mogl pochwalic sie oficjalny profil
papieza Franciszka na Instagramie, ktéry zanotowal 7,6 mln obserwujg-
cych w lutym 2021 roku. Niewatpliwy wzrost zanotowal tez Paolo Coelho,
ktérego profil obserwowalo ,jedynie” 2,2 mln oséb. Dalai Lama — wzrost
dwukrotny do 1,8 mln obserwujacych w lutym 2021 roku.

Na piatej pozycji uplasowala si¢ 67-letnia Mata Amritanandamayi,
ktorej imie oznacza ,,Matka Absolutnej Blogosci”, zwana tez Amma (Mat-
ka). Jest réwniez nazywana ,przytulajaca $§wieta”, poniewaz jej gtéwna
metoda uzdrawiania i przekazywania energii polega po prostu na przy-
tuleniu. Ofiaruje uscisk wszystkim, ktorzy do niej podchodzg; w Indiach
zdarzalo sie jej usciska¢ ponad 50 tys. ludzi w ciagu dnia, czasem siedzac
przez ponad 20 godzin. Na swiecie uwaza si¢, ze Amrytanandamaji przy-
tulita ponad 30 milion6éw ludzi w ciggu ostatnich 30 lat'*°. Na Instagramie
jest jednak od niedawna i ma jedynie 10,6 tys. followersow.

Zajmujacy szoste miejsce Deepak Chopra to amerykanski lekarz,
pisarz i filozof, pochodzenia indyjskiego, propagator alternatywnej medy-
cyny, znany w Polsce dzigki swoim ksigzkom. W 1998 zostal laureatem
humorystycznej Nagrody Ig Nobla (odwrotnos¢ nagrody Nobla) w dzie-
dzinie fizyki, za unikatows interpretacje fizyki kwantowej, ktéra odnosi si¢
do Zycia, wolnosci i dazenia do szczeécia gospodarczego'™.

Niewatpliwie dobor influencerdw, czyli 0sob wskazujacych mozliwo-
$ci wyboru, cho¢ raczej te dorazne, niz ostateczne, moze wskazywac na
wiele istniejacych mozliwosci realizacji swej osobowosci i potencjatu roz-
wojowego, a z drugiej strony ukazywac brak racji ostatecznej istnienia,
odstaniajac swego rodzaju kryzys nadziei. Zastepuje ja obietnica dobro-
bytu i bezpieczenstwa, co w kontekscie zmian cywilizacyjnych prowadzi,

130 Devotees flock to hug Indian guru, http://news.bbc.co.uk/2/hi/south_asia/3136524.
stm (12.02.2021); http://www.embracingtheworld.org/about-amma/ (12.02.2021);
https://amritaworld.org/ (12.02.2021); https://amma.org/about/how-she-began
(12.02.2021); https://www.amritapuri.org/ (12.02.2021).

131 Ig Nobel Prize winner Deepak Chopra offers a million, https://www.improbab-
le.com/2014/07/09/ig-nobel-prize-winner-deepak-chopra-offers-a-million/
(12.02.2021); https://improbable.com/ig/ig-pastwinners.html#igl1998. Znalazt si¢
tym samym w gronie nagrodzonych za takie osiagnigcia naukowe, jak np. wacha-
nie i skatalogowanie zapachu zestresowanych zab (2005, biologia, Benjamin Smith
z Uniwersytetu w Adelajdzie, Australia) czy za artykul Zakoriczenie uporczywej
czkawki dzieki masazowi odbytu przy pomocy palca (2006, medycyna, Francis
M. Fesmire z University of Tennessee), https://pl.wikipedia.org/wiki/Laureaci_
Nagrody_Ig_Nobla (12.02.2021).
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zdaniem Cezarego Koscielniaka, do trzech zgubnych tendencji'**. Pierw-
sza jest postepujacy tzw. liberalny przymus, ktdry szczegélnie mozna byto
zaobserwowa¢ podczas obostrzen zwigzanych z Covid-19 i ogranicze-
niem wolnosci przemieszczania si¢ i prowadzenia dziatalnosci gospodar-
czej oraz edukacyjnej, co jasno ukazalo, ze czasy demokratycznej wolnosci
i wolnego rynku sg w swym okresie schytkowym. Mialo to takze znacza-
cy wplyw na ludzi mlodych, ktoérych aktywnos¢ jeszcze bardziej wigza-
ta sie ze spotecznos$ciami wirtualnymi i kontaktem za posrednictwem
nowych mediéw. One z kolei stawiaja kolejne bariery wyboru dostepnych
tre$ci - mozna wybra¢ posta¢, ktéra bedzie inspirowala, jednak jest to
wybor dokonywany z puli influencerdw, a nie autorytetéw, i to w dodatku
czesto z obszaru ,,banki informacyjnej”, czyli przestrzeni spotkan ludzi
o zbieznych zapatrywaniach, zamknietych na alternatywne punkty widze-
nia, tworzac swego rodzaju plemienne skupiska — zamkniete spotecznosci
obywateli jednomyslacych - pétprywatnych mikroswiatéw nieangazuja-
cych sie w wymiane informacji z majacymi inne poglady'**. To wlaénie
prowadzi do drugiej cechy nowych czaséw, ktéra oznacza stan anomii.
Przebywajac w swoich mikroswiatach, jednostka traci mozliwos¢ inter-
subiektywnej komunikacji na podstawie utrwalonych kategorii i warto-
$ci. Rozpadaja si¢ dotychczasowe struktury systemowe, jak spdjne, jed-
nolite spoleczenstwa zamieszkujace panstwa narodowe, partie polityczne,
zwigzki zawodowe i wspolnoty religijne traca swe wplywy. Globalizacja
powoduje wytwarzanie nowego porzadku i nowych powigzan pomiedzy
ludZzmi na calym $wiecie. Jest to jednak spotecznos¢, w ktorej nakltadaja
sie na siebie rézne systemy komunikacji, rzne hierarchie wartosci, rézne
struktury i instytucje, z ktérych zadna nie wydaje si¢ stabilniejsza niz kon-
kurencyjne. System staje sie coraz bardziej ztozony, a tym samym nieprze-
widywalny'**. Nie ma bowiem jasno ustalonych i powszechnie przyjetych
norm postgpowania, funkcjonowania i reagowania w okreslonych sytua-
cjach. Wiele zalezy od doraznych, oddolnych inicjatyw i reakcji spolecz-
nosci wirtualnych, przenoszacych si¢ nieraz do $wiata realnego i majacych
wplyw na dalszy bieg wydarzen. Stad trzecia cecha to przerost indywidu-
alizmu, ukryty réwniez w wolnosciowych i prawnocziowieczych hastach.
Podkresla si¢ znaczenie jednostki, jej wolnos$¢ od narzuconych wiegzi

132 Por. C. Koscielniak, Ucieczka od chrzescijaristwa, ,W drodze” 2020 nr 12, s. 77-85.

133 Por. M. Juza, Miedzy wolnoscig a nadzorem. Internet w zmieniajgcym sie spoteczen-
stwie, Warszawa 2019, s. 227-229.

134 Por. tamze, s. 90-93; W. Brezinka, Wychowanie i pedagogika w dobie ..., dz. cyt.,
s. 9-17, 21-25.



2.7. Nowe formy wtajemniczenia epoki cyfrowej 147

grupowych i inne niezbywalne prawa jej przystugujace. Jednostka samo-
dzielnie podejmuje decyzje, dokonuje wybordw, a co za tym idzie — zmie-
nia si¢ forma i znaczenie rodziny, ktora czesto staje si¢ nietrwalg i luzna
umows, a jej solidny ksztalt ulegt uptynnieniu. W takim ukladzie odnie-
sien by¢ moze modelem zaangazowania jest dobrze opanowana przez
»1Gen” sztuka przylaczania si¢ do kampanii w mediach spotecznosciowych,
ktére moga przeradzac si¢ w fizyczne protesty obejmujace setki i tysigce
0s6b (np. strajki i marsze kobiet w USA w 2017 roku, w Polsce w latach
201612020, czy kampania Black Lives Matter w USA w 2020 roku)***. A to,
na tle danych z Polski z 2020 roku, ma takze przelozenie na religijno$¢
i stosunek do zasad Kosciola. Instytucja wtajemniczajacg i regulujacy te
odniesienia staja si¢ wspolnoty wirtualne i zachowania spotecznosciowe
przenoszone z portali internetowych, cho¢ majg one zazwyczaj podstawy
w konkretnych wydarzeniach realnych.

Towarzyszy temu jeszcze jedna cecha globalnego spoleczenstwa, kto-
rag Koscielniak nazywa ,chrystianofugizmem”, czyli $wiadoma kultu-
rowa ucieczka od chrzescijanstwa i jego fundamentéw aksjologicznych.
Nie chodzi w niej o réwnoznacznos¢ z laicyzacja, lecz o ,masowy sprze-
ciw wobec kulturowego porzadku chrzescijanstwa”'*°. Dotyczy to takze
wielu wierzacych, ktérzy wchodza w nowe identyfikacje i nowe tozsamo-
$ci. Autor proponuje jednak, by na to i powyzej opisane zjawisko spojrze¢
z perspektywy nauczania papieza Franciszka, zawartego w encyklice Fra-
telli tutti. Papiez faczy tam zjawiska agresji w sieci oraz liberalnego przy-
musu zwigzanego z obszarami sieciowych ,,baniek informacyjnych”. Pisze:
»Agresywnos¢ spoleczna znajduje w urzadzeniach mobilnych i kompute-
rach mozliwo$¢ niezréwnanej ekspansji. [...] To, czego jeszcze kilka lat
temu nie mozna bylo powiedzie¢ o kimkolwiek bez ryzyka utraty szacun-
ku calego $wiata, dzi§ moze by¢ wyrazone w surowy sposéb takze przez
pewne wiladze polityczne i pozosta¢ bezkarne. Nie mozna ignorowac fak-
tu, ze «w $wiecie cyfrowym dzialajg ogromne interesy ekonomiczne, zdol-
ne do postugiwania si¢ formami kontroli zaré6wno subtelnymi, jak i inwa-
zyjnymi, tworzac mechanizmy manipulowania sumieniami i procesem
demokratycznym. Dzialalno$¢ wielu platform internetowych czesto pole-
ga na ulatwianiu spotkan oséb podobnie myslacych, utrudniajac kon-
frontacje miedzy zréznicowanymi stanowiskami. Te zamkniete obiegi

135 Por. J. M. Twenge, iGen. Dlaczego dzieciaki dorastajqce w sieci..., dz. cyt., s. 198;
C. Koscielniak, Ucieczka od chrzescijatistwa, dz. cyt., s. 78; M. Juza, Miedzy wol-
noscig a nadzorem..., dz. cyt., s. 86-89.

136 C. Koécielniak, Ucieczka od chrzescijaristwa, dz. cyt., s. 79.
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ulatwiaja rozpowszechnianie falszywych informacji i wiadomosci, podsy-
cajac uprzedzenia i nienawisé»”"*’. Powstajace w sieci zamkniete systemy
bazujace na zjawisku autouznania, skutkujgce nie tyle debatg, ile awersjg
i agresja wobec myslacych inaczej, stanowia wyzwanie dla Kosciofa, ktory
w swej dzialalno$ci ewangelizacyjnej moze i powinien sta¢ si¢ oazg wol-
nosci myslenia, poszukiwania i $cierania si¢ wielu pogladéw, uczac sztuki
prawdziwej debaty, komunikacji odrebnych pogladéw i zachowania sza-
cunku. Dlatego pisal juz wczesniej Franciszek w adhortacji apostolskiej
Evangelii gaudium o potrzebie dialogu, wymieniajac rozne jego aspekty,
wsrdd ktorych kluczowym jest zaprezentowanie dialogicznego charak-
teru wspolnot parafialnych. Wedlug niego parafia, bedaca forma obec-
nosci Kosciofa na konkretnym terytorium, jest Srodowiskiem stuchania
Stowa, wzrostu zycia chrzescijanskiego, dialogu, przepowiadania, ofiar-
nej mitoéci, adoracji i celebracji'*®. Dialog to tylko jedna warstwa z wie-
loplaszczyznowej aktywnosci parafii, jednak Franciszek powraca do tego
zagadnienia w réznych miejscach swego przestania i wielu kontekstach,
podkreslajac ten wlasnie walor jako charakterystyczny dla tzw. ,,crowd-
sourcingu” Ko$ciola, inaczej: ewangelizacji, a takze w dalszej kolejnosci -
wtajemniczenia. Jego zdaniem chodzi przede wszystkim o:

o dialog pasterski, z pragnieniem sluchania wszystkich, a nie tylko

niektdrych, zawsze gotowych prawi¢ komplementy**’;

« dialog osobisty, w ktérym druga osoba si¢ wypowiada i dzieli sie

swoimi rado$ciami, nadziejami, zatroskaniem'*°.

Do dialogu nawigzuje w kontekscie wyzwan, ktére on ze sobg nie-
sie, podkreslajac, ze ,wysitki na rzecz dialogu s3 przejawem milosci do
prawdy”'*!, a takze pisze o potrzebie:

« dialogu ewangelizacyjnego ze $wiatem'*?,

o dialog z innymi wierzacymi nienalezacymi do Kosciota

katolickiego'*?,

o dialogu ekumenicznego i miedzyreligijnego'**,

o dialogu ze $wiatem nauki, kultury i ludzkimi do§wiadczeniami'**.

137 Franciszek, enc. Fratelli tutti, 27 marca 2020, 44n.

138 Por. Franciszek, adhort. apost. Evangelii gaudium, 28.
139 Por. tamze, 31.

140 Por. tamze, 128.

141 Tamze, 250.

142 Por. tamze, 29.

143 Por. tamze, 238.

144 Por. tamze, 246, 250.

145 Por. tamze, 133.
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Wreszcie, konkludujac, trzeba przytoczy¢ Franciszkowa charaktery-
styke istoty dialogu: ,Dialog jest czyms znacznie wigkszym niz komuni-
kowanie prawdy. Realizuje sie dzigki przyjemnosci rozmawiania i dzieki
konkretnemu dobru komunikowanemu miedzy tymi, ktérzy si¢ kocha-
ja za posrednictwem stow”'*®. Przyjemno$¢ rozmawiania i komunika-
cja werbalna milosci i szacunku to podstawowe cechy dialogu, ukazane-
go przez papieza w sposob pozytywny i adekwatny mentalnosci kultury
cyfrowej, a zarazem przeciwdzialajacy przemocowemu charakterowi wie-
lu dialog6w sieciowych. W tym zdaje si¢ kry¢ nowy model wtajemniczenia
epoki cyfrowej. Mozna zatem spointowa¢, uzywajac metafor papieskich, iz
lekcja religii w szkole to nowy Areopag, ,,Dziedziniec Pogan”, gdzie ,wie-
rzacy i niewierzacy moga prowadzi¢ dialog na podstawowe tematy etyki,
sztuki i nauki oraz o poszukiwaniu transcendencji”'*’. Tak rozumiane
spotkanie katechetyczne, bedace gloszeniem Stowa i skoncentrowane na
nim, potrzebuje zawsze odpowiedniego $rodowiska i pociagajacej moty-
wagcji, postugiwania si¢ wymownymi symbolami, wlaczenia w szeroki pro-
ces wzrastania oraz integracji wszystkich wymiaréw osoby na wspoélnoto-
wej drodze stuchania i odpowiedzi, tak by wielowatkowy dialog faktycznie
mial miejsce i byt dla obu stron (katechizujacej i katechizowanej) anga-
zujacy i pobudzajgcy do myslenia'*®. Pod wzgledem metodologii trzeba
zatem ,mie¢ odwage do znajdowania nowych znakéw, nowych symboli,
nowych sposobow przekazywania Stowa, nowych form piekna pojawia-
jacych sie w réznych kregach kulturowych, facznie z niekonwencjonal-
nymi formami pigkna, ktére moga by¢ mato znaczace dla ewangelizato-
réw, ale staly sie szczegolnie atrakcyjne dla innych”'**. Wskazywane przez
Franciszka rozwigzania zdajg si¢ iS¢ w parze z podstawami dydaktyki ery
cyfrowej, uwzgledniajac specyficzny charakter nauczania religii, ktére ma
prowadzi¢ do rozpoznania i stuchania Bozego Stowa, bedacego komuni-
kacja milosci Boga do czlowieka.

Dialog, w rozumieniu papieza Franciszka, a takze w odniesieniu do
nowej formy katechizacji i wtajemniczenia poprzez nauczanie religii, to
podstawa odpowiedzi na indywidualizm, dajac poczatek logice wzajem-
nego zainteresowania, ktéra ma szanse przezwycigzy¢ procesy tworzenia
jednomyslnych mikro$wiatow, opierajac si¢ na zasadzie pomocy wylacz-
nie swoim braciom i siostrom myslacym i dziatajgcym podobnie. Papiez

146 Tamze, 142.
147 Tamze, 257.
148 Por. tamze, 166.
149 Tamze, 167.
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ujmuje to zaangazowanie w kategoriach pasji, stawiajac je wyzej niz struk-
tury wiedzy, pogladéw, przekonan, pochodzenia czy intereséw. Regul nie-
przymuszonej troski o drugiego nie da si¢ bowiem wttoczy¢ w logike eko-
nomii czy procesy instytucjonalne, musi to by¢ odruch wewnetrzny, pasja
milo$ci blizniego'*®. Pisze Franciszek: ,Jesli nie uda nam sie odzyskac
wspolnej pasji tworzenia wspdlnoty przynaleznosci i solidarnosci, ktorej
nalezy poswieci¢ czas, trud i dobra, fudzaca nas globalna iluzja rozpadnie
sie i pozostawi wielu w poczuciu mdtosci i pustki”*®'. Papiez naktada okre-
$lone zadania na osoby zaangazowane w proces edukacji i wychowania:
»Jesli chodzi o wychowawcdow i formatordéw, ktoérzy w szkole lub w réznych
os$rodkach realizujg trudne zadanie wychowywania dzieci i mlodziezy, to
powinni oni mie¢ §wiadomos¢, ze ich odpowiedzialnoé¢ dotyczy wymiaru
moralnego, duchowego i spolecznego osoby. Wartosci takie jak: wolnos¢,
wzajemny szacunek i solidarnos¢ mogg by¢ przekazywane poczawszy od
najmtodszych lat”'*>. Ow ewangelizacyjny i dialogiczny charakter kate-
chezy jest podkreslany w polskiej literaturze katechetycznej od dawna'®’.
Dzi$ przychodzi mu si¢ zmierzy¢ z ideami przekazywanymi przez popu-
larnych influenceréw, ktérych sposoby dzialania takze winny by¢ wyko-
rzystywane w dysseminacji idei chrzescijanstwa, jednak w taki sposéb, by
nie rozpuszcza¢ ich w mieszaninie mikro$wiatéw czy ,baniek informa-
cyjnych”. Bardziej jednak chodzi o zmiang sposobu komunikacji. Wie-
cej 0sob bedzie czytaé papieskie tweety niz encykliki. Dla wigkszej liczby
mlodych bedzie on bardziej influencerem niz autorytetem, co moze wyni-
ka¢ ze zmian w sposobie komunikacji, a nie z innej tresci komunikatu,
ktora wcigz moze by¢ ta sama, wierna Tradycji Kosciofa.

150 C. Koécielniak, Ucieczka od chrzescijaristwa, dz. cyt., s. 80.

151 Franciszek, enc. Fratelli tutti, 36.

152 Tamze, 114.

153 Por. P. Sroczynski, Potrzeba katechezy ewangelizacyjnej mtodego pokolenia Pola-
kéw, [w:] Katechetyka i katecheza u progu XXI wieku, red. A. Kicinski, Poznan
2007, s. 396-402; A. Offmanski, Ewangelizacja jako zadanie szkolnej lekcji reli-
gii katolickiej, ,,Studia Katechetyczne” 7 (2010), s. 206-214; P. Tomasik, Kate-
cheza Kosciola w Polsce wobec wyzwar nowej ewangelizacji, ,Verbum Vitae” 21
(2012), s. 273-296; Nowa ewangelizacja w nowej katechezie, red. P. Makosa, Rze-
széw 2013; A. Kielian, J. Kowalczyk, Duch przysztosci Kosciota. Nowa ewangeli-
zacja w ujeciu Jana Pawta II i Synodu Biskupow (2012), ,,Studia Katechetyczne” 10
(2014), s. 175-206; G. J. Zakrzewski, Ewangelizacyjna odnowa formacji katechetéw,
[w:] XXV lat nauczania religii w polskiej szkole. Miedzy nadziejg a rzeczywistoscig,
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zacji, ,Polonia Sacra” 22 (2018) nr 2, s. 19-39, https://doi.org/10.15633/ps.2498.
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Role Kosciota w sytuacji globalnej anomii i nieprzewidywalnosci
nawigzywanych relacji papiez widzi w tworzeniu pozacyfrowych, auten-
tycznych wiezi. Bez nich, jak sie zdaje, takze katecheza moze przerodzic si¢
w suchy przekaz zbednej wiedzy, nieniosacy ze sobg znaczenia w wymia-
rze egzystencji. O budowaniu wiezi pisze Franciszek w sposob odwolujacy
sie do doznan zmystowych, bez medialnego zaposredniczenia. ,,Potrzeba
gestow fizycznych, mimiki, milczenia, mowy ciala, a nawet zapachu, drze-
nia rak, rumienca, potu, poniewaz to wszystko mowi i nalezy do komuni-
kacji miedzyludzkiej. Kontakty wirtualne, ktére zwalniaja ze zmudnego
pielegnowania przyjazni, ze stabilnej wzajemnosci, a takze z dojrzewajacej
z czasem zgodnosci, majg pozory kontaktow towarzyskich. [...] Polaczenie
cyfrowe nie wystarcza do budowania mostéw, nie jest w stanie zjednoczy¢
ludzkosci”***. Pozostawienie ludzi mlodych wyltacznie na poziomie kon-
taktow sieciowych, czyli brak zaangazowania w budowanie z nimi fizycz-
nej facznosci, wiezi opartej na poszukiwaniu prawdy i faczenia jej z dobrem,
grozi rozwojem tejze anomii. Ta za$ nie jest catkowitym brakiem jakich-
kolwiek norm spotecznych i ograniczen. Wskazuje raczej na wyczerpanie
obecnych formut funkcjonowania spotecznosci ludzkiej i ukazuje koniecz-
no$¢ postawienia na nowo wyraznych celow edukacyjnych. Zostaly one
juz sformutowane przed laty przez niemieckiego pedagoga Wolfganga Bre-
zinke, ktory wyszczegélnil trzy zasadnicze, state i uniwersalne cele wycho-
wania. Wydaje sig, ze z perspektywy powyzszych danych warto do nich
jeszcze raz, wyraznie powrdci¢, by stanowily one wyznacznik dla formu-
fowania celéw katechetycznych, w tym takze tych programowych.

Pierwszy z celow wychowania, wedlug Brezinki, to sprawno$¢ psychicz-
na pomagajaca w orientacji i dzialaniu, czyli zdolnosci obserwacji, mysle-
nia i pragnienia. Jest on zwigzany z potrzebg radzenia sobie w tzw. ,,kultu-
rze chaotycznego synkretyzmu”, czyli braku pewnosci wobec sprzecznych
$wiatopogladdéw, radykalnej krytyki wszelkiego rodzaju ideologii, religii,
przekonan czy innych dezorientujacych czynnikéw. Sprawnos¢ ta zale-
zy od posiadania ugruntowanych przekonan religijnych i metafizycznych,
ktére zapobiegaja jednostronnosci o§wieceniowego racjonalizmu. Kolej-
ny mozna opisa¢ za pomoca stowa ,,samodyscyplina”, rozumianego jako
zdolnos¢ i gotowos¢ do ograniczenia wlasnych potrzeb czy regulowa-
nia podatnosci na zewnetrzne wplywy i mechanizmy hamujace sztucz-
nie wzbudzane potrzeby, a ktére niemiecki pedagog uwaza za niezbed-
ny warunek funkcjonowania demokracji. Trzeci za$ ideal wychowawczy

154 Franciszek, enc. Fratelli tutti, 43.
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obejmuje zdolnos¢ do zachowan prospotecznych, czy inaczej: umiejetnos¢
zycia wspolnotowego, braterstwo, wrazliwo$¢ spoteczng, stowem - zbidr
cech (cnot obywatelskich i spolecznych), uwarunkowanych wprawdzie
kulturowo, ale obejmujacy zestaw zachowan poczawszy od umiejetno-
$ci zabawy i walki, poprzez cnoty zawodowe, gotowos¢ do postuszenstwa
wobec prawa az do przekonan religijnych i duchowych. Tych ostatnich
moze sie jednak na dluzsza mete nie uda¢ utrzymac z racji braku statych
wiezi ze wspolnotami wiary'*®. Mozna dostrzec echa tych idei pedagogicz-
nych w tym, co odno$nie do ewangelizacji i katechezy pisze papiez Fran-
ciszek: ,wazne jest, aby katecheza i kaznodziejstwo zawieraly w sposéb
bardziej bezposredni i jasny spoteczny sens zycia, braterski wymiar ducho-
wosci, przekonanie o niezbywalnej godnosci kazdej osoby oraz motywa-
cje do milowania i akceptacji wszystkich”'*°. Z jednej zatem strony, bez
ugruntowanych przekonan religijnych (czy szerzej: duchowych) nie da si¢
zrealizowa¢ podstawowych celéw wychowania, z drugiej zas, cele te stano-
wia takze fundament dziatalnosci katechetéw, idac niekiedy pod prad ten-
dencjom nadajacym tempo rozwojowi cyberkultury. W sposéb fundamen-
talny religia nie jest obcym ciatem na organizmie szkoty, cho¢ rozklad wag
znaczeniowych fluktuuje w funkgji czasu, bedac pod silnym wplywem nie
tyle nowych odkry¢ naukowych, ile, w dziedzinie religii i wartosci, zgod-
nosci zycia z ideatami przekazywanymi przez nauczycieli i hierarchéw
reprezentujacych okreslone systemy etyczno-religijne.

Nowe media zdaja si¢ nie by¢ fundamentalnym winowajcg chaosu
aksjologicznego, pomimo istotnego ich znaczenia w perspektywie oddzia-
tywania dydaktyczno-wychowawczego. Wrecz przeciwnie, holistyczno$é
nowych mediéw sklonita arcybiskupa Johna P. Foleya, Przewodniczacego
Papieskiej Rady ds. Komunikacji Spotecznej do sformufowania nastepuja-
cej my$li w homilii, ktérg wyglosit w Mediolanie 11 maja 2002 w ramach
obchodéw Dnia Srodkéw Spotecznego Przekazu. Zaskakujace jest poréw-
nanie przez autora cech Internetu oraz znamion Kosciota. Jego zdaniem,
podobnie jak Koscidl, sie¢ jest jedna, powszechna, a nawet apostolska. Ale
nie jest wieta: ,, Internet moze by¢ nazwany katolickim, poniewaz jest uni-
wersalny i dociera wszedzie. Internet méglby by¢ nazwany apostolskim,
nie dlatego, ze zostal zalozony na fundamencie Apostotow, ale dlatego,
ze reprezentuje nowy sposob bycia postanymi, bycia apostolami w sensie
misyjnego przekraczania granic. W pewnym sensie Internet moglby by¢

155 Por. W. Brezinka, Wychowanie i pedagogika..., dz. cyt., s. 72-77, 106-111; tenze,
Wychowywaé..., dz. cyt., s. 52-59.
156 Franciszek, enc. Fratelli tutti, 86.
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nazwany jednym, nie w sensie jednos$ci wiary, ale w sensie jednosci techno-
logicznej [...]. Niestety, Internet nie moze by¢ jednocze$nie nazwany swie-
tym; istnieje zbyt duzo problemdw i podstepdw zta z nim zwigzanych, aby
mogt by¢ nazwany $wietym”**”. W podobny sposéb wypowiadat sie takze
dyrektor Watykanskiej Biblioteki Filmowej Enrique Planas, postrzegajac
sie¢ jako metafore Kosciota, za$ strukture Kosciota uwazajac za najlepszy
model sieci: ,,Nie ma wspdlnoty bez wolnosci. Niewatpliwie informatyka
moze stuzy¢ szerokim formom kontroli. Na szczescie ani Ko$ciét nie przy-
pomina spoleczenstwa orwellowskiego, ani komputery w stuzbie dusz-
pasterskiej nie przypominaja Wielkiego Brata; dlatego tez Kosciét moze
i powinien by¢ wzorem dla spoleczenstwa poszanowania prywatnosci
i wolnosci. Ta droga, ktéra wynika z samej natury i misji Kosciota, z pew-
noscig nie nalezy do porzadku technicznego, ale jest jedyng skuteczng™*°®.

W perspektywie zadan stojacych przed konfesyjng formg nauczania
religii, gdzie obok wiedzy i umieje¢tnosci znajduje si¢ takze kwestia wtajem-
niczenia, wykorzystanie wybranych elementéw kultury cyfrowej wydaje
sie wrecz nieodzowne, szczegolnie wzgledem coraz liczniejszej grupy tych,
»ktorzy mieszkajg w regionach od dawna zewangelizowanych, gdzie $wiat-
to wiary ostablo, gdzie ludzie oddalili si¢ od Boga, juz nie uwazaja, ze jest
On wazny w ich zyciu”'*’, a zatem wzgledem o0séb, ktore utracily pewne
i solidne ukierunkowanie zycia i staly sie, czesto nieSwiadomie, ludzmi
poszukujacymi sensu swej egzystencji. Realizacja tych zadan nie ograni-
cza sie wylacznie do szkolnego systemu edukacji religijnej. Rozciaga sie
bowiem na pozaszkolne formy przygotowania do sakramentéw wtajem-
niczenia chrzescijanskiego. Istnieje potrzeba, by odpowiednia katecheza
towarzyszyla przygotowaniu do chrztu, bierzmowania i Eucharystii. Klu-
czowe znaczenie ma sakrament pokuty, czyli inaczej: sakrament Bozego
milosierdzia, bedacy komunikacja Bozego wezwania do $§wietosci, skiero-
wany do wszystkich chrzescijan. Zdaniem papieza Benedykta XVI praw-
dziwymi protagonistami nowej ewangelizacji sa $wieci, ktérzy, wedtug
niego, mowig jezykiem zrozumialym dla wszystkich poprzez przykiad

157 J. P. Foley, Internet - wyzwanie naszych czaséw, [w:] Internet i Kosciét, red. J. Kloch,
Warszawa 2011, s. 212n.

158 E. Planas, Sie¢ informatyczna dla wspélnoty Kosciota, [w:] Internet i Kosciét,
red. J. Kloch, Warszawa 2011, s. 191.

159 Benedykt XVI, Homilia na zakoticzenie obrad XIII Zwyczajnego Zgromadzenia
Ogdlnego Synodu Biskupdw, 28 pazdziernika 2012, http://www.vatican.va/content/
benedict-xvi/pl/homilies/2012/documents/hf_ben-xvi_hom_20121028_conclusio-
ne-sinodo.html (3.05.2021).
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swego Zycia, co unaocznia potrzebe ich czytelnej prezentacji z uzyciem
technik kultury cyfrowej. Globalizacja spowodowala znaczne przemiesz-
czenia ludnosci, dlatego pierwsze gloszenie (ktérego celem jest rozbu-
dzenie do dalszej eksploracji pola wiary i relacji z Bogiem) konieczne jest
takze w krajach zewangelizowanych juz dawno temu. W obecnej sytua-
cji, naznaczonej wyraznym dystansem miedzy wiarg a kultura, t¢ dzialal-
no$¢ nazywang ewangelizacja, nalezy prowadzi¢ w oparciu o nowe kate-
gorie i nowy jezyk, zrozumialy dla cyfrowych tubylcow'®®. Wielu z nich
to bowiem osoby ochrzczone, ktére nie zyja zgodnie z wymogami sakra-
mentu chrztu, a osoby te znajduja si¢ na wszystkich kontynentach, zwlasz-
cza w krajach najbardziej zlaicyzowanych. Benedykt XVI wskazywal, iz
oprocz tradycyjnych metod duszpasterskich, wcigz zachowujacych war-
tos¢, nalezy wzgledem tych osob stosowaé takze nowe metody i wyraza¢
tresci religijne nowym jezykiem, dostosowanym do réznych kultur §wiata,
a takze przekazywac prawde Ewangelii w dialogu i przyjazni, majacej swe
oparcie w Bogu, ktory jest Miloscig. ,W réznych czesciach swiata Kosciot
podjal juz taka droge tworczego duszpasterstwa, aby dotrze¢ do oséb, ktd-
re si¢ oddality lub poszukujg sensu zycia, szczeécia, a ostatecznie Boga™'°'.

Powyzsze wskazania winny znalez¢ takze swe odzwierciedlenie w pro-
gramach nauczania religii w szkole. Wprawdzie oméwione wyzej zada-
nia wykraczaja znacznie poza ramy przedmiotu religia w ramach systemu
o$wiaty, niemniej oddzialywanie edukacyjne i wychowawcze domaga si¢
spojnosci zaréwno co do tresci, jak i formy, a takze uwzglednienia specy-
fiki srodowiska, w ktérym sie odbywa. Mozna wiec w tym miejscu zada¢
pytanie o adekwatnos¢ programowania szkolnego nauczania religii w kon-
tekscie zjawisk kultury cyfrowe;.

2.8. Religia w szkole - pakowanie walizki?

Ostatnie trzydziesci lat obecnosci nauczania religii w polskiej szkole nie
zawsze potwierdzalo istotng role religii w systemie szkolnym, a obecnie
jest ona z jeszcze wigkszg intensywno$cig poddawana w watpliwos$¢, co
rodzi obawy o ksztalt debaty publicznej na temat edukacji w ogole, a takze
miejsca religii w przestrzeni spotecznej. Niemniej jednak, jest to takze oka-

160 Por. Papieska Rada ds. Krzewienia Nowej Ewangelizacji, Dyrektorium o katechiza-
cji, 45.

161 Benedykt XVI, Homilia na zakoticzenie obrad XIII Zwyczajnego Zgromadzenia
Ogdlnego Synodu Biskupdw, 28 pazdziernika 2012, dz. cyt.
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zja do rachunku sumienia i do wyznaczenia pewnych nowych kierunkéw
i nowych zadan, ktére czekajg katecheze. W zwigzku z 30. rocznicg powro-
tu nauczania religii do szkoty, biskupi podczas 386. Zebrania Plenarnego
Konferencji Episkopatu Polski (28-29 sierpnia 2020) podjeli refleksje na
temat stanu jej nauczania, programowania oraz wlasciwego przygotowa-
nia i formacji katechetow. Zwroécili uwage na wzajemng komplementar-
no$¢ nauczania religii w szkole i katechezy wspolnotowej w parafii. ,,Patrze
z nadziejg na przysztos¢, gdyz obranie za gtéwny temat obecnego zebra-
nia Konferencji Episkopatu Polski wlasnie nauczania religii, postawienie
wielu waznych pytan, to swoisty rachunek sumienia, co si¢ udalo, a cze-
go sie nie udalo zrobi¢, co trzeba na nowo zagospodarowac, co stracilismy
przez tych 30 lat, co zaniedbalismy” - stwierdzit biskup Marek Mendyk,
ktoéry przez 10 lat, od 2010 roku, petnit funkcje przewodniczacego Komi-
sji Wychowania Katolickiego KEP i byl w tym czasie odpowiedzialny za
nauczanie religii w szkole'®*. Nie ulega watpliwosci, ze historia ostatnich
30 lat w nowej ustrojowo Polsce stawia szczegdlne wyzwania, a przysztos§é
jest otwarta. Nie mozemy mie¢ pewnosci, biorac pod uwage zaprezento-
wane dane, ze transmisja wartosci religijnych bedzie nastepowaé w znany
dotychczas sposob. Janusz Marianski, podzielajac doswiadczenia wiek-
szos$ci katechetéw i duszpasterzy, zauwaza, ze ,pelzajaca” sekularyzacja
polskiej mtodziezy zdecydowanie przyspiesza w ostatnich latach. Doko-
nuje si¢ ona zwlaszcza w dziedzinie §wiadomosci aksjologicznej i moze
zapowiada¢ dluzszy wymarsz mlodziezy z Kosciola katolickiego. Religia
przestaje by¢ warto$cig codzienng, sensotworczg, a tym bardziej podsta-
wowg'®. Dokladne scenariusze przemian religijnosci sg trudne do okre-
slenia. Sam Ko$cidt bedzie bowiem zawsze oscylowal pomiedzy instytucja
moralng, ktéra do czego$ zobowigzuje i co$ nakazuje a wspolnotg mistycz-
ng, oparta na wierze, nadziei i mitoéci. Te dwa aspekty zdaja si¢ na pozor
przeciwstawne wzgledem siebie, jednak z gruntu stanowig komplemen-
tarne dopetnienia.

Duza podatnos¢ mlodych ludzi na przekazy medialne (zewnatrzste-
rownos¢) powoduje iluzoryczne przekonanie o mozliwosci swiadome-
go i nieskrepowanego wyboru $ciezek informacyjnych, prowadzac do

162 Bp Mendyk wyraza wdzieczno$¢ za 10 lat postugi przewodniczgcego Komisji Wycho-
wania Katolickiego, https://ekai.pl/bp-mendyk-wyraza-wdziecznosc-za-10-lat-
-poslugi-przewodniczacego-komisji-wychowania-katolickiego/ (17.09.2020).

163 Por. J. Marianski, Kondycja religijna i moralna miodziezy szkét srednich (1998-
2017), [w:] Duszpasterstwo mtodziezy w Polsce wobec wspélczesnych przemian,
red. P. Ochotny, M. J. Tutak, T. Wielebski, Warszawa 2018, s. 147-149.
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wysokiej skfonnosci do manipulacji ,baniek informacyjnych” oraz uza-
leznienia od $rodkéw komunikacji cyfrowej. Z jednej strony, jak podkre-
$la Kaja Kazmierska, polski nastolatek reprezentuje kategorie ,globalnego
nastolatka”, jednak na jego tozsamos¢ wciagz maja istotny wplyw wartosci
narodowe i cechy polskiej kultury, w tym takze religijno$¢'**. Trudno dzi-
siaj odpowiedzie¢ czy wynika to tylko z poslizgu technologicznego, czy
tez z potrzeby ksztaltowania wilasnej tozsamosci poza globalnymi pro-
cesami spotecznymi. Wydaje sie jednak, ze edukacja religijna wykorzy-
stujaca potrzebe swiadomego ksztaltowania wlasnej tozsamosci, zamiast
bezrefleksyjnego ulegania procesom, na ktore nie do konica mozemy mie¢
wplyw, jest szansg na zachowanie fancucha przekazu wartosci kulturo-
wych i religijnych w takim stopniu, ktéry pozwoli na cigglos$¢ chrzesci-
janskiego widzenia $wiata. Wspdlczesne pokolenie, ktére jest dos¢ prag-
matyczne, oczekuje ukazania okreslonych wartosci, postaw i zachowan
w kategoriach bilansu zyskow i strat, a nie z gory napietnowania ich jako
z definicji zlych, i takie wlasnie podejscie moze przynies$¢ pozytywne rezul-
taty. Badania Kai Kazmierskiej pokazuja, ze niedorosli Polacy chca pod-
trzymywac i budowac w przyszloséci relacje rodzinne i posiadaja w miare
pozytywny obraz stosunkéw rodzinnych. Moze to wynika¢ z charakte-
rystycznego dla tej fazy zycia optymizmu, ktory bez oparcia na trwalych
wartosciach nie przyniesie oczekiwanego rezultatu. Tymczasem doswiad-
czane w ich wlasnych rodzinach kryzysy, selektywne podejscie do warto-
$ci i norm, sposoby budowania relacji religijnych, niekiedy indyferentyzm,
beda stanowi¢ ramy odniesienia ksztattujace ich wlasng przysztosé'®.
Trudno przeceniaé potencjal mediow spolecznosciowych, ale nie moz-
na go takze nie wykorzystywac, deprecjonowac jego znaczenia. Warto swoj
czas poswieci¢ dla tych, ktérzy bedac uczniami, potrzebuja uwagi, ktdra
dorosli s3 im w stanie bezwarunkowo pos$wieci¢. Za emblematyczny przy-
ktad niech postuzy scena rodzinna przytaczana przez publikacje portalu
Aleteia: ,,Przyjaciel opowiadal mi kiedys$ o jednym popotudniu spedzo-
nym w towarzystwie 4-letniej coéreczki. Dziewczynka bawila si¢ spokoj-
nie, wigc tata stwierdzit, ze w tym czasie przeczyta kilka zaleglych rzeczy,
sprawdzi poczte, ot, popracuje nieco. Z lektury wyrwalo go: «Tato, posiedz
chwile ze mna». Ojciec bez zwloki przeniost si¢ do pokoju corki. Razem
ze smartfonem. 4-letnia céreczka, przywotawszy go do swojego pokoju
(ze smartfonem w reku), po chwili spojrzala na niego z wyrzutem: - Tato,

164 Por. K. Kazmierska, Mtodziez archidiecezji tédzkiej. Szkic do portretu, £.6dz 2018,
s. 134, https://doi.org/l0.18778/8142—491—2.
165 Por. tamze, s. 110-118, 135-140.
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miates posiedzie¢ ze mng... — Ale przeciez siedze z tobg, kochanie... — Ale
ze mng posiedz, a nie kolo mnie”'°®. Pogodzenie rozproszenia i wieloza-
daniowosci, do ktorej sklania cyberprzestrzen, z tworzeniem i pielegna-
cja relacji bliskosci i milosci w §wiecie realnym stanowi samo w sobie
kolejne wyzwanie wspoélczesnosci, ktéremu nalezy stawi¢ czofa, nie tra-
cac w morzu narzekania jasnego kierunku swoich dzialan i celow, zaréw-
no w wychowaniu indywidualnym, jak i w nauczaniu religii czy w pracy
duszpasterskiej. ,,Wiele serca, rozumu i staran trzeba dzi§ wlozy¢ w to, by
dorastajacy czlowiek w walizce, ktérg mu «spakujemy», mogt odnalez¢
zestaw element6ow niezbednych do tego, by wies¢ godne i szczgsliwe zycie
w coraz bardziej skomplikowanym $wiecie. Swiecie, ktory stworzylismy
my - dorosli i ktory daleki jest od doskonatosci™®’.

Do pakowania walizki mozna poréwnaé tworzenie programow
nauczania, w tym programu nauczania religii, okre$lajacego zestaw wie-
dzy, umiejetnosci oraz zaktadanych postaw, przewidziany do realizacji na
danym etapie edukacyjnym. Maja one kompleksowo by¢ wystarczajace do
realizacji celow, ktérymi sa wspieranie ucznidow we wszechstronnym roz-
woju, ksztaltowanie tozsamosci chrzescijanskiej, wigzanie tresci z réznych
dziedzin wiedzy, unikanie jednostronnosci, ksztaltowanie postaw i umie-
jetnos¢ méwienia o swej wierze i o Chrystusie w codziennosci'®®. Wszyst-
ko to powinno odbywac¢ si¢ w duchu wskazanych zasad dydaktyki cyfro-
wej, ewangelizacyjnego dialogu i wtajemniczenia w pelng wersje doktryny
i moralnosci katolickiej z uwzglednieniem atutéw i dysfunkcji pokolenia
»-1Gen” zaprezentowanego w przytaczanych wyzej wynikach badan. Jedna
z prob takiego podejscia sg prace krakowskiego zespotu programowego
i redakcyjnego.

Tworzenie programéw katechetycznych przez srodowisko krakow-
skich katechetéw i katechetykéw zostato zapoczatkowane powotaniem
przez 6wczesnego metropolite krakowskiego, kardynata Stanistawa Dzi-
wisza, zespotu autoréw, ktory korzystajac z doswiadczenia Kosciola kra-
kowskiego, przygotowatl programy nauczania dla gimnazjum i szkoét

166 Por. M. Januszewska, Rozproszenia... rodzicielskie, czyli smartfonie, pozwdl zyc!,
29.10.2018, https://pl.aleteia.org/2018/10/29/rozproszenia-rodzicielskie-czyli-
-smartfonie-pozwol-zyc/ (22.12.2020).

167 B. Bykowska, ,,Rébta co chceta” - czyli o tym, jak trudno dzisiaj dorastac, [w:] War-
toéci i postawy mtodziezy polskiej, red. D. Walczak-Duraj, £6dZ 2009, s. 276.

168 Por. J. Szpet, Zatozenia nowych dokumentéw katechetycznych, [w:] Wokét nowej
podstawy programowej i programu nauczania religii, red. A. Baloniak, Czestocho-
wa 2020, s. 23-24.
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ponadgimnazjalnych. Nawigzujac do nauczania Jana Pawla II oraz $wie-
tych i blogostawionych wywodzacych sie¢ miedzy innymi z archidiecezji
krakowskiej, opracowano autorskie programy odwotujace si¢ do dziedzi-
ctwa teologicznego i historycznego Kosciota. Przygotowano takze pod-
reczniki do nauki religii dla uczniéw i materiaty metodyczne dla kateche-
tow na wszystkie etapy edukacyjne. Programy nauczania oraz podreczniki
zaczely obowigzywac w szkolach na terenie Archidiecezji Krakowskiej od
1 wrze$nia 2012'%°. Po reformie strukturalnej sytemu o$wiaty w Polsce na
mocy ustawy z dnia 14 grudnia 2016 r. - Prawo o$wiatowe'”® i wprowadze-
niu na powr6t o$mioletniej szkoty podstawowej, konieczne staly sie zmia-
ny w podstawie programowej i w programie nauczania religii katolickiej
w Polsce. Poprzednie dokumenty obowigzywaty od 2010 roku'”’. Nowa
Podstawa programowa katechezy Kosciotla katolickiego w Polsce zostata
przyjeta podczas 379. Zebrania Plenarnego Konferencji Episkopatu Polski
8 czerwca 2018 roku. W $lad za nig 19 wrze$nia 2018 roku podczas posie-
dzenia w Czestochowie Komisja Wychowania Katolickiego Konferencji
Episkopatu Polski przyjeta dostosowany do zmian w polskim systemie
oswiaty Program naucznania religii rzymskokatolickiej w szkotach i przed-
szkolach. Twércy nowych dokumentéw katechetycznych podjeli si¢ ich
realizacji wedle nastepujacych zalozen: uwzgledniajac antropologiczny
wymiar lekcji (uczen jako podmiot dzialania katechetycznego, stad punk-
tem wyjécia sg potrzeby rozwojowe ucznia), integralnos¢ tresci i proce-
su edukacyjnego (zachowanie wlasciwych proporcji pomiedzy przekazy-
wanymi wiadomos$ciami, rozwijaniem umiejetnosci, wychowaniem oraz
ksztaltowaniem postaw), dialog z kulturg oraz dialog interdyscyplinar-
ny, a takze wspolpraca z rodzing i parafig'’?. Zdaniem Jana Szpeta nowa
Podstawa programowa katechezy z 2018 roku przesuwa akcent z poznania
i wiedzy religijnej na ksztaltowanie chrzescijanskiego stylu Zycia, osobi-
ste zaangazowanie, tworcze projekty, zachowujac jednoczesnie integral-
nos¢ catego procesu edukacyjno-ewangelizacyjno-wtajemniczajacego. Jest

169 Por. R. Chrzanowska, T. Panus, Programy nauczania religii: Rozradowanie sig
w Duchu Swigtym i Bgdzcie mocni! Gléwne idee w $wietle Podstawy programo-
wej katechezy Kosciota katolickiego w Polsce, Krakéow 2015, s. 7-8, https://doi.
org/10.15633/9788374384322.

170 Tekst jednolity: Dz.U. 2020 poz. 910.

171 Konferencja Episkopatu Polski, Podstawa programowa katechezy Kosciota kato-
lickiego w Polsce, Krakéw 2010; Komisja Wychowania Katolickiego Konferencja
Episkopatu Polski, Program nauczania religii rzymskokatolickiej w przedszkolach
i szkotach, Krakow 2010.

172 Por.]J. Szpet, Zatozenia nowych dokumentéw katechetycznych..., dz. cyt., s. 18.
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takze inspiracja i baza do owego ,,pakowania walizki”, to znaczy wyznacza
ramy i wskazuje kierunki dziatan dla twércéw programoéw nauczania reli-
gii, a w §lad za nimi podrecznikdw opracowywanych przez przedstawicieli
diecezji, wydawnictw czy nauczycieli religii'’®. Z uwagi na fakt, iz adresa-
tami podstawy programowej s3 w pierwszym rzedzie tworcy programow
nauczania oraz podrecznikéw do nauki religii, nowe dokumenty kateche-
tyczne staly sie inspiracja do opracowania nowego programu nauczania
religii w srodowisku krakowskich katechetow i katechetykéw. Po analizie
tre$ci programu Komisji Wychowania Katolickiego KEP podjeto decy-
zj¢ stworzenia autorskiego programu dla klas V-VIII szkoty podstawowe;j.

Program nauczania religii w klasach V-VIII szkoty podstawowej
powstal na podstawie Podstawy programowej katechezy z 2018 roku'’*
i jest alternatywny dla programu nauczania religii opracowanego przez
KWK KEP i zatwierdzonego 19 wrzeénia 2018 roku'’®. Stanowi on kon-
tynuacje prac i doswiadczen zebranych przy konstruowaniu podreczni-
kow przeznaczonych gltéwnie na uzytek archidiecezji krakowskiej, lecz
zatwierdzonych do uzytku ogoélnopolskiego, ktdre byly sukcesywnie opra-
cowywane od dziesigciu lat. Tresci programowe uwzgledniaja przemiany,
ktore dokonujg si¢ w obszarze polskiej religijnosci i polskiej oswiaty na
tle zmian spotecznych, ktére dzigki globalnej komunikacji przekracza-
ja bariery geograficzne i kulturowe, docierajac do wszystkich poszuku-
jacych zyciowych inspiracji poprzez sie¢ internetowa. Réwnoczesnie jed-
nak §rodowiskiem niezwykle waznym wychowawczo dla mtodych ludzi
pozostaje szkola, w ktdrej spedzaja coraz wiecej czasu. Stad tez wlasciwe
zaprogramowanie zadan edukacyjnych i wychowawczych, w tym takze
nauczania religii, wydaje si¢ szczegélnie wazne z punktu widzenia jakosci
szkolnej lekcji religii i dostgpnych pomocy dydaktycznych. Nadrzednym
celem autoréw bylo, aby ten program oferowal nauczycielom i uczniom
»mozliwo$¢ tworzenia wspolnoty uczenia si¢ [a community of learning],
przestrzeni, w ktdrej mozna by¢ prawdziwie wolnym, by odkrywaé wia-
re i kulture katolickg”'’®. Zamierzeniem, stojagcym u podstaw konstruk-

173 Por. tamze, s. 25-27.

174 Konferencja Episkopatu Polski, Podstawa programowa katechezy Kosciota katoli-
ckiego w Polsce, Czestochowa 2018.

175 Komisja Wychowania Katolickiego Konferencja Episkopatu Polski, Program
nauczania religii rzymskokatolickiej w przedszkolach i szkotach, Czestochowa 2019.

176 R.Kohler-Ryan, J. Starkey, Studies in Catholic Thought. A liberal arts approach to
religious education in the classroom, [w:] Moving from Theory to Practice. Religious
Educators in the Classroom, eds. R. Rymarz, P. Sharkey, Mulgrave 2019, s. 189.
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cji programu, jest konkretna realizacja celéw ksztalcenia ogélnego przy-
jetych dla edukacji w szkole podstawowej na podstawie chrzescijanskiej
wizji cztowieka, a wsrdd tych celow w gre wchodzg takze cele wymieniane
w rozporzadzeniu MEN z 14 lutego 2017 w sprawie podstawy programo-
wej ksztalcenia ogoélnego dla szkoty podstawowe;j:

o wprowadzanie ucznidw w §wiat wartos$ci, solidarnosci, altruizmu,
patriotyzmu i szacunku dla tradycji, wskazywanie wzorcéw poste-
powania i budowanie relacji spotecznych;

o wzmacnianie poczucia tozsamosci indywidualnej, kulturowej,
narodowej, regionalnej i etnicznej;

« formowanie u uczniéw poczucia godnosci wlasnej osoby i sza-
cunku dla godnosci innych osdéb, rozwijanie umiejetnosci kry-
tycznego i logicznego myslenia, rozumowania, argumentowania
i wnioskowania;

 rozbudzanie ciekawosci poznawczej uczniéw oraz motywacji do
nauki;

« wyposazenie uczniow w taki zaséb wiadomosci oraz ksztaltowa-
nie takich umiejetnosci, ktére pozwalaja w sposéb bardziej dojrzaty
i uporzadkowany zrozumie¢ $wiat;

« wszechstronny rozwdj osobowy ucznia przez poglebianie wie-
dzy oraz zaspokajanie i rozbudzanie jego naturalnej ciekawosci
poznawczej;

« ksztaltowanie postawy otwartej wobec $wiata i innych ludzi, aktyw-
nosci w zyciu spotecznym oraz odpowiedzialnosci za zbiorowos¢;

o ukierunkowanie ucznia ku warto$ciom'”’.

Idea nowego programu nauczania religii pt. Bog jest wsrdd nas'’® zakla-
da inny przekaz tresci przedmiotowych w opozycji do nauczania trady-
cyjnego, ktore polega gléwnie na zapamietywaniu faktow, dat, szczego-
téw praz rozwigzywaniu testéw. Proponuje model nauczania oparty na
zasadach konektywizmu, faczenie si¢ z zasobami informacji, gromadzenie

177 Por. Rozporzadzenie Ministra Edukacji Narodowej z dnia 14 lutego 2017 r. w spra-
wie podstawy programowej wychowania przedszkolnego oraz podstawy progra-
mowej ksztalcenia ogélnego dla szkoly podstawowej, w tym dla uczniéw z niepel-
nosprawnoscia intelektualng w stopniu umiarkowanym lub znacznym, ksztalcenia
ogodlnego dla branzowej szkoty I stopnia, ksztalcenia ogdlnego dla szkoly specjal-
nej przysposabiajacej do pracy oraz ksztalcenia ogoélnego dla szkotly policealnej
(Dz.U. 2017 poz. 356 ze zm.).

178 Por. A. Berski, A. Kielian, Program nauczania religii rzymskokatolickiej w klasach
V-VIII szkoly podstawowej Bdg jest wsrdd nas - katecheza mistagogiczna wprowa-
dzajgca w historig zbawienia, Krakow 2021, s. 17-22.
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wiedzy w nosnikach zewnetrznych (korelacja z informatyka), postrzega-
nie zwigzkow pomiedzy obszarami, ideami i koncepcjami, wybierajac tre-
$ci nauczania sprzyjajace krytycznemu mysleniu. Modelem procesu ucze-
nia si¢ jest sie¢ z punktami wezlowymi. Wezlem jest informacja, obraz,
dane, a nawet stany emocjonalne, ktdre laczg si¢ z innymi weztami o réz-
nej pod wzgledem intensywnosci sile polaczen. Uczenie si¢ polega na two-
rzeniu i podtrzymywaniu tych potaczen'”’. Konektywizm zaklada, ze wie-
dza odkrywana jest przez uczacego sie z mocng interakcjg z otoczeniem.
Mlodzi ludzie konstruuja wlasne poglady, czesto bazujac na tych wynie-
sionych z domu i ze $rodowiska, z ktérym sie identyfikuja. Rola nauczy-
ciela polega tu na towarzyszeniu, dawaniu mozliwosci wypowiedzenia
sie i wystuchania w danej kwestii. Nauczyciel jednakze stanowi niejako
baze naukows, ktéra udziela niezbednych, zgodnych z prawda i rzetelnych
informacji, pozwalajac na samodzielne dochodzenie do rozumienia trud-
nych poje¢. W ten sposob, podkreslajac podmiotowos¢ ucznia, zachgcamy
go do poszerzania wiedzy oraz wspolnego rozwigzywania trudnych nie-
kiedy, egzystencjalnych probleméw dotyczacych zycia i wiary. Program
bazuje wprawdzie na tradycyjnym modelu edukacyjnym, jednakze na
wszystkich etapach edukaciji stara si¢ wykorzystywaé starannie wybrane
elementy konektywizmu. Majac $wiadomos¢, jak mocno we wspdlczes-
nym $wiecie technologie cyfrowe oddziatywaja na miodego czlowieka
i jego sposob uczenia sie, nie kladziemy akcentu na doktadne, szczegoéto-
we posiadanie wiedzy, a raczej na umiejetnos¢ faczenia poje¢, faktow, opi-
nii oraz doswiadczenia zycia osobistego i wewnetrznego wspolczesnych
swiadkow wiary.

Program Bdg jest wsréd nas w swoich zalozeniach stuzy rowniez
rozwijaniu umiejetnosci o charakterze migedzyprzedmiotowym, co jest
zadaniem kazdego nauczyciela. Najwazniejsze umiejetnosci rozwijane
w ramach ksztalcenia ogélnego w szkole podstawowej, na ktére zwroco-
no uwage, to:

1) sprawne komunikowanie si¢ w jezyku polskim oraz w jezykach

obcych nowozytnych;

2) sprawne wykorzystywanie narzedzi matematycznych w zyciu

codziennym, a takze ksztalcenie myslenia matematycznego;

3) poszukiwanie, porzagdkowanie, krytyczna analiza oraz wykorzysta-

nie informacji z réznych zrédel;

179 Por. K. Potyrata, iEdukacja. Synergia nowych mediéw i dydaktyki, dz. cyt., s. 93.
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4) kreatywne rozwigzywanie problemdéw z réznych dziedzin ze
swiadomym wykorzystaniem metod i narzedzi wywodzacych sie
z informatyki;

5) praca w zespole i spoteczna aktywnos$¢;

6) rozwigzywanie probleméw z wykorzystaniem technik mediacyjnych;

7) aktywny udzial w zyciu kulturalnym szkoly, sSrodowiska lokalnego
oraz kraju'®’.

Powyzsze umiejetnosci $cisle wiaza si¢ z kluczowymi kompetencja-

wymienianymi w Zaleceniu Rady Unii Europejskiej z 22 maja 2018

'¥1 a sg to:

» kompetencje w zakresie rozumienia i tworzenia informacj,

« kompetencje w zakresie wielojezycznosci,

« kompetencje matematyczne oraz kompetencje w zakresie nauk
przyrodniczych, technologii i inzynierii,

» kompetencje cyfrowe,

» kompetencje osobiste, spoleczne i w zakresie umiejetnoséci uczenia
sig,

» kompetencje obywatelskie,

« kompetencje w zakresie przedsiebiorczosci,

« kompetencje w zakresie §wiadomosci i ekspresji kulturalnej.

W zakresie oddziatywan wychowawczych program Bdg jest wsréd nas'®

akcentuje postawy sprzyjajace permanentnemu rozwojowi zaréwno indy-
widualnemu, jak i we wspdlnocie, takie jak: odpowiedzialnos¢, prawdo-
moéwnos¢, uczciwosé, wiarygodnosé, poczucie wlasnej wartosci, tolerancja
i szacunek dla innych ludzi, kreatywnos¢, kultura osobista oraz gotowos¢

do

uczestnictwa w kulturze i w zyciu Kos$ciota parafialnego. Program

zaklada réowniez ksztaltowanie postaw prospotecznych (wynikajacych
z idei edukacji wlaczajacej), przede wszystkim wrazliwosci na potrzeby

180
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Por. Rozporzadzenie Ministra Edukacji Narodowej z dnia 14 lutego 2017 r. w spra-
wie podstawy programowej wychowania przedszkolnego oraz podstawy progra-
mowej ksztalcenia ogélnego dla szkoly podstawowej, w tym dla uczniéw z niepel-
nosprawnoscig intelektualng w stopniu umiarkowanym lub znacznym, ksztalcenia
ogolnego dla branzowej szkoty I stopnia, ksztalcenia ogdélnego dla szkoly specjalnej
przysposabiajacej do pracy oraz ksztalcenia ogélnego dla szkoty policealnej (Dz.U.
2017 poz. 356 ze zm.).

Zalecenie Rady z dnia 22 maja 2018 r. w sprawie kompetencji kluczowych w proce-
sie uczenia si¢ przez cate zycie (Dz.U. UE C 189 2 4.06.2018, s. 1-13).

Por. A. Berski, A. Kielian, Program nauczania religii rzymskokatolickiej w klasach
V-VIII szkoty podstawowej Bog jest wsréd nas..., dz. cyt., s. 22-23.
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innych ludzi, szacunku dla tradycji narodowych i rodzinnych, szacunku
dla innych kultur i religii.

Zagadnienia omawiane w klasie V obejmuja biblijng histori¢ zbawienia
oraz ukazuja dzielo zbawcze Chrystusa. Progam tej klasy zawiera nawiaza-
nia do egzystencji czlowieka, ktory pragnie by¢ szczesliwy we wspodlnocie.
Idea szczescia jest powigzana z postawami zaufania i milosci we wspélno-
tach, w ktorych osoba egzystuje oraz jest zaprezentowana w odniesieniu
do osoby Boga, by ostatecznie wskazac¢, iz podstawowe ludzkie pragnienie
szczes$cia prowadzi do nawigzania relacji z Bogiem, ktdry daje si¢ pozna¢
poprzez Objawienie. Dlatego uczniowie poszerzaja swoja wiedze¢ dotyczaca
znaczenia, autorstwa i podziatu Pisma Swietego. Poszczegdlne wydarzenia
zbawcze s3 omawiane w sposob linearny, poczawszy od stworzenia $wia-
ta, przez zycie Patriarchow, niewole egipska, Pasche i przekazanie Deka-
logu na gdrze Synaj. Punktem centralnym w tej klasie jest ukazanie Jezusa
Chrystusa jako oczekiwanego Mesjasza. Analizowane jest Jego nauczanie
i cuda, a zwlaszcza zbawcze znaczenie meki, $mierci i zmartwychwstania.
Wydarzenia zbawcze omawiane s3 réwniez w kontekscie roku liturgicz-
nego. Zasadniczymi tekstami Zzrédfowymi z Nowego Testamentu w klasie
V sa fragmenty Ewangelii wedlug $w. Mateusza, §w. Marka i $w. Lukasza.

Zagadnienia omawiane w klasie VI obejmuja dalszg czes$¢ biblijnej
historii zbawienia (Stary Testament — epoka sedziéw, kréléw i prorokow)
oraz ukazujg dzielo zbawcze Chrystusa realizowane we wspolnocie Kos-
ciota. Wprowadzenie nawigzuje do rzeczywistosci wspdlnoty, w ktorej
cztowiek moze odkrywac prawde — szczegolnie prawde zawarta w Pismie
Swietym. Dlatego uczniowie poszerzaja swoja wiedze dotyczaca wspdlnoty
wiary, wspolnoty Kosciota jako najlepszego srodowiska poznawania Boga.
Poszerzaja réwniez wiadomosci dotyczace Pisma Swietego w kontekscie
gatunkow literackich, jezykow biblijnych, oraz zasad interpretacji Stare-
go i Nowego Testamentu. Punktem centralnym w tej klasie jest ukazanie
wspolnoty Kosciota, w ktdrej Jezus Chrystus kontynuuje dzielo zbawcze.
Wydarzenia zbawcze omawiane sg roéwniez w kontekscie roku liturgicz-
nego. W drugiej czesci programu przedstawione zostaly sakramenty jako
narzedzia zbawienia i realne spotkanie z Jezusem zmartwychwstatym oraz
przykazania koscielne jako pomoc w realizacji dekalogu. Zwienczeniem
spotkan w tej klasie jest poznanie wydarzen z historii Kosciota - histo-
ria zbawienia w Kosciele pierwotnym, w starozytnosci i w sredniowieczu.
Zasadniczymi tekstami Zrodtowymi z Nowego Testamentu w klasie VI sg
fragmenty ewangelii synoptycznych oraz Dzieje Apostolskie.

W klasie VII, wychodzac od omdéwienia réznych trudnosci i proble-
moéw w wierze, program wskazuje na potrzebe permanentnej formacji
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duchowej przy pomocy taski Ducha Swietego. Jest to nawigzanie do okresu
przygotowawczego do sakramentu bierzmowania. Nauczanie religii kon-
centruje sie na ukazaniu roli Ducha Swietego w zyciu chrze$cijanina i Kos-
ciota. Treéci ukazujace Osobe Ducha Swigtego, Jego dary i owoce, a takze
Jego dzialanie w Kodciele i zZyciu polskich $wietych (szczegdlnie w histo-
rii XV-XVIII wieku) majg dopomdc miodemu cztowiekowi odnalez¢ sens
bycia chrzescijaninem we wspolczesnym swiecie. Temu ma stuzy¢ pogle-
bienie wiedzy dotyczacej przykazan Dekalogu i innych wskazan moral-
nych jako wlasciwej odpowiedzi czlowieka oraz drogi do szczescia doczes-
nego i zbawienia. Program zaklada réwniez powr6t do tresci omawianych
w poprzednich klasach i poglebienie wiadomosci na temat zycia, dzialal-
nosci oraz nauczania Jezusa Chrystusa. Zasadniczym tekstem zrédlowym
z Nowego Testamentu sg ewangelie synoptyczne, Dzieje Apostolskie oraz
Listy Apostolskie.

Omawianie tre$ci w klasie VIII rozpoczyna jeden z trudniejszych
i waznych tematéw w Zyciu mlodziezy - wiara i zycie we wspolnocie wie-
rzacych. Program podejmuje w dalszej czgsci zagadnienia moralne doty-
czgce godnosci osoby ludzkiej oraz mitosci malzenskiej i rodzinnej w kon-
tekscie nauczania Kosciofa. Tematy tresci nauczania w klasie VIII bede
réwniez sprzyjaé przygotowaniu mlodziezy do sakramentu bierzmowa-
nia. Jest on ukazany jako dar i zadanie - zobowigzanie misyjne Ko$ciota.
W tym celu pomoc stanowig tresci zwigzane z osobista modlitwa i przezy-
waniem liturgii Kosciota. Z kolei powrét do nauczania Jezusa i wskazow-
ki zawarte w Kazaniu na Gérze maja dopomodc w otwarciu si¢ i kreowa-
niu wlasnego zycia na podstawie osmiu blogostawienstw. Uczen poznaje
w dalszym ciggu zagadnienia zwigzane ze wspolczesna historig Koscio-
fa, ktdra staje si¢ mu bliska poprzez swiadectwo swietych. W klasie VIII
zasadniczym tekstem zrodlowym z Nowego Testamentu jest Ewangelia wg
$w. Jana oraz fragmenty Listow Apostolskich i Apokalipsy'®*.

Program zostal zatwierdzony przez Komisje Wychowania Katolickie-
go Konferencji Episkopatu Polski w dniu 4 sierpnia 2020, uzyskujac numer
AZ-2-04/20, do nauczania religii rzymskokatolickiej na terenie catej Polski,
z zachowaniem praw biskupéw diecezjalnych.

Zalozenia programowe wydaja si¢ spojne z otoczeniem cywilizacyj-
nym pokolenia dorastajacego w kulturze cyfrowej oraz stuza temu, by
na ich kanwie powstawaly pomoce dydaktyczne i tworzona byla meto-
dologia pracy z uczniem. W kulturze cyfrowej edukacja ma by¢ nauka

183 Por. tamze, s. 53, 87, 127.
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skutecznej i celowej nawigacji w nieustannym przeplywie informacji, co
wymaga zaangazowanej wspolpracy nauczyciela z uczniem, adekwatnie
zaprogramowanej, w taki sposob, by to uczen, a nie program byt podmio-
tem wspdlnie podejmowanych dzialan edukacyjnych. W tym kontekscie
edukacja religijna wpisuje si¢ w proces odkrywania punktéw orientacyj-
nych w coraz bardziej zawiklanej sieci globalnych zaleznosci. Iluzorycz-
ne ideaty, oparte na krytyce dotychczasowego porzadku i przejawow zta
oraz niedoskonalosci, moga wytwarza¢ falszywe, powszechne uogélnienia.
Zadaniem wlasciwego programowania nauczania religii oraz tworzenia
pomocy dydaktycznych i materiatéw edukacyjnych jest przekazywanie
informacji pewnych i odpowiadajacych rzetelnie opracowanej i ugrunto-
wanej wiedzy naukowej oraz aktualizowanie potencjatu ludzkiego w ucz-
niach na odkrywanie i w efekcie spotkanie z Nieskonczonym. Czas pokaze,
w jakim stopniu jest to wlasciwa droga w postchrzescijanskim otoczeniu
kulturowym.

*

Sie¢, ktéra otwiera droge do dialogu i spotkania, posiada prawdziwie
chrzescijanski wymiar i w tym znaczeniu moze by¢ pomocna w odkrywa-
niu Kosciota jako komunii-sieci: ,,Kosciol jest siecig utkang przez komu-
nie eucharystyczng, w ktorej jedno$¢ nie opiera si¢ na «polubieniach», lecz
na prawdzie, na «amen», z ktérym kazdy przylgnat do Ciata Chrystu-
sa, akceptujac innych”'®*. Zatem korzystanie z sieci spoteczno$ciowych
w duchu wspoélpracy i nawigzywania twdrczych relacji moze prowadzi¢
do powstawania wspdlnot dzielacych podobne wartosci i wizje rzeczywi-
stosci, ktora jest pozytywna i twdrcza, a rozpowszechniana za posredni-
ctwem Internetu, skutkuje nawigzywaniem nowych, dialogicznych relacji.
Istotne jest jednak to, iz Kosciol ogniskuje si¢ wokdt komunii euchary-
stycznej i nie mozna stracic z oczu tego centrum, ktérego brakuje w struk-
turze internetu, ktéra nie wydaje si¢ by¢ na tyle zogniskowana wokét jed-
nej idei czy wydarzenia. Stanowi jednak kanal do budowania tego rodzaju
tozsamosci przy odpowiednim podejsciu do oferowanych przez nig moz-
liwosci. Zatem pakowanie walizki — a w niej wiedzy, umiejetnosci i postaw
religijnych — wydaje si¢ oczywistg konieczno$écig spoteczenstwa informa-
cyjnego, opartego na wiedzy i elastycznych umiejetnosciach. Rola progra-
mu nauczania i opracowanych na jego bazie podrecznikéw, mimo rosng-
cego znaczenia Internetu jako podstawowego zrodla wiedzy, wydaje si¢

184 Franciszek, Od wirtualnych wspdlnot spotecznosciowych..., dz. cyt., s. 51.
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wcigz wazna. Nalezy jednak wskaza¢ wyraznie, w jaki sposéb postuczen
w postszkole ma z podrecznika korzysta¢, a takze odpowiedzie¢ na pyta-
nie, czy analogicznie do wskazanych, bedzie to réwniez postpodrecznik,
a nie podrecznik?



3. Podreczniki do religii w epoce cyfrowej

»Swiat wyslizguje nam sie przy kazdej probie ujecia go, stal sie nieprzewi-

dywalny, zlozony i niebezpieczny. Rdwnoczesnie jednak oferuje nauczy-
cielom i szkotom niespotykang dotagd game mozliwosci”™* - pisze Bernie
Neville, rysujac perspektywy, ktore towarzysza obawom o ksztalt rzeczy-
wistosci o$wiatowej w szybko zmieniajacym si¢ otoczeniu cywilizacyjnym.
Moze to by¢ swego rodzaju motto ponizszych rozwazan, w ktérych poszu-
kamy wlasciwego ksztaltu pomocy edukacyjnych do nauczania religii,
powstajacych na podstawie zaprezentowanego wlasnie programu. W tym
celu najpierw wyjasnimy zastosowanie przedrostka ,post-” na okresle-
nie wielu zjawisk, ktdre sa obecnie poddawane analizie. Nastepnie uwa-
ga zostanie zwrocona na koncepcje tworzenia podrecznikow, biorac za
punkt wyjscia kulture cyfrowa, ktorej dotyczyla pierwsza czgs¢ tej pub-
likacji. Podkreslone zostang atuty i niedoskonalosci dotychczas tworzo-
nych w Polsce podrecznikéw, zaréwno co do tresci, jak i formy, nie tylko
odnoénie do nauki religii, lecz takze do innych przedmiotéw. Wykorzysta-
nie dobrych praktyk i unikanie bledéw pozwoli naszkicowac ogélny zarys
przysztosci podrecznika szkolnego, w tym podrecznika do nauki religii
dla starszych klas szkoly podstawowej. Wydaje sig, ze te przyszlos$¢ zna-
czy¢ bedzie coraz szerszy udzial samych uczniow w decydowaniu o tym,
jak ma wyglada¢ podrecznik czy katechizm (podrecznik do nauczania
religii), z ktérego beda czerpali wiedze. Czy to dobry kierunek?

1 B.Neville, Edukacja w ,,epoce Hermesa”, [w:] Wspélnota pedagogicznego niepokoju,
red. J. Danilewska, Krakow 2008, s. 18.
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3.1. Swiat w wydaniu ,post-"

Wspdlczesnos¢ w wielu aspektach jej funkcjonowania, procz katego-
rii zwigzanych z cyfryzacjg odniesien, okresla sie przedrostkiem ,,post-”,
ktéry moéwi o tym, co za nami, ale niewiele o tym, co przed nami. Ta
niepewno$¢ moze by¢ efektem okreslonego zastosowania narzedzi cyfro-
wych na szeroka skale, co ,wywolalo glebokie i zlozone zmiany na wielu
poziomach, ktorych konsekwencje kulturalne, spoleczne i psychiczne nie
sa jeszcze do kornca wiadome™ - czytamy w Dyrektorium o katechizacji.
Wskutek owych niepewnych ostatecznie zmian pojawiaja sie nazwy dobrze
juz znane, z tym ze ze wskazaniem na nieokreslong przysztos¢, jakby syg-
nalizujac, ze dotychczasowe osiagnigcia tracg moc skutecznego dzialania.
Spdjrzmy tylko na kilka z tych pojec.

Przykladowo, postliberalizm, termin, ktéry z jednej strony nawigzu-
je do tego, ze liberalna kultura stanowila emblemat ostatnich lat histo-
rii Europy, ale z drugiej, ze wytworzyla ona rozumienie czlowieka jako
jednostki, indywiduum, pozbawionej odniesient do przesztosci i innych
jednostek. Efektem stala si¢ atomizacja, zwracanie uwagi na uprawnienia
jednostek, a nie na zobowigzania, dlatego w dluzszym okresie jest nie do
utrzymania, jednak brakuje pewnosci, co nastapi po liberalizmie w dotych-
czasowym ksztalcie. Innym okresleniem jest postdemokracja, wskazujaca
na uzasadnione podejrzenia ze strony czesci spoleczenstwa, ktére pod-
daje w watpliwos¢, czy faktycznie zyjemy w systemie, w ktorym wtadza
nalezy do ludu - suwerena. Obserwuje sie bowiem zakulisowg rywalizacje
poteznych graczy rynkowych i politycznych stref wplywu, a towarzyszaca
temu dezinformacja powoduje oddzialywanie czynnikéw innych niz bez-
posrednio wyborcze na celowe i §wiadome oddanie glosu przez obywatela
w powszechnych wyborach, podczas ktérych dochodzi tez do sterowania
emocjami (np. strachem) i wykorzystywania innych socjotechnik. Mozli-
wosci wplywania na spofeczenstwo jest dzi§ niewyobrazalnie wigcej niz
w poprzednich systemach politycznych.

Istotnym elementem demokracji jest wolna prasa i edukacja:
szkoly i szkoly wyzsze. Edukacja coraz bardziej staje si¢ praktycz-
nym szkoleniem zogniskowanym na pdzniejszym znalezieniu pra-
cy, rozwoju kompetencji, ale czy na réwni uczy myslenia i krytycyzmu
W spojrzeniu na otaczajacy $wiat? A na horyzoncie pojawia sie kolejne

2 Papieska Radads. Krzewienia Nowej Ewangelizacji, Dyrektorium o katechizacji, 359.
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z poje¢ — postkapitalizm — méwiacy o tym, iz kryzysy ekonomiczne pod-
wazaja zaufanie do globalizacji kapitalu i regulacji wolnego rynku. Na
tym tle rysuje si¢ bardziej ogdlne okreslenie, przenoszace na grunt aksjo-
logii: postnowoczesnos¢ — oznaczajace tyle, ze cele zyciowe odczytujemy
z do$wiadczenia ludzkiego, a wartosci trudno jest nam uzasadni¢ na pod-
stawie racji ostatecznych, wiec staja sie one projekcja naszych osobistych
preferencji. Brakuje odniesienia do kogos, kto moze by¢ arbitrem pomie-
dzy skonfliktowanymi warto$ciami, a jedynym sposobem arbitrazu staje
sie przemoc. Moje wartosci versus twoje — wygrywa ten, kto jest mocniej-
szy lub ten, kto ma bardziej przekonujaca narracje. Zauwaza to Dyrekto-
rium o katechizacji: ,narracyjny wszechéwiat przybiera ksztalt ekspery-
mentu, w ktérym wszystko jest mozliwe i wszystko mozna powiedzie¢,
a prawda nie ma zadnej egzystencjalnej wagi”*. W takiej optyce pozostaje
duze pole dla narracji, okreslanej mianem ,,postprawda” — pojeciem, kto-
re obejmuje swym zasiggiem miedzy innymi wszelkie fake newsy oraz
powszechny brak orientacji w zasobach wiedzy. W 2016 roku ta kategoria
pojeciowa zostala uznana przez redaktoréw Oxford Dictionaries za stowo
roku. Opisuje ona zjawisko ksztaltowania opinii publicznej nie tyle przez
fakty, co przez emocje zwigzane z przekazywaniem informacji o nich (fak-
tach) oraz osobistymi przekonaniami nadawcow komunikatéow. Osoba,
ktéra wysyta wlasny komunikat lub przekazuje komunikaty z innych zré-
del, moze $wiadomie lub nie dokona¢ manipulacji tresci tak, ze odbiorcy
przekazu uzyskaja informacje o faktach w odpowiednim kontekscie, co
moze prowadzi¢ do uksztaltowania badz ugruntowania ich postaw. Zjawi-
sko to bywa §wiadomie wykorzystywane m.in. przez politykéw w polityce
historycznej oraz przedsiebiorcéw w kampaniach marketingowych. Szcze-
golnie niebezpieczne bywa dla dzieci i mlodziezy niemajacych doswiad-
czenia w rozpoznawaniu manipulacji i podatnych na fatszywe informacje,
stanowigce §rodek ksztattowania postprawdy*.

Antoni Ploszczyniec jest z kolei przekonany o zbednosci pojecia post-
prawdy, gdyz nie opisuje ono nowych zjawisk. ,,Jezeli termin «postprawda»
wskazuje na okolicznos¢, ze opinia publiczna jest w mniejszym stopniu
tworzona przez odwolanie si¢ do faktow, a w wigkszym przez odwoly-
wanie si¢ do uczu¢ i osobistych przekonan, to z omawianym zjawiskiem

3 Tamze, 364.
Por. M. d’Ancona, Postprawda, Warszawa 2018, s. 10-22; P. Grzybowski, Post-
Smiech, postpamigé i postprawda a edukacja do (post)pamieci, ,,Przeglad Pedago-
giczny” 2019 nr 1, s. 80-81; A. Offmanski, Ewangelizacja jako zadanie szkolnej lek-
cji religii katolickiej, ,,Studia Katechetyczne” 7 (2010), s. 202-203.
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mieli$my do czynienia juz od czaséw starozytnych”. Co wiecej, wroc-
tawski filozof zauwaza, ze pojecie postprawdy moze prowadzi¢ do niepo-
rozumien, bowiem wyraz ,postprawda” nie jest sumg znaczeniowg jego
czesci sktadowych, czyli przedrostka ,post-” i rzeczownika ,prawda”.
Pojecie postprawdy, w obecnej postaci, naraza na nieporozumienie pole-
gajace na mieszaniu porzadku wartosci logicznej prawdy z byciem uzna-
wanym za prawde. Jak dalej zauwaza, samo debatowanie nad postprawda,
ktora rzekomo oznacza deprecjacje prawdy przez ludzi, wynika wlasnie
z uznania dla wartoséci prawdy, nie z jej braku. Pojecie postprawdy jest
ponadto szkodliwe ze wzgledu na swdj eufemistyczny charakter. Nazwa-
nie jakiejs wypowiedzi (lub szeregu wypowiedzi) ,,postprawdziwg” cze-
sto bywa niestusznie tagodnym i wprowadzajagcym w blad okresleniem
dla zjawisk takich jak manipulacja, klamstwo lub tzw. ,wciskanie kitu”.
Niekiedy twierdzi si¢, ze pojecie postprawdy ma wlasnie uwrazliwia¢ na
zagrozenia zwigzane z utratg perspektywy, w ktdérej wzglad na fakty byt-
by dominujacy w ksztaltowaniu opinii publicznej. Zdaniem Ploszczynca
argument ten jest mylny i przewrotny, poniewaz w znacznie wigkszym
stopniu reakcje budzi nie wyraz ,,postprawda”, lecz wlasnie , klamstwo”,
,0szustwo”, ,,cynizm” czy ,manipulacja”®. Do takiego opisu wspolczesne-
go sposobu przekazu informacji warto doda¢ takze kategorie ,,przys$pie-
szenia”, czyli przyzwyczajanie do coraz szybszego tempa narracji, do jej
skrotowosci, zmiennosci, regut montazu czy kodéw dzwigkowych. Naj-
wazniejsze idee omawiane s3 obecnie w mniej niz 18 minut (stynne i popu-
larne w sieci nagrania TED talks trwaja najwyzej 24 minuty), a politycy

5 A.Ploszczyniec, Zbednos¢ i szkodliwos¢ pojecia postprawdy, [w:] Postprawda. Spoj-
rzenie krytyczne, red. T. W. Grabowski, M. Lakomy, K. O$wiecimski, A. Pohl, Kra-
kow 2018, s. 153.

6 Tamze, s. 159-163. Argumentacja Ploszczynica wyglada w skrdcie nastepujaco:
jezeli ,,nowa jako$¢”, ktora orzeka si¢ o postprawdzie, znaczy mniej wiecej tyle,
co ,pewna taka a taka posta¢ zjawiska, ktora wczes$niej nie pojawita si¢”, to w tym
znaczeniu mozna zasadnie stwierdzié, ze pojecie postprawdy wskazuje na pewne
novum. Jednakze takie rozumienie nowoéci jest bardzo szerokie. Zamachy na przy-
wbdcow politycznych sg znane juz od starozytnosci, tyle ze wspdlczesnie stosuje
si¢ nie miecze, lecz drony i bront maszynowa. Stosowanie dronéw i broni maszyno-
wej nadaje wspdtczesnym zamachom taka a taka posta¢, r6zng od krolobojstw za
pomocg miecza lub sztyletu. Jednakze nie wydaje si¢ przekonujace, ze wspodlczes-
ne zamachy na dowodcédw politycznych sg - z powodu uzycia innych $rodkow -
czyms$ na tyle jakosciowo odrebnym od zamachéw dawniejszych, ze wymagaja
sformulowania nowego pojecia, ktore wyrazitoby ich tre§¢. Tamze, s. 159.
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moéwia o 50 proc. szybciej niz p6t wieku temu, co nie sprzyja refleksyjne-
mu odbiorowi przekazywanych komunikatow’.

Jakkolwiek nazwane, zjawisko postprawdy czy manipulacji powigzane
z tempem przekazu, wiaze si¢ z doswiadczeniem przesycenia informacja.
Do nadmiaru danych dochodzi takze ich wzajemna niesp6jno$¢, pocho-
dzenie z wielu porzadkéw, co powoduje, zZe potencjalny odbiorca nie ma
do czynienia z elementami jednej ,wielkiej narracji”, lecz z konglomera-
tem elementéw pochodzacych z odmiennych i egzotycznych wzgledem
siebie porzagdkéw narracyjnych, wywotujac kakofoniczny efekt w percep-
cji odbiorcy. Wskutek tego nastepuje destrukcja jednej z najwazniejszych
przeslanek nowoczesnosci, czyli przekonania o mozliwosci uzyskania
wiedzy pewnej. To gléwnie z tego powodu moze si¢ okaza¢, ze jestesSmy
u poczatku nowego systemu historycznego®. Nicholas Carr, za Marshal-
lem McLuhanem dowodzi, iz technologia, wzmacniajac zdolnosci ludzkie-
go organizmu, jednoczesnie dokonuje ich ,,porazenia”, powodujac zmniej-
szenie ich naturalnej wrazliwosci i naturalnych funkgji. Jako obraz do tej
tezy przytacza badania neurologiczne przeprowadzone na londynskich
taksowkarzach, z ktérych jedna grupa postugiwala si¢ nawigacja, a druga
pamiecia topografii miasta. W ich efekcie dostrzezono zmiany w obszarze
moézgu zwanym hipokampem, w ktérym nastepuje przyrost istoty szarej
wskutek zapamigtywania duzej ilosci danych. Te zasoby zdecydowanie
ulegaly zmniejszeniu u 0s6b uzywajacych nawigacji satelitarnej. Stanowi
to nieuchronny, uboczny skutek korzystania z nowych technologii. Media
elektroniczne zmieniaja zatem ludzki uklad nerwowy, poniewaz funk-
cjonujg na podobnych zasadach, a dzieki swej plastycznosci dostosowu-
je on do nich swoj sposéb funkcjonowania na zasadach kompatybilnosci
wedlug mcluhanowskiej zasady przedtuzania czy tez wzmacniania ludz-
kich zmystéw poprzez media’.

7  Por.T. Goban-Klas, Nadchodzgce spoleczetistwo medialne, dz. cyt., s. 46; E. Jablon-
ska-Stefanowicz, Katedra czy bazar? Podrecznik jako projekt «open source», ,,Kultu-
ra i Edukacja” 2 (2013), s. 108.

8  Por. A. Offmanski, Przemiany we wspdlczesnej rzeczywistoéci domagajq sie nowej
ewangelizacji parafii, rodziny i calego procesu wychowania, [w:] Wieloptaszczy-
znowe wsparcie cztowieka we wspétczesnej pedagogii. Ksigga jubileuszowa dedy-
kowana ksiedzu biskupowi Antoniemu Dtugoszowi, red. N. Pikuta, Krakow 2011,
s. 326-327; M. Juza, Miedzy wolnoscig a nadzorem. Internet w zmieniajgcym sieg
spo%eczer’lstwie, Warszawa 2019, s. 91-94.

9 Por. N. Carr, Plytki umyst. Jak Internet wptywa na nasz mézg, Gliwice 2013,
s. 255-259.
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W 6w nieco ponury obraz zdaje si¢ wpisywac takze sytuacja ducho-
wa i religijna. O ile niegdys$ religia stanowifa najbardziej fundamentalne
wytlumaczenie sensu egzystencji (nieuchronnosci losu), to obecnie czto-
wiek §wiata zachodniego (czy tez bogatej Poinocy) traci spontaniczng wia-
re w Boga. Wiara usycha, gubi swoja dynamike, przestaje by¢ odpowie-
dzig na kierowane do cztowieka przez Boga slowo, a stowo to przestaje
by¢ styszane'®. Wartosci same w sobie, bez odniesienia do wspomniane-
go Arbitra, sa obecnie bardzo wygodnym oparciem, nie wymagaja wia-
ry w Boga, by realizowa¢ stuszne cele, co w konsekwencji wyznacza ramy
postchrzescijanstwa, a idac dalej - nawet postateizmu, gdy ludzie przezy-
wajg swe zycie bez odniesienia do Boga''. Wspominat juz o tym Jan Pawel
IT w adhortacji Catechesi tradendae, uzywajac pojecia ,era pochrzesci-
janska” i podkreslajac, iz w takich okoliczno$ciach chrzescijanie powin-
ni by¢ ,tak wyksztalceni, aby umieli zy¢ w $wiecie, ktory w duzej czesci
nie zna Boga albo, ktéry w sprawach religijnych nie dazy do powaznego
i braterskiego, ozywiajacego wszystko dialogu” i dalej postulowat z naci-
skiem: ,,potrzebujemy katechezy, ktora by nauczyta mtodych i dorostych
w naszych wspdlnotach swiadomego i stalego trwania w wierze, pogod-
nego wyznawania swej tozsamosci chrzeécijanskiej i katolickiej”'?. Zatem,
powracajac do umieszczonego na wstepie cytatu, ten nieprzewidywalny
i niejednoznaczny moment dziejéw oferuje szkotom i nauczycielom nie-
spotykane dotad mozliwosci. Na ile s3 tego swiadomi nauczyciele religii?
W jaki sposéb odnoszg te zjawiska, wyzwania i szanse, do szkolnych lek-
cji religii i szerzej, do calej katechezy Kosciota katolickiego? Jak odnalez¢
w tej sytuacji owe szanse na spotkanie z prawda, ktéra wyzwala (por. ] 8,
32)? ,,Czlowiek w pustce, ciemnosci, otchtani i nicosci staje przed mozli-
woscig spotkania Boga Abrahama, Izaaka i Jakuba. Ciemnos¢ nocy, w jaka
wchodzi czlowiek, moze by¢ bowiem owg ciemno$cig, ktéra spowija Boga
jako absolutnie transcendentnego i moze by¢ ona wynikiem Jego dzialania,
majacego na celu przeprowadzenie czlowieka przez odrzucenie bozkow,
utrate pewnosci, bezpieczenstwa i spokojnego snu, by ukaza¢ mu prawdzi-
we $wiatlo i zblizy¢ go do siebie”*.

10 Por. M. Manikowski, Dialogicznos¢ wiary: Tomds Halik, Joseph Ratzinger i Jozef
Tischner, ,Logos i Ethos” 33 (2012) nr 2, s. 199-201, https://doi.org/10.15633/1ie.188.

11 E. Laskowska, Jak mowic o Bogu w postateistycznym swiecie? Analiza mysli Dietri-
cha Bonhoeffera i jej implikacji dla wiary katolickiej, ,,Analecta Cracoviensia” 51
(2019), s. 193-196, https://doi.org/10.15633/acr.3640.

12 Jan Pawet II, adhort. apost. Catechesi tradendae, 16 pazdziernika 1979, 57.

13 E. Laskowska, Jak mowic¢ o Bogu w postateistycznym Swiecie?..., dz. cyt., s. 206.
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To wszystko stawia nas w epoce przejsciowej, we mgle, w ptynnej rze-
czywisto$ci i nie wiemy, dokad zmierzamy. Jednak, mimo powszechne-
go przekonania, ze szkota nie nadgza za niezwykle dynamicznym rozwo-
jem obserwowanym w innych dziedzinach zycia, wydaje si¢, iz jest pewien
szkolny obszar, w ktorym przyspieszenie jest wyrazne, zmiany intensyw-
ne i — co wazne - brzemienne w skutki. Tym obszarem jest ksztalt ksigzki
szkolnej, ktéry w ostatnich dwudziestu latach istotnie sie zmienit'*. Kto-
rej epoki wytworem i symbolem jest szkolny podrecznik, takze podrecz-
nik do religii? I czy nie jest reliktem, z ktérego w spoleczenstwie otwar-
tym nalezy zrezygnowac? A jesli nie, to z jakim przekazem dociera¢ do
postchrzescijan, czyli w gruncie rzeczy nastoletnich osob, ktorych projekt
zyciowy wciaz pozostaje mgliscie zarysowany?

3.2. Postpodrecznik czy nowy podrecznik?

Czy w epoce postprawdy nie mamy do czynienia z postpodrecznikiem?
Czy nie staje si¢ on zbednym obcigzeniem dla przecigzonego informacja-
mi ucznia? Zdaniem Bogustawa Sliwerskiego nie ma obecnie powodéw, by
nauczyciel musial pracowa¢ z podrecznikiem:

O ile nikt nie kwestionuje Podstawy programowej ksztalcenia ogolnego,
o tyle nie ma powodéw merytorycznych i prawnych do pracy nauczycieli
z podrecznikami szkolnymi. Zyjemy w epoce multimedialnej komunika-
cji, dostepu do tylu zrédet wiedzy, ze madremu nauczycielowi do realizacji
programu w ogdle nie jest potrzebny podrecznik szkolny. To, co bylo dobre,
a moze i konieczne w czasach indoktrynacji i cenzury, nie jest konieczne
w spoleczenstwie otwartym".

Odniesienie do tej tezy Sliwerskiego moze przybieraé trojaki ksztalt -
od pelnej zgody popartej dociekaniami badaczy, poprzez modyfikowanie
formy podrecznika zgodnie z duchem kultury cyfrowej, az po negacje sta-
nowiska pedagoga i uznanie, iz klasyczny podrecznik jest swego rodzaju
efektem skutecznego wyszukiwania i filtrowania wiedzy z bogatych i nie-
jednorodnych jej zasobow.

14 Por. E. Jablonska-Stefanowicz, Katedra czy bazar?..., dz. cyt., s. 108.
15 B. Sliwerski, Podrecznikowy show, ,Dyrektor Szkoty” 2014 nr 4, s. 15.
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3.2.1. Podrecznik zbedny

Przyjmujac pierwsza z powyzej sygnalizowanych hipotez, mozna Sliwer-
skiemu przyzna¢ stusznos¢, bowiem anachronicznos¢ i nieprzystawalnosé
podrecznika do sytuacji zyciowej ucznia potwierdzaja dociekania innych
badaczy, zajmujacych si¢ analiza podrecznikéw w polskiej szkole. Beata
Laciak zauwaza:

Prezentowany w podrecznikach obraz §wiata jest dos¢ specyficzny i nie do
konca zgodny z rzeczywistodcia. [...] Skupienie si¢ bardziej na przeszto-
$ci niz wspdliczesnosci Polski, stereotypowe przedstawianie wsi i miasta
czy innych narodéw. Swiat przedstawiony w podrecznikach jest w duzej
mierze $§wiatem anachronicznym. Jedynym przejawem nowoczesnosci sa
glownie osiggniecia techniczne, ograniczajace sie do udoskonalanych urza-
dzen, prezentowanych przede wszystkim na zdjeciach lub ilustracjach. [...]
Jeszcze bardziej anachroniczny jest obraz dziecinstwa, w ktérym wszyst-
kie wspdlczesne obszary dziecigcych zainteresowan czy dzieciecych prob-
leméw, praktycznie sie nie pojawiaja. Podrecznikowa szkola wolna jest od
wspolczesnych problemoéw i zagrozen, nie ma w niej przemocy, konfliktow
z nauczycielami, wyscigu szczuréw, korepetycji, ani tez streséw, powazniej-
szych trudno$ci z nauka czy uczniowskiej samowoli, z ktora nie radzg sobie
nauczyciele'®.

Analizowane przez badaczke podreczniki dla klas I-V szkoty podsta-
wowej prezentowaly wyidealizowany obraz rodziny i szkoty: rodziny byty
niemal wylacznie pelne, kochajace, rzadko majace powazniejsze problemy.
Media ukazywano jako synonim zfa i dezinformacji, a szkote jako miej-
sce przygdd, nauki, towarzyskich spotkan z nieodlaczng wychowawczy-
nig, wcieleniem wszelakich cnét'”. Taki obraz w rzeczy samej nie przystaje
do spotykanego na co dzien w szkolnej rzeczywistosci, w ktorej zmagania
domowe uczniéw sg niekiedy wazniejsze od zdobywanej przez nich wie-
dzy, a problemy rodzinne nie licujg z idyllicznymi narracjami poznawany-
mi przez nich na kartach szkolnych podrecznikéw. Jednak i tutaj w diuz-
szej perspektywie obserwuje si¢ istotne zmiany. Przykladowo, zdaniem
Laciak, kwestia $mierci w podrecznikach szkolnych dla klas I-V szkoly

16  B. Laciak, Obraz swiata i dziecifistwa w podrecznikach szkolnych, [w:] Nowe spo-
teczne wymiary dzieciristwa, red. B. Laciak, Warszawa 2011, s. 351.
17 Por. tamze, s. 352.
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podstawowej z lat 80. byta praktycznie nieobecna, co najwyzej pojawiata
sie w kontekscie wojny i bohaterskiego oddania zycia za ojczyzne. Z kolei
w analizowanych przez autorke podrecznikach z lat 2005-2008, oprocz
wzmianek o $mierci kogo$ bliskiego, sa czytanki dotyczace ostatniego
spotkania pozegnania dziecigcego bohatera z umierajacg babcia, wspo-
mnienie zmartej i bolu calej rodziny po jej odejsciu, a takze wiersze o bli-
skich zmarlych i ich grobach. Pojawia si¢ takze tekst zawierajacy dialog ze
$miertelnie chorym dzieckiem na podstawie powiesci Erica-Emmanuela
Schmitta Oskar i Pani Réza. O $mierci pisze si¢ w sposob poetycki, suge-
rujac, ze jest ona trudnym problemem takze dla dorostych. Przy okazji
tekstow dotyczacych dnia 1 listopada zacheca si¢ do rozwazan, dlaczego
warto pamigta¢ o zmartych oraz jak mozna czci¢ ich pamigé. W podrecz-
nikach wyjaénia sie takze sens religijny $wieta Wszystkich Swietych oraz
Dnia Zadusznego'®. Pomimo tych zmian, autorka zauwaza istnienie okre-
slonej wybidrczosci tekstow i problematyki poruszanej w podrecznikach,
uznaniowo traktowanej przez autoréw i w ten sposob przenoszonej na
tworzone sytuacje edukacyjne, co niewatpliwie stanowi istotne ogranicze-
nie w pracy pedagogiczne;j.

W podobnym tonie do przytoczonej we wstepie wypowiedzi Bogusta-
wa Sliwerskiego wypowiada sie Ewa Jabloniska-Stefanowicz'®, zauwaza-
jac, ze model wlasciwy dla $wiata cyfrowego to informacja, ktéra oddzie-
la si¢ od medium, na ktérym jest zapisana. Dzigki temu moze by¢ fatwo
przesylana, a uzytkownik nic nie traci na dzieleniu si¢ nig z innymi. Tra-
c3 za to jej twdrca, czyli autor, oraz wydawca. Niemniej stoi ona na sta-
nowisku zakladajgcym istnienie podrecznikow, lecz w formie open sour-
ce. Autorka tlumaczy to, podazajac za tekstem Erica Raymonda Katedra
i bazar®®, okre$lajac podrecznik szkolny jako zrédlo wiedzy powstaja-
ce w ,bazarowym stylu” polegajacym na stopniowym, wieloetapowym
poprawianiu i optymalizowaniu uzytecznosci produktu w obecnosci
zainteresowanej, licznej i aktywnej spolecznosci uzytkownikéw. Doko-
nywaloby sie to poprzez np. dodawanie plikéw do platformy dostepnej
zaréwno dla nauczycieli jak i dla uczniéw. Dzieki temu mozna tworzy¢
rzeczy nowe jak i wykorzystywac te, ktore byly utworzone duzo wczesniej
i zachowane w postaci cyfrowej, tatwo dostgpnej. Wszystko to stanowi,
zdaniem autorki, obudowe e-podrecznika, ktory jest zaledwie punktem

18 Por. tamze, s. 326n.

19 Por. E. Jablonska-Stefanowicz, Katedra czy bazar?..., dz. cyt., s. 118-122.

20 E.S.Raymond, The Cathedral and the Bazaar, http://www.catb.org/~esr/writings/
cathedral-bazaar/cathedral-bazaar/ (13.01.2021).
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wyjécia do ostatecznej konstrukeji wiedzy budowanej przez aktualnych
i bylych uczestnikdéw systemu o$wiaty. Jej zdaniem spolecznosé¢ szkol-
na ma wystarczajace kwalifikacje merytoryczne, by takiego zadania sie¢
podjac. Dotychczasowe bowiem modele tworzenia podrecznikéw opar-
te byly o ide¢ doskonatosci, ktéra w §wiecie cyfrowym zastepowana jest
réznorodnoscia i nowatorstwem pomystow: ,,Budowniczy «katedry» spe-
dza duzo czasu na zmudnym doskonaleniu dzieta, nad ktérym pracu-
je. Mimo wielu opinii konsultantéw i recenzji rzeczoznawcéw zwykle na
koniec okazuje sie, ze nie jest ono doskonale — nie jest bowiem mozliwe
zadowolenie wszystkich. Doskonalosci nie oczekuje si¢ natomiast od pra-
cy przebiegajacej w «bazarowym» stylu. Tu wartoscia staja si¢ oszczedno-
$ci czasowe, roznorodnos¢ pomystow oraz swiadomos¢, ze mozna je ciagle
ulepsza¢ i po swojemu modyfikowac”?!. O wartos$ci konstrukeji bazarowej,
réznorodnej i pojemnej, zdaja si¢ jednak decydowac jedynie kompetencje
merytoryczne danej spolecznosci w szerszym lub waskim zasiggu, kon-
kurujacej z innymi spolecznosciami o podobnym charakterze w innych
lokalizacjach fizycznych lub sieciowych. Katedra, z natury rzeczy, nawet
jesli niedoskonata i wielu miejscach passé ma w sobie pewien potencjat
rewerencyjny. Z tego wzgledu rodzi tak wiele gtosow krytyki i oburzenia,
gdy znajda sie tam tresci niewtasciwe z uwagi na wiek rozwojowy odbior-
cow lub tez jawnie odbiegajace od faktéw powszechnie uznanych - czyli
gdy zawiera plotki, przesady, uprzedzenia czy tez zwyczajnie fatsz*’. Pra-
ca bazarowa jest przez autorke postrzegana jako stopniowe, wieloetapowe
poprawianie i optymalizacja uzytecznosci produktu, w przeciwienstwie
do modelu klasycznego, ktéry jak si¢ wydaje, reprezentuje styl katedral-
ny, wedle ktérego samotni eksperci (albo ich grupa) pracuja w catkowitym

21 E.Jablonska-Stefanowicz, Katedra czy bazar?..., dz. cyt., s. 121.

22 Przykladowo podrecznik do religii dla kl. I liceum i technikum pt. W blasku Bozej
prawdy wydany przez Wydawnictwo Jedno§¢ w roku 2012 wzbudzit spore zamie-
szanie w internecie. Chodzi o fragmenty, ktore nie sa poparte Zadnymi statysty-
kami, a wedlug czesci rodzicow emanujg rasizmem i dezinformacja. ,Malzenstwa
mieszane czesto zawodzg (z Arabami rozpadajg si¢ prawie wszystkie, z Murzyna-
mi okoto 75 proc.) o wiele szybciej niz te z jednego kregu kulturowego” - czyta-
my w podreczniku. Wedlug oburzonej czesci rodzicodw nie sg to treéci prawdziwe,
a przede wszystkim nie powinny znalez¢ si¢ w podreczniku do religii. Szokujgce
tresci w podreczniku do religii. Rodzicom az odebrato mowe, https://pikio.pl/pod-
recznik-do-religii/ (22.10.2020); P. Banaskiewicz-Surma, Szokujgce tresci w pod-
recznikach do nauki religii. Rodzice oburzeni, https://parenting.pl/szokujace-tre-
sci-w-podrecznikach-do-nauki-religii-rodzice-oburzeni (8.11.2020). Por. W blasku
Bozej prawdy Podrgcznik do religii dla klasy I liceum i technikum, red. T. Smiech,
E. Kondrak, Kielce 2012, s. 189.
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odosobnieniu, bez przedwczesnie udostepnianych wersji probnych. Taka
konstrukcja, w cyfrowo zorientowanym pejzazu naukowym, zdaje si¢
trudna, lecz motywujaca, jak zauwaza Andrzej Offmanski: ,dzieki samo-
dzielnemu gromadzeniu materialéw stanowigcych zrédfo motywacji mto-
dziez moze przezy¢ rados¢ z odkrywania prawdy”*’. Czy zatem pojscie
w strone e-podrecznika spelnia te oczekiwania, czy tez ta droga jest tylko
now3 forma klasycznej konstrukcji?

3.2.2. E-podrecznik lub postpodrecznik

Kolejny aspekt oceny stanowiska Sliwerskiego zwiazany jest z prawdzi-
woscia przekazéw multimedialnych, do ktérych kazdy ma dostep, a tresci
tam spotykane nie przechodzg obligatoryjnie wcze$niejszej weryfikacji. Sa
one dopiero weryfikowane indukcyjnie, wtérnie, co moze by¢ powodem
wprowadzenia w blad licznej grupy oséb. Zatem popularnosé¢ fake newsow
moze stanowic¢ kontrargument wobec strategii open source.

»Marzy ci si¢ internet bez fejk newséw? Oczywiscie, jak kazdemu” -
moéwila w wywiadzie dla portalu ,Wirtualna Polska” Aleksandra Naboz-
ny z Polsko-Japonskiej Akademii Technik Komputerowych i Politechni-
ki Gdanskiej, ktéra pracowala nad algorytmem pozwalajacym sprawdzic,
czy dany tekst jest zgodny z aktualng wiedzg naukows. Jej algorytm miat
jednak obejmowac jedynie teksty medyczne, gdyz sa one najlepiej udoku-
mentowane powszechnie dostepnymi badaniami klinicznymi, co pozwala
opracowac¢ skuteczny algorytm?*. Nie kazda dziedzina nauki moze si¢ tym
pochwali¢, a tym bardziej moze sie to okaza¢ skomplikowane w $wiecie
nauk humanistycznych, gdzie zagadnienia nie zawsze sg zerojedynkowe,
a interpretacje mogg si¢ réznic¢ od siebie, lecz mimo to zawiera¢ elemen-
ty prawdziwego opisu rzeczywistosci. Wielozrédtowos$¢ jest wiec jedna
z waznych zasad pracy w dziedzinie edukacji i przekazu wiedzy oraz war-
to$ci i postaw.

Propozycja e-podrecznika z jego obudowa i rozbudows, w ktérej two-
rzenie beda zaangazowani nie tylko nauczyciele lub wydawcy, ale takze
uczniowie (np. jako aktywni krytycy tekstow i form podrecznikowych
badz ich bezposredni wspoltworcy pod kierunkiem redaktorow), jest

23 A. Offmanski, Ewangelizacja jako zadanie szkolnej lekcji religii..., dz. cyt., s. 214.

24 Por. B. Breczko, Jej marzenie to internet bez fejkéw [#RazemZmieniamylnternet od
25 lat], https://25lat.wp.pl/jej-marzenie-to-internet-bez-fejkow-razemzmieniamy-
internet-od-25-lat (6.11.2020).
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posrednim rozwigzaniem pomiedzy podrecznikiem tradycyjnym a bra-
kiem podrecznikéw w ogole. Istnieje bowiem w tej koncepcji punkt odnie-
sienia, jakim sg tresci podrecznikowe publikowane na réznych nosnikach,
oraz istnieje partnerska wspolnota uzytkownikéw, uczniéw i nauczycieli,
ktorzy stanowia zrédlo informacji i materiatéw uzupetniajacych, dyna-
micznie zmieniajacych si¢, znacznie szybciej niz tradycyjnie wydawa-
ny podrecznik. W ten sposdb nastepuje wykorzystanie wiedzy, zasobow
i potencjaltu spoza grupy eksperckiej opracowujacej podrecznik. W wyni-
ku tego powstaje takze edukacyjna spotecznos¢ prosumentdéw, czyli facza-
ca w sobie role producentéw i konsumentéw zarazem. Edukacja staje si¢
miejscem kreacji wiedzy, a nie tylko jej konsumpcji i przyswajania. Nad-
wyzKki energii, czasu, a nieraz takze wiedzy, jakimi dysponuja uczniowie,
moga by¢ swobodnie wykorzystane przez uczacych si¢ na rzecz tworze-
nia, a nastepnie publikacji efektéw ich pracy. Kreatywna zabawa dostar-
czy¢ moze nowych narzedzi edukacyjnych np. poprzez spotecznosciowe
portale edukacyjne integrujace uczniéw, nauczycieli i rodzicéw, oferuja-
cych swobodng wymiang informacji i szeroki zakres materiatéw dydak-
tycznych i pedagogicznych®. Mamy juz wiele przyktadéw tego typu grup
dla nauczycieli (Facebook - Katecheza z pomystem), pojawiaja sie takze
grupy wymiany dla uczniéw, w obliczu edukacji zdalnej, przy uzyciu plat-
form do komunikacji na odleglos¢ (MS Teams, Zoom), narzedzi kreatyw-
nych (np. Genially) czy mediéw spoteczno$ciowych. Wspominano tak-
ze o tworzeniu aplikacji mobilnych i przenoszeniu tam czedci zadan dla
ucznia®®. W podobnym kierunku zmierza takze platforma Ministerstwa
Edukacji Narodowej funkcjonujaca pod nazwa Zintegrowana Platforma
Edukacyjna (zpe.gov.pl, dawniej: epodreczniki.pl), ktéra zdaje sie propo-
nowa¢ model bezplatnych, rozbudowanych zasobow, ktorych czescia sa
tradycyjne podreczniki dla ucznia zamieszczone w formacie PDF (powsta-
jace w sposob uznany dotychczas, czyli na bazie procedury zatwierdzania)
z materiatami dodatkowymi i interaktywnymi ¢wiczeniami w formacie
HTML.

Powyzsze wnioski warto uzupelni¢ dwoma ilustracjami, obrazujacymi
trudnosci w weryfikacji Zrédet, z jakimi uczniowie spotykaja si¢ w Inter-
necie i popularnoscig, a zarazem popularyzowaniem oséb i informacji,
ktore po gruntownej analizie okazujg sie¢ z biegiem czasu penalizowa-
ne, czyli tzw. fejkow (od fake news). Pierwszym przykladem niech bedzie

25 Por. E. Jablonska-Stefanowicz, Katedra czy bazar?..., dz. cyt., s. 122-124.
26 Por. R. Kasprowicz, Edukacja religijna a podreczniki, ,,Guliwer. Kwartalnik o ksigz-
ce dla dziecka” 2017 nr 1, s. 35.
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historia australijskiej blogerki urodzonej w 1991 roku i skazanej prawo-
mocnym wyrokiem w 2017 roku. Belle Gibson zyskata stawe w Australii
po tym, jak twierdzila, ze pokonata raka mdzgu za pomocg naturalnych
srodkéw i odzywiania. Uruchomita udang aplikacje i ksigzke kuchar-
ska, ale pozniej przyznala, ze diagnoza zostala postawiona blednie i nic
takiego nie malo miejsca. Wszystko bylo zmy$lone. Gibson zbudowala
imperium w mediach spolecznosciowych, twierdzac, ze wyleczyta raka za
pomoca medycyny ajurwedyjskiej, terapii tlenowej oraz diety bezgluteno-
wej i bezcukrowej. W marcu 2017 roku Gibson zostala uznana za winna
pieciu naruszen prawa konsumenckiego. Sedzia powiedzial wowczas, ze
pani Gibson mogla ,,autentycznie” wierzy¢ w to, co méwila, i mogla cier-
pie¢ z powodu ,,ztudzen” dotyczacych jej zdrowia. Jej prosby o wspodtczu-
cie i wsparcie w przewazajacej mierze docieraly do tych grup oséb, ktore
majg szczegolne predyspozycje do okazywania wspdlczucia z powodu ich
wlasnej wrazliwosci — mlode dziewczyny, osoby ubiegajace si¢ o azyl, cho-
re dzieci. Aplikacja i ksigzka kucharska Belle Gibson, obie zatytulowane
The Whole Pantry, zarobily 420 tys. dolaréw australijskich, a ona obiecata
przekaza¢ czes¢ zyskow kilku organizacjom charytatywnym. Pieniadze
rzekomo nigdy nie trafity do organizacji charytatywnych, a w opowiesci
pani Gibson zaczely pojawiac sie pekniecia, co doprowadzito jg do przy-
znania, ze jej twierdzenia sg nieprawdziwe®’.

Mozna przypuszczaé, ze ten jednostkowy przypadek nie moze decy-
dowac o catosciowych rozwigzaniach korzystania z wiedzy popularyzo-
wanej w nowych i starych mediach. Jednak w tym samym czasie, kiedy
Belle Gibson oglosila, ze nie zaplacila swojej grzywny w wysokosci 500
tys. dolaréw, jednocze$nie twierdzac, ze zostala adoptowana przez etiop-
ska spolecznos¢ w Melbourne, w serwisie Netflix pojawil si¢ serial doku-
mentalny z udziatem Gwyneth Paltrow o medycynie alternatywnej pt. The
Goop Lab. Premiera serii odbyla si¢ 24 stycznia 2020. Paltrow jest wlasci-
cielka marki Goop i sprzedaje pod ta marka naukowo watpliwej jakosci
produkty z zakresu wellness i stylu Zycia. I to wlasnie jest kolejny przy-
ktad zwyciestwa i popularnosci fatszywych informacji. Jednak do cza-
su, gdyz w 2018 roku marka Goop zostala skazana przez sad w USA na
zaplate 145 tys. dolaréw odszkodowan w procesach cywilnych. Chodzito
o wprowadzenie w blad w opisach produktéw co do ich leczniczych wtas-
ciwosci. Wystarczylo bowiem dorzuci¢ do opiséw na stronie internetowej
wyrazenia takie jak ,,metody leczenia” i ,doswiadczenie psycho-duchowe”,

27 Belle Gibson: Wellness blogger fined for fake cancer tale, 28.09.2017, https://www.
bbc.com/news/world-australia-41423491 (7.10.2020).
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wymieszac je ze szczerymi rekomendacjami oséb z doktoratem — mimo ze
pochodza z instytucji, o ktérych nikt nigdy nie styszal - i znaczna grupa
0s6b zaczyna wierzy¢, ze oferta Goop jest w caloéci oparta na sprawdzo-
nej nauce®®. Jeff Rosen, prokurator okregowy hrabstwa Santa Clara, powie-
dzial w oswiadczeniu dotyczacym tej sprawy: ,,Bedziemy czujnie chro-
ni¢ konsumentéw przed firmami, ktére obiecuja korzysci zdrowotne bez
wsparcia dobrej nauki... lub jakiejkolwiek nauki”?*’.

Australijska, czyli znajaca histori¢ Belle Gibson, publicystka Kasey
Edwards na famach ,,Brisbane Times” podsumowuje historie marki Goop
w nastepujacy i odpowiedni do warunkéw sposob: ,,Paltrow toczy teraz
swoja gre na nienaukowym bagnie postprawdy, na ktérym otwartos$c jest
jedyna cnotg”*°. Wydaje sie, ze jest to dobry punkt wyjscia do rozmo-
wy o edukaciji i roli podrecznikéw szkolnych. Cho¢ wielu autorow kultu-
ry cyfrowej opiera si¢ na autorytecie naukowym, to zdaje sie, ze robi si¢
wszystko, by autorytet ten rozszerzy¢ na wszelkie uzyteczne doraznie opi-
nie, ktére z metodologia naukowa ani dociekaniem prawdy nie majg nic
wspolnego. W zwiazku z tym mamy namacalnie do czynienia z epoka
postprawdy, poruszaniem si¢ po nienaukowym grzezawisku, w ktérym
niebawem wszyscy utkniemy, nie mogac rozstrzygnac co jest prawda, a co
juz nia nie jest. Jedyng mozliwosciag operowania intelektualno-emocjo-
nalnego na tym grzezawisku bedzie ,,otwartos$¢”, czyli zdolnos¢ jednost-
ki do podazania za nowym i nieodkrytym, to znaczy za tym obszarami
grzezawiska, na ktdrych stopa indywidualnego eksploratora jeszcze nie
byla. Cho¢, obiektywnie patrzac, nie powoduje to wzrostu poczucia sta-
bilnosci czy zabezpieczenia, sam jednak ruch, dzialanie, nawet chaotyczne
i nieprzemyslane, spontaniczne i niejako wymuszone, zdaje si¢ nadawa¢
sens egzystencji. Postprawda zdaje si¢ zwyczajnym nastepstwem globa-
lizacji informacji. Internet sprzyja pobieznemu przegladaniu i powierz-
chownemu przyswajaniu wiadomosci, ktdrych jest zbyt wiele, aby doktad-
nie je czytac, ogladac i krytycznie analizowa¢. Po drugie za$, korzystanie
z Internetu polega czesto na wykonywaniu kilku czynnosci jednoczesnie,

28 K. Edwards, What we haven’t learned from Belle Gibson, ,Brisbane Times”
27.01.2020, https://www.brisbanetimes.com.au/lifestyle/health-and-wellness/
what-we-haven-t-learned-from-belle-gibson-20200126-p53utm.html (27.10.2020).

29 A.B. Wang, Gwyneth Paltrow’s Goop touted the ‘benefits’ of putting a jade egg in
your vagina. Now it must pay, ,The Washington Post”, 5.09.2018, https://www.
washingtonpost.com/health/2018/09/05/gwyneth-paltrows-goop-touted-benefits-
-putting-jade-egg-your-vagina-now-it-must-pay/ (28.10.2020).

30 K. Edwards, What we haven’t learned from Belle Gibson, dz. cyt.
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przy czym informacje dostepne w sieci maja niejednokrotnie chaotyczny
i niespdjny, ,,patchworkowy” charakter, co utrudnia koncentracje, pogar-
sza rozumienie i zapamietywanie, nie sprzyja segregacji tego, co istotne,
od informacji mato waznych. Z tych wzgledéw rosnie popularnos¢ fake
newsOw oraz wiedzy sprzecznej z ustaleniami naukowymi czy wrecz ewi-
dentnie bzdurnej, gdyz na analize i krytyczne wyciaganie wnioskow bra-
kuje zaréwno czasu jak i ochoty*'.

Tendencje te wzmacniajg algorytmy wyszukiwania wprowadzone
przez gtéwnych graczy przestrzeni Internetu, czyli Google i Facebook.
Algorytm personalizujacy wyniki wyszukiwania Google uzaleznia je od
tego, co dany uzytkownik przegladat wczesniej. W praktyce zapewnia mu
to wiadomosci podobne do uprzednio pozyskiwanych, czyli potwierdza-
jace wizje $wiata, jaka wcze$niej sobie wyrobil. Facebook z kolei selek-
cjonuje informacje zamieszczane przez znajomych danego uzytkownika,
a kryteria tej selekcji sg ustalane automatycznie na podstawie aktywnosci
tego uzytkownika, jego udostepnien i polubien, nowosci calej sytuacji oraz
okreslanego przez serwis stopnia bliskosci danego znajomego. Algoryt-
my te powoduja umieszczanie odbiorcy w ,,bance informacyjnej”, w kto-
rej podobnie myslacy ludzie dziela si¢ odpowiadajacymi im informacjami
niemal bez mozliwosci kontaktu z przekonaniami zgola odmiennymi, nie-
podzielanymi przez nich. Uzytkownik odbierajacy informacje wyltacznie
za poérednictwem Internetu moze wigc nigdy nie dotrze¢ do tych, ktére
nie zostaly przez dostawcow uslug uznane za pasujace, koherentne z pro-
filem jego zainteresowan, jaki zostal zobrazowany na podstawie wcze$niej
ujawnionych przez niego preferencji. Marta Juza konkluduje:

Zbiorowo$¢ internautéw zostata w ten sposoéb podzielona na szereg odse-
parowanych od siebie nisz, ktdre nie tylko przestaja sie ze soba komuni-
kowa¢, ale wrecz mogag nie wiedzie¢ o swoim istnieniu. Kazda z nich for-
muluje swéj wlasny dyskurs i ma swojg prawde (czy raczej postprawde, bo
zwigzek z faktami nie musi tu by¢ szczegdlnie istotny). Dochodzi w efekcie
do paradoksalnej sytuacji, w ktdrej uzytkownik sam narzuca sobie pewien
dyskurs, sam go uprawomocnia, wi¢c sam sobg zarzadza i manipuluyje. [...]
sami uzytkownicy siebie indoktrynuja wlasnymi ideami, podlegaja wtas-
nej autopropagandzie. Na ironie zakrawa fakt, ze na skutek upowszech-
niania si¢ internetu, ktéry teoretycznie oferowal niespotykane wczeéniej
bogactwo informacyjne i dawal szanse na niebotyczne zwiekszenie stopnia

31 Por. M. Juza, Miedzy wolnoscig a nadzorem. Internet w zmieniajgcym sig spoleczer-
stwie, Warszawa 2019, s. 218n.
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poinformowania kazdej osoby majacej do niego dostep, powstaly «jedno-
mys$lne mikros§wiaty», w ktérych moga niepodzielnie panowa¢ najbardziej
nawet szalone przekonania i poglady (wlacznie z tym, ze Ziemia jest pla-
ska). Pozwala to rowniez wyjasni¢, dlaczego tak tatwo rozprzestrzeniajg si¢
w internecie fake newsy - przekazuja je ludzie, ktérzy w nie wierzg, tym,
ktérzy z duzym prawdopodobienistwem takze w nie uwierza*>.

Przebywanie w tych odrebnych mikro$wiatach uniemozliwia budo-
wanie wspolnoty przezywania i dyskutowania na dany temat z osobami
majacymi zgola inne doswiadczenia, przekonania i zaséb informacji. Nie-
mozliwe staje sie poznanie innych punktéw widzenia i negocjacja znaczen.
Dyskurs publiczny, ktérego celem jest objasnianie §wiata i wskazywanie
waznych kwestii dotyczacych calego spoteczenstwa, a tym samym okre-
slanie co jest prawda, dzigki czemu podmioty kreujace 6w dyskurs braly
moralng i instytucjonalna odpowiedzialnos¢ za tworzone i przekazywa-
ne przez siebie informacje, dzi§ moze zosta¢ w dowolny sposéb podwazo-
ny i uznany za bezpodstawny poprzez grupy osob zamknietych w swych
wlasnych niszach dyskusyjnych. Trudno$¢ w znalezieniu tego, co moze
taczy¢ rozproszone jednostki, w nakreslaniu granic intersubiektywnych
oczywistosci, staje sie cechg charakterystyczng epoki postprawdy zbudo-
wanej na cyfrowym $wiecie informacji*’.

Jednym z mozliwych rozwigzan zametu informacyjnego epoki
postprawdy, by nie prowadzita ona do wytwarzania postpodrecznikéw
opartych na logice ,baniek informacyjnych”, jest stata praca nad kon-
strukcjg klasycznego podrecznika bedacego selekcja potwierdzonych
i powszechnie uznanych w nauce informacji, stale aktualizowanych przez
szeroko pojety zespot autorski. Pomimo istniejacych od dawna na rynku
multibookow i ciaglych zapowiedzi wprowadzania e-podrecznikéw, nic
na razie nie zdolalo wygrac¢ z klasyczna ksigzka drukowang, cho¢ poza
rynkiem podrecznikowym jej popularnos¢ z pewnoscia spadla, w $lad
za udostepnieniami tekstow kultury poprzez sie¢ i odpowiednie narze-
dzia, jak np. Google Books®*. Multibooki przegrywaly tez cenowo z kla-
syczng i tym samym tansza ksigzka dla ucznia. Wydaje sie tez, ze nauczy-
ciele chetnie korzystaja obecnie z tablic multimedialnych i mozliwosci
wykonywania ¢wiczen interaktywnych, jednak to nadal ksigzka z zesta-
wem ¢wiczen jest dla nich podstawowym narzedziem pracy indywidualnej

32 Tamze, s. 229.
33 Por. tamze, s. 229n.
34 Por. N. Carr, Plytki umyst..., dz. cyt., s. 199-206.
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ucznia. Pomoce interaktywne maja jedynie funkcje wspierajaca dla mate-
rialéw analogowych, papierowych. Nie wydaje si¢, by przez ostatnia deka-
de ulegto to znacznemu przyspieszeniu czy transformacji**. Ksztatt i funk-
cja podrecznika s3 ze sobg $cisle powigzane. Zwré¢my wigc, na koniec
dywagacji o przysztosci podrecznika, wigksza uwage na te ostatnia, podej-
mujac probe odpowiedzi na pytanie o kluczowa funkcje podrecznika
w cyberprzestrzeni.

3.2.3. Podrecznik klasyczny jako selekcjoner informacji

Rolg nauczyciela jest dostarczanie odpowiednich bodzcéw umozliwiaja-
cych zdobywanie wiedzy zyciowo istotnej dla uczniéw, a to pociaga za sobg
kwestie zrodel, z ktérych owa wiedza zostaje zaczerpnigta. Hanna Hamer
sktada tu odpowiedzialno$¢ na rece nauczyciela:

Zaréwno przekonanie, ze wie sie wszystko, jak obawa przed uzyskaniem
informacji z wiarygodnego zrédla, wynika z przesyconej lekiem tendencji
do niedopuszczania do $wiadomosci wlasnych stabych stron. Tymczasem
nasze stabsze strony mamy wszyscy, jest to zjawisko catkowicie normalne,
z ktérym jednak wielu osobom, gltéwnie z kompleksem nizszosci, trud-
no sie pogodzi¢. Naprawde pewni swej warto$ci nauczyciele nie bojg si¢
mowié «nie wiem». Strusia polityka, czyli chowanie glowy w piasek, utrud-
nia doskonalenie kompetencji. Negowanie istnienia brakéw w wyksztatce-

35 Pisala o tym Ewa Jablonska-Stefanowicz, wskazujac na wyniki mini-sondazu prze-
prowadzonego w 2011 roku w gronie nauczycieli, wedle ktérego mieli oni ostroznie
opowiada¢ sie za e-podrecznikami, z tym ze multibooki byly przez tych nauczy-
cieli traktowane jako rozszerzenie podrecznika papierowego. Ogloszony rok poz-
niej przez MEN program Cyfrowa szkola, ktérego efektem stala si¢ platforma
epodreczniki.pl, obficie wykorzystywana podczas nauczania zdalnego z powodu
pandemii, jak dotad nie wywrdcil jednak, wbrew wczesniejszym zapowiedziom
Jablonskiej-Stefanowicz, polskiego rynku podrecznikéw szkolnych. W zasobach
platformy znajduja si¢ takze tradycyjne podreczniki zapisane w formacie PDF,
takim jak wersja przygotowywana do druku. Jest to zatem tradycyjny podrecz-
nik, ale w formie elektronicznej, ktéry mozna pobraé i wydrukowaé samodzielnie.
Mozna go nazwac ,,podrecznikiem wizualnym”, czyli przeznaczonym do przegla-
dania na ekranie urzadzenia elektronicznego. Nalezy zatem bardziej uzywac dzi$
nazwy e-materialy na okreélenie interaktywnej bazy edukacyjnej, ktorej jednym
z elementéw sg e-podreczniki, wcigz zachowujace format publikacji gotowej do
druku. Por. E. Jablonska-Stefanowicz, Katedra czy bazar?..., dz. cyt., s. 115-118;
https://epodreczniki.pl/a/o-projekcie/Dpk5vazeG (2.11.2020).
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niu prowadzi do usypiajacego czujnos¢ samozadowolenia, co msci si¢ gtow-
nie na uczniach. To jest glowny powdd, dla ktérego warto czytad, pytac,
stucha¢, szukaé - czyli rozwija¢ si¢. Brak czasu i zmeczenie nie jest dosta-
tecznym usprawiedliwieniem?®.

Podrecznik nie moze by¢ tarcza, za ktéra nauczyciel chroni swoja
niewiedze, jednak, jako narzedzie wspierajace realizacje podstawy pro-
gramowej, moze by¢ dla niego wlasnie wsparciem w uzasadnieniu pod-
jecia okreslonych tematéw z dang grupa uczniéw. Nie znosi w zadnym
wypadku koniecznos$ci krytycznego myslenia i wlasnej inicjatywy ze stro-
ny wspolnoty nauczania-uczenia si¢. To bowiem sam nauczyciel ma u swo-
ich uczniéw ,,rozwing¢ umiejetnos¢ logicznego myslenia poprzez naucza-
nie problemowe i pokazywanie ciggéw przyczynowo-skutkowych. [...]
nauczy¢ samodzielnego myslenia poprzez nagradzanie wlasnego zdania
uczniéw, zacheca¢ do krytykowania autorytetow, nigdy nie wysmiewac
i nie zawstydzac¢”*. Krytyczne podejécie od autorytetéw, w tym autorytetu
podrecznika ma swoje uprawnione miejsce w procesie edukacji.

Historycznie rzecz ujmujac, podrecznik miat by¢ narzedziem popula-
ryzacji i uniwersalizacji wiedzy. Mial przedstawia¢ poprawne merytorycz-
nie informacje ujete zgodnie z logika danej dyscypliny wiedzy. Odpowied-
nio dobrane do tego ¢wiczenia mialy sprzyja¢ przyswojeniu okreslonych
partii materiatlu. Komunikat podrecznikowy moze jednak funkcjonowa¢
na odmiennych nosnikach, nie tylko w formie papierowej. Niezaleznie
za$ od formy, podrecznik pozostaje w swej roli, czyli jest celowo przygo-
towang przez zespol autoréw publikacja, aby pomodc w realizacji zatozen
dydaktyczno-wychowawczych okreslonych w podstawie programowej
i programie nauczania, ktérych tresci i wymagania szczegélowe przed-
stawione s3 w nim w sposob calosciowy i zréznicowany pod wzgledem
kodu (stowo, ilustracja, fotografia, obraz, schemat, mapa itd.), merytorycz-
nie poprawny i odpowiadajacy mozliwosciom ucznia na $cisle okreslo-
nym poziomie edukacji. W obecnej sytuacji szumu informacyjnego zada-
niem podrecznika w formie systemu opracowan dydaktycznych (ksigzka
drukowana, plik PDF, strona internetowa, towarzyszace materialy audial-
ne, wizualne, multimedialne, aplikacje itp.) jest przygotowanie ucznia do
komunikacji z wykorzystaniem nowych mediéw oraz odczytywania, wlas-
ciwej interpretacji i redagowania wlasnych komunikatéw. Innymi stowy
podrecznik ma podawaé narzedzia — zwlaszcza merytoryczne, ale takze

36 H. Hamer, Klucz do efektywnosci nauczania, Warszawa 1994, s. 26n.
37 Tamze, s. 93.
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formalne - przetwarzania informacji przez ucznia, czyli ich poszukiwa-
nia, przyswajania i wyprowadzania w postaci utwordw, idei, projektow
i wytworéw do $rodowiska, tak by go nie zanieczyszcza¢ informacjami
(francuskie: infox), lecz wprowadza¢ do niego nowe, angazujace i niena-
ganne tresci, przyczyniajac sie takze do budowania - obok systemu wie-
dzy - systemu wartosci i przekonan®®.

Wedle krytykujacej wiele tekstow podrecznikowych Beaty Laciak, pod-
reczniki szkolne sg o tyle istotnym tekstem przeznaczonym dla uczniow,
o ile ,jest to wybdr tekstow literackich, ktéry prezentowany jest i odbiera-
ny przez wszystkich uczniéw obligatoryjnie”*. W podrecznikach s nie
tylko teksty, wiersze, ale takze zdjecia, ilustracje oraz polecenia i zadania
do samodzielnego wykonania przez uczniéw. Problem moze pojawic sie
wtedy, gdy podrecznik nie jest przez ucznia dobrem oczekiwanym, lecz
balastem w eksploracji $wiata i samego siebie. Uczen, by mdc tworczo sig
rozwija¢, musi znalez¢ sprzymierzencéw, wérdd ktérych winien znalez¢
sie nauczyciel — to oczywiste — ale szanse da¢ mu ku temu powinny réw-
niez dobre jako$ciowo programy i podreczniki oraz dodatkowe materiaty
ksigzkowe i cyfrowe, przynoszac mu tez satysfakcje z korzystania z nich.
Jak bowiem podkresla B. Urbanek, ,inteligencja jest waznym, ale nie jedy-
nym warunkiem osiggnie¢ mlodego czlowieka”. Dochodzi do tego roz-
woj spoleczny, emocjonalny, estetyczny itd. Na wyzszych etapach edukacji
»proces uczenia si¢ wykracza poza oczywiste dotad uzdolnienia, ustepu-
jac nieco miejsca szybkiemu zapamietywaniu i odtwarzaniu wiedzy”*°.
Podkresla to role szkolnych lektur czy tez ksigzek polecanych i oczeki-
wanych przez ucznidéw celem poszerzenia ich wiedzy, stymulacji emocjo-
nalnej i calo$ciowego rozwoju osobowosci poprzez identyfikacje z losami
bohateréw literatury. Temu stuzg tez opowiesci zamieszczane w podrecz-
nikach przedmiotowych, ktére winny uwzgledni¢ ogdlny poziom danego
etapu ksztalcenia, jak tez (przynajmniej w warstwie metodologii pracy)
indywidualne wymagania i preferencje uczniowskie.

Problem konstrukcji podrecznika szkolnego jest bardziej ztozony,
jakakolwiek forme mialby on przyjac¢ - od klasycznej poprzez e-pod-
recznik az po wspomniany ,bazar informacji” powstajacy za kazdym

38 Por. W. Walat, Teoria i praktyka podrecznika szkolnego w Polsce, ,,Nowe Horyzonty
Edukacji” 2014 nr 2, s. 19-23; B. Urbanek, Programy i podreczniki przyjazne ucz-
niom i nauczycielom, ,Nowa Szkota” 2013 nr 5, s. 14n.

39 B. Laciak, Obraz $wiata i dziecifistwa w podrecznikach szkolnych, dz. cyt., s. 321.

40 B. Urbanek, Programy i podreczniki przyjazne uczniom i nauczycielom, dz. cyt.,
s. 19.
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razem z udzialem aktualnych i bylych uczniéw. Nalezy bowiem uwzgled-
ni¢ mozliwosci i sposoby percepcji charakterystyczne dla opisanego
w czesci I niniejszej publikacji przedstawiciela ,iGenu”, ktérego, uzywa-
jac nomenklatury zasygnalizowanej na poczatku tej cz¢sci, mozna nazwaé
postuczniem.

3.3. Nowy podrecznik dla postucznia

Za sprawa nowoczesnych technologii, miedzy innymi Internetu, a w nim
mediéw spotecznosciowych, jezyk obrazu to podstawowy kod komunika-
cji. Obrazy docierajg do odbiorcy duzo szybciej niz stowo, a ich zrozumie-
nie stawia przed nim mniejsze wymagania intelektualne. Kod ikoniczny
jest tatwiejszy niz kod werbalny, a zarazem jest tez bardziej uniwersalny.
Andrzej Offmanski zauwaza, iz dotychczasowa dominacja stowa ustepu-
je przed dominacjg obrazu i powoduje trudnosci w odréznianiu $wiata
realnego od fikcyjnego*'. Zatem w $wiecie zdominowanym przez nowe
media powracamy do niedorostego sposobu widzenia, a nawet do dzie-
ciecego rozumienia obrazu. Maciej Wroblewski, charakteryzujac zwia-
zek nowych mediéw z zyciem i kulturg oséb niedorostych, koncentruje
sie na zjawisku, ktére nazwal nowomedialnym dzieciristwem. Jego istota
jest relacja pomigdzy rzeczywistoscig analogows i cyfrows. ,,Dziecinstwo
«analogowe» stanowi rodzaj kulturowo-spotecznej aktywnosci, mobilizu-
jacej mtodego czlowieka do réznych dziatan, ktérych celem jest - miedzy
innymi - inicjacja w dorosto$¢”*?. Oznacza to, ze okolicznosci do zamyka-
nia si¢ w wyimaginowanym $wiecie byly dotad duzo bardziej ograniczone,
obejmowaly telewizje, radio, ksiazke, film czy teatr. Zatem mozna obecnie
mowic o ,,postuczniu”, uksztalttowanym w odbiorze rzeczywistosci przez
nowe media.

Doswiadczenia, jakich do tej pory dostarczaly literatura i sztuka,
zostaja zastgpione przekazem duzo ubozszym i uproszczonym, skrojo-
nym niejako na miare bezwysitkowej percepcji. Pojawiaja si¢ trudnosci
w odczytaniu przez mlodych symboli, alegorii, mitéw, czy analizowa-
nia i odszyfrowywania ukrytych w dzielach sztuki nieprzezroczystych
semantycznie znaczen, czy uniwersalnych kodéw kultury europejskie;.

41 Por. A. Offmanski, Ewangelizacja jako zadanie szkolnej lekcji religii..., dz. cyt.,
s. 203.

42 M. Wréblewski, Znikanie dziecigcego czytelnika? W strone ,nowomedialnego dzie-
cinstwa”, [w:] Sztuka dziecigeca i mlodziezowa a nowe media, dz. cyt., s. 11.
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Wprawdzie w jezyku nowych mediéow tych znakéw nie brakuje, jednak
sposob ich funkcjonowania i oddzialywania jest diametralnie inny, gdyz
liczy si¢ szybko$¢ informacji, ich ptynny przeplyw i atrakcyjnos¢, odzie-
rajaca odbiorce z mozliwosci dluzszej refleksji czy namystu nad dostar-
czanym mu materialem. ,Pewien rodzaj gotowosci emocjonalnej (czy
raczej emocjonalnego pobudzenia) oraz bieglo$¢ operacyjna w zakresie
uzytkowania interfejsow staja si¢ wazniejsze niz wiedza i doswiadczenie
lekturowe”*. Jednak i te procesy zwigzane z nowoczesng technologig staja
sie w odpowiednich warunkach szansg na zmiane formy i tre$ci zamiesz-
czanych nadal w konwencjonalnym i wygodnym, bo niewymagajacym
zadnych dodatkowych urzadzen odczytujacych, podreczniku klasycznym
w wydaniu papierowym. Ten uklad formy, tresci i ich no$nika moze oka-
za¢ si¢ adekwatny pod pewnymi warunkami w atmosferze ,nowomedial-
nego dziecinstwa” czy tez zdolnosci percepcyjnych ,,postucznia”.

Teze¢ te potwierdzal Zenon Uryga, gdy u schylku gimnazjum podjat
probe oceny powstalych dla tego etapu edukacyjnego podrecznikéw. Jego
opinia, dotyczaca wprawdzie podrecznikéw dla klas gimnazjum, rézni si¢
jednak od przedstawionej wyzej oceny B. Laciak dotyczacej podreczni-
kow dla klas I-V szkoly podstawowej. Uryga, piszac o pierwszych wyda-
niach uczniowskich ksigzek dla powstajacego w Polsce gimnazjum na
przetomie XX i XXI wieku, podkreslal, ze ,uderzata przede wszystkim
w nowych podrecznikach §wiezoscig propozycja czytania i przezywania
literatury, czy tez szerzej: obcowania ze sztuka, skupiona na osobie wcho-
dzacej z nig w kontakt i na jej ogladzie §wiata”**. Orientacja na ucznia,
jego podmiotowos¢ i osobowy rozwoj przesadzala o wpisywaniu w struk-
ture podrecznikéw wielostronnych zadan formacyjnych. Ten wychowaw-
czy nurt w edukacji kulturowej, inspirowany w znacznej mierze perso-
nalistyczng aksjologia i filozofig kultury, przybral w praktyce tworzenia
podrecznikéw — za sprawg pedagogicznych horyzontéw i $wiatopogla-
du autoréw - dos¢ zréznicowany obraz. Wspolny byt jednak pewien gest
dystansu wobec faktograficzno-historycznej tendencji w praktyce naucza-
nia i wspolne byty projektowane obszary oddziatywania*’.

43 Tamze,s. 12.

44 Z.Uryga, Dorobek gimnazjalnych podrecznikéw literatury (Proba oceny zamkniete-
go doswiadczenia), [w:] Opinie Edukacyjne Polskiej Akademii Umiejetnosci. Prace
Komisji PAU do Oceny Podrecznikow Szkolnych, t. 15, red. G. Chomicki, Krakow
2017, s. 17.

45 Tamze.
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Zdaniem Urygi, mimo imponujacej swiezosci mysli dydaktycznej
w najlepszych dokonaniach, nie zawsze udawato si¢ autorom podreczni-
kéw uwolni¢ od nawykéw pedagogicznej dominacji nad uczniem, ruty-
nowego wykorzystywania strategii podawczej, czy formulowania arbi-
tralnych sadow. Jakkolwiek nowe publikacje w duzym stopniu wptywaly
i wplywaja na praktyke szkolng, wymuszajac zmiany. Jedng z istotniej-
szych bylo wprowadzenie podrecznika wielomedialnego, w skiad ktérego
wchodza: podrecznik ucznia, ¢wiczenia, poradnik metodyczny, materiaty
do pobrania (prezentacje, quizy, fotografie, filmy), plansze dydaktyczne
wraz z mozliwoscig dopasowania tych materiatéw dydaktycznych do moz-
liwosci i zainteresowan uczniéw. Zwraca przede wszystkim uwage dazenie
do wiaczania tekstow w uktady problemowe, wolne od podporzadkowania
systematyce historyczno- czy teoretycznoliterackiej, tamigce bariery chro-
nologii i przestrzeni*®. Do wyjagtkowo korzystnych zmian na polu pod-
recznikéw szkolnych Uryga zaliczyl mozliwos¢ wizualnego kontaktu ucz-
nia z dzietami sztuki poprzez ich reprodukowanie w tresci podrecznikéw
szkolnych?’. Ten krok w kierunku przeniesienia dziet malarzy z rzadko
przeciez dzi§ odwiedzanych przez mlodziez muzedéw na karty podreczni-
kow dal pedagogom realng podstawe do wykorzystywania obrazu w réz-
nych funkcjach dydaktycznych: jako srodka motywujacego do dzialan
poznawczych lub twérczych, jako zrédta wiedzy o czlowieku, obyczajach,
kulturze, ale tez jako autonomicznego przedmiotu analizy i interpretacji*®.
Uklad edytorski, jako$¢ zamieszczanych ilustracji, zdjec i reprodukcji to
niewatpliwie istotne elementy podrecznika szkolnego, w mysl tezy, ktora
niegdy$ postawil Janusz Dunin: ,,sposéb wydania jest zdolny modyfiko-
wa( stosunek odbiorcy do tekstu™*.

Stuszne zatem wydaja sie postulaty moéwiace, ze ,dzieci powinny si¢
nauczy¢, gdzie szuka¢ informacji, jak z nich korzysta¢, w jaki sposéb
sprawdzi¢, czy te informacje sg prawdziwe”*°. Nie powinno si¢ jednak
rezygnowac z drukowanych, analogowych zrédet informacji, zwlaszcza
tam, gdzie dotyczy to wiedzy narracyjnej oraz naukowo ugruntowane;j.

46 Por. tamze, s. 17, 21; E. Jablonska-Stefanowicz, Katedra czy bazar?..., dz. cyt.,
s. 109-111.

47 Por. B. Urbanek, Programy i podreczniki przyjazne uczniom i nauczycielom, dz.
cyt., s. 15.

48 Por. Z. Uryga, Dorobek gimnazjalnych podrecznikow literatury..., dz. cyt., s. 23.

49 J. Dunin, Rozwdj cech wydawniczych polskiej ksigzki literackiej XIX-XX wieku,
L6dz 1982, s. 32.

50 Zauwaz mnie! Z Katarzyng Semczuk-Dembek rozmawia Katarzyna Kolska, ,W dro-
dze” 2020 nr 10, s. 56.
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Do rozwoju zawodowego nauczyciela winno by¢ za$ przyporzadkowane
aktualizowanie tych informacji i dostarczanie uczniom wilasciwych narze-
dzi do podobnego dziatania w obszarze sieciowym. Zatem sie¢ w edukacji:
tak, ale jako uzupelnienie i rozszerzenie wiedzy podrecznikowej. Rodzi to
oczywiscie potrzebe aktualizacji podrecznikéw badz wyboru na tyle ogol-
nych tresci, ktére stanowia podbudowe pod aktualne osiggniecia naukowe
i analizy spoteczno-historyczne czy literackie. Stad tez wiedza narracyj-
na zdaje si¢ niezbednym elementem edukacji historycznej, obywatelskiej,
polonistycznej czy tez etyczno-religijnej. Trzeba mie¢ swiadomos¢, ze
nasze opowiesci nie s3 dowodami wspierajacymi nasza narracj¢ — moze-
my wskaza¢ wigcej opowiesci, ktdre temu przecza, jak chocby przekona-
nie, ze niekiedy dzieja si¢ cuda w tych samych okolicznosciach... Z drugiej
strony na opowiesciach budujemy nasze przeswiadczenia o wartosciach.
Pisze Bernie Neville: ,Nasze fundamentalne przekonania - to wszystko,
co uznajemy za tak oczywiste, ze nigdy si¢ nad tym nie zastanawiamy - sg
osadzone w opowiesciach o tym, kim jestesmy i skad przychodzimy. Nie
my tworzymy te opowiesci. Przejmujemy je od rodzicéw, rodziny, z tra-
dycji religijnej i ostatecznie — z tradycji kulturowej. Nie s3 to opowiesci
o faktach, cho¢ moga sprawia¢ takie wrazenie. Sg raczej sposobami wyob-
razania sobie $wiata i potwierdzania obecnosci sensu w naszym zyciu. [...]
Na przyklad, opowiadamy historie, ktére niosa przestanie o nagrodzie,
ktéra spotyka dobrych i o karze, ktora spotyka ztych; o tym, Ze poslubie-
nie kogo$, kogo sie kocha, prowadzi do zycia w niezmaconym szczesciu;
[...] Przekonania i warto$ci osadzone w tych opowiesciach s3 niezmienne,
nawet gdy zycie im przeczy”*'. Przekonania i wartosci, osadzane w opo-
wiesciach i zwyczajach (rytuatach) bywaja jednak przedmiotem kryty-
ki, ktérej podstaw nalezy doszukiwa¢ si¢ w popularyzowanej neutralno-
$ci $wiatopogladowej szkoly. W nastepnym kroku przejdziemy zatem do
pytania o sens podrecznika do religii i mozliwosci jego wykorzystania
w stuchaniu stowa, ktére kieruje do ludzi Bog.

3.4. Nowy katechizm czy postkatechizm?
W kontekscie 30 lat obecnosci nauczania religii w polskich szkotach, od

1990 roku, pojawia si¢ w ostatnich latach krytyka tresci konfesyjnych badz
tradycyjnych zwyczajow z religia zwigzanych w podrecznikach i zajeciach

51 B. Neville, Psyche i edukacja..., dz. cyt., s. 123.
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innych niz religia. Jednym z podmiotéw zajmujacych si¢ tymi zagadnie-
niami jest fundacja Wolnos¢ od Religii, ktéra od 2014 roku wspiera rodzi-
cow i opiekunéw w walce o egzekwowanie prawa do nieuczestniczenia ich
dzieci w katechezie. Przedstawicielka fundacji, Dorota Wojcik wskazu-
je, ze Kosciol, nie akceptujac zachodniego Halloween, zaczyna wprowa-
dzac do szkdt ,wlasne tradycje”, aby w ten sposéb przykry¢ swdéj problem
z zabawa w stylu anglosaskim. Zwraca takze uwage na nagminne przemy-
canie informacji zwigzanych z religiag w tresciach programowych. Przy-
kladem jest wedtug niej podrecznik do jezyka polskiego pt. Jutro pdjde
w swiat dla klasy VI, gdzie wprost wmawia si¢ uczniom, Ze niedziela jest
»dniem $wietym”, Biblia ,,dzielem Boga” - a s to przeciez tresci o charak-
terze konfesyjnym, nie naukowym. Poza tym obecne s3 tam przedruki
z ,Przewodnika Katolickiego”*?. Ponadto, postaci Jana Pawta IL, ks. Jana
Twardowskiego czy religijne tresci bozonarodzeniowe, ktore sg wcigz ele-
mentem zawartosci podrecznikowej, jeszcze kilka lat temu (np. w przyto-
czonej wyzej analizie B. Laciak) nie budzily az tak skrajnych emocji, jak
obecnie, takze w odbiorze uczniowskim®’. W rozmowie Tomasza Ma¢-
kowiaka z Jerzym Sosnowskim, publicysta i nauczycielem jezyka polskie-
go, pada gorzka konstatacja redaktora, takze nauczyciela: ,,Tak, w kétko
stysze: «A dlaczego Biblia, skoro my jesteSmy ateistami?». Co drugg lek-
cje musze rozpoczyna¢ od zapewnien, zZe nie zamierzam nikogo nawra-
ca, a Piesn nad Piesniami omawiamy, bo to prazrédto zachodniej liryki
milosnej”. Sosnowski wskazuje z kolei: ,,Zaraz bedziemy musieli wyrzuci¢
do kosza Piotra Skarge i w ogodle calg literature kontrreformacyjng z sza-
cunku dla naszych wspolobywateli protestantéow. A co zrobi¢ z dzie¢mi,
ktore otwarcie méwia, ze sg niewierzace i protestujg przeciw omawianiu

52 A. Walczak, Mamo, tato, jestem ateistq, ,Przeglad” 2020 nr 40, s. 20-23, https://
www.tygodnikprzeglad.pl/mamo-tato-ateista/ (5.10.2020). Por. Jutro péjde w swiat.
Jezyk polski. Podrecznik dla kl. 6, red. H. Dobrowolska, U. Dobrowolska, Warszawa
2019. Znajdujg si¢ w nim liczne i réznorodne teksty kultury: literatura, reproduk-
cje dziet malarskich, zdjecia, ktdre otwierajg uczniéw na $wiadomy odbidr rozmai-
tych form przekazu i uczg aktywnego zycia w §wiecie kultury, w tym takze kultury
chrzescijanskiej - wymienione sg najwazniejsze $wieta chrzescijan w ciagu roku,
jak 1 listopada, Boze Narodzenie, Trzech Kroli, Wielkanoc.

53 Cho¢ pojedyncze glosy na forach internetowych zapowiadaly nadejscie szerszej
fali kontestacji tresci religijnych w programach ksztalcenia szkolnego. Por. wypo-
wiedz uzytkownika kajetana73 [2016-02-02 13:53 | kajetana73] na forum ,,Poli-
tyki” w watku Wszystko, czego nie wiemy o lekcjach religii: Kto i za co wlasciwie
ptaci?, http://www.polityka.pl/forum/1255063,wszystko-czego-nie-wiemy-o-lek-
cjach-religii-kto-i-za-co-wlasciwie-placi.thread (23.10.2020).


https://www.tygodnikprzeglad.pl/mamo-tato-ateista/
https://www.tygodnikprzeglad.pl/mamo-tato-ateista/
http://www.polityka.pl/forum/1255063,wszystko-czego-nie-wiemy-o-lekcjach-religii-kto-i-za-co-wlasciwie-placi.thread
http://www.polityka.pl/forum/1255063,wszystko-czego-nie-wiemy-o-lekcjach-religii-kto-i-za-co-wlasciwie-placi.thread
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Biblii? To Biblie tez wyrzucimy? [...] trzeba to wykorzysta¢ do zachety do
krytycznej lektury, do dyskusji. Przekazmy im komunikat: Nie czytajcie
ksigzek na kolanach, badzcie podejrzliwi, szukajcie drugiego dna”**.
Wida¢ wyraznie, ze wplyw na mniej lub bardziej krytyczne podej-
$cie do tresci programowych ma osobisty stosunek do religii i jej ksiag
fundacyjnych. Ze wspomnianych w czeéci I badan przeprowadzonych
przez J. M. Twenge wsrod amerykanskich uczniow i studentéw wynika,
ze w coraz wiekszym stopniu uwazajg oni teksty religijne za wytwor czlo-
wieka, a przeciwny poglad - za przyklad ztudzenia. W roku 2016 odse-
tek Amerykanow w wieku 18-24 lat podzielajacych przekonanie, ze Biblia
pochodzi od Boga, spadl w stosunku do lat 80. XX w. o ponad 10 punktéw
procentowych - z niemal 85 do 73 procent. Jedna czwarta ankietowanych
uwaza, ze to starozytna ksiega basni, legend, historii i nakazéw moral-
nych spisanych przez cztowieka®. Trudno zatem dziwic sie podnoszonym
coraz czgsciej glosom o eliminacje takich tresci z programu ksztalcenia
ogolnego i z podrecznikéw. To samo zjawisko — odejscie od przyjmowa-
nia Pism Swietego jako stowa Bozego - zdaniem Josepha Ratzingera, stoi
u podstaw kryzysu wewnatrzkoscielnego®®. Badania dotyczace mtodzie-
zy i ich stosunku do religii przeprowadzone w 21 krajach Europy (oraz
w Izraelu) przez paryski Institut Catholique i londynski St. Mary’s Univer-
sity, komentowane m.in. przez ,La Croix” i ,,The Guardian”, pokazaty, ze
w ponad potowie krajow europejskich (12 na 21) wigkszos¢ mtodych ludzi
w wieku od 16 do 29 lat deklaruje, Ze nie czuje si¢ zwiazana z zadng religia.
Badanie oparte bylo na danych European Social Survey 2014-16. Cotygo-
dniowy udzial w nabozenstwach tylko w czterech krajach przekracza prég
10 proc. ankietowanych: w Polsce (39 proc.), w Izraelu (26 proc.), w Por-
tugalii (20 proc.) i w Irlandii (15 proc.)®’. Zatem mozna skonstatowac, iz
epoka postprawdy charakteryzuje si¢ z jednej strony podwazaniem wszel-
kich narracji, z drugiej za$ wierzeniem bezkrytycznie w te, ktére nie maja
zadnych racjonalnych podstaw (np. wspomniane wyzej narracje Belle Gib-
son czy Gwyneth Paltrow). Wiara w jedng opowies$¢ dokonuje sie kosztem

54 Strzyzenie literatury. Z Jerzym Sosnowskim rozmawia Tomasz Mackowiak, ,W dro-
dze” 2020 nr 9, s. 13n.

55 Por. J. Twenge, iGen. Dlaczego dzieciaki dorastajgce w sieci sg mniej zbuntowane,
bardziej tolerancyjne, mniej szczesliwe — i zupelnie nieprzygotowane do dorostosci,
Sopot 2019, s. 141, 145.

56 Por. R. Sarah, J. Ratzinger, Z glebi naszych serc, Warszawa 2020, s. 23.

57 P.De Maeyer, Religijnos¢ miodych: pierwsze pokolenie postchrzescijariskie?,
12.06.2018, https://pl.aleteia.org/2018/06/12/religijnosc-mlodych-nieliczni-ale-
-zaangazowani/ (22.12.2020).
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zaprzeczenia danym zebranym w szerokiej skali. Tym bardziej zatem nale-
zy polozy¢ akcent na element biblijny w nauczaniu religii, dokonujac wilas-
ciwej interpretacji tekstu i zapoznajac uczniéw z najwazniejszymi frag-
mentami Pisma Swietego®®.

Klarownosci przekazu nie ulatwiaja takze uproszczenia czy przesa-
dy zawarte w tekstach podrecznikowych do nauczania religii. Moga one
zawiera¢ typowe fake newsy, podobnie ugruntowane naukowo, jak prze-
konanie o nieszkodliwosci palenia papieroséw na bazie informacji, Ze ist-
nieje palacz, ktéry dozyt 100 lat>®. Podreczniki do religii podlegaly i pod-
legaja szczegolnej uwadze. Uwaga ta obejmuje zaréwno formalny proces
zatwierdzenia podrecznika do uzytku, jak i nieformalne, publicystyczne
i spoteczne dyskusje na temat tresci w nich zawartych. Formalnie podrecz-
nik musi otrzymac dwie pozytywne recenzje od niezaleznych ekspertoéw
wybranych przez Biuro Programowania Katechezy dzialajace przy Komi-
sji Wychowania Katolickiego KEP. Dopiero wowczas dopuszczony zostaje
do uzytku ogolnopolskiego, przy zachowaniu praw biskupow diecezjal-
nych do wyboru takich podrecznikéw, ktére w adekwatny sposéb moga
znalez¢ zastosowanie na terenie ich diecezji®®. Podreczniki sg tez podda-
wane recenzji spolecznej. Nalezy przez to rozumie¢ zaréwno publicystyke

58 Miedzy innymi temu stuzg ¢wiczenia ,,Uzupelnij cytat” zawarte w kazdej jednostce
tematycznej w éwiczeniach do nauki religii dla k1. V. Por. Jezus dla cztowieka. Cwi-
czenia do religii dla klasy V szkoty podstawowej, red. T. Panus, A. Kielian, A. Ber-
ski, Krakéw 2020.

59 Por. TEM, Recepta na dtugowiecznosé. Wiodzimierz Selwestrowicz z Podlasia: Pije,
pale i zZyje 100 lat, ,,Super Express” 3.12.2011, https://www.se.pl/wiadomosci/pol-
ska/recepta-na-dlugowiecznosc-wlodzimierz-selwestrowicz-z-podlasia-pije-pale-
-i-zyje-100-lat-aa-b79F-fQjv-y8 AC.html (11.11.2020); Nie stosowat diet i byt biernym
palaczem. Mimo to dozyt 100 lat, 28.12.2019, https://www.bielsko.info/21741-nie-
-stosowal-diet-i-byl-biernym-palaczem-mimo-to-dozyl-100-lat-bielsko-biala
(11.11.2020); Fredie Blom: ‘World’s oldest man’ dies aged 116 in South Africa, ,BBC
News” 22.08.2020, https://www.bbc.com/news/world-africa-53875675 (11.11.2020).
Por. dla kontrastu dane medyczne: M. Matacz, Czy komus, kto palil od zawsze,
optaca sig rzucié papierosy po 60-tce?, ,Wprost”. Dodatek: ,,Zdrowie i Medycyna”
2.07.2019, https://zdrowie.wprost.pl/medycyna/choroby/10230120/czy-komus-kto-
-palil-od-zawsze-oplaca-sie-rzucic-papierosy-po-60-ce.html (11.11.2020).

60 Szerzejnaten temat: A. Kielian, Jakie majg byé nowe podreczniki do religii?, [w:] IdZ-
my naprzéd z nadziejq! Katechetyczne aspekty reformy oswiaty, red. J. Kowalczyk,
A. Rayzacher-Majewska, Legnica 2017, s. 71-97.
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na temat podrecznikéw®, raporty instytucji spotecznych®, jak i opinie
wyrazane przez gremia eksperckie niezwigzane z procesem formalnego
dopuszczenia podrecznika do uzytku szkolnego. Do tych ostatnich nalezy
zaliczy¢ Komisje Polskiej Akademii Umiejetnosci (PAU) do Oceny Pod-
recznikéw Szkolnych. W trosce o poziom podrecznikéw szkolnych Zarzad
PAU postanowit pod koniec 2000 roku powota¢ Komisje, zlozong ze spe-
cjalistow roznych przedmiotéw nauczanych w szkolach, zwlaszcza $red-
nich, ktéra by catkowicie niezaleznie opiniowata podreczniki (okoto 50
rocznie) wchodzace do uzytku szkolnego®.

Prace Komisji PAU do Oceny Podrecznikéw Szkolnych publikowane
s3 od 2002 roku. Od 2011 roku wydawane sg jako czasopismo naukowe -
rocznik pt. ,,Opinie Edukacyjne Polskiej Akademii Umiejetnosci — Prace
Komisji PAU do Oceny Podrecznikéw Szkolnych”. W tomie 16 z roku 2018
opublikowana zostala interesujaca Recenzja serii podrecznikéw do kate-
chezy z cyklu «BgdZcie mocni» dla uczniéw liceum i technikum autorstwa
Ireny Trzcienieckiej-Schneider, w ktérej autorka zauwaza migdzy innymi,
ze ,zamieszczona w t. Il na s. 77 definicja plciowosci jest w pelni zgodna
z ideologig gender. Wynika z niej m.in., Ze plciowos¢ mozna sobie wybrac,
zmienia¢ pod wptywem naciskéw spotecznych itp.”°*. Wspomniany przez
autorke t. ITI to podrecznik dla klasy III liceum i technikum pt. Mocni
mitoscig®, gdzie w temacie nr 1.11 Plciowos¢ dar i zadanie w dziale opa-
trzonym piktogramem Stowniczek pojawia si¢ definicja terminu

61 Np. cykl ,,Tygodnika Powszechnego” z 2012 roku. Por. AS, Ranking katechizmow:
pierwsza klasa szkoty podstawowej, ,,Tygodnik Powszechny” 37 (2012), https://
www.tygodnikpowszechny.pl/ranking-katechizmow-pierwsza-klasa-szkoly-pod-
stawowej-17023 (dostep: 20.10.2020).

62 Np. Opracowanie przeprowadzone w ramach projektu Obywatel - religia - pan-
stwo realizowanego przez Instytut Spraw Publicznych. Por. B. Laciak, U. Szczepan-
kowska, Analiza podrecznikéw do religii w szkotach gimnazjalnych i ponadgimna-
zjalnych oraz tresci religijnych w podrecznikach do jezyka polskiego w gimnazjach,
Warszawa 2013.

63 Polska Akademia Umiejetnoséci, Komisja PAU do Oceny Podrecznikéw Szkolnych,
http://pau.krakow.pl/index.php/pl/struktura/wydzialy-i-komisje/komisje-miedzy-
wydzialowe/komisja-do-oceny-podrecznikow-szkolnych (22.10.2020).

64 1. Trzcieniecka-Schneider, Recenzja serii podrecznikéw do katechezy z cyklu «Bgdz-
cie mocni» dla uczniow liceum i technikum, [w:] Opinie Edukacyjne Polskiej Aka-
demii Umiejetnosci Prace Komisji PAU do Oceny Podrecznikow Szkolnych, t. 16,
red. G. Chomicki, Krakéw 2018, s. 160.

65 Mocni mitoscig. Podrecznik dla III klasy liceum i technikum, red. T. Panus,
R. Chrzanowska, Krakéw 2014.


http://m.in
https://www.tygodnikpowszechny.pl/ranking-katechizmow-pierwsza-klasa-szkoly-podstawowej-17023
https://www.tygodnikpowszechny.pl/ranking-katechizmow-pierwsza-klasa-szkoly-podstawowej-17023
https://www.tygodnikpowszechny.pl/ranking-katechizmow-pierwsza-klasa-szkoly-podstawowej-17023
http://pau.krakow.pl/index.php/pl/struktura/wydzialy-i-komisje/komisje-miedzywydzialowe/komisja-do-oceny-podrecznikow-szkolnych
http://pau.krakow.pl/index.php/pl/struktura/wydzialy-i-komisje/komisje-miedzywydzialowe/komisja-do-oceny-podrecznikow-szkolnych

194 3. Podreczniki do religii w epoce cyfrowej

»plciowo$¢” zaczerpnigta z internetowej Encyklopedii PWN, o nastepuja-
cym brzmieniu:

Plciowo$¢, med. termin stosowany w seksuologii — okresla predyspo-

zycje do meskiego lub zenskiego repertuaru zachowan seksualnych

i zachowan uwazanych przez spoteczenstwo za wlasciwe dla plci
meskiej lub zenskiej w réznych dziedzinach zycia.

(http://encyklopedia.pwn.pl/haslo.php?id=3958381,

z dnia 20.02.2013)

10. Definicja plciowosci zamieszczona w podreczniku do nauczania religii
rzymskokatolickiej Mocni mitoscig. Podrecznik dla III klasy liceum i technikum,
red. T. Panus, R. Chrzanowska, Krakéow 2014, s. 77

Zdaniem autorki recenzji nalezy uzna¢, ze ,,.«plciowosé» jest terminem
medycznym, ale silnie uwarunkowanym przyjetymi zalozeniami psycholo-
giczno-filozoficznymi. Mozna to zauwazy¢ na przykladzie cho¢by definicji
Antoniego Kepinskiego, w dzisiejszych czasach zdecydowanie niepopraw-
nej politycznie. Sadze, Ze na potrzeby podrecznika katechezy sensowniej
byloby siegna¢ do tekstéw np. o. Karola Meissnera, ktory pisat i mowil wie-
le o plciowos$ci w kontek$cie nauki Koéciota™®®. Warto takze w tym miej-
scu zauwazy¢, ze zawarta w podreczniku definicja, jak wyzej, jest jedy-
nie czedcig tego, co odnalez¢ mozna w internetowej Encyklopedii PWN:

plciowos¢, med. termin stosowany w seksuologii, o szerszym zakresie poje-
ciowym niz termin okres$lajacy psychiczne poczucie przynaleznosci do
okreslonej pici (plciowa identyfikacja); obejmuje psychiczne predyspozy-
cje do meskiego lub zenskiego repertuaru zachowania seksualnego poten-
cjalnego partnera erotycznego albo wlasny repertuar psychicznie prefero-
wanych zachowan seksualnych (seksualna identyfikacja); cato$¢ zachowan
przejawiajacych si¢ w Zyciu codziennym (stan prawny, wyksztalcenie, pra-
ca, styl zycia, w tym rekreacja i wypoczynek, maniery, etykieta, zaloty
i jezyk), uznawanych przez spoleczenstwo za wlasciwe dla plci meskiej
lub Zenskiej (plciowa rola), budowe biol.-morfologiczng z cyklem reakcji
seksualnych oraz wlasciwy mezczyznie lub kobiecie wyglad; odmiennoéé
plciowa obejmuje rézne dziedziny zycia, nawet odlegte od aktywnosci sek-
sualnej, np. zréznicowany pod wzgledem plci udzial w zyciu spot. i polit.;

66 1. Trzcieniecka-Schneider, Recenzja serii podrecznikéw do katechezy..., dz. cyt.,
s. 160.
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pojecie «plciowosé» zawiera w roznych spoleczenstwach odmienne tresci,
zmieniajace sie podczas ich ewolucji®’.

Podany w podreczniku wycinek zostat okrojony do okreslenia iden-

tyfikacji seksualnej oraz roli plciowej. Nalezatoby jednak uwzgledni¢
odnosniki hipertekstowe obecne w definicji encyklopedycznej (wyraze-
nia pogrubione), bowiem pod tymi adresami kryje si¢ wyjasnienie skro-
towo tutaj ukazanych terminéw (np. roli plciowej®®), znaczeniowo zalez-
nych od nadrzednego wzgledem nich pojecia plciowosci. Zastosowany
zabieg okrojenia definicji ma jednak swoje konsekwencje, ktore zauwaza
Trzecieniecka-Schneider:

Z definicji ptciowosci wynika m.in. ze piciowo$¢ mozna sobie wybrac i ze
moze by¢ sprzeczna z seksualnoécia. By¢ moze jest to prawda, ja nie jestem
tu ekspertem, ale czy autorzy sa $wiadomi konsekwencji? Zgodnie z tg defi-
nicja plciowosé moze tez by¢ mieszana. [...] To jest po prostu definicja gen-
der. Arbitrem jest spoteczenstwo — jakie? Cate, czy okreslona grupa spo-
leczna? Dawniej damy nie klely - czy to znaczy, ze plciowos¢ zanika?®’

Nie miejsce tu na analiz¢ poprawnosci terminologicznej tego fragmen-

tu recenzji, niemniej nalezy zwréci¢ uwage na konsekwencje zastosowa-
nia w podreczniku do nauczania religii definicji zaczerpnietej ze zrodia
encyklopedycznego, ktére w innym powigzanym hipertekstowo okresle-
niu ,identyfikacja plciowa” podaje:

identyfikacja plciowa znajduje odzwierciedlenie w osobowosci kazdego
czlowieka i moze odznacza¢ si¢ jednoscia, spojnoécia i trwatoscia, ktore
wyrazajg postawe calkowicie kobiecg badz catkowicie meskg; wyodreb-
nia sie¢ tez trzeci typ postawy (ambiwalentny), cechujacy osoby w mniej-
szym lub wigkszym stopniu niezharmonizowane z zadng z plci; przybierajg
one cechy wlasciwe obu plciom, gl. w zakresie psychicznego poczucia pici -

67

68

69

Plciowos¢, [w:] Encyklopedia PWN, https://encyklopedia.pwn.pl/haslo/plcio-
wo0sc;3958381.html (23.10.2020)

Por. Plciowa rola, [w:] Encyklopedia PWN, https://encyklopedia.pwn.pl/haslo/
plciowa-rola;3958373.html (23.10.2020)

I. Trzcieniecka-Schneider, Recenzja serii podrecznikéw do katechezy..., dz. cyt.,
s. 172.
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moze si¢ zdarzy¢, ze raz czuja si¢ kobietg innym razem mezczyzng, zalez-
nie od sytuacji towarzyskiej oraz plci osoby, z ktérg aktualnie przebywajg”°.

W tej szerszej optyce, jak stusznie zauwaza dalej recenzentka, trudno
o klarowng analize zamieszczonego kilka stronic dalej w przedmiotowym
podreczniku fragmentu z Kompendium Katechizmu Kosciofa Katolickie-
go: ,,Czystos¢ oznacza osiggniecie pozytywnej integracji ptciowosci w oso-
bie” (KKKK 488)”". Jesli uczen przestudiuje powigzane definicje encyklo-
pedyczne, z ktoérych jedna znajduje si¢ w katechizmie, moze mie¢ trudnos¢
z okresleniem na czym polega pozytywna integracja piciowa w kontekscie
wspomnianej ambiwalentnej identyfikacji plciowej, Iacznie ze znaczeniem
zachowan uwazanych przez spoleczenstwo za wlasciwe dla okreslonej pici
na danym etapie jego funkcjonowania. Zatem brak precyzji w okresle-
niu jednego terminu konsekwentnie powoduje konfuzje i wieloznacznos¢
przy dalszej analizie zagadnienia i tematéw pokrewnych. Taka sytuacja
nie powinna by¢ generowana przez teksty podrecznikowe.

Nalezy zatem doceni¢ funkcjonowanie odmiennych gremiéow poswie-
cajacych swoja uwage recenzjom podrecznikow, zwlaszcza tych, ktore juz
przeszty pomyslnie proces recenzowania formalnego i zostaly dopusz-
czone do uzytku szkolnego, a jednak zawierajg specyficzne sformutowa-
nia, mogace wprowadza¢ w btad odbiorcéw. Poprzez takie bowiem omyt-
ki z jednej strony spada zaufanie do wiedzy podrecznikowej, a z drugiej
atmosfera staje sie¢ sprzyjajaca sugestiom o zbednosci szkolnych podrecz-
nikow. Niektore z analiz wykorzystywane sg takze w publicystyce, ktéra
nie zawsze idzie w parze z chfodnym i metodycznym podejsciem do ana-
lizowanych tresci, co w pewnym sensie jest jej cechg wyrdzniajacg. Tak
tez dzieje si¢ w przypadku podrecznikéw do nauczania religii. Tygodnik
»Polityka” powolywat si¢ kilka lat temu na badania przeprowadzone wczes-
niej przez Instytut Spraw Publicznych’?. Pomimo wszelkich brakéw i nie-
dociggnig¢ metodycznych tego badania przeprowadzonego przez Insty-
tut Spraw Publicznych oraz pozamerytorycznych tez, ktore autorzy z gory

70 Plciowa identyfikacja, [w:] Encyklopedia PWN, https://encyklopedia.pwn.pl/haslo/
plciowa-identyfikacja;3958372.html (23.10.2020)

71 Mocni mitoscig. Podrecznik dla III klasy liceum i technikum, dz. cyt., s. 82.

72 Por. J. Podgoérska, Duzo religii w nowym programie szkolnym, ,,Polityka” 2017 nr
35 (3125), dodatek: Spoteczeristwo, s. 28, https://www.polityka.pl/tygodnikpoli-
tyka/spoleczenstwo/1717502,1,duzo-religii-w-nowym-programie-szkolnym.read
(23.10.2020).
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PATENUW

11. Artmem religijny komentujacy Zmartwychwstanie Chrystusa (Wielkanoc)
na kanwie obrazu Hansa Holbeina Mlodszego pt. Alegoria Starego i Nowego
Testamentu (1532-1535). Zrédlo: Dayenu - Design for God, https://www.facebook.
com/dayenudayenu/photos/2800677880045665, data publikacji: 12.04.2020

zakladali, badajac poprawnos¢ treéci katechizméw”?, jego niewatpliwym
atutem jest zwrocenie uwagi na jezyk tekstow katechizmowych. Wydaje
sie, ze jest on zbyt hermetyczny, biorac pod uwage wspdtczesnego odbior-
ce, ktory nie zawsze jest czlowiekiem wierzacym, a ponadto moze odnaj-
dywa¢ trudnosci w zrozumieniu wielu fachowych sformutowan’™.
Problem jezyka dotyczy takze tekstow modlitw, cho¢by wyrazen typu
~owoc zywota”, dlatego waznym elementem podrecznika wydaje sie stow-
nik podstawowych termindw, np. przy kazdej jednostce lekcyjnej, lecz na
podstawie rzetelnych i sprawdzonych 7rédel””. By¢ moze wskazane bytoby
takze przelamanie powagi poprzez adekwatny do rozwoju wychowankéw

73 Np. konieczno$¢ reinterpretacji rol kobiecych i meskich, negatywny stosunek
do oceny dzialan politycznych przez Kos$cidl, przeciwstawienie wynikéw badan
naukowych doktrynie wiary czy tez absolutyzacja prawa stanowionego. Por.
B. Laciak, U. Szczepankowska, Analiza podrecznikow do religii..., dz. cyt., s. 71-73.

74 A.Kielian, Jakie majg by¢ nowe podreczniki do religii?, dz. cyt., s. 93.

75 Tak zostalo to przyjete w podreczniku: Jezus dla cztowieka. Podrecznik do religii
dla klasy V szkoly podstawowej, red. T. Panus, A. Kielian, A. Berski, Krakow 2020.
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mem internetowy, bliski wszystkim uzytkownikom nowych mediéw,
bedacy wprowadzeniem badz podsumowaniem trudniejszego i szczegd-
fowo opracowanego materialu, przy zachowaniu regul ttumaczenia poje¢
bez znieksztalcania ich podstawowego znaczenia (jak np. artmem wska-
zany na ilustracji 11). Zastosowanie memoéw internetowych w podreczni-
kach do religii wymaga jednak osobnego potraktowania i szerszego omo-
wienia na tle wytworéw sztuki w przestrzeni wirtualnej i jej recepcji przez
niedorostych odbiorcéw.

Specyficznie teologiczna terminologia i stylistyka, zbita w wiekszy
fragment tekstu, moze powodowa¢ duze trudnosci w uchwyceniu zna-
czenia zastosowanych sformutowan przez uczniéw, ktérzy nie s3 z regu-
ty obyci ze stownictwem teologicznym. Za przyklad tego typu sformulo-
wan moze postuzy¢ nastepujacy fragment z podrecznika dla klasy I liceum
zgodnego z podstawg programowg katechezy z 2010 roku’:

jesli ulegamy pokusie dla porzucenia chrzeécijanstwa dla «ideologii» tego
$wiata, mysélac, ze sg one bardziej «postepowe» czy bardziej skuteczne, to
w rzeczywisto$ci nie posuwamy si¢ naprzod, ale si¢ cofamy. Tego winna
nauczy¢ nas najnowsza historia Europy, ktéra pozwala stwierdzi¢, ze przy-
stanie na te pokuse nie pozostawalo bez zwigzku z katastrofami, w ktére
pograzyla sie Europa, doswiadczajac form barbarzynstwa, jakich nie znali
nawet starozytni poganie”’.

Wprawdzie mozna podja¢ polemike, zwlaszcza z ocenng czescia
powyzszego tekstu, to jednak wazniejsze jest jego nasycenie sformulo-
waniami, ktére definitywnie musza by¢ wyjasnione przez nauczyciela, by
mogly by¢ przyswojone przez ucznia. Ogranicza to znacznie samodziel-
na prace ucznia z podrecznikiem i sprzeciwia sie zasadzie uprzystepnie-
nia wiedzy. Trudno nie zgodzi¢ si¢ w tym kontekscie ze stwierdzeniem
Stefana Jiirgensa, iz ,teologia, jak kazda nauka, ma wewnetrzng termino-
logie, ktéra nie stanowi zadnego problemu. Jednak kazdy, kto nie potrafi
juz wyrazaé tresci teologicznych bez tego jezyka technicznego, ujawnia,
ze w ogole go nie rozumiat lub ze naduzywa go jedynie jako opanowania

76 Por. Konferencja Episkopatu Polski, Podstawa programowa katechezy Kosciota
katolickiego w Polsce, Krakow 2010.

77 Moje miejsce w Kosciele. Podrecznik dla pierwszej klasy liceum, red. J. Szpet,
D. Jackowiak, Wydawnictwo $§w. Wojciech, Poznan 2011, s. 19.
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wiedzy; nastepnie pozostaje z papugowaniem formul i zwrotéw”’®. Woj-
ciech Kudyba zauwaza z kolei, ze pomimo tendencji do zamykania naszego
mowienia o Bogu w obrebie kultury wysokiej i elitarnej, wlasnie przektad
jezyka religijnego na jezyk codzienny jest szansg ocalenia tego pierwszego
i wypelnienia wlasciwej mu roli w spoleczenstwie zdominowanym przez
przekaz nowomedialny”®. Okazuje si¢ bowiem, Ze potrzebne jest niekiedy
wyjasnienie popularnych, stosowanych i utartych juz sformufowan, kto-
re dla uczniéw maja niejasne znaczenie, tak by katecheza, jak pisal Jan
Pawel II w adhortacji Catechesi tradendae, znalazta ,,jezyk odpowiedni dla
wszystkich wspolczesnych dzieci, mlodziezy i innych kategorii ludzi”®*°.
Uczniowie w znacznej czgéci nie dysponuja obecnie aparatem pojecio-
wym i odpowiednimi narzedziami komunikowania tajemnicy nadprzy-
rodzonosci, dlatego jednym z kluczowych zagadnien jest problem jezyka
i komunikacji religijnej®’. Dotyczy on fundamentalnych dla chrzescijan-
stwa znaczen, co podkresdla Dyrektorium o katechizacji. Warto przytoczy¢
fragment tego dokumentu, zwlaszcza ze w czeéci I niniejszej publikacji
omawiane bylo zjawisko influenceréw internetowych. W otoczeniu siecio-
wym, jak wskazuje Dyrektorium, ,wezwanie Jezusa, by by¢ Jego uczniem,
jest terminem, ktory nalezy doglebnie wyjasni¢, by nie zostal czasem
pomylony z procesami charakterystycznymi dla zachowan sieci. Dyna-
mika bycia uczniem to przeciez nie to samo, co relacja, jaka nawigzuje si¢
pomiedzy influencerem a jego wirtualnymi followersami. Do tej pierwszej
potrzeba oso6b obdarzonych autorytetem, ktére poprzez osobiste towa-
rzyszenie beda potrafity doprowadzi¢ kazdego z tych mlodych ludzi do
odkrycia jego wlasnego zyciowego projektu. Droga taka wymaga przej-
$cia od samotnosci, ktéra karmi si¢ internetowymi lajkami, do realizacji
projektoéw osobistych i spotecznych, ktére dokonujg sie we wspdlnocie”®?.
Fragment ten wskazuje na zdecydowanie rézne pola semantyczne pojec
»uczen” i ,followers” oraz ,,autorytet” i ,,influencer”, co rysuje takze granice
metaforycznego zastosowania tych stéw w kontekscie znajdowania wspdl-
nego jezyka z uczniami. Ttumaczenie pojec¢ zwigzanych z teologia wymaga

78 ,BlofS kein frommes Gelaber“ Pfarrer Jiirgens fordert bessere Sprache der Kirche,
»Kirche und Leben” 3.06.2017, https://www.kirche-und-leben.de/artikel/pfarrer-
-juergens-fordert-bessere-sprache-der-kirche/ (8.07.2019).

79 Por. W. Kudybea, Jezyk religijny w kulturze masowej, [w:] Religijnos¢ w dobie popkul-
tury, red. T. Chachulski, J. Snopek, M. Slusarska, Warszawa 2014, s. 24.

80 Jan Pawetl II, adhort. apost. Catechesi tradendae, 59.

81 Por. A. Offmanski, Znaczenie Soboru Watykatiskiego II dla katechezy. Retrospekcja
po pigédziesigciu latach (1962-2013), ,,Studia Katechetyczne” 10 (2014), s. 84-85.

82 Papieska Radads. Krzewienia Nowej Ewangelizacji, Dyrektorium o katechizacji, 370.
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zatem duzej wrazliwo$ci nauczyciela-katechety zaréwno na jezyk nowych
mediow, jak i terminologie fachowa przedmiotu, ukazujacg jakosciowe
réznice pomiedzy polami odniesient tworzonymi za pomocg odrebnych
znaczeniowo poje¢. Utozsamienie relacji mistrz-uczen z relacjg influencer-
-followers moze nosi¢ znamiona postprawdy, czyli de facto zaktamywania
pierwotnych znaczen, a zarazem wprowadzania wychowankéw w blad
i utrudniania poszukiwan wzorcéw osobowych inspirujacych do samo-
rozwoju i realizacji mlodzienczych ideatéw®.

Innymi, szczegdlnie wrazliwymi ocennie zagadnieniami, ktére poru-
szane sa w podrecznikach do religii, sa kwestie krucjat i inkwizycji. Zagad-
nienie wojen krzyzowych pojawia si¢ w klasie VI szkoly podstawowej
W prezentowanym programie Bdg jest wsrod nas, a takze w klasie V w pro-
gramie Komisji Wychowania Katolickiego (naszym zdaniem o rok za
weze$nie)®*. Kwestia inkwizycji wystepuje w tresciach programowych dla
szkol ponadpodstawowych, niemniej zgodnie z programem Bdg jest wsréd
nas moze pojawic si¢ potrzeba poruszenia tego zagadnienia przy omawia-
niu trudnych kart historii Kosciota w klasie VI i korelacji z nauczaniem
historii w tej klasie lub tez przy prezentacji Kosciota dwudziestowiecz-
nego i jego odniesienia do wlasnej przesztosci, co realizowane jest pro-
gramowo w klasie VIII. Powszechna wiedza dotyczgca kwestii wypraw
krzyzowych oraz inkwizycji wymieszana jest niekiedy z obrazami stereo-
typowymi, nasyconymi emocjami, ktére biorg gére w wielu momentach
nad zdrowym osadem przeszlych wydarzen. Do takiego osadu szczegol-
nie zachecal Jan Pawel II, gdy pod koniec ubieglego stulecia podejmowat
wiele inicjatyw w tym celu, aby Kosciél mégt oczyscic si¢ z win przeszto-
$ci i wej$¢ w nowe tysigclecie bez omijania prawdy o swej historii. Kosciol,
ktdry ,nie boi si¢ prawdy, ktéra wylania sie z historii, i jest gotowy uzna¢
bledy tam, gdzie sa stwierdzone, przede wszystkim jesli chodzi o szacu-
nek nalezny osobom i wspdlnotom. Jest skfonny nie ufa¢ uogélnionym
wypowiedziom uniewinniajacym lub potepiajacym w stosunku do réz-
nych epok historycznych. Powierza badania nad przeszloscia cierpliwej
i uczciwej rekonstrukcji naukowej, wolnej od uprzedzen o charakterze
wyznaniowym lub ideologicznym, zaréwno jesli chodzi o zarzuty, ktdre

83 Por. A. Offmanski, Katecheza mlodziezy, [w:] Wokét katechezy posoborowej,
red. R. Chatupniak, J. Kochel, J. Kostorz, W. Spyra, Opole 2004, s. 183-184.

84 Por. Komisja Wychowania Katolickiego Konferencja Episkopatu Polski, Program
nauczania religii rzymskokatolickiej w przedszkolach i szkotach, Czg¢stochowa 2019,
s. 98-100.



3.4. Nowy katechizm czy postkatechizm? 201

s3 mu stawiane, jak i o krzywdy przez niego znoszone”®. W tym wlasnie

celu, by unikna¢ wypowiedzi ogélnikowych, w pazdzierniku 1998 roku
Jan Pawel II powiedzial:

Wiedza odgrywa [...] istotna role w dgzeniu czlowieka do pelnej realizacji
wlasnego cztowieczenstwa: prawda ta odnosi si¢ w szczegélny sposéb do
poznania historycznego. Ludzie bowiem, a takze spoleczenstwa, zyskuja
pelna samoswiadomos$¢ dopiero wowczas, gdy potrafig uznaé i przyswo-
i¢ sobie prawde o swojej przeszlo$ci. [...] Powszechne jest dzi§ bowiem
przekonanie, ze nie mozna dotrze¢ do catej prawdy, wychodzac od jakiej$
dyscypliny szczegélowej. Konieczna staje si¢ zatem wspolpraca przedsta-
wicieli réznych dziedzin nauki. Sami uczeni zresztg, gdy podejmuja jakie§
ztozone zagadnienie, natychmiast odczuwaja potrzebe wzajemnych kon-
sultacji, oczywiscie przy zachowaniu odrebnych kompetencji kazdej dyscy-
pliny. Z tego wlasnie powodu Komisja historyczno-teologiczna, powota-
na w ramach przygotowan do Wielkiego Jubileuszu, stusznie uznata, ze
nie moze we wlasciwy sposob podjac refleksji nad zjawiskiem Inkwizycji,
dopdki nie wystucha opinii specjalistow w dziedzinie nauk historycznych,
ktérych kompetencje sg powszechnie uznawane®®.

Zatem pomimo ze w $wiadomosci spotecznej obraz inkwizycji stano-
wisymbol anty$§wiadectwa i zgorszenia, to zanim zostanie wypowiedziana
prosba o przebaczenie konkretnych win Kosciola, nalezy zdoby¢ doktadna
wiedze o faktach i ustali¢, gdzie rzeczywiscie mozna méwic o nieprzestrze-
ganiu nakazéw Ewangelii®”. Temu celowi majg stuzy¢ takze podreczniki
do nauki religii. Wazne jest, aby zapoznawa¢ uczniéw z faktami, obala¢
krzywdzace stereotypy i uczy¢ ich oceniaé te wydarzenia w kontekscie
faktow historycznych. Za punkt odniesienia mozemy przyjac tutaj zre-
alizowane juz materialy tematyczne o krucjatach i inkwizycji, zawarte

85 Jan Pawel II, Przeméwienie, 1.09.1999, ,,L’Osservatore Romano” 2.09.1999, s. 4,
http://www.vatican.va/content/john-paul-ii/en/audiences/1999/documents/hf_jp-
-ii_aud_01091999.html (27.10.2020).

86 Jan Pawel II, Poznal prawde w szczerosci serca. Przemowienie do uczestnikow kon-
ferencji na temat Inkwizycji, 31.10.1998, https://opoka.org.pl/biblioteka/W/WP/
jan_pawel_ii/przemowienia/konf_inkwizycja_31101998.html (27.10.2020)

87 Por. Jan Pawel II, Szuka¢ prawdy i przekazywaé jg z mitoscig. Przestanie Ojca
Swigtego z okazji prezentacji tomu zawierajgcego akta migdzynarodowego sympo-
zjum na temat inkwizycji, 15.06.2004, https://opoka.org.pl/biblioteka/ W/WP/jan_
pawel_ii/przemowienia/inkwizycja_15052004.html (27.10.2020).
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w podrecznikach pt. U Zrédet wolnosci dla uczniow klasy I liceum i tech-
nikum®® oraz pt. W mocy wiary dla ucznioéw klasy I szkoty branzowej
[ stopnia®. Uczniowie bywajg bowiem nastawieni krytycznie do tych cze-
$ci historii Kosciota, poniewaz przedstawia im si¢ je w innych zrédtach
w skrajnie negatywnym $wietle, ograniczajac sie¢ do oskarzen pod adre-
sem chrzescijan o mordowanie ludnosci islamskiej (w przypadku krucjat),
zapominajac o tym, Ze chrzescijanie pierwsi padli ich ofiarami, za$ celem
krucjat byto wyzwolenie Ziemi Swietej spod tyranii wladcéw muzul-
manskich. Z kolei przy omawianiu inkwizycji zapomina si¢ o pewnych
jej zdobyczach, ktére na trwale wpisaly sie w praktyke dochodzeniowa
i sgdowniczg (m.in. domniemanie niewinnosci, mozliwos¢ obroncy, jaw-
ny proces sagdowy). Dlatego obydwa tematy muszg zosta¢ potraktowane
zgodnie z historyczng prawda, by unikna¢ naduzy¢ (do ktérych niezaprze-
czalnie dochodzilo), jednak w obydwu tematach podrecznik metodyczny,
zawierajacy wskazowki dla nauczyciela odnosnie do sposobu prowadzenia
zaje¢ i realizacji celow, uwzglednia wspomniane powyzej wypowiedzi Jana
Pawtla II oraz fragment dokumentu opracowanego przez Miedzynarodo-
wa Komisje Teologiczng, Pamigc i pojednanie: Kosci6l i winy przesztosci®.
Dokument ten, cytujgc inna papieska publikacje, list apostolski Jana Pawla
I1 z okazji nadchodzgcego Jubileuszu Roku 2000°, stwierdza, iz: ,,Ko$-
ciol «nie moze [...] przekroczy¢ progu nowego tysiaclecia, nie przynagla-
jac swoich synéw do oczyszczenia si¢ przez pokute z btedéw, niewierno-
$ci, niekonsekwencji i zaniedban. Uznanie stabosci dnia wczorajszego to
akt lojalnosci i odwagi» (Tertio millennio adveniente, nr 33). Ono otwiera
wszystkich na nowe jutro”?. Przy ocenie podrecznikéw nalezy zatem brad
pod uwage jednoczesnie tresci zawarte w podreczniku ucznia, jak

88 Por. temat 7.6. W obronie wiary dotyczacy inkwizycji i krucjat w podreczni-
ku: U Zrédet wolnosci. Podrecznik do nauki religii dla kl. I liceum i technikum,
red. T. Panus$, A. Kielian, E. Maniecka, Krakéw 2020, s. 148-152.

89 Por. tematy 8.5. W obronie wiary. Krucjaty i 8.6. W obronie wiary. Inkwizycja
w podreczniku: W mocy wiary. Podrecznik do nauki religii dla kl. I szkoly branzo-
wej, red. T. Panus, A. Kielian, E. Maniecka, Krakéw 2020, s. 131-137.

90 Miedzynarodowa Komisja Teologiczna, Pamiec i pojednanie: Kosciét i winy prze-
sztosci, http://www.vatican.va/roman_curia/congregations/cfaith/cti_documents/
rc_con_cfaith_doc_20000307_memory-reconc-itc_pl.html (27.10.2020).

91 Por. Jan Pawel I, list apost. Tertio millennio adveniente, 10 listopada 1994.

92 Miedzynarodowa Komisja Teologiczna, Pamig i pojednanie..., dz. cyt.
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i propozycje ich realizacji wraz z materialami i tekstami uzupelniajacymi,
ktére zawierajg poradniki metodyczne®.

Na nie$cistosci w prezentacji wspomnianych tematéw historycznych
dotyczacych krucjat i inkwizycji wskazywalo badanie Instytutu Spraw
Publicznych opublikowane w 2013 roku, w ktérym czytamy, ze ,najbar-
dziej krytycznie nalezy si¢ odnies¢ do tresci dotyczacych znaczenia Kos-
ciota w historii oraz relacji migdzy panstwem, Kosciotem i czlowiekiem-
-katolikiem™®*. Autorzy wskazuja, iz w badanych przez nich tresciach
podrecznikéw do gimnazjum, wydanych do trzech réznych programoéw
z lat 2002 oraz 2010°°, doszto do zaprezentowania wizerunku Ko$ciota
jako instytucji nieomylnej i niepopetniajacej zadnych bledéw w przeszio-
$ci, przy zastosowaniu metody przemilczen odnosnie nawet do tych win
Ko$ciota, za ktore przeprosit Jan Pawel II, sam bardzo czesto przywoly-
wany w podrecznikach®®.

Badania Instytutu Spraw Publicznych konczg si¢ lakoniczng, acz zna-
czgcy konstatacja autorek: ,,réwnie wazne, jak analiza podrecznikéw do
religii, jest sprawdzenie korzystania z nich przez katechetéw. Wstepny
research pokazuje bowiem, Ze na lekcjach religii na poziomie gimnazjum
i szkot ponadgimnazjalnych podreczniki sg bardzo rzadko uzywane. Na
ponad 20 uczniéw szkot tego poziomu, z ktérymi skontaktowaty sie autor-
ki, tylko jeden (z dobrego warszawskiego liceum) zadeklarowat znajomos¢
i uzywanie podrecznika do religii, wszyscy pozostali twierdzili, ze nigdy
nie mieli podrecznikow, a zajecia, ich temat i forma zalezy od katechety”®”.

Niewatpliwie sluszne pozostaje takze obecnie stwierdzenie Sergiusza
Hessena sprzed niemal stulecia: ,,Nie podreczniki sg osrodkiem wlasci-

wego nauczania, lecz nauczyciel ze swa niestabnaca w czynnos$ci mysla”®s.
y y y

93 Por. U Zrédet wolnosci. Poradnik metodyczny do nauki religii dla kl. I liceum i tech-
nikum, red. T. Panus, A. Kielian, E. Maniecka, Krakow 2020, s. 120-125; W mocy
wiary. Poradnik metodyczny do nauki religii dla kl. I szkoty branzowej, red. T. Panus,
A. Kielian, E. Maniecka, Krakéw 2020, s. 142-151.

94 B. Laciak, U. Szczepankowska, Analiza podrecznikéw do religii..., dz. cyt., s. 36.

95 Przebadano treéci oémiu podrecznikéw do gimnazjum, zgodnych z Podstawg pro-
gramowg katechezy z 2010 roku i ogélnopolskim programem nauczania religii
AZ-3-01/10 z 9 czerwca 2010 roku oraz 4 opracowane do poprzedniej podstawy
z 2001 roku i dwdch zgodnych z nig programéw ogdlnopolskich: AZ-3-02/2 z 27
lutego 2002 roku i AZ-3-02/9 z 10 lipca 2002 roku. Por. tamze, s. 19n.

96 Por. tamze, s. 36.

97 Por. B. Laciak, U. Szczepankowska, Analiza podrecznikéw do religii..., dz. cyt.,
s. 73.

98 S. Hessen, Podstawy pedagogiki, Warszawa 1931, s. 268.
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Krytyczne podejscie do zawarto$ci podrecznikéw winno cechowa¢ nie
tylko analitykow, zajmujacych sie recenzja dopuszczajaca podreczniki
do uzytku szkolnego, ale takze samych nauczycieli, ktéorym proponuje
sie zastosowanie w procesie edukacji konkretnych publikacji. Tresci reli-
gijne s3 za$ przyjmowane ze szczegolng wrazliwoscig i nalezy zadbac, by
komunikatywno$¢ przekazu nie byla osiagana kosztem jego prawdziwo-
$ci, ani tez by prawda nie byla opakowana w niezrozumiate sformulowania.
W obu bowiem wypadkach moze si¢ okazac, iz tres¢ podrecznika zostata
odebrana jako symptom epoki postprawdy, a sam podrecznik przestanie
by¢ uzywany, stajac si¢ w ten sposdb postpodrecznikiem.

Wydaje sig, ze warto skorzystaé szerzej z réznych rodzajow ekfrazy
w podrecznikach do nauki religii, w ktérych samych reprodukcji dziet
sztuki znaleZ¢ mozna mndstwo®®. Nie sg one tam tylko po to, by je anali-
zowaé w sposob obiektywny lub jedynie dla ztamania warstwy werbalnej,
lecz ich rolg jest takze wzbudzanie przezy¢ i emocji. Winny by¢ tak zapre-
zentowane, by ,wyraza¢ niewyrazalne” i pozwoli¢ na bezposrednie prze-
zycie czytelnika w jego kontakcie z dzietem sztuki'®®. Wiersze, opowiada-
nia czy teksty modlitw inspirowane wizerunkami $wigtych badz scenami
biblijnymi bytyby logicznym potaczeniem dokonan artystycznych z prak-
tykowaniem religii, ktora jest przedmiotem nauczania. Moze to by¢ jeden
ze sposobow egzemplifikacji intermedialno$ci w procesie wtajemniczenia
pokolenia ,,iGen”. Niezastapiona role w tym procesie odgrywa osobowos¢
nauczyciela religii (katechety).

3.5. Nowy podrecznik do religii - obowiazek czy opcja?

W przypadku nauczania religii przekonanie S. Hessena umieszczajace $ro-
dek cigzkosci efektywnego nauczania w predyspozycjach i zaangazowa-
niu nauczyciela ma szczegélng wymowe, gdyz to wlasnie katecheta ma by¢
ikong wspdlnoty chrzedcijaniskiej'”, $wiadkiem, nauczycielem i towarzy-

szem'%?, umiejetnie wykorzystujagcym dostepne narzedzia katechetyczne.

99 Por. R. Chalupniak, Malarstwo religijne w podrecznikach szkolnych, Opole 2014.

100 Por. D. Lisak-Gebala, Od zanieméwienia do wystowienia. Ekfraza w eseistyce lite-
rackiej, [w:] Interakcje sztuk: literatura, malarstwo, ekfraza, red. D. Heck, Wroclaw
2008, s. 194-195.

101 Por. Papieska Rada ds. Krzewienia Nowej Ewangelizacji, Dyrektorium o katechiza-
¢ji, 111.

102 Por. tamze, 113.
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Wsréd tych narzedzi jest takze katechizm, punkt odniesienia w danym
kontekscie spotecznym, efekt procesu inkulturowania wiary przez Kos-
cioly lokalne'®®, jednak jak wida¢ niekoniecznie trafny lub niekoniecz-
nie wykorzystywany zawsze przez katechetéw. Trudno si¢ dziwi¢, skoro
Dyrektorium o katechizacji stawia wymagania wysoko, zaré6wno w sto-
sunku do katechety, jak i katechizmu. Te publikacje, ktére nie realizuja
powyzszych kryteriéw, w szerszej analizie moga zasluzy¢ na miano post-
katechizmu, czyli emanacji postprawdy w plynnej rzeczywistosci. Stad
tez w wielu sytuacjach edukacyjnych i katechetycznych mozna spotkac si¢
z nieufnoscig wobec podrecznika, w tym takze katechizmu.

Ewa Jabtonska-Stefanowicz wskazuje, ze odpowiedz na pytanie o miej-
sce i znaczenie podrecznika w procesie edukacji nalezy uznac za kluczows.
Jej zdaniem w wiekszosci krajow Europy o wyborze materiatow dydak-
tycznych decyduje sam nauczyciel, ktéry coraz czesciej siega po tresci
dostepne w Internecie. Badania przeprowadzone przez nig w 2011 roku
na niewielkiej, ponad stuosobowej grupie nauczycieli potwierdzity, ze
ponad 80 proc. z nich wykorzystywalo materialy znalezione w sieci. Dzi$
ten odsetek z pewnoscia osiagnal wartosci zblizone lub réwne 100 proc.
Swiadczg o tym grupy wymiany materiatéw dydaktycznych, ktére skupia-
ja nauczycieli poszczegolnych przedmiotéw wymieniajgcych sie pomysta-
mi opracowania konkretnych tematéw czy zagadnien. Przed 9 laty widzia-
no jednak t¢ aktywno$¢ jako przedtuzenie czy rozwinigcie podrecznika
papierowego'®*. Dzi$ postuluje sie catkowitg rezygnacje z podrecznikow
czy to w wersji papierowej, czy e-booka lub pliku PDF na rzecz korzysta-
nia z calej przestrzeni informacyjnej, w ktdrej jest coraz wiecej powszech-
nie dostepnych i skutecznych spotecznosciowych baz danych. ,Koniec
«katedry» zdaje sie by¢ przesadzony”*® - pisze E. Jablonska-Stefanowicz.
W jakim stopniu rzeczywidcie czeka nas zmierzch podrecznikéw w obec-
nym ksztalcie i sposobie tworzenia, zostalo juz opisane w odniesieniu
do stanowiska Sliwerskiego w tej kwestii. Zmierzch podrecznika w wer-
sji klasycznej, papierowej, jesli nastapi, to niepredko, jednak nie moze
to by¢ podrecznik niezmienny, zredagowany raz na dlugi czas. Zmien-
nos¢, do ktorej przyzwyczaja odbiorcow tresci otoczenie cyfrowe, ciggla
aktualizacja danych tekstowych i graficznych sprawia, ze styl niezmien-
nej ,katedry” nie moze by¢ wyznacznikiem tresci podrecznikowych. Nie-
wielkie nieraz zmiany edytorskie, zastosowanie nowych narzedzi kontroli

103 Por. tamze, 401.
104 Por. E. Jablonska-Stefanowicz, Katedra czy bazar?..., dz. cyt., s. 117, 125.
105 Tamze, s. 125.
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i utrwalania wiedzy, moze znaczaco wplynac na oceng¢ materiatéw eduka-
cyjnych ze strony uczniéw. To samo odnosi si¢ do podrecznikéw do nauki
religii. Wcigz musza powstawac¢ nowe, na bazie doswiadczen poprzednich
i przy eliminacji stabych stron, w duchu wezwania, ktére niegdys$ padlo
w adhortacji Catechesi tradendae: ,Kieruje usilne wezwanie do Konferen-
cji Biskupich calego $wiata, aby cierpliwie, ale takze stanowczo, wspot-
dziataly ze Stolicg Apostolska w podejmowaniu doniostego dziefa opraco-
wania dobrych katechizméw, ujmujacych wiernie istotna tres¢ Objawienia,
dostosowanych metodycznie do potrzeb naszych czaséw, tak opracowa-
nych, by mogly wychowa¢ w silnej wierze chrzescijanskiej pokolenia
nowych czaséw”'°®. Waga przypisywana publikacjom katechizmowym
naklada na krajowe konferencje episkopatéw obowigzek ich opracowania,
ale zarazem stawia warunek, by byty one skutecznym narzedziem wycho-
wanie w wierze przysztych pokolen. Przy ich konstrukeji nalezy zatem
spoglada¢ bardziej przed siebie niz wstecz, na wylacznie dotychczasowe
formy wydawnicze.

Wskazania Catechesi tradendae dotyczace zawartosci i ksztaltu pod-
recznikdéw do nauczania religii zachowuja swoja wage, pomimo zmienia-
jacych sie okolicznosci kulturowych i spotecznych, dydaktycznych i infor-
matycznych. Jan Pawel II podkreslal, iz istniejg tendencje wynikajace
z checi znalezienia odpowiedniejszego jezyka lub dostosowania si¢ do naj-
nowszych metod pedagogicznych, powodujace w konsekwencji pomijanie
($wiadome badz nieswiadome) istotnych elementéw wiary Kosciota, badz
tez przypisywanie nadmiernej wagi niektérym tematom kosztem innych,
a nawet odejscie od wykladni Magisterium Kosciota z powodu horyzontal-
nej i globalnej wizji rzeczywistosci'®”. Trudnych tematéw, historycznych,
moralnych i wspélczesnych nie mozna pomija¢, jednak do ich prezentacji
nalezy wlaczy¢ najnowsza wiedze zaréwno historyczna, jak i teologiczna
oraz spoleczna. Wobec powstajacych publikacji katechizmowych wciaz
powinny by¢ stawiane podstawowe warunki, do ktérych nalezy zaliczy¢
przynajmniej te najwazniejsze'°®:

o charakter egzystencjalny, ukazujacy zywy i aktualny zwigzek z kon-

kretnym Zzyciem tych osdb, dla ktérych sa przeznaczone, i ktérych
wewnetrzne watpliwosdci, pytania, zmagania i nadzieje maja by¢

106 Jan Pawet IT, adhort. apost. Catechesi tradendae, 50.

107 Por. tamze, 49.

108 Por. tamze; Papieska Rada ds. Krzewienia Nowej Ewangelizacji, Dyrektorium
o katechizacji, 3-5, 401-408.
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bezposrednio uwzglednione w prezentowanych tresciach i celach
nauczania;

o integralno$¢ Oredzia Chrystusa i nauczania Kosciola, bez pomija-
nia i znieksztalcania prawd wynikajacych z wiary i jej dogmatycz-
no-moralnej interpretacji oraz duchowej i liturgicznej tradycji oraz
z uwzglednieniem wiarygodnych Zrédel historycznych, bez uprosz-
czen i stereotypow, przy zastosowaniu metod podkreslajacych rze-
czy istotne;

» dynamika przemiany, do ktérej powinny prowadzi¢ elementy skla-
dowe podrecznikéw, zakladajac, bedacy efektem dziatania Ducha
Swietego, rozwéj wiary, czemu stuzy¢ ma prezentacja nowych zna-
koéw, nowych symboli, nowych sposobéw przekazywania Stowa,
ktore bedzie zadziwialo i rzeczywiscie poruszalo katechizowanych,
nie tylko stajac si¢ sposobem przekazu pewnej, prawdziwej wiedzy,
lecz takze, by rodzilo w nich che¢ pelniejszego poznania tajemnic
Chrystusowych i sensu Ewangelii dla dzisiejszego $wiata.

Wydaje sie zatem, ze pomimo opcjonalnosci podrecznika w proce-
sie edukacji, katecheza pozostaje w sposéb istotny zwigzana z wyktadnia
tre$ci wiary dostosowang do wieku i mozliwosci odbiorcéw zamieszczo-
ng w podreczniku - katechizmie. Wprawdzie katechizm nie zastgpi twor-
czej pracy nauczyciela religii, jest jednak punktem odniesienia w sytuacji,
gdy strony maja odmienne podejscie do spraw doktrynalnych Kosciola.
Ponadto, katechizm stanowi takze zapis wiary tak, jak jest ona odczyty-
wana w duchu wspdlczesnych znakéow czasu. Mamy nadzieje, ze te wska-
zania beda spelnia¢ podreczniki do nauki religii powstajace na podstawie
zalozen programu Bdg jest wsrod nas dla klas V-VIII szkoly podstawowe;j.
Obecnie sg one opracowywane przez grupe katechetykow i katechetow
pod przewodnictwem ks. prof. Tadeusza Panusia we wspdtpracy z wydaw-
nictwem $w. Stanistawa BM w Krakowie. Warto zauwazy¢, jaki model pra-
cy zostal przyjety przez zespdt autorski.

Oprécz dwdch wezesniej zaprezentowanych modeli tworzenia pod-
recznikow (podpunkty 3.2.1-3.2.3), istnieje jeszcze jeden, posredni, tacza-
cy w réznych proporcjach cechy dwéch juz oméwionych. Ten model pra-
cy nad materialem podrecznikowym, jak si¢ wydaje, zostal zastosowany
przez zespol krakowski, tworzacy podreczniki do religii dla klas V-VIII
szkoly podstawowej, stanowiac wzorzec takze dla zespotéw z innych
poziomoéw edukacji. Otdz przewaza tu model analogowy i rzec mozna

»katedralny”, bowiem zreby podrecznika w formie siatki tematéw i celéw
powstaja w malym gronie katechetéw, katechetykow i metodykéw naucza-
nia religii na bazie przyjetego programu. Nastepnie wskazania te zostaja
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rozprzestrzenione w szerszym gronie autoréw poszczegoélnych jednostek
lekcyjnych, majacych za zadanie wypelni¢ zalozenia adekwatng trescia
tekstowy, graficzna, propozycja materiatu ilustracyjnego, ¢wiczeniami
dla ucznia oraz wskazaniami metodycznymi dla nauczyciela prowadza-
cego zajecia. Zatem od stylu $cisle ,katedralnego” nastepuje przejscie do
kontrolowanego i sui generis ,eksperckiego open source”, w ktérym liczna
grupa doswiadczonych pedagogow dzieli si¢ swoimi metodami przekazu
wiedzy, umiejetnosci i postaw. Nastepuje potem praca redakcyjna, maja-
ca na celu ujednolicenie réznorodnego materialu, a grupa grafikéw reali-
zuje wedlug wskazan zlecone ilustracje i infografiki. Poszerzenie zakresu
zaangazowanych podmiotéw nastepuje w momencie, gdy do konsultacji
powstatych tresci zaproszeni sg takze adresaci podrecznikow, czyli ucz-
niowie i rodzice, krewni autoréw materialéw lub ich podopieczni ze szkoly.
Wprawdzie nie cala zawartos$c¢ jest w ten sposob konsultowana, a jedynie
najistotniejsze fragmenty pod katem ich recepcji, niemniej wykorzysty-
wane sg takze podreczniki i ¢wiczenia dla ucznia opracowane uprzednio
wedtug programu z 2010 roku'®® i wykorzystane w toku edukacji, wypet-
nione juz przez uczniéw w latach ubiegtych, by oceni¢ adekwatnos¢ mate-
rialu zadaniowego i zaproponowac¢ mozliwie najlepiej zmodyfikowany
wariant w nowym wydaniu podrecznika. Dopiero po uwzglednieniu uwag
i oczekiwan plynacych z tych zrodel nastepuje ostateczne sformatowanie
zawartosci podrecznika, poprawki tekstowe i graficzne, korekta jezykowa
i przekazanie go do analizy teologicznej, a nastepnie do recenzji zewnetrz-
nej, realizowanej przez Biuro Programowania Katechezy Komisji Wycho-
wania Katolickiego Konferencji Episkopatu Polski.

Wprawdzie wydaje si¢, iz od podrecznika szkolnego, takze od katechi-
zmu, nie oczekuje si¢ obecnie pelnej doskonatosci, ale z pewnoscia ocze-
kuje si¢ oszczednosci czasu w wyszukiwaniu i hierarchizowaniu informa-
cji (merytorycznej poprawnosci), réznorodnosci pomystéw w materiatach
metodycznych i obudowie klasycznego podrecznika ucznia (plansze, pre-
zentacje, filmy, gry itd.) oraz $wiadomosci ze strony tworcow i odbiorcow,
ze ciggle mozna te propozycje ulepszac i po swojemu modyfikowa¢ — nie
skazujac realizujgcych program nauczycieli na przyjecie jedynie stusznych
rozwigzan. Trudno jednak zgodzi¢ si¢ z pogladem, ze podrecznik, jakiej-
kolwiek formy by on nie posiadal, nie byt jednak normatywnym zZrédtem
wiedzy na danym jej etapie, a zamiast tego by jedynie podawal proponowa-
ng forme jej przetwarzania. Temu bowiem stuzg propozycje metodyczne

109 Por. Komisja Wychowania Katolickiego Konferencji Episkopatu Polski, Program
nauczania religii rzymskokatolickiej w przedszkolach i szkotach, Krakéw 2010.
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(poradnik metodyczny). Nie ulega watpliwosci, iz aktywne nauczanie jest
niczym ,globalna hala produkcyjna” — miejscem kreacji, a nie wylacznie
konsumpcji informacji. Mlodzi ludzie, uczniowie, moga nie mie¢ pienie-
dzy, by nabywa¢ wcigz nowe nosniki danych i nielimitowany dostep do
sieci internetowej. Maja jednak czas i poswigca go na formowanie spo-
tecznosci i przetwarzanie wiedzy oraz umiejetnosci podawanych im przez
przekonanych i zafascynowanych tym nauczycieli przy pomocy klasycz-
nych, acz nowoczesnych i merytorycznie dopracowanych podrecznikow.
Postulat rezygnacji z podrecznikéw i korzystanie z calej przestrzeni
informacyjnej, przekonanie, iz dzieci powinny uczy¢ si¢ nie z podreczni-
kow, ale tworzac podreczniki, jest do pewnego stopnia stuszne. Pod jed-
nym warunkiem - Ze nie zostawi sie ich samych wobec zjawisk okreslo-
nych mianem postprawdy, zakladajacych, ze jedynie stuszng postawa jest
»otwarto$¢”, a nie poszukiwanie obiektywnej prawdy. Spoteczne lobby
dysponuje poteznym narzedziem, jakim jest Internet, za pomoca ktérego
tatwo obali¢ katedre, jaka jest podrecznik, lecz nie da si¢ za jego pomoca
zastapi¢ ludzkiego dazenia do prawdy, ktéra zwigzana jest $cisle z wolnos-
cig, a ta stoi u podstaw i europejskiej szkoty, i chrzescijanstwa (por. J 8, 32).






Zakonczenie

Nowa postac zjawiska postprawdy jest zwigzana z gwaltownym rozwojem
mediéw cyfrowych, ekspansja ,,globalnej wioski”, przyspieszeniem obiegu
informacji i rosngcym stopniem skomplikowania polityki wewnatrzkra-
jowej i miedzynarodowej. Sg to jednak nowe szaty (i nowe warunki) zna-
nej juz sytuacji, kiedy prawda ma mniejsze znaczenie dla ludzi niz wlasne
opinie i uczucia. To, ze klamstwo kiedys kompromitowato i zawstydzalo,
a teraz juz nie, nie znaczy, ze pojgcie klamstwa przestalo opisywac rzeczy-
wisto$¢ spoteczno-polityczng i Ze postprawda zastgpita klamstwo. Znaczy
tylko tyle, ze klamcy stali si¢ bezczelni oraz ze na klamstwo jest wicksze
przyzwolenie spoleczne, lub ze spotyka sie z wieksza niz kiedys poblazli-
woscig. Ale klamstwo nadal jest ktamstwem.

Bez jednoznacznego uzycia jezyka, symboli czy srodkéw komunika-
cji cyfrowej, nie bedzie mial miejsca dialog ani spotkanie 0séb, w rozu-
mieniu papieza Franciszka (wskazanym w czesci I) w perspektywie dialo-
gu katechetycznego oraz, co wazniejsze, dialogu cztowieka z Bogiem, do
ktérego katecheza ma prowadzi¢®. Prawda jest podstawg tworzenia rela-
cji i autentycznej miedzyludzkiej solidarnosci. Stad tez nalezy najpierw
poznac uczestnikow dialogu - spotkania. Temu celowi stuzyla pierwsza
czes$¢ publikacji, ktéra stanowila rozpoznanie dazen, oczekiwan, upodo-
ban i zagrozen, ktdére towarzyszg niedorostym czlonkom spoleczenstwa
kultury cyfrowej. Na bazie tych, zagregowanych w jedno miejsce, danych
réznych badan socjologicznych obejmujacych dzieci i mlodziez, mozna
wytworzy¢ obraz katechizowanego, wprawdzie uproszczony i nieoddajacy

1 A.Ploszczyniec, Zbednosé i szkodliwos¢ pojecia postprawdy, dz. cyt., s. 159.
2 Por. Jan Pawel II, adhort. apost. Catechesi tradendae, 5; Papieska Rada ds. Krzewie-
nia Nowej Ewangelizacji, Dyrektorium o katechizacji, 165.
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réznic indywidualnych, lecz wskazujacy na tendencje obserwowane u wiek-
szosci uczniéw drugiego i trzeciego etapu edukacyjnego.

Cze$¢ pierwsza omawiala kulturowe otoczenie edukacji religijnej,
ukazala jej znaczenie w ksztaltowaniu nowych odniesien spotecznych
w wymiarze globalnym, a nastepnie poddane zostaly analizie aspekty
szczegdtowe formacji kulturowej, zwanej cyberkulturg. Zwrécono uwa-
ge na wprowadzone przez Paula Levinsona pojecie ,,nowe nowe media”
majace oznaczac¢ rewolucyjng zmiane w komunikacji, czego wyrazem jest
funkcjonowanie mediéw spolecznosciowych oraz platform, na ktérych
kazdy moze zamiesci¢ wytworzone przez siebie tresci (blogi, filmy, muzy-
ke, komentarze). Brak profesjonalizmu i brak ograniczen staty sie najwiek-
szymi atutami komunikacji w sieci Web 2.0, tworzac globalne spoteczen-
stwo medialne. Ten wspdlnototworczy kapital interaktywnych srodkow
przekazu stanowi potencjat do wykorzystania w szkolnym nauczaniu reli-
gii. Stad tez w toku dalszych rozwazan kultura cyfrowa zostata scharak-
teryzowana jako istotne ,,miejsce teologiczne”. Dzisiejsze my$lenie teolo-
giczne musi zmierzy¢ si¢ z globalnymi przeptywami kulturowymi, ktore
pomimo ambiwalencji s niezwykla okazja do uczynienia teologii w wigk-
szym stopniu uniwersalng, czyli katolickg. Ta ,nowa katolicko$¢” osiggana
dzieki komunikacji cyfrowej moze skutecznie przyczynic si¢ do aktualiza-
cji teologicznej wizji Kosciota oraz do rozpoczecia nowej postaci dialogu
miedzykulturowego i miedzyreligijnego.

Czesé¢ druga przedstawiala wybrane elementy kultury cyfrowej nie-
zbedne w konstruowaniu nowej dydaktyki katechetycznej. Nie sposob
pomysle¢ o wspdlczesnym procesie dydaktycznym bez odniesien do zaso-
béw sieciowych, co wptywa na przeobrazenia modelu edukacji i przyswa-
jania wiedzy, rozszerzajac dostep do wiedzy dzigki bibliotekom cyfrowym,
zmieniajac podejscie do jezyka komunikacji, ktory staje si¢ coraz bardziej
uniwersalny i bazujacy na powszechnie stosowanym jezyku angielskim,
co sprawia, ze dydaktyka nauczania religii musi stawac si¢ wielozmyslo-
wa oraz intermedialna, to znaczy aczaca w sobie rézne $rodki wyrazu,
jak teatr tanca, performance, happening czy wytwory folkloru interneto-
wego, w tym szczegélnie memy o tematyce religijnej tworzone i remisko-
wane przez uczniow. Zastosowanie tego rodzaju metod w pracy dydak-
tycznej przyczynia sie do przektadu kodu jezyka religijnego na bardziej
zrozumialy i tatwiej przyswajalny kod jezyka kultury cyfrowej. Wszystko
to sprawia, ze tekst nabiera charakteru wizualnego, a szkolna transmisja
wiedzy upodabnia do tej spotykanej w sieci. My$la wiodacg rozwazania
na temat dydaktyki byla teoria Richarda E. Mayera dotyczaca aktyw-
nego poszukiwania wiedzy i informacji przez ucznia pod kierunkiem
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nauczyciela. Zwracal on uwage na eliminacje z procesu dydaktycznego ele-
mentéw zbednych, jak nadmierna ilo$¢ anegdot, ciekawostek czy innych
tresci odwracajacych uwage od istoty rzeczy. Korzystanie z polisensorycz-
nych technik ksztalcenia, a takze prostota i czytelnos¢ jezyka, powigzanie
obrazéw i stéw, wyrdznienia najwazniejszych faktéw i poje¢ przyczynia
sie do zredukowania liczby przetwarzanych informacji, a zarazem pozwa-
la na bardziej efektywne przyswojenie wiedzy i umiejetnosci przez ucz-
nia epoki cyfrowej. Cze$¢ druga zwienczyla prezentacja glownych zatozen
programu nauczania religii dla klas V-VIII szkoty podstawowej pt. Bog
jest wsréd nas — katecheza mistagogiczna wprowadzajgca w historie zba-
wienia. Program proponuje model nauczania oparty na zasadach konek-
tywizmu, podkreslajac ksztalttowanie u uczniéw zdolnosci do postrzega-
nia zwigzkéw pomiedzy ideami, koncepcjami, faktami i teoriami, co ma
sprzyja¢ rozwojowi myslenia krytycznego oraz nawiazywaniu silniejszej
interakcji z otoczeniem cyfrowym, spolecznym oraz egzystencjalnym ucz-
nia. Na kanwie programu powinny powstawa¢ adekwatne wzgledem zalo-
zen dydaktyki epoki cyfrowej pomoce dydaktyczne.

Z tego wzgledu cze$¢ trzecia publikacji dotyczyta wskazan tworze-
nia podrecznikéw adekwatnych do aktualnej sytuacji kulturowej i spo-
tecznej ucznia, wobec ktérego podejmowane sg dzialania katechetyczne
i ewangelizacyjne. Zagadnienie to zostalo obudowane przekrojem spoj-
rzen pedagogoéw i dydaktykéw na sam ksztalt wspolczesnego podrecznika,
czy tez w ogole jego istnienia i sposéb konstruowania go. Wskazane tak-
ze zostalo, iz podreczniki do religii, stanowigce dla ucznia forme katechi-
zmu, punktu odniesienia w sprawach tresci wiary, nie moga powstawac na
bazie mglicie okreslonych zasad ani tez nie powinny kopiowa¢ informa-
cji stereotypowych, uproszczonych, niepopartych solidng wiedza nauko-
wa z wielu dziedzin, tak by mogty realizowa¢ podstawowa zasade wierno-
$ci Bogu i cztowiekowi’. Ich forma ma uwzglednia¢ elementy preferencji
percepcyjnych osob na co dzien korzystajacych z nowych medidw, ina-
czej — tubylcow cyfrowego kontynentu, ktérzy przedktadajg ,,raczej obraz
nad stuchanie”, za$ jezyk, ktory ,najlepiej trafia do pokolenia cyfrowego

3  Por. Papieska Rada ds. Krzewienia Nowej Ewangelizacji, Dyrektorium o katechi-
zacji, 179-181. Szerzej na ten temat: T. Panu$, Zasada wiernosci Bogu i czlowie-
kowi i jej realizacja w polskiej katechizacji, Krakow 2001; tenze, Jaka katecheza
dla wspétczesnego cztowieka? [w:] Katechetyka i katecheza u progu XXI wieku,
red. A. Kicinski, Poznan 2007, s. 403-445.
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to jezyk opowiesci, a nie argumentacji”. Jezyk opowie$ci nie oznacza jed-
nak odejscia od realizmu faktéow i prawdy, pojetej jako zgodnos$¢ rzeczy-
wisto$ci z odczuciami, emocjami i wlasna narracjg. Podrecznik ma zatem
by¢ dla uczniéw pomoca przede wszystkim w hierarchizowaniu informa-
cji, w przeciwienstwie do wyszukiwarki internetowej, a takze proba wgla-
du calosciowego w dany obszar tematyczny. Ma takze stanowi¢ pomost
pomiedzy jezykiem interfejséw i mediow spotecznosciowych a hermetycz-
nym jezykiem teologii, obcym z punktu widzenia cyfrowych tubylcow.
Ma wreszcie by¢ jednym z narzedzi wykraczania poza samg technike, by
wprowadzaé uczniéw w do$wiadczenie relacji z Chrystusem?®.

Istnieje klika roznych modeli pracy nad podrecznikiem. Model cyfro-
wy reprezentuje styl open source, w ktérym informacja jest oddzielona od
medium, na ktérym jest zapisana, i moze by¢ tatwo przesylana, a uzyt-
kownik nie traci, gdy sie nig dzieli. Cyfrowy podrecznik jest niczym bazar
pefen réznorodnych pogladéw i planéw. Moze wprawdzie przyjac ksztatt
ksigzki, lecz bedacej raczej zbiorem niezaleznych od siebie, wyszukanych
w przestrzeni informacyjnej tekstow kultury i folkloru internetowego
zmiksowanego pod katem realizowanych tematéw. W modelu analogo-
wym informacja od poczatku wystepuje na okreslonym, najczesciej papie-
rowym nosniku i nie wymaga dodatkowych urzadzen dostepowych procz
wiasnych zmystéw, a ponadto winna by¢ skrojona niemal na miare przez
grupe ekspertéw. Odbiorca informacji pelni role pasywna, nie ma wpty-
wu na to, co otrzyma w postaci ksiazki - podrecznika do niego adresowa-
nego. Warto tez rozwazy¢ przyjecie modelu pracy nad konstrukeja tresci
podrecznika do nauki religii pilotazowo zastosowanego przez krakowska
grupe autoréw podrecznikow do religii, ktéry mozna nazwaé¢ modelem
eksperckiego open source, gdzie grupa doswiadczonych pedagogéw-kate-
chetow opracowuje zasadnicza tres¢ podrecznikéw, ktore sg nastepnie
weryfikowane przez wybranych uczniow i rodzicéw, a dopiero w dalszej
kolejnosci przeprowadzona zostaje korekta jezykowa, analiza poprawno-
$ci teologicznej i wreszcie recenzja rzeczoznawcow ds. oceny programow
nauczania religii i podrecznikéw katechetycznych Komisji Wychowania
Katolickiego Konferencji Episkopatu Polski. Wlaczenie uczniéow w two-
rzenie podrecznikow i weryfikowanie komunikatywnosci oraz wlasciwej
konstrukeji proponowanych zadan, ktére uwzgledniaja prace wielozrod-
fowa, to zasadniczy element nowej formy opracowywania katechizmow

4  Papieska Rada ds. Krzewienia Nowej Ewangelizacji, Dyrektorium o katechizacji,
363.
5 Por. tamze, 372.
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Nie sposdb tego dokona¢ bez osobistego przekonania o wartosci praw-
dy, ktdre niesie przestanie biblijne i teologiczne, bedace podstawg naucza-
nia religii katolickiej. Nauczyciel religii — katecheta, précz bieglosci meto-
dycznej i merytorycznej, musi takze sam doswiadczy¢ przemieniajacej
mocy Chrystusa, by stawa¢ sie swiadkiem tego doswiadczenia dla innych,
a zwlaszcza dla swoich uczniéow. Nie moze zatem pozosta¢ na poziomie
influencera, lecz powinien zmierza¢ ku dynamice relacji osobistego towa-
rzyszenia uczniom i podejmowania wraz z nimi poszukiwan wlasciwego
dla nich zyciowego projektu, w budowaniu ktérego moga oni liczy¢ na jego
szczere i sensowne wskazowki. Te potrzebe i tesknoty pokolenia wspot-
czesnych uczniéw doskonale oddaje tekst piosenki zespotu Kwiat Jabloni:

Kwiat Jabloni, Kto powie mi jak
(stowa i muzyka Jacek Sienkiewicz)

stoje gdzie$ pod niebem, pod nogami piach
mam podobno i§¢ przed siebie

chociaz nie wiem jak, oj nie wiem

robie pierwszy krok, musze wiec gdzies dojs¢
gora wielka, droga kreta

trudno czasem i$¢, nie stekac

chce od razu wiedziec¢ na czym stoi $wiat

jak poznawac siebie lepiej

jak nie potkna¢ si¢ o Ciebie

idac byle jak, wiec...

kto powie mi jak
radzi¢ sobie mam
taki wielki $wiat
nade mng mam

ile$ tam lat

lecz to niewiele da
dos$wiadczenia brak

bedziesz w pocie czola walczy¢

0 swoj $wiat

bedziesz woda zy¢ i chlebem
myslec¢ bedziesz nad swym celem
tak podobno méwit On
cztowiekowi co
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zbladzit jedzac owoc wiedzy

bo chcial wiedzieé, co mial wiedzieé

tak juz w zyciu bywa od zarania lat

ze kto winny musi by¢, ten winny bedzie
choc¢by nie wiem jak starat si¢ sam,
wiec...

Muzykujace rodzenstwo, tworzace 6w zespot, czyli dzieci stynnego
taty, Kuby Sienkiewicza, w skiad swego pierwszego studyjnego albumu
pt. Niemozliwe wlaczylo ten utwor pasujacy do rozwazan zawartych w tej
ksigzce, a nawet szerzej — do wychowania w epoce cyberkultury, domina-
cji nowych mediéw i potaczen sieci internetowej. Utwdr, zdaniem samych
artystow, traktuje o tym, ze kazdy potrzebuje przepisu jak zy¢ i jakich
dokonywa¢ wyboréw w trudnych sytuacjach, a zarazem o tym, ze takie-
g0 przepisu nie ma, ze wcigz trzeba go na nowo tworzy¢, przezywajac 0so-
biscie swoja historie zycia. Jak pisal Jozef Tischner: ,,Miedzy poczeciem
a $miercig czlowiek przechodzi przez dziecinstwo, mtodos¢, dojrzalose,
staros¢. Nie da sie ustali¢ doktadnych granic miedzy poszczegélnymi
okresami. One przechodzg plynnie jeden po drugim. I nie da si¢ row-
niez dokladnie okresli¢, jakie przezycia czasow dziecinstwa beda wywie-
ra¢ dobry lub zly wpltyw na pdzniejsze zachowania cztowieka”®. Pewne
jest jednak zdaniem filozofa, ze czlowiek zyje obok drugiego czlowieka,
bawi sie z nim, igra lub gra, kocha, ptodzi i rodzi, wreszcie umiera.

W ten bieg zycia wpisana jest takze edukacja, coraz czesciej rozumia-
na jako uczenie si¢ przez cale zycie. Najintensywniejszy jej okres przypa-
da na dziecinstwo, dorastanie i wczesng mlodos¢. To wtedy szuka sie naj-
bardziej zywo owego przepisu na zycie, cho¢ w ten dramat, zauwazony
przez artystow z Kwiatu jabloni, wpisuje sie kontekst edukacji, zdobywa-
nia wiedzy. Rozgrywa si¢ ona bowiem w horyzoncie prawdy i klamstwa,
dobra i zta, mito$ci i nienawi$ci, wolno$ci i zniewolenia. Jest to zarazem
kuszacy i przerazajacy horyzont wiedzy i wolnosci. Horyzont zas zdaje si¢
jedna przestrzen zamykac, a kolejng otwiera¢. Moze stanowi¢ obraz spot-
kania tego, co skonczone z nieskoniczonos$cia. Tak wlasnie mozna spojrze¢
na edukacje i wychowanie - jako spotkanie wielu wolnych o0séb (niczym
w starozytnej Grecji — kolebce szkoly europejskiej), ukazujace mienigcy
sie tysigcem barw i odcieni wachlarz mozliwosci, z ktérych warte wybo-
ru sg tylko niektore, lecz nieraz trudno wskazac¢ ich zamkniety zbidr. Stad

6 . Tischner, Spér o istnienie cztowieka, Krakéw 1998, s. 103.
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wydaje si¢ logiczng konsekwencja potrzeba spotkania z kolejng z wolnych
0s6b, czyli z wolnoscia Nieskonczong, z nieskoniczong samodzielnoscig —
uzywajac nadal jezyka Tischnera — ktéra ,,przebdstwia”, uwalnia, tak by
z jednej strony nie zatopic¢ si¢ w boskosci, a z drugiej nie zgina¢ w iluzji
zta, czyli grzechu’.

Taki horyzont wolnosci, az ku temu, co nieskoniczone powinien towa-
rzyszy¢ oswiacie, by nie redukowac osoby li tylko do zbioru posiadanej
wiedzy i umiejetnosci, przydatnosci spotecznej czy technicznej, albo tez
ideowej, ktorg tatwo wmoéwic¢ pod pozorami prawdy i wolnosci. Nie ku
temu zmierza wolna osoba, ,,przebdstwiona”. Nie ma przepisu na przejscie
przez meandry zycia, jednak edukacyjne cele i wychowawcze ideaty, sta-
wiaja osobe ponad doraznymi przeobrazeniami, szukajac wciaz nowych
sposobdw realizacji ,,ogotu tych zdolnosci, wiedzy oraz nastawien czlowie-
ka, ktére w jego otoczeniu sg uznawane za konieczne do zycia samodziel-
nego i odpowiedzialnego spolecznie, do zycia sensownego i dobrego”®.
W kulturze cyfrowej edukacja ma by¢ nauka skutecznej i celowej nawigacji
w nieustannym przeplywie informacji, by ,,potawia¢ perty wiedzy, [...] co
wymaga czytania mapy, analizowania wskazan radaru i unikania pokusy
rajskich wysp. Metafora zeglowania wskazuje na koniecznos¢ jasno uswia-
domionego celu, by nie da¢ si¢ zlapa¢ w sie¢, a uczenie si¢ $wiadomych
i odpowiedzialnych wyboréw nie jest latwe, gdyz prawdziwa madros¢
wydaje sie wigzac z integracja do§wiadczen™.

Kosciol jest szczegodlnie potrzebny w tak rozumianej nawigacji po
przestrzeniach cyberkultury, w oddalajacym si¢ od chrzescijanstwa,
a nawet niechrzescijanskim spoteczenstwie. Ta obecnos¢ nie oznacza jed-
nak dostosowania si¢ w znaczeniu przyjecia dominujgcych tendencji kul-
turowych czy tez zmiany wlasnego nauczania, niezaleznie od formy i sily
nacisku. Latwo dzi$ dac si¢ uwies¢ utopijnym ideatom, opartym na kryty-
ce dotychczasowego porzadku i przejawdw zta oraz niedoskonatosci, two-
rzac falszywe, powszechne uogolnienia. Z tego zas, co jest reguly i celem
chrzescijanskiego zycia, ze $wietosci i prawosci, ochrony Zycia od pocze-
cia do $mierci, zrobi¢ sytuacje wyjatkowe, trudne do zaakceptowania,

7  Por. tamze, s. 344-347.

W. Brezinka, Wychowywa( dzisiaj..., dz. cyt., s. 61.

Por. K. Oledzka, Ksztattowanie umiejetnosci czytania w cyberprzestrzeni zadaniem
wspotczesnej szkoly, [w:] Nowe media w edukacji, red. T. Lewowicki, B. Siemienie-
cki, Torun 2012, s. 151; por. takze T. Goban-Klas, Od spoleczeristwa masowego
do spoteczeristwa medialnego, [w:] Kompetencje medialne spoleczeristwa wiedzy,
red. W. Strykowski, W. Skrzydlewski, Poznan 2004, s. 17-18.

o
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anachroniczne i sprzeczne z drogami racjonalnego, naukowego rozwoju'.
Odpowiedzig stuszng jest jednak wcigz gloszenie wielkanocnej nadziei,
oredzia zwycigstwa, ktére dokonuje si¢ w polu zmagan przeciwnych pra-
déw na morzu cyfrowo dostepnych informacji. Ujmujaca prostota prze-
kazywana prawda Ewangelii ma wyznacza¢ kierunek. Tak o tym pisal
Jan Pawel II: ,Jest tez celem katechezy, by wpoila katechumenom rzeczy
pewne, wprawdzie proste, lecz niewzruszone, ktére im pomoga w coraz
lepszym poznawaniu Pana”''. Wskazuje na to takze Dyrektorium o kate-
chizacji: ,Wazne, by [...] rozeznawac jak nawigowac w sieci, aby rozwija¢
si¢ jako podmiot, a nie przedmiot”'?, aby nie podda¢ si¢ ,nowej nieru-
chomej sile sprawczej, ktéra kaze si¢ kocha¢, lecz sama nie kocha”*?, aby
wreszcie, w ramach pracy katechetycznej ,,stac si¢ ewangelizujaca obec-
noscig na cyfrowym kontynencie”*.

10 Por. S. Bukalski, Postuga myslenia wobec wspotczesnego stanowiska Ecclesia turpis.
Refleksja teologiczno-psychologiczna, ,Analecta Cracoviensia” 51 (2019), s. 5-6,
https://doi.org/10.15633/acr.3630.

11 Jan Pawel I, adhort. apost. Catechesi tradendae, 60.

12 Papieska Radads. Krzewienia Nowej Ewangelizacji, Dyrektorium o katechizacji, 372.

13 Tamze, 366.

14 Tamze, 371.
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Przysztosc nauczania religii
Kontekst kultury cyfrowej, nowa dydaktyka
i wskazania dla tworzenia podrecznikow

Celem ksigzki jest ukazanie znaczenia dobrej edukacji religijnej w ksztaltowaniu
nowych odniesien spotecznych w wymiarze globalnym. Wspolnototwoérczy kapitat
interaktywnych $§rodkow przekazu stanowi potencjal do wykorzystania w szkolnym
nauczaniu religii. Kultura cyfrowa to przeciez istotne ,,miejsce teologiczne”. Zatem
zaréwno dydaktyka nauczania religii, jak i szeroko pojete myslenie teologiczne musi
zmierzy¢ sie z globalnymi przeplywami kulturowymi, ktére pomimo ambiwalencji sa
okazjg do uczynienia teologii, a takze jej szkolnej transmisji w wigkszym stopniu uni-
wersalna, czyli katolicka. Ta ,nowa katolicko$¢” osiggana dzieki komunikacji cyfrowej
moze skutecznie przyczynic sie do aktualizacji teologicznej wizji Kosciola oraz do roz-
poczecia nowej postaci dialogu miedzykulturowego i miedzyreligijnego.

Praca ma charakter analityczno-syntetyczny. Rozdzial pierwszy zawiera ogdlna
charakterystyke zmian kulturowych i spotecznych, ktére przyniosty odkrycia tech-
nologiczne przetomu XX i XXI wieku. Ta analiza stuzy poszukiwaniu odpowiedzi na
pytanie o powody istotnych zmian otoczenia, w ktérym dorastaja uczniowie podda-
ni nowym kontekstom wychowawczym. W drugim rozdziale zostaty przedstawione
wybrane elementy kultury cyfrowej, ktore generujg potrzebe nowej dydaktyki kateche-
tycznej. Ta nowa dydaktyka winna by¢ wielozmystowa oraz intermedialna, to znaczy
ma laczy¢ w sobie rézne $rodki wyrazu, jak teatr tanca, performance, happening czy
wytwory folkloru internetowego, w tym szczegdlnie memy internetowe o tematyce reli-
gijnej, tworzone i remiskowane przez uczniéw. Zastosowanie tego rodzaju metod w pra-
cy dydaktycznej przyczynia si¢ do przektadu kodu jezyka religijnego na bardziej zrozu-
mialy i tatwiej przyswajalny kod jezyka kultury cyfrowej. My$la wiodacg rozwazan na
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temat dydaktyki stala si¢ teoria aktywnego poszukiwania informacji przez ucznia pod
kierunkiem nauczyciela wypracowana przez Richarda E. Mayera.

Ostatni rozdziat zawiera dyskusje nad adekwatnym modelem podrecznika - cyfro-
wym lub analogowym. Jako przyklad tworzenia podrecznika do religii dla przedsta-
wicieli kultury cyfrowej podany zostal pilotazowy projekt krakowskiej grupy autoréow
podrecznikéw do religii. Mozna go nazwaé modelem eksperckiego open source. Polega
to na tym, ze grupa do$wiadczonych pedagogéw (katechetéw) opracowuje zasadniczg
tre$§¢ podrecznikéw. Ta tre$é jest nastepnie weryfikowana przez wybranych uczniéow
i rodzicéw. Dopiero w dalszej kolejnoéci przeprowadzona zostaje korekta jezykowa,
analiza poprawno$ci teologicznej i wreszcie recenzja rzeczoznawcow ds. oceny progra-
moéw nauczania religii i podrecznikéw katechetycznych Komisji Wychowania Katoli-
ckiego Konferencji Episkopatu Polski. Zaangazowanie uczniéw w tworzenie podrecz-
nikéw poprzez weryfikowanie komunikatywnosci jezyka oraz opiniowanie konstrukeji
proponowanych zadan i ¢wiczen, ktére uwzgledniajg prace wielozrédlows, to zasadni-
czy element nowej formy opracowywania katechizmoéw.

Ksigzka ma stuzy¢ jako forum dyskusji na rzecz ustalenia zakresu tematyki dotycza-
cej przyszlosci nauczania religii w cyfrowym otoczeniu i podjecia dalszych badan nad
sposobami przejscia od teorii dydaktyki nauczania religii do zywej praktyki w szkolnej
klasie.

Stowa kluczowe: religia, podreczniki, dydaktyka, szkota, cyberkultura, memy
internetowe



Abstract

Andrzej Kielian
® https://orcid.org/0000-0003-0897-729X

The Future of Religious Education:
The Context of Digital Culture, New Didactics,
and Guidelines for Writing Textbooks

In a time of profound cultural change, Catholic Religious Education (CRE) is chal-
lenged to find new ways of engaging with young people. Whilst theoretical reflection is
important, it is critical to disseminate good practice in didactics and in preparing text-
books for students. These two go together alongside as an effective work with didactic
material entails a good teachers’ preparation.

The aim of this book is to present the significance of good religious education in
the creation of new social references in the global dimension. The community-build-
ing capital of the interactive media is potential that should be made use of in reli-
gious education in schools. After all, digital culture is an important “theological place”
(locus theologicus). Thus, both the didactics of religious education and broadly under-
stood theological thinking are necessarily confronted with the global culture flows that
despite their ambivalence are an opportunity to make theology as well as its transmis-
sion in schools more universal, that is catholic, to a larger degree. This “new catholicity”
that is achieved thanks to digital communication can effectively lead to the updating of
the theological vision of the Church as well as the initiation of new forms of intercul-
tural and interreligious dialogue.

This work is analytical-synthetic in nature. The first chapter consists of a general
description of the cultural and social changes brought about by technological discover-
ies in the late twentieth and early twenty-first centuries. This analysis strives to search
for an answer to the question about the causes of the change of surrounding in which
pupils who are subject to new educational contexts grow up. Meanwhile, the second
chapter presents selected elements of digital culture that generate the need for new CRE
didactics. The new didactics must be multisensory and intermedial, that is, it must com-
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bine various means of expression, such as dance theater, performance, happening, or
the use of Internet folklore (netlore) artifacts, especially Internet memes and artmemes
on various religious issues, that are created and remixed by the students. The use of such
methods in didactic work leads to the translation of the code of religious (theological)
language to a more comprehensible and easily assimilated linguistic code of digital cul-
ture. The theory of the active search for information by the pupil directed by the teacher
that has been elaborated by Richard E. Mayer is the recurring thought in the reflections
on didactics.

Finally, the last chapter contains a discussion on the adequate model of the textbook:
digital or analog. An example of the creation of a religion textbook for a representative
of digital culture is the pilot project of the Krakow group of authors of CRE textbooks.
It can be called an open source expert model. This consists of a group of experienced
teachers (catechists) writing the essential contents of the textbooks. Next, these con-
tents are verified by selected pupils and parents. Only later are the contents proofread,
analyzed with respect to their theological accuracy, and, finally, reviewed by valuers
of CRE textbooks of the Commission for Catholic Education of the Polish Episcopal
Conference. The involvement of students who verify the language used in textbooks
and assess the activities and tasks proposed in various exercises, that should take into
account multisource and multisensory approach, is an essential element of the new way
of developing CRE textbooks.

This book is to serve as a forum for discussion on determining topics related to the
future of religious education amidst digital culture surroundings and undertaking fur-
ther research on means of transitioning from the theory of the CRE didactics to living
practice in the classroom.

Keywords: religious education, digital culture, cyberculture, didactics, multisensory
education, internet memes, textbooks
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Celem ksiazki jest ukazanie znaczenia dobrej edukacji religijnej w ksztal-
towaniu nowych odniesien spolecznych w wymiarze globalnym. Wspél-
nototwdrczy kapital interaktywnych srodkéw przekazu stanowi poten-
cjal do wykorzystania w szkolnym nauczaniu religii. Kultura cyfrowa
to przeciez istotne ,miejsce teologiczne”. Zatem zaréwno dydaktyka
nauczania religii, jak i szeroko pojete myslenie teologiczne musi zmie-
rzy¢ sie z globalnymi przeptywami kulturowymi, ktére pomimo ambi-
walengji sa okazja do uczynienia teologii, a takze jej szkolnej transmisji
w wiekszym stopniu uniwersalng, czyli katolicka. Ta ,nowa katolickos¢”
osiggana dzieki komunikacji cyfrowej moze skutecznie przyczynic sie do
aktualizacji teologicznej wizji Kosciota oraz do rozpoczecia nowej postaci
dialogu miedzykulturowego i miedzyreligijnego.

Analiza zmian kulturowych i spotecznych, ktére przyniosty odkrycia
technologiczne przetomu XX iXXI wieku stuzy poszukiwaniu odpowiedzi
na pytanie o powody istotnych zmian otoczenia, w ktérym dorastajg ucz-
niowie poddani nowym kontekstom wychowawczym. Elementy kultury
cyfrowej generuja potrzebe nowej dydaktyki katechetycznej. Winna ona
by¢ wielozmystowa oraz intermedialna, ma taczy¢ w sobie rézne srodki
wyrazu, jak teatr tanca, performance, happening czy wytwory folkloru
internetowego, w tym szczegdlnie memy internetowe o tematyce religij-
nej, tworzone i remiskowane przez uczniéw. Tego rodzaju metody w pra-
cy dydaktycznej przyczyniajg sie do przektadu kodu jezyka religijnego na
bardziej zrozumialy i tatwiej przyswajalny kod jezyka kultury cyfrowe;j.

Ksigzka ma stuzy¢ jako forum dyskusji na rzecz ustalenia zakresu te-
matyki dotyczacej przyszlosci nauczania religii w cyfrowym otoczeniu
i podjecia dalszych badan nad sposobami przejscia od teorii dydaktyki
nauczania religii do zywej praktyki w szkolnej klasie.
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