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Wprowadzenie

Wielki Jubileusz Roku 2000 stanowil doskonalg okazje do refleksji nad
gloszeniem stowa Bozego przez Ko$ciét w minionych dwudziestu wiekach.
Podjete wowczas przez autora starania zaowocowaly powstaniem trzyto-
mowej monografii pt. Zarys historii kaznodziejstwa w Kosciele katolickim
(Wydawnictwo M, Krakéw 1999-2001). Przyblizyta ona rozwdj form homi-
letycznych, wielkie osobowosci kaznodziejskie, ich czasy i dzieta. Unaocz-
nita, jak w swoich najwybitniejszych przedstawicielach Koscio! realizowat
Chrystusowy nakaz misyjny. Wysilki niezliczonych kaznodziejow sprawia-
ty, iz ,,stowo Panskie rozszerzalo si¢” (2 Tes 3, 1). Jako ludzie reprezentujacy
konkretne etapy dziejow, w pojeciach i upodobaniach estetycznych swo-
jej epoki ciagle na nowo wyrazali oni t¢ samg podstawowa prawde o Bogu,
ktory tak ,,umitowat §wiat, ze Syna swego Jednorodzonego dal, aby kazdy,
kto w Niego wierzy, nie zginal, ale mial Zycie wieczne” (] 3, 16).

Niniejsza publikacja nawigzuje do tego opracowania. Nie jest jednak
zwyklym wznowieniem wspomnianego wyzej Zarysu historii kazno-
dziejstwa w Kosciele katolickim czy Historii kaznodziejstwa (Wydawni-
ctwo Salwator, Krakow 2007). Autor pragnie przedstawic jeszcze lepsze,
syntetyczne ujecie tej bogatej problematyki. Dlatego tez w niniejszym
wydaniu uwzgledniono ostatnie badania naukowe, uzupetniono i po-
glebiono dotychczasowe, wprowadzono nowe zagadnienia homiletycz-
ne, takie jak: kaznodzieja domu papieskiego, wedrowne kaznodziejstwo,
Kosciol wobec transmisji mszy §wietych w radiu i telewizji. Znacznie
poszerzono tez krag znakomitych mistrzéw kaznodziejstwa, zwlaszcza
siedemnasto- i osiemnastowiecznych.
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Rado$cig napawa fakt, ze nad kazaniem jako cennym materialem zréd-
fowym coraz czesciej pochylaja sie dzisiaj nie tylko teologowie, lecz takze
historycy, filologowie, badacze kultury, profesorowie i studenci, osoby $wiec-
kie i duchowne. Dlatego tez mile widziane jest kazde syntetyczne studium
nad dziejami kaznodziejstwa w Kosciele katolickim. Niniejsza publikacja
wychodzi naprzeciw temu zapotrzebowaniu. W podjetych tu rozwazaniach
kaznodziejstwo widziane jest przede wszystkim od strony zewnetrznej,
zjawiskowej i formalnej, co nie oznacza niedostrzegania jego wewnetrznej
istoty, rzeczywistosci o okreslonej funkcji w zbawczym planie Boga, rea-
lizowanej przez Chrystusa w Kosciele. Chodzi tez nie tyle o kazanie jako
jednostke homiletyczna, lecz o kaznodziejstwo pojete jako funkcja przepo-
wiadania objawionego stowa Bozego, zlecona Kosciotowi przez Chrystusa
(por. Mt 28, 20; Mk 16, 15).

Teologicznie zorientowana wspolczesna homiletyka oczekuje od histo-
rii kaznodziejstwa czego$ wiecej niz opisu zycia i dzialalnosci kaznodzie-
jow, krytycznej prezentacji tekstow kazan oraz ukazania ich recepcji przez
stuchaczy. Nie minimalizujac znaczenia tych spraw, oczekuje ona od histo-
rii kaznodziejstwa przede wszystkim odpowiedzi na pytanie wyplywajace
z istoty kaznodziejstwa. Jedli kaznodziejstwo oznacza dzi$ urzeczywistnia-
nie si¢ Kosciota przez postuge stowa w okreslonym kontekscie historycznym,
trzeba, aby historia kaznodziejstwa udzielita odpowiedzi na wiele pytan. Oto
niektdre z nich: Jak poszczegélni kaznodzieje w kontekscie dwczesnej §wia-
domosci Kosciota rozumieli swoja postuge stowa? W jakim stopniu dostrze-
gali, nalezycie interpretowali i uwzgledniali w swej postudze caly kontekst
zycia i dziatalnosci Ko$ciota swego czasu? Czy i w jakim stopniu stosowane
przez nich $rodki stuzyty owemu urzeczywistnianiu si¢ Kosciota przez stowo?

Postannictwo kaznodziei nie jest tatwe. Ponosi on odpowiedzialnos¢ za
stowo, ktdre z wiarg przyjal jako stowo Boze, za niezdeformowane konty-
nuowanie tradycji, w ktora zostal wlaczony, czuje wspétodpowiedzialnosé
za ducha wspolnoty, do ktdrej zostal postany, a takze za tych, ktorzy sami
do niego przychodza - czesto ,,z daleka” w sensie fizycznym i duchowym’.

T. Halik, Przeméwic do Zacheusza, Krakéw 2005, s. 72-73. Anne Régent-Susini w swej
antologii L’éloquence de la chaire - Les sermons de saint Augustin a nos jours, Paris 2009,
s. 64-65, stawia takie wymogi idealnemu kaznodziei: ,,Le prédicateur idéal doit étre caté-
chiste sans étre doctrinaire, moraliste sans étre moralisateur; il doit savoir se faire le
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Poszukiwanie odpowiedzi na te pytania bedzie czytelnikowi stale towarzy-
szy¢ w tym rekonesansie po kaznodziejstwie katolickim.

Ujecie tego nieprzebranego bogactwa materialu nie jest tatwe. Juz samo
kazanie jako takie dostarcza rozmaitych probleméw. Jest ono ze swej natu-
ry przeznaczone, by by¢ gloszone i stuchane. Trudno je bada¢. Wymyka sie
ono narzedziom poznawczym, gdyz nawet sfilmowane nie jest w stanie od-
da¢ w petni atmosfery audytorium, przekaza¢ owego nieuchwytnego poro-
zumienia miedzy stuchaczami i kaznodziejg, na ktore sktada sie tyle réznych
elementéw. Kaznodzieja nie oddzialuje samg trescig ani stowem, lecz caly
swoja osobowoscig. Liczg sie tu kunszt oratorski i modulacja glosu, takze
pauzy, gestykulacja i mimika. Te wszystkie formy ekspresji zywego stowa
ging z chwilg przeniesienia kazania na papier i tam, gdzie jeden gest wszyst-
ko wyjasnia, widnieje jaka$ niezrozumiala dla odbiorcy luka.

Warto tez podkresli¢, ze tekst kazania nie oddaje w pelni calej atmosfery
wielkiej, podniostej uroczystosci. Zauwazyl to trafnie amerykanski histo-
ryk religii i filozof, Walter Jackson Ong SJ, w swoim najbardziej znanym
dziele Orality and Literacy: The Technologizing of the Word (Oralnos¢ i pis-
miennos$¢. Stowo poddane technologii): ,Wypowiedz méwiona przekazuje
realna, Zywa osoba innej realnej, zywej osobie lub realnym, zywym oso-
bom, w okreslonym czasie, w rzeczywistym srodowisku, obejmujac zawsze
znacznie wigcej niz tylko stowa. Sfowa méwione s3 zawsze modyfikowane
calg sytuacja, ktdra jest wiecej niz werbalna. Nie pojawiajg si¢ nigdy same,
po prostu w kontekscie stéw. Stowa w tekécie natomiast s3 osamotnione™?.

Mimo tych trudnosci trzeba starac si¢ odtworzy¢ rozwdj kaznodziejstwa,
to znaczy przedstawi¢ na podstawie dokumentdéw 6w myslowy postep, jaki
w ciggu wiekéw dokonat si¢ w Kosciele w stosunku do gloszenia stowa Bo-
zego. W niniejszym tomie zaznaczone zostang glowne fazy tego postepu,
aby czytelnik, nie gubigc si¢ w szczegdtach, mdgl uprzytomnic sobie jego
nieprzerwang cigglos$¢. Kazda epoka posiada wlasne upodobania. Tylko
w kontekscie ogélnych idei, ocen i upodoban mozna zrozumie¢ style, rodza-
je ekspresji, a réwniez to, co w naszym przypadku najwazniejsze: tre§¢ oraz

porte-parole de Dieu sans se prendre pour un prophéte, et porter témoignage sans verser
dans I'exhibitionnisme”.

W.J. Ong, Oralnosé¢ i pismiennosé. Stowo poddane technologii, przet. J. Japola, Lublin 1992,
s. 141.
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wybor tematow. Uwaga badawcza bedzie skupiona na wielkich mistrzach
ambony. To prawda, ze nie wszyscy kaznodzieje im doréwnywali. Wielu
byto przecietnych i stabych. Do tych méwcow minorum gentium mozna by
odnies¢ sytuacje z powiesci Chwata céry krélewskiej Bruce’a Marshalla. Jej
bohater po wystuchaniu stabego kazania dzigkuje Bogu, ze w dalszej cze-
$ci liturgii Ko$ciét dal mu godne i wznioste stowa, na ktérych mozna sig
oprze¢ nawet po najbardziej przykrym prysznicu sentymentalnych fraze-
sOw, sztucznego patosu i moralizatorskich banatéw. Jezeli uwaga badawcza
skupia sie tu na wielkich méwcach Chrystusowego Kosciota, to dzieje sie
tak dlatego, ze wytyczali oni na dlugie lata, niejednokrotnie nawet wieki,
kierunki poszukiwan nowych form kaznodziejskich i owocnego przekazu
stowa Bozego. W $lad za nimi szli inni glosiciele prawdy Boze;j.

Zgodnie z racjg historyczng w niniejszym tomie zostaly wyrdznione
cztery przetomowe okresy i na ich kanwie analizowane jest kaznodziejstwo
w Kosciele powszechnym. I tak, po przedstawieniu owej pierwszej, apostol-
skiej ewangelizacji, do ktorej Kosciol stale siega, kolejno zaprezentowane
s charakterystyczne dla danej epoki formy przepowiadania i wielcy ich
przedstawiciele w $redniowieczu, w czasach nowozytnych oraz najnow-
szych. W niniejszym tomie uwaga badawcza bedzie si¢ skupia¢ wylacznie
na kaznodziejstwie w Kosciele katolickim poza Polskg. Kaznodziejstwu
polskiemu zostang bowiem poswigcone osobne woluminy.

Nieodzowne zrédto dla historii kaznodziejstwa stanowig teksty kazan
i homilii. Bez nich historia kaznodziejstwa bylaby katalogiem nazwisk, dat
i tytulow. Dlatego tez na kazdym etapie poruszanych zagadnien zwigzanych
z historig kaznodziejstwa czytelnikowi towarzyszy¢ bedg fragmenty teks-
tow zrédtowych lub znaczace wypowiedzi o kaznodziejstwie charaktery-
styczne dla danego okresu lub kaznodziei. Ksigzke zamyka wykaz literatury
oraz indeks os6b umozliwiajacy tatwe dotarcie do poszczegdlnych mowcow.

Nalezy pamigta¢, iz w historii kaznodziejstwa tacza sie z sobg tajemni-
ce wiary chrze$cijanskiej i ludzkie poszukiwania, Pismo Swiete i kultura
wladciwa danej epoce, wrzenie czasu i wewnetrzny nurt przezy¢ ludzkich,
bedacy zrédlem stawiania coraz to nowych pytan, na ktére kaznodzieja
staral si¢ da¢ odpowiedz w $wietle stowa Bozego.



ROZDZIAYL PIERWSZY

Kaznodziejstwo

w starozytnosci chrzescijanskiej

Niedos$ciglym wzorem kazdego kaznodziei pozostaje Jezus Chrystus. Na-
uczal On w mocy Ducha w synagogach, ,wystawiany przez wszystkich”
(Ek 4, 15)°. Po dokonaniu zbawienia, Zegnajac si¢ ze swymi uczniami na
Gorze Oliwnej w dniu wniebowstapienia, powierzyl im zadanie zdobywa-
nia nowych wyznawcéw swej religii Zywym stowem. Powiedziat do nich:
»IdZcie na caly $wiat i gloscie Ewangelie wszelkiemu stworzeniu” (Mk 16, 15;
por. Mt 28, 19). Od tego czasu, a wigc przez dwa tysigce lat, Kosciot spel-
nia to polecenie.

Czasy apostolskie

Na kartach Nowego Testamentu mozna spotkac¢ wiele sformutowan, wska-
zujacych ze apostotowie maja by¢ glosicielami (Ek24,46-48) i §wiad-
kami (Dz 1, 8) Ewangelii. W $lad za swym Mistrzem ,,stugami slowa”
(Ek 1, 2) stali sie wiec bezposredni §wiadkowie zycia i nauczania Jezusa,
azwlaszcza Jego zmartwychwstania. Apostofem mdgl zosta¢ bowiem tylko

3

W. Przyczyna, G. Siwek, Kaznodzieja, [w:] Encyklopedia katolicka, t. 8, Lublin 2000, s. 1300.
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1. James Tissot, Kazanie na gérze (The Sermon of the Beatitudes), 1886-1894, Brooklyn
Museum, Nowy Jork.



ten, kto byl swiadkiem Chrystusa zmartwychwstatego (Dz 1, 22). Dla udo-
wodnienia tego niestychanego wydarzenia apostolowie przytaczajg trzy
argumenty, z ktdrych pierwszym jest ich wlasne swiadectwo (Dz 2, 32;
3, 15), opierajace si¢ na fakcie, iz widzieli Chrystusa zmartwychwstalego.
Ostatnim, ktéremu On si¢ ukazal, byl Pawel, dlatego tez przyjeto go do
grona apostotéw. Na tym wiasnie $wiadectwie opiera¢ si¢ bedzie naucza-
nie Ko$ciota. Bedzie to tradycja apostolska®. Pierwsi ,,studzy stowa” woleli
przekazywa¢ dobrg nowine za pomocg przekazu ustnego; wyzej tez sta-
wiali pisanie Duchem Swic;tym na tablicach serc ludzkich (2 Kor 3, 3), niz
sieganie po material pisarski. Gloszenie Ewangelii za pomocg pisma trak-
towano jako $rodek wspomagajacy.

Kaznodziejstwo apostolow

Czas ewangelizacji zaczal si¢ od mowy §w. Piotra w dzien Pigédziesigtnicy.
Rzucone wowczas przez apostota wezwanie do nawrdcenia (Dz 2, 38) zaowo-
cowalo chrztem okolo trzech tysiecy oséb (por. Dz 2, 41). Odtad utrwalita
sie praktyka, ze gloszenie Ewangelii bedzie stanowi¢ wyrazny i zasadniczy
element misji, uprzedni w stosunku do praktyki sakramentalnej, lecz po-
zostajacy w Scislej wiezi ze §wiadectwem.

Misyjny nakaz Jezusa Chrystusa, by apostotowie glosili po calym
swiecie Ewangelie i tak pozyskiwali nowych uczniéw, wywarl zasadnicze
pietno na postawie chrzescijan, odkad wkroczyli w dzieje ludzkosci. Wy-
tworzylo si¢ w nich przekonanie, ze nakaz ten warunkuje poniekad dalszy
przebieg zbawczego planu Boga, planu, ktérego punktem zwrotnym byla
$mier¢ i zmartwychwstanie Syna Bozego. Z wiarg w te dwa $cisle powig-
zane wydarzenia laczyli prze§wiadczenie, ze od nich wlasnie zaleze¢ be-
dzie przyszle zbawienie czlowieka. Za pomocg zywego stowa zapoznawali
z prawdg o tych dwoch faktach, ukazywali fascynujacg niezwyklos¢ dzia-
talnosci Chrystusa i pociagali ku Niemu stuchaczy, przekonujac do ko-
niecznosci porzucenia dotychczasowych wierzen i wplywajac na zmiane

*  J.Daniélou, H. I. Marrou, Historia Kosciota, t. 1: Od poczgtkéw do roku 600, ttum. M. Tar-
nowska, Warszawa 1986, s. 22-23.
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2. Fra Angelico, scena z tabernakulum Linaioli: Kazanie sw. Piotra w obecnosci sw. Mar-
ka, 1433, Muzeum $w. Marka, Florencja.



ich postepowania, tak zeby poprzez wiez sakramentalng mogli sie zespoli¢
ze Zbawicielem. Przy rozpowszechnianiu Dobrej Nowiny poczatkowo bar-
dziej dbano o zapisanie jej w swiadomosci kazdego stuchacza niz o utrwa-
lenie pismem na jakimkolwiek materiale®. Dopiero z czasem chrze$cijanie
zaczeli sie rowniez postugiwac stowem pisanym, ale w zwyklej praktyce
Kosciota bezposrednie gloszenie nauki Chrystusowej i wtedy zachowalo
swoje pierwszorzedne znaczenie. Zaréwno u poczatkéw pismiennictwa
chrzes$cijanskiego, jak i pdzniej nie stracily znaczenia stowa $w. Pawtla,
a mianowicie, Ze ,wiara rodzi si¢ z tego, co sie styszy, tym zas, co si¢ sty-
szy, jest stowo Chrystusa” (Rz 10, 17).

Apostotowie kontynuowali Chrystusowy zwyczaj nauczania w synago-
gach po odczytaniu szabatowej perykopy (Lk 4, 14-22). Wyrazne wzmianki
o takiej praktyce sg jednak bardzo rzadkie (Dz 6, 7; 9, 20; 10, 42; 13, 16-41).
Jakkolwiek spotka¢ mozna informacje o chrzescijanach gromadzacych sie
na «famanie chleba» w czasach apostolskich (Dz 2, 42) oraz na zebrania
modlitewne, mimo to nie zostal utrwalony zaden tekst kazania wygtoszo-
nego przy tej okazji. Réwniez relacje kazan Chrystusa zapisane w Ewange-
liach dajg jedynie streszczenie Jego nauczania.

Sladéw pierwotnego kerygmatu wspélczesna egzegeza doszukuje sie
takze na podstawie drobiazgowej analizy filologicznej w innych ksiegach
Nowego Testamentu. Sg one utrwalone w formutach wyznania wiary, sto-
sowanych w nauczaniu katechumenéw i w liturgii, gtéwnie przy sprawo-
waniu sakramentéw chrztu i Eucharystii. Co do swej formy kerygmaty te
nie s3 czym$ nowym, gdyz przypominaja niejedng mowe prorocka ze Sta-
rego Testamentu. Natomiast calkiem nowa jest ich tre$¢ — uroczyste swia-
dectwo, ze Dobra Nowina jest juz urzeczywistniona, a odwieczne Boze
zamiary - spefnione.

Nakaz misyjny Pana wywotal w duszach apostoléw jasna swiadomosc,
ze s3 obowigzani dalej glosi¢ Ewangeli¢. Rozumieli przy tym, ze kontynu-
uja lini¢ prorokéw Izraela, kerygmat Jana Chrzciciela i wreszcie — samego
Jezusa. On byl trescig ich nauczania, ktére z kolei powierzali swoim wspol-
pracownikom, przenoszac na nich w uroczystym akcie liturgicznym swoje

®  A.Bober, Od stowa méwionego do stowa pisanego, [w:] idem, Studia i teksty patrystyczne,

Krakow 1967, s. 7-12.
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uprawnienia. W tekstach tych znalazly sie takie ogdlne okreslenia, jak «sto-
wo Boze» lub «gloszenie Chrystusa». Te okreglenia sa §ladem refleksji teo-
logicznej apostoléw nad swoim zadaniem®.

Jak wskazuje sam zrodlostéw, kerygmat jest uroczyscie gloszonym ore-
dziem ludzi do ludzi, gloszonym w imieniu Bozym, na zasadzie otrzymanego
od Boga postannictwa. Ta cecha faczy kerygmat z zadaniem prorokdéw Sta-
rego Testamentu. W stosunku do ich zadania kerygmat jest nie tylko kon-
tynuacja, lecz takze wypetnieniem: to, co oni zapowiadali, stwierdza jako
fakt. Treécia tej uroczystej proklamaciji jest fakt rozstrzygajacy i zwrotny
w dziejach krélestwa Bozego na ziemi, juz wlasnie dokonany w zbawczym
dziele historycznego Jezusa z Nazaretu, zapowiedzianego przez prorokéw
Starego Przymierza Mesjasza, czyli - jak to okresla grecki termin — Chry-
stusa. Pierwszymi adresatami kerygmatu byli ci, ktérzy nie znali jeszcze
objawienia Bozego w Jezusie Chrystusie, a wiec najpierw Zydzi, pozniej po-
ganie. Natomiast istotng cechg kerygmatu, ktéry z czasem miat jako adresa-
tow takze wiernych chrzescijan, bylo polozenie wylacznego w nim akcentu
na fakty paschalne Chrystusa i na konieczno$¢ nawrécenia stuchaczy, bez
ktérego nie ma odpuszczenia grzechow.

Dla $w. Pawla kerygmat byl pasja zyciowa i sensem powotania. On
tez, przekazujac to zadanie nastepcom, pozostawil stosunkowo najwiecej
wskazan, jak nalezy sprawowac ten ,,styszalny sakrament” (sacramentum
audibile)’. Najbardziej zasadnicza postawg wydaje sie stuzebno$¢ wzgle-
dem gloszonego stowa. Studzy takiego Stowa powinni si¢ wiec odznaczaé
poczuciem odpowiedzialnosci i pokora: ,Kimze jest Apollos? Albo kim
jest Pawel? Stugami (diakonoi), przez ktérych uwierzyliscie wedtug tego, co
kazdemu datl Pan. Ja sialem, Apollos podlewal, lecz B6g dat wzrost. Otoz
nic nie znaczy ten, ktéry sieje, ani ten, ktory podlewa, tylko Ten, ktéry daje
wzrost — Bog” (1 Kor 3, 5-7). Intencje glosiciela stowa musza by¢ czyste,
gdyz ,wobec Boga wszystko jest odkryte” (2 Kor 5, 11). Niedopuszczal-
ne jest wiec falszowanie stowa (por. 2 Kor 4, 2). Tak gloszona doktryna —
to ,,zdrowe zasady” lub ,,zdrowe mowy” lub ,,zdrowe stowa Pana naszego

6

A. Jankowski, Kerygmat w Kosciele apostolskim, Czgstochowa 1989, s. 132.
Zwrot przypisywany §w. Augustynowi (PL 37, 969). PL = Patrologiae cursus completus. Se-
ries Latina, t. 1-221, wyd. J.-P. Migne, Paris 1844-1864.

7
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3. Swigty Pawel nauczajgcy, dziewietnastowieczny fresk z Bazyliki $w. Pawla za Mura-
miw Rzymie.
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Jezusa Chrystusa” (1 Tm 6, 3; 2 Tm 1, 13; Tt 2, 8), przeciwstawione blednym
naukom. Ten niezbedny warunek w formie grozby odrzucenia niekonse-
kwentnych glosicieli stowa z racji prowadzenia podwdjnego Zycia zawarty
jest w logionie Jezusowym z Kazania na gorze: ,Wielu mi powie w owym
dniu: Panie, Panie, czy nie prorokowali$my mocg Twego imienia...? Wte-
dy o$wiadcze im: Nigdy was nie znatem. Odejdzcie ode Mnie wy, ktorzy
dopuszczacie si¢ nieprawosci!” (Mt 7, 22n; Ps 6, 9).

Dla $w. Pawta gloszenie Ewangelii bylo nie tylko nakazem sumienia i spra-
wa obowigzku (por. 1 Kor 9, 16n), lecz réwniez pasja angazujaca wszystkie
jego sily duchowe i fizyczne. Wkladal w nig tadunek uczuciowy - mitos¢,
ktéra po ludzku wyrazal poréwnaniami do wigzéw ojcostwa, a takze ma-
cierzynstwa (por. 1 Tes 1, 7n) i oblubienczej Bozej zazdrosci (2 Kor 6, 2),
ktére go taczyly z podopiecznymi. Niemal kazdy jego list zawiera jakie$
aluzje do tego, ile trudu wkladat w gloszenie Ewangelii i ile si¢ nacierpial,
ale przy tym byl swiadom prazrodla i sensu tych zmagan: ,,Kt6z nas moze
odlaczy¢ od mitosci Chrystusowej” (Rz 8, 35).

W testamencie zawartym w Drugim Liscie do Tymoteusza Apostol
Narodoéw przekazal to, czym zyt, swemu umilowanemu uczniowi. Stowa
te maja wcigz niestabnacg moc i aktualnos¢: ,Zaklinam ci¢ wobec Boga
i Chrystusa Jezusa, ktéry bedzie sadzil zywych i umarlych, i na Jego po-
jawienie sie, i na Jego krolestwo: gto$ nauke, nastawaj w pore, nie w pore,
[w razie potrzeby] wykaz btad, poucz, podnies na duchu z calg cierpliwos-
cig, ilekro¢ nauczasz. Przyjdzie bowiem chwila, kiedy zdrowej nauki nie
beda znosili, ale wedlug wlasnych pozadan - poniewaz ich uszy swierz-
big — bedg sobie mnozyli nauczycieli. Beda sie¢ odwracali od stuchania
prawdy, a obroca sie ku zmyslonym opowiadaniom. Ty za$ czuwaj we
wszystkim, zno$ trudy, wykonaj dzieto ewangelisty, spelnij swe postugi-
wanie!” (2 Tm 4, 1-5).

André Frossard (zm. 1995), rozmys$lajac nad cudownym spotkaniem Szaw-
ta z Jezusem na drodze do Damaszku, zauwaza: ,,Dla nas Ewangelia stala
sie, by¢ moze, systemem moralnym; dla niego jest ona Twarza... Swiety Pa-
wel wiedzial co$, o czym my zapominamy, cho¢ ustyszeliSmy to z jego ust:
chrze$cijanstwo to nie §wiatopoglad, to nie zasady postepowania, to histo-
ria milosci, ktéra rozpoczyna si¢ na nowo w kazdej duszy. Dla najwieksze-

go z apostolow, bez reszty zafascynowanego picknem Twarzy spotkanej na
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drodze do Damaszku, prawda - to nie idea, ktdrej nalezy stuzy¢, to Osoba,

ktérg trzeba kochac”.

Posiadamy jedynie zapis siedmiu przeméwien $w. Piotra (Dz 1, 16-22;
2, 14-36; 3, 12-26; 5, 29-32; 10, 34-43; 11, 5-17; 15, 7-11) i szesciu $w. Pawla
(Dz 13, 16-41; 14, 15-17; 17, 22-31; 20, 18-35; 22, 1-21; 26, 2-23). Sposrod wy-
stapient Apostota Narodéw na szczegdlng uwage zastuguja zapisane w Dziejach
Apostolskich trzy wielkie mowy misyjne. Pierwsza z nich zostata wygloszo-
na w synagodze w Antiochii Pizydyjskiej (Dz 13, 16-41), druga na Areopa-
gu (Dz 17, 22-31), na ktory Pawel sie udal po nauczaniu w Atenach, i trzecia
przedstawiona starszym Kosciota z Efezu (Dz 20, 18-35). Kazda z nich byla
wiec skierowana do innych stuchaczy: pierwsza do Zydéw, a trzecia do chrzes-
cijan’. Wyjatkowo$¢ mowy na Areopagu polega na tym, ze jest ona wyglo-
szona do pogan. Jakkolwiek skonczyla si¢ ona porazka glosiciela, czemu daje
wyraz sam Pawel, (zob. 1 Kor 2, 3-5), to jednak przez wielu uwazana jest za
»przyklad i wzoér do nasladowania”'®. W mowie tej dokonuje sie bowiem nie-
stychanie wazne spotkanie przestania Ewangelii z madroscia filozofii greckie;.
Réwniez przemoéwienia $§w. Piotra, z wyjatkiem uwag w zwigzku z wybo-
rem Macieja (Dz 1, 16-20) i zapisu jego niecheci, by naklada¢ zobowigzania
prawa mojzeszowego na nawroconych pogan (Dz 15, 7-11), mozna nazwac,
uzywajac pozniejszej terminologii, kazaniami misyjnymi. Moga one wier-
nie odtwarza¢ nauczanie tych apostolow, badz by¢ ich redakeja z perspek-
tywy pisarza chrzescijanskiego pod koniec I wieku. W obydwu wypadkach
ten zapis dostarcza malo wyraznych $§wiadectw o historii kazania gloszo-
nego we wspolnocie chrzescijanskiej. Podobnie jak kazania wedrownych

8

A. Frossard, Wielcy pasterze, Kielce 1995, s. 93.

R.Imbach, Prédicateur philosophe - Philosophe prédicateur. Observations sur le discours de
saint Paul a ’Aréopage et sa réception chez Augustin, Erasme et Thomas d’Aquin, ,Revue
des Sciences Philosophiques et Théologiques” 98 (2014) nr 3, s. 414, https://doi.org/10.3917/
rspt.983.0413.

Zob. ]. Dupont, Le discours a ’Aréopage (Ac 17, 22-31). Lieu de rencontre entre christianisme
et hellénisme, [w:] idem, Nouvelles études sur les Actes des Apotres, Paris 1984, s. 380-423;
Ph. Bossuyt, J. Radermakers, Rencontre de I’incroyant et inculturation. Paul a Athénes
(Ac 17, 16-34), ,Nouvelle Revue Théologique” 117 (1995) nr 1, s. 19-43; E. Stegemann,
Paulus, die antike Philosophie und Immanuel Kant, [w:] Paulus unter den Philosophen,
red. Ch. Strecker, J. Valentin, Stuttgart 2013, s. 30-47; M. Fattal, Saint Paul face aux philo-
sophes épicuriens et stoiciens, Paris 2010.
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misjonarzy, przemowa $w. Piotra do ttumu po uzdrowieniu chromego
(Dz 3, 12-26) i $w. Pawla na Areopagu (Dz 17, 22-31) pokazuja pewne po-
dobienstwa w strukturze. Obie rozpoczynaja si¢ formalnym pozdrowieniem
stuchaczy, po czym nastepuje krotkie streszczenie blogostawienstw, jakie
Bog dat ludzkosci, przypomnienie kary za przewinienia, wezwanie do na-
wrocenia, przypomnienie nadchodzacego sadu i wreszcie — odwolanie sie do
zmartwychwstania Chrystusa''. Kaznodziejstwo apostolskie oparte jest na
gloszeniu faktu, a nie samej tylko idei. ,Nie za wymyslonymi bowiem mi-
tami postepowalismy wtedy, gdy dalisSmy wam pozna¢ moc i przyjscie Pana
naszego Jezusa Chrystusa, ale [nauczali$my] jako naoczni $wiadkowie Jego
wielkosci” (2 P 1, 16). Glosza ten fakt, bedac jego $wiadkami. [,,To wam oznaj-
miamy], co bylo od poczatku, cosmy ustyszeli o Stowie Zycia, co ujrzelismy
wlasnymi oczami, na co patrzyliSmy i czego dotykaly nasze rece” (1] 1, 1).
Wszystkie teksty Nowego Testamentu, a zwlaszcza Ewangelie sg poniekad
tylko pochodng wzgledem nieprzebrzmiatych stéw Jezusa. Dziatalno$¢ na-
tomiast Jego uczniow, jak §wiadczg o tym chociazby Dzieje Apostolskie oraz
wiernego ich misji Kosciota, sprowadza si¢ do nadawania gtosowi Wcielone-
go Stowa wlasciwego rezonansu, tak by byl on zawsze i wszedzie styszalny,
a wierzacy mogli nim krzepi¢ wiare, pobudzac¢ nadzieje i utwierdza¢ ufnosc.
Nauczanie chrzescijanskie we wszystkich kolejnych formach rozwojowych,
czy to w kerygmatycznej, misyjnej, kultowej, apologetycznej, czy w im po-
dobnych, ksztaltowalo si¢ pod wplywem takiego wlasnie nastawienia.
Kaznodziejami w czasach apostolskich byli sami apostotowie i wyznaczo-
ne przez nich osoby odpowiedzialne za wspdlnoty chrzescijanskie. Trudno
doktadnie oceni¢, jak bardzo rozpowszechnione byto przepowiadanie cha-
ryzmatyczne wspomniane przez $w. Pawta (1 Kor 12, 1-11, 27-31; Ef 4, 7-16),
w kazdym razie zjawisko to zdaje si¢ zanika¢ wraz z rozwojem katechume-
natu. Apostol nie zostawal stuga stowa w wyniku osobistego jedynie wy-
boru. On byl do tego zadania powotany przez Ducha Swietego. Urzad ten
otrzymywal. Postany byl z misja. Przejscie od kazania Pawlowego i apo-
stolskiego do kazania Ko$ciofa bylo wiec wynikiem przekazywania tradycji

"' E.Norden, Agnostos Theos, Stuttgart 1912; T. Gérski, Agnostos Theos, ,Ruch Biblijny i Li-
turgiczny” 6 (1953) nr 1-6, https://doi.org/10.21906/rbl.2518, s. 154-159; A. J. Festugiére,
Saint Paul a Athénes, [w:] idem, L’Enfant d’Agrigente, Paris 2006, s. 121-132.
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(tradere - przekazywac, powierza¢, dawac) calemu Kosciotowi, zaréwno przez
$wiadectwo chrzescijan w $wiecie, jak i przez ustanowione urzedy glosicieli
Ewangelii. Na pierwszym miejscu ta postuga stowa obarczeni byli biskupi,
odpowiedzialni za calo§¢ dzialalnosci misyjnej w Kosciele. Niemniej ten
aspekt nalezy wlaczy¢, posréd innych form, do calej stuzby Kosciota: ,,Jako
dobrzy szafarze roznorakiej faski Bozej stuzcie sobie nawzajem tym darem,
jaki kazdy otrzymal. Jezeli kto ma dar przemawiania, niech to beda jakby
stowa Boze. Jezeli kto pelni postuge, niech to czyni moca, ktérej Bog udziela,
aby we wszystkim byl uwielbiony Bog przez Jezusa Chrystusa” (1 P 4, 10-11).

W chrzescijanskim nauczaniu rozwinely sie i zyskaty popularno$¢ szcze-
gélnie dwa rodzaje méow: homilie (tractatus, allocutiones) i kazania
w $cistym znaczeniu (orationes, sermones, doctrinae). Zaczatkiich widoczne
sg juz w nauczaniu Chrystusa podanym przez ewangelistow. Homilie sta-
nowily nawigzanie do odczytanego fragmentu Pisma Swietego, ktéry ob-
jasnialy i ukazywaly zawarte w nim wnioski dogmatyczne oraz podawaly
oparte na nich wskazéwki praktyczno-moralne (por. Lk 4, 16 nn). Kazania
za$ odnosily sie do jakiego$ okoliczno$ciowego tematu lub jakiej$ prawdy
doktrynalnej i mialy charakter bardziej dyskursywny, niezalezny od okre-
$lonego tekstu biblijnego (por. Mt 5-7; ] 14-17)*%

Geneza i charakter chrze$cijanskiej homilii

Apostotowie i ich nastepcy odkrywali zasady chrzescijaniskiego nauczania
w pouczeniach oraz przykladzie samego Jezusa Chrystusa, a takze w po-
stawie i stowach prorokéw Starego Testamentu. Kontynuowali synagogal-
ny zwyczaj wyjasniania Pisma Swietego podczas nabozenstw (Lk 4, 16-20;
Dz 4, 2), w formie wolnej, naturalnej, bezposredniej, nieformalnej przemo-
wY, ktdra zostata nazwana homilia.

Stowo homilia pochodzi z greckiego opilia i oznacza serdeczng, szczera
i przyjacielska rozmowe z drugim (por. Lk 21, 14; 1 Kor 15, 33; Dz 24, 26).

> L. Gladyszewski, Zarys rozwoju form kaznodziejskich u Ojcéw Kosciota, [w:] Starozytne teks-

ty chrzescijaniskie, red. L. Malunowiczéwna, L. Gladyszewski, Lublin 1976, s. 16; K. Panus,
Terminy stosowane w dziejach Kosciola na oznaczenie przepowiadania, ,,Analecta Craco-
viensia” 33 (2001), s. 519-540.
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W greckim zrodlostowie podkreslony zostal przede wszystkim sposéb,
klimat tej rozmowy oraz relacja personalna, ktéra wyraza si¢ w odniesie-
niu ,ja” do ,ty”. To odniesienie nosi znamiona zyczliwego dialogu. Méwie
calym sobg do drugiego, aby przekaza¢ mu czgs¢ siebie, swojej tajemnicy,
swego wewnetrznego bogactwa. Dziele si¢ tym, co jest dla mnie wartoscia
niezbywalng; co mnie okresla i co chce, by innych okreslato. Ten rys per-
sonalny odréznia homilie od suchego, nacechowanego pouczeniem, kaza-
nia katechizmowego. W homilii, cho¢ element pouczenia takze musi dojs¢
do glosu, w pierwszym rzedzie chodzi o zywe $wiadectwo dawane stowu
biblijnemu. Ma ono stac si¢ dla stuchaczy droga, prawda i zyciem. Zatem
w tej formie przepowiadania dwie sprawy sa istotne: §$wiadectwo, a wiec
i pelne zaangazowanie si¢ w tre$ci Bozego stowa, ktdre zawieraja zbawcza
inicjatywe Boga, oraz aktualizacja stowa biblijnego, tak by w kazdorazowej
sytuacji stato si¢ ono stowem zbawienia (Dobrg Nowing).

Stowo ophia (homilia) uzyte jest w Nowym Testamencie pigciokrotnie
w czterech réznych kontekstach, i to zaréwno czasownikowo, jak i rzeczow-
nikowo. Czasownikowo termin ten wystepuje w czterech przypadkach:

1. Dwukrotnie w scenie opisujacej rozmowe uczniéw Chrystusa powra-
cajacych po wydarzeniach Wielkiego Tygodnia do Emaus (Lk 24 w wierszu
141 15). Do nich wlasnie, rozmawiajacych i rozprawiajacych ,,ze sobg o tym
wszystkim, co sie¢ wydarzylo” (Lk 24, 14), przylaczyl si¢ Jezus. Ta rozmo-
wa ucznidéw, nacechowana wzajemng troska i wigzami bliskos$ci, nazwana
zostata homilig.

2. Na okreslenie przemoéwienia $w. Pawta w Troadzie. Apostol Narodow
wyglosil je podczas tamania chleba: ,W pierwszym dniu po szabacie, kiedy
zebrali$my si¢ na tamanie chleba, Pawetl, ktory nazajutrz zamierzal odje-
cha¢, przemawiat do nich i przediuzyl mowe az do pdinocy”... (Dz 20, 7).
Pézniej Pawel ,wszedl na gore, famat chleb i spozywal, a méwit (6puAnoag)
jeszcze dlugo, bo az do $witania” (Dz 20, 11).

3. Na oznaczenie rozmoéw, jakie $w. Pawel prowadzil z prokuratorem
Feliksem, kiedy to zostal postawiony przed Sanhedrynem: ,Feliks postal
po Pawtla i stuchal jego nauki o wierze w Jezusa Chrystusa... Pawel mowit
o sprawiedliwosci i o wstrzemiezliwosci, i o przysztym sadzie” (Dz 24, 24-25).
Ta rozmowa zostala rdwniez nazwana homilig.

4. Ostatni raz - rzeczownikowo, uzywa tego terminu §w. Pawel, kiedy na-
pomina Koryntian, by ze wzgledu na przyszle zmartwychwstanie przestali
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grzeszy¢. W przestrodze tej cytuje greckiego komediopisarza Menandra:
»Nie tudzcie sie! Wskutek ztych rozméw (Opuhion kakai - zle rozmowy) psuja
sie dobre obyczaje” (1 Kor 15, 33).

Z przytoczonych miejsc biblijnych wynika, iz stowo homilia oznacza
rozmowe (dialog) prowadzona w atmosferze bliskosci i zazylosci, utrzy-
mang (niezaleznie od tresci) w tonie rodzinnym, tzn. bez uroczystego, na-
maszczonego tonu retoréw. W homilii akcent spoczywa wiec na sposobie
przekazu. Nie chodzi w niej w pierwszym rzedzie o tre$¢. Homilia, jak wy-
zej powiedziano, to po prostu przyjacielska rozmowa w zaufanym gronie.

Apostolowie i ich nastepcy nie zawdzigczali nic nauce ani sztuce elo-
kwencji, ktora odgrywala dominujacg role w srodowisku greckim, w ktérym
Koscidt zostat zalozony. Niemniej jednak nieuniknione zderzenie pomie-
dzy ideami chrzescijanskiego kaznodziejstwa a tymi z Drugiej Sofistyki
pobrzmiewa echem (zob. 1 Kor 2, 1.4 oraz 2 Kor 10, 10; 11, 6).

Zasadniczg role w nauczaniu prawd wiary spelnialy, stopniowo w co-
raz szerszym zakresie, kazania lub homilie gloszone podczas sprawowania
swietych obrzedéw. Z reguly - co czesto decydowalo o wysokim poziomie
wystapien, zaréwno pod wzgledem tresci, jak i formy - glosili je biskupi,
poczatkowo tylko sporadycznie wspierani, a poézniej niejednokrotnie wy-
reczani przez prezbiteréw. Opis pierwszych zgromadzen chrzescijan do-
starczony przez $w. Justyna Meczennika (zm. 167) podkresla wi¢z miedzy
gloszeniem Ewangelii a sprawowaniem Eucharystii, dwiema formami sta-
nowigcymi podstawe zycia we wspolnocie:

W dniu zwanym Dniem Storica odbywa sie zebranie w jednym miejscu wszyst-
kich razem, i z miast, i ze wsi. Wtedy czyta si¢ Pamigtniki apostolskie albo Pis-
ma prorockie, poki czas na to pozwala. Potem, gdy lektor skonczy, przetozony
daje zywym stowem upomnienia i zachete do nasladowania tych znakomitych
nauk. Nastepnie wszyscy powstajemy z miejsc i modlimy sie. Pdzniej, jak juz
powiedzieli$émy, po skoficzonej modlitwie, przynosza chleb oraz wino, a prze-
fozony zanosi modlitwy i dziekczynienia, ile tylko moze, lud za$ z radoscia
odpowiada: Amen. Wreszcie nastepuje rozdawanie i rozdzielanie wszystkim

tego, co sie stato Eucharystig, nieobecnym za$ rozsyla si¢ jg przez diakonow™.
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Sw. Justyn, Apologia 1, 67, thum. A. Lisiecki, Poznan 1926, s. 77.
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Zaczynano wiec liturgie niedzielng, podobnie jak w synagogach, od od-
czytania fragmentu Pisma Swietego. Do tego nawigzal sam Jezus Chrystus
podczas Ostatniej Wieczerzy. Po czytaniu przetozony (biskup lub prezbiter)
komentowal przeczytane fragmenty, wyciagajac z nich odpowiednie wnio-
ski w postaci napomnien i wskazan religijno-moralnych. Tak zrodzila sie
homilia chrzescijanska, czyli przepowiadanie dziet zbawczych w kontek-
$cie sprawowanej liturgii.

Ko$ciol pierwotny przyjal homilie, tak jak byla ona wowczas rozumiana -
jako sposéb przekazu zbawczych tresci, czyli kerygmy. Gloszona w tonie ro-
dzinnym, budowata ona wzajemne wiezi, umacniala jedno$¢ i cementowata
wspoélnote wiary. Jednoczesnie byta wyrazem wspdlnoty, cechg charaktery-
styczng gminy wyznawcow Jezusa. Sposdb rozmowy $wiadczy o odniesie-
niu wzajemnym rozmoéwcow. Stad tez w Kosciele apostolskim i w Kosciele
pierwszych wiekéw homilia zyskalta range pierwszenstwa posréd innych
form przekazu stowa Bozego. Wyrastala ona z dwdch zrédel: homilii rabi-
nistycznej i greckiej diatryby.

Wyréznia sie dwa typy homilii rabinistycznej'*: proem (petihta) oraz
yelammedenu. Homilia typu proem opiera si¢ na tzw. tekécie wprowadza-
jacym, ktory faczyt logicznie lub tylko werbalnie dwie czedci czytania Pis-
ma w synagodze: sedar, czyli perykopy z Tory, i haftarah, czyli perykopy
z Prorokéw. Homilia tego typu rozpoczynala si¢ od wyjasnienia znaczenia
tekstu wprowadzajacego, z czgstym uzyciem zwrotu pisro, co znaczy: jego
interpretacja jest... Owa za$ interpretacja polegata na zacytowaniu serii réz-
nych tekstéw biblijnych, w ktérych w jaki$ sposéb przejawial si¢ omawia-
ny temat. Taka metoda homiletyczna nosila tez nazwe haruzin, to znaczy
blyszczed jak sznur perel, bowiem w homilii wokot poruszanego tematu byt
jakby nanizany na sznur caly szereg opowiadan i przyktadow.

Homilia typu yelammedenu byla raczej pouczeniem moralnym. Sla-
dy takich homilii znalez¢ mozna w Nowym Testamencie. Taki charakter
ma przemowienie Jezusa w synagodze w Nazaret (por. Lk 4, 16n) i mowa
$w. Piotra (por. Dz 2). W niektdrych sytuacjach, gdy bylo utrudnione

14

J. Chmiel, Geneza i charakter homilii sakramentalnej, ,Ruch Biblijny i Liturgiczny” 36 (1983)
nr 1, s. 22, https://doi.org/10.21906/rbl.890; W. Przyczyna, Judaistyczne korzenie chrzesci-
janiskiej homilii, ,Materialty Homiletyczne” 1994 nr 144, s. 5-10.

22 | Rozdzial pierwszy



nauczanie ustne i gdy trzeba bylo homilie przekaza¢ dalej, pojawialy sie
one w formie listow.

Homilia pojeta jako komentarz do perykopy biblijnej dnia istniala juz
od poczatku Kosciola. Istotnie, Ko$ciol przejal lekture i komentarz Pisma
Swietego od judaizmu oraz kultu synagogalnego szabatu. Sam Chrystus
wiele razy w tych okolicznos$ciach kierowat swoje stowo do rodakéw. Na
przyklad §w. Marek przy okazji pobytu Jezusa w Kafarnaum notuje: ,,Przy-
szli do Kafarnaum. Zaraz w szabat wszed! do synagogi i nauczal” (Mk 1, 21).
Podobnie $w. Jan, koficzac wielkg mowe eucharystyczng Jezusa, zaznacza:

»To powiedzial, uczgc w Kafarnaum” (J 6, 59).

Oprdcz tradycji rabinistycznej duzy wptyw na ksztatt homilii chrzes-
cijanskiej miala grecka diatryba, siegajaca swymi poczatkami czaséw So-
kratesa (469-399)". Nauczanie o zabarwieniu religijno-moralnym, na ktére
chrzescijanstwo kladlo tak wielki akcent, bylo bowiem praktykowane, i to
niemal przez caly czas, w dziejach antycznej kultury greckiej. W pewnym
sensie dzialalno$¢ misyjna prowadzili réwniez tacy filozofowie, jak Hera-
klit (VI-V w. przed Chr.), Empedokles (V w. przed Chr.) czy - niestrudzony
w przekonywaniu swoich stuchaczy - Sokrates (V-IV w. przed Chr.). Przez
greckie miasta przechodzili ze swa nauka nauczyciele pitagoreizmu i innych
szkot filozoficznych, a zwlaszcza cynickiej oraz stoickiej. Juz wtedy charak-
terystyczne byto to, co potwierdzily poczatki chrzescijanskiego apostolstwa,
ze propagowanie idei religijnych koncentrowalo sie przy wielkich szlakach
komunikacyjnych i w wigkszych osrodkach miejskich, zwtaszcza portowych.

Czym odznaczala si¢ diatryba? Rysem charakterystycznym diatryby byta
struktura dialogalna. Sposdb przekazu ujety byt w formie wewnetrznego
dialogu: pytanie, postawienie problemu i poszukiwanie odpowiedzi. Nie-
kiedy mowiacy czy piszacy wprowadzal bezimiennego przeciwnika celem
poszerzenia dialogu. Ponadto w diatrybie czynnikiem bardzo waznym bylo
obcowanie - blisko$¢ nauczyciela z uczniami. W przekazie mysli, co pod-
kreglali greccy filozofowie, bardzo istotng funkcje pelni owo bycie razem,
towarzyszenie komus. To bycie razem otwiera bowiem stuchacza na stowo.
Wlasnie owo pouczenie nauczyciela przebywajacego razem z uczniami na-
zywano rowniez homiliai, a poniewaz pobyt ucznia w szkole wyrazano

15

T. Sinko, Zarys historii literatury greckiej, t. 2, Warszawa 1959, s. 23-24.
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takze zwrotem: diatribein ton chronon (tzn. trawi¢ czas), stad pouczenia,
jakie pobieral uczen od nauczyciela, nazywano diatrybami lub homiliami.
Grecka diatryba czy homilia stanowila przystepna forme¢ nauczania. Polg-
czone w niej nurty filozoficzne, religijne i praktyczno-moralne z tatwoscia
przenikaly do réznych kregdw spolecznych. Najstarsze zachowane diatryby
Telesa i Muzoniusza sg popularnymi naukami etycznymi, upomnieniami.
Stad tez zwyklo sie okregla¢ diatrybe jako ,.etyczny wyktad krotkiej mysli™*®.
Gatunek ten zostal przeniesiony na grunt chrzescijanski.

Pierwsze wystapienia chrzescijanskich misjonarzy nie byly wigc pod
wzgledem metody rozpowszechnienia prawdy czyms, co zaskakiwatoby
wspolczesnych. Najstarsze homilie chrzescijanskie zachowuja pewien cha-
rakter dawnej diatryby, z jej rysami moralizatorskimi w formie pozorne-
go dialogu. Catkowita nowos$¢ stanowila natomiast tres¢ przekazu prawdy,
zarazem bardzo glebokiej i wiele wymagajacej od tych, ktorzy ja zechcieli
w pelni przyja¢. Homilia chrzescijaniska byta pod tym wzgledem zdecydo-
wanie odmienna od tego wszystkiego, co znal §wiat poganski. Gléwnym
jej przedmiotem byt bowiem nie tyle opis zdarzen historycznych, ani tez
elementy etyczne, ile sam istotny sens tajemnic zbawczych oraz ich sposéb
urzeczywistnienia si¢ w terazniejszoéci. Pierwsze homilie miaty charakter
mistagogiczny, natomiast wzmianki historycznych zdarzen biblijnych po-
stuzyty jedynie za punkt wyjécia'’.

Czasy poapostolskie i okres wczesnopatrystyczny

W okresie patrystycznym Kos$ciot cieszyl si¢ znakomitymi biskupami i teo-
logami o niezwyklych osobowosciach. Poprawnos¢ ich doktryny i gleboka
$wietos$¢ sprawily, iz uznano ich za ojcéw w wierze. Sg oni niczym ogniwa
aczace chrzescijan wszystkich czasow z pokoleniem apostoléw, a poprzez

16 Ibidem, s. 24.
7 E.Stanula, Wstep, [w:] Sw. Augustyn, Homilie na Ewangelie i Pierwszy List $w. Jana, cz. 1,

Warszawa 1977, s. 16.
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nich - z Chrystusem. Czasy poapostolskie i okres wczesnopatrystyczny to
epoka o specjalnym znaczeniu w historii Kosciofa i teologii. Chrzescijanstwo
w tym okresie znacznie si¢ rozwinelo, wyrazajac wiare w starannie opraco-
wanych formufach dogmatycznych. Ponadto byt to czas, w ktérym Koscidt,
wychodzac poza krag $wiata zydowskiego, gdzie sie narodzil, stanal wobec
kultury grecko-rzymskiej. Chrystianizujac ja od wewnatrz, potwierdzal, iz
wiara chrzescijaniska zdolna jest przenikna¢ do kazdej cywilizacji i kultury*®,

Pierwsi mistrzowie chrzescijanskiej ambony

Z okresu ojcow apostolskich (koniec I w. — pierwsza polowa II w.) nie za-
chowaly sie na piSmie zadne kazania, cho¢ z pewnoscia niejednokrotnie
wyglaszali je $wieci: Klemens Rzymski, Ignacy Antiochenski czy Polikarp,
biskup Smyrny. Pewne pojecie o nich mozna sobie wyrobi¢ jedynie na pod-
stawie posiadanych przez nas listdw wymienionych biskupéw'’ oraz inte-
resujacych wzmianek o tym, w jaki sposéb nauczali. Tak wiec Euzebiusz
z Cezarei w swej Historii koscielnej zamieszcza cenne swiadectwo $w. Ire-
neusza (zm. ok. 202) o $w. Polikarpie (zm. 155/156). Wielki biskup Lyonu
tak wspomina mowy, ktére Polikarp glosi ludowi w Smyrnie:

Wrazenia lat dziecigcych rozwijajg si¢ razem z dusza i z nig sie zrastaja do tego stopnia,
ze moge wskaza¢ nawet miejsce, gdzie blogostawiony Polikarp siadali przemawial,
jak wychodzil i wchodzil, jaki byt tryb jego zycia, jaka jego posta¢, jak przemawiat
do ludu, jak opowiadal o swych stosunkach z Janem i z innymi, ktorzy widzieli
Pana, jak przypominal ich stowa, i co od nich styszal o Panu, o cudach Jego, o na-
uce, jak to Polikarp, zgodnie z Pismem, opowiadal, co przejal od $wiadkéw naocz-
nych Stowa Zywota. Tego ja wéwczas chciwie stuchatem, dzigki zmitowaniu, jakie

mi Bdg okazal, i przechowalem to w pamieci, nie na papierze, ale w swym sercu®.

'®  J.L.1llanes, J. L. Saranyana, Historia de la teologia, Madrid 1995, s. XVII-XVIII.

Np. Ze wzgledu na zawarte w nich pouczenia i zachety, typowe dla wypowiedzi kazno-
dziejskiej, godne odnotowania sg listy $w. Ignacego Antiochenskiego, pisane w stylu przy-
pominajacym azjanski kierunek wymowy.

Jest to fragment Listu do Florynusa $w. Ireneusza, ktory Euzebiusz zamieszcza w swej Hi-
storii koscielnej, V, 20.6, thum. A. Lisiecki, Poznan 1924, s. 233.
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Sam $w. Ireneusz takze przemawial do ludu, a jego wystapienia zostaly
zebrane w ksigzce istniejgcej jeszcze w czasach Euzebiusza®.

Z polowy II wieku pochodzi najstarszy istniejacy dowod, ktory ukazuje
homili¢ jako czg¢$¢ nabozenstwa liturgicznego. Jest to Apologia wspomnia-
nego juz $w. Justyna Meczennika. Zycie duchowe spolecznosci chrzescijan-
skich bylo juz wtedy $cisle uregulowane. Zaczynano wiec liturgie niedzielna,
podobnie jak w synagogach, odczytaniem przez wyznaczonego w tym celu
lektora pewnych tekstow Pisma Swietego. Po tej lekturze przewodniczacy
zebraniu - a wiec biskup lub prezbiter - komentowat przeczytane fragmen-
ty, wyciagajac z nich odpowiednie wnioski w postaci napomnien i wskazan
religijno-moralnych. Tak zrodzila si¢ liturgiczna homilia chrzescijanska,
o ktorej byta juz wyzej mowa.

Chcac sie dowiedzie¢, jak wygladala homilia chrzescijanska w czasach
apologety $w. Justyna, nalezy siegnac po zredagowane na pismie dwa przy-
ktady homilii réznego typu, pochodzace wlasnie z drugiej potowy II wieku.
Pierwszym jest niewielkie pismo zatytulowane Homilia z II wieku, zwana
dawniej Drugim listem do Koryntian sw. Klemensa. Nie jest ona na pewno
listem, lecz - jak zgodnie stwierdzajg historycy literatury — starochrzes-
cijaniskg homilig, wygloszona (lub moze tylko odczytana) przez jakiego$
nieznanego kaznodzieje po lekturze Pisma Swietego podczas niedzielnego
nabozenstwa. Swiadczy o tym ton, w jakim autor zwraca si¢ do stuchaczy,
a przede wszystkim za$ konkretne zwroty, jakich uzywa w 15, 17 i 19 roz-
dziale swego pisma. Zastuguje ona na wspomnienie nie tylko dlatego, iz
jest najstarsza sposrdd zachowanych homilii chrzescijanskich, ale tez dla-
tego, ze stanowi wazny dokument dzialalnosci kaznodziejskiej Ko$ciota
tego okresu. Napisana zostala po grecku. Bylo to istotnie upomnienie
zywym slowem zebranej wspdlnoty chrzescijanskiej: ., Tak wiec, bracia
i siostry, po [stowach] Bozej prawdy, czytam wam to napomnienie, aby$cie
poswiecili jak najwiecej uwagi Pismu, a woéwczas i samych siebie zbawicie,

i tego, kto je bedzie posrod was czytal”*?

. Cho¢ zaréwno pod wzgledem for-
my, jak i tresci homilia ta stoi na do$¢ niskim poziomie - jest chaotyczna,

21 Tbidem, V, 26.
** Homilia z 1I wieku XIX, 1, [w:] Pierwsi swiadkowie, wybér najstarszych pism chrzescijani-

skich, ttum. A. Swiderkéwna, Krakéw 2010, s. 100.
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rozwlekla, ogdlnikowa i nie zawiera zadnych oryginalnych mysli, a niekie-
dy zdradza nawet nieporadnos¢ kaznodziei w formulowaniu tego, co chce
powiedzie¢ - to jednak jest ona dla nas niezmiernie cenna jako najstarszy
znany nam zabytek chrzescijaniskiego kaznodziejstwa. Autorem homilii
z pewnoscig nie byl Klemens Rzymski. Kto nim byl, nie wiadomo. Trudno
nawet okresli¢, gdzie zostala napisana. Bioragc pod uwage okolicznos¢, iz
pozniej przekazywano ja jako Drugi List Klemensa do Koryntian, historycy
literatury przypuszczaja, ze powstata w sSrodowisku rzymskim lub korynckim.
Innym przykladem starochrzescijanskiej homilii jest odnaleziona dopiero
w roku 1940 przez Campbella Bonnera homilia O megce Pariskiej autorstwa
biskupa Sardes w Lidii, Melitona, jednego z najczcigodniejszych hierarchéw
Kosciota maloazjatyckiego w drugiej polowie II wieku. Wiaze sie ona écisle
z liturgia chrztu, udzielanego w tym czasie w wigilie $wieta Wielkiej Nocy.
Wtedy to wiasnie biskup wyglaszal homilie paschalng, zwana takze kate-
chezg wielkanocng. W chrzescijanskiej liturgii wielkanocnej i jednoczesnie
chrzcielnej zajmowala ona miejsce zydowskiej haggady paschalnej, to jest
parafrazy opowiadania biblijnego o wyprowadzeniu Zydéw z niewoli egip-
skiej i wprowadzeniu ich do Ziemi Obiecanej. Tg haggada, wygtaszang przez
najstarszego z uczestnikéw, rozpoczynala si¢ zydowska wieczerza paschal-
na. Czytajac homilie Melitona, stwierdzamy, Ze réwniez i jej zasadniczym
tematem jest historia wyprowadzenia narodu wybranego z Egiptu, tylko in-
terpretowana w duchu chrzescijanskim - jako figuralna zapowiedz wyzwo-
lenia ludzi z niewoli grzechu i $mierci przez odkupiencza ofiare Chrystusa
na krzyzu. Homilia oparta jest na kanwie odczytanego bezposrednio przed
jej wygloszeniem odno$nego ustepu z biblijnej ksiegi Wyjscia i poprzedza-
jacych objasnien liturgicznych lektora. Homilia O mece Patiskiej zapoczat-
kowuje specjalny gatunek kazania-deklamacji, ktory taczyt w sposob
nierozerwalny przekaz prawdy objawionej z piekna literacka forma utworu
poetyckiego i artystycznym wykonaniem®’. Meliton postuguje si¢ wyszuka-
nym stownictwem i kunsztowna forma stylu, np. stosuje wiele antytez. Pewne
fragmenty jego homilii draznig jednak sztuczno$cia i napuszonym stylem**.

**  E. Staniek, Kazanie w starozytnosci chrzescijaniskiej, [w:] Fenomen kazania, red. W. Przy-

czyna, Krakow 1994, s. 19.
M. Starowieyski, Tajemnica Bozego planu zbawienia — Meliton z Sardes, [w:] Pierwsi Swiad-
kowie, op. cit., s. 302.
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Kolejne etapy rozwoju kaznodziejstwa wytyczaty gtéwne osrodki chry-
stianizmu. Z Aleksandrig ztaczona byta dzialalno$¢ Klemensa (ok. 150 -
ok. 212), bedacego tam scholarchg szkoty katechetycznej. Jako autor dziet,
w ktérych w sposob gruntowny poddawat analizie najwazniejsze prawdy
doktrynalne chrzescijanstwa, oraz jako wielki erudyta, znawca filozofii
i literatury greckiej, odegral Klemens posrednio znaczaca role w ksztalto-
waniu si¢ mowy chrzescijanskiej, gdyz dla innych mdgt by¢ przykladem
twodrczego i owocnego taczenia calej wiedzy przy zgtebianiu jedynej prawdy.
W Kobiercach wspomina on o tych, ktérzy gtosza Stowo, ,jeden za pomoca
pisma, drugi za pomoca zywej mowy”. Jego zdaniem umiejetnos¢ takiego
dzialania wywodzi si¢ od Boga i dlatego maja oni obowigzek wykorzysta-
nia otrzymanych zdolnosci za pomoca dostgpnych srodkéw. ,,Czynnos¢
gloszenia Stowa juz sama w sobie ma co$ z funkgji apostolskiej, w kazdym
z tych dwu sposobdw skutecznej: czy dokona sie reka, czy stowem. Kto rzuca
ziarno w ducha, z ducha zbierze plon wiecznego zycia. W czynieniu dobrze
nie ustawajmy (Ga 6, 8.9)... Ci wiec, ktorzy zostali wykarmieni w sposéb
autentyczny slowami prawdy, otrzymali przez to wiatyk na Zycie wieczne
i rosng im skrzydta na lot ku niebu” (Kobierce I 4, 1-3).

Interesujaca jest tez jedyna zachowana homilia Klemensa Aleksan-
dryjskiego Jaki bogacz zostanie zbawiony? (Quis dives salvetur) do tekstu
z Mk 10, 17-31. W pi$mie tym podjat probe wykazania, ze réwniez bogacz
moze dostapi¢ zbawienia. Nie bogacz jest bowiem wykluczony z krélestwa
niebieskiego, lecz grzesznik, ktéry nie czyni pokuty. Ta do§¢ rozwlekla ho-
milia, o ile rzeczywiscie byla wygloszona, jest by¢ moze wczesnym $wia-
dectwem nauczania przez duchownego niebedacego biskupem, chociaz
uczeni nie sg zgodni co do kaplanstwa Klemensa. W kazdym razie przy-
ktady nauczania przez duchownych i $wieckich pojawiaja si¢ we wezesnym
okresie III wieku.

W tym samym $rodowisku dziatal poczatkowo Orygenes (zm. 253), be-
dacy jednym z najwybitniejszych myslicieli chrzescijanskich. Obdarzony
genialnym umystem i olbrzymia wiedzg, nie nalezat jednak do wybitnych
stylistow?>. Byl tworcg wielu dziel, ale nieliczne z nich (zwlaszcza w wer-
sji oryginalnej; czg$¢ znana jest tylko z ttumaczen) przetrwaty do naszych

**  Zob. H. Crouzel, Orygenes, Krakéw 2004.
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czasow. Euzebiusz z Cezarei w swej Historii koscielnej (V1, 36, 1) podkre-
$la, iz Orygenes glosit homilie systematycznie w kosciele w Cezarei Pale-
stynskiej, dokad si¢ przeniost z Aleksandrii okoto roku 232. Dlugo jednak
nie zgadzal si¢ na ich stenografowanie. Wyrazil na to zgod¢ dopiero okolo

245 roku, a wiec gdy przekroczyt wiek 60 lat. Gdy wezmie sie pod uwage

wzmianke o ogromnej liczbie tych spisanych homilii, musial je glosic¢ kilka

razy w tygodniu. Przypisuje mu si¢ autorstwo okofo 600 homilii. Niestety,
niewiele z nich zachowalo si¢ do naszych czaséw. Orygenes nadat homiliom

forme, przyjeta pdzniej w powszechnej praktyce kaznodziejskiej, polega-
jaca na postugiwaniu sie alegorycznymi objasnieniami tekstéw biblijnych

zaréwno przy zaleceniach praktyczno-moralnych, jak i w interpretowaniu

prawd dogmatycznych. Homilie Orygenesa nie wyréznialy sie wyszukana
formg retoryczna, gdyz nie silil si¢ na kunsztowne ukladanie zdan. Dbat

bardziej o komunikatywno$¢ i o to, by byly przystepne dla wszystkich, dzie-
ki czemu wywieral wielki wptyw na stuchaczy?®. Zresztg i w innych jego

dzietach z glebig mysli nie zawsze szla w parze kunsztowna budowa zdan.
Moglo to wynika¢ w duzej mierze ze sposobu jego pracy. Dzieki srodkom

dostarczanym przez przyjaciela, Ambrozego, Orygenes dysponowal sied-
mioma stenografami, ktérzy spisywali jego publiczne wystgpienia, homilie,
komentarze, przepisywane p6zniej przez dalszych siedmiu pisarzy”’. Na-
uczanie Orygenesa zachowywalo nastepujaca strukture: wstep, praktyczne

zastosowanie wybranego fragmentu z Pisma Swietego w interpretaciji ale-
gorycznej, napomnienie i ostatecznie doksologia.

Orygenes wywarl trwaly wptyw na homiletyke. Jego poglady, znane je-
dynie w czesci, kladly akcent na efektywnos¢ gloszenia kazan, ktéra miata
by¢ rozwijana wlasnymi wysitkami kaznodziei (PG 14, 1215-16)%. Utrzy-
mywal, ze prawdziwe kaznodziejstwo musi zawiera¢ pouczenie i przeko-
nywanie, podobnie jak prawdziwy ogien daje zaréwno $wiatlo, jak i ciepto

26 Przede wszystkim piekna, odznaczajaca sie duzym kunsztem retorycznym, mowa jego ucz-

nia §w. Grzegorza Cudotworcy (ok. 210 - ok. 270), wygloszona przed rozstaniem si¢ z mi-
strzem (tzw. Panegiryk, PG 10, 1049-1104). Liczne przyktady wplywu Orygenesa podaje
Euzebiusz z Cezarei w VI ksiedze Historii koscielnej. Zob. tez Wincenty z Lerynu, Com-
monitorium 1, 7, 23.

Euzebiusz z Cezarei, Historia koscielna, op. cit., VI 23,1 n.

PG = Patrologiae cursus completus. Series Graeca, t. 1-161, wyd. J.-P. Migne, Paris 1857-1866.
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(PG 12, 392). Orygenes rozumial homili¢ jako zbawcze wydarzenie, pole-
gajace na spotkaniu uczestnikoéw liturgii z Chrystusem obecnym w Pismie
Swietym. Jest to charyzmatyczne podejécie do Biblii. Orygenes rozréznia
homili¢ i komentarze do Biblii. Homilia jest przeznaczona dla wszystkich,
komentarz za$ dla wybranych, wtajemniczonych w studium Pisma Swietego®.
Orygenes wszechstronnie interpretowal Pismo Swiete, przeprowadzajac
poczwdrng egzegeze. Kazdy fragment byt wyjasniany w sensie dostownym,
moralnym, alegorycznym i mistycznym. Przekonanie, Ze poszczegolne
wersety, a nawet stowa Pisma Swietego zawieraly znaczenia ukryte gtebo-
ko pod znaczeniem dostownym, wypelnialy jego homilie alegoria. Termin
homilia sam przyjal techniczne znaczenie jako wyjasnianie fragmentu bi-
blijnego, a wyjasnianie werset po wersecie, ktérego ta egzegetyczna metoda
wymagala, stalo sie znane jako pierwsza forma homilii, nizsza homilia lub
wersetowa homilia. Dobrze to ilustruje homilia 8 na Ksiege Rodzaju zaty-
tutowana: Abraham sktada w ofierze swego syna, Izaaka. Oto jej fragment:

To, ze Izaak sam niesie sobie drzewo do spalenia ofiary, stanowi symbol, iz
i Chrystus ,sam dzwigal krzyz dla siebie” (por. ] 19, 17). Jednak niesienie drze-
wa na spalenie ofiary jest obowigzkiem kaptana. Izaak zatem jest réwnocze$nie
ofiarg i kaptanem. Réwniez uzupelnienie: ,,i obaj razem si¢ oddalili”, odnosi si¢
do tej samej sprawy. Gdy bowiem Abraham, jako ten, ktéry mial ztozy¢ ofiare,
niesie ogien i ndz, Izaak idzie nie za nim, lecz razem z nim, aby okazalo sie, iz

wraz z nim spelnia funkcje kaptana®.

Z gming aleksandryjska, jako jej metropolita, zwiazany byt §w. Atana-
zy (295-373). Jego rzady biskupie przypadly na okres sporéw trynitarnych.
Poniewaz byl przeciwnikiem arian, pod presja sprzyjajacych im wladz kil-
kakrotnie musiat uchodzi¢ na wygnanie i w sumie 17 lat przebywal poza
swoja stolicg biskupig. Warunki, w jakich przyszto mu dziala¢, nie pozwa-
laly na swobodng prace duszpasterska, totez w pewnym stopniu misje glo-
szenia stowa Bozego spelnial poprzez listy pasterskie, w ktérych udzielal

**  E. Staniek, Kazanie w starozytnosci chrzescijariskiej, op. cit., s. 20.

Orygenes, Homilia 8 na Ksiege Rodzaju: Abraham sktada w ofierze swego syna, Izaaka, 6,
[w:] idem, Homilie o Ksigdze Rodzaju. Homilie o Ksigdze Wyjscia, przekl. S. Kalinkowski,
Krakow 2012, s. 98-99.
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praktycznych wskazéwek moralnych oraz podawal pouczenia doktrynalne,
opierajac si¢ na tekscie biblijnym i tekstach liturgicznych. Istnieje tez pewna

liczba kazan przypisywanych Atanazemu. Znany jest on gtéwnie jako pi-
sarz polemiczny, gdyz liczne jego prace skierowane byly przeciwko btedom

arian. Wsrdd nich najwigksze znaczenie maja trzy Mowy przeciw arianom.
W Zywocie Antoniego pustelnika spopularyzowal ideal zycia monastycznego.
Dzietko to byto wzorowane na antycznych biografiach heroséw i wptyneto

na pozniejszy ksztalt pismiennictwa hagiograficznego.

Sposrod biskupow jerozolimskich IV wieku znany jest przede wszyst-
kim $w. Cyryl z Jerozolimy (zm. 386), i to gtéwnie dzigki 24 katechezom
skierowanym do katechumendw i nowo ochrzczonych. Katechezy te byty
bezposrednio zwigzane z przygotowaniem do chrztu i Eucharystii podczas
Wielkiego Postu i oktawy wielkanocnej (prawdopodobnie w latach 347-348).
Ostatnie pie¢ katechez, nazwanych mistagogicznymi, biskup wygtosit juz
do ochrzczonych. Zawierajg one pouczenia na temat wielkosci tajemnic, do
ktérych zostali dopuszczeni, przyjmujac chrzest, bierzmowanie i Eucha-
rystie. Katechezy Cyryla, zwlaszcza te ostatnie, nalezg do najpiekniejszych
klejnotow starozytnej literatury chrzescijanskiej. Ujawnia si¢ w nich spoj-
rzenie Ko$ciota epoki patrystycznej na bogactwo ukryte w sakramentach
wtajemniczenia®. Wiadomo, Ze byly to kazania improwizowane i notowane
przez stenograféw, co znacznie wpltynelo na niezbyt wyréwnany styl. Urze-
ka jednak serdecznos¢ pasterza przeprowadzajacego katecheze.

Nieco inny typ kaznodziei chrzescijanskiego uksztaltowal sie w kolej-
nym wielkim osrodku chrzescijanistwa, jakim byta Antiochia. Natomiast
az do IV wieku skromne sg dane dotyczace kaznodziejstwa tacinskiego.

Z koncem wielkich przesladowan i pokojem, ktéry nastat wraz z rzada-
mi cesarza Konstantyna Wielkiego, rozpoczela si¢ nowa era kaznodziejstwa.
Kaznodzieje, wyksztalceni w najlepszych éwczesnych szkotach w Atenach,
Antiochii i Aleksandrii oraz wy¢wiczeni przez tak znakomitych mistrzéw
retoryki, jak Himerios (zm. ok. 390) i Libanios z Antiochii (314-393), wno-
sili na ambone bogactwo wiedzy i zadziwiajaca znajomoéé Pisma Swietego,
przekazywane w pieknej formie.
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Kaznodziejstwo w spotkaniu z retoryka

Chrzescijanstwo szerzylo sie w §wiecie, w ktérym panowat wielki kult sto-
wa. ,,Stowo to potezny wladca, ktéry najmniejszym i niewidocznym cialem
dokonuje dziet najbardziej boskich; jest bowiem wladne i strach powsciag-
na¢, i troske oddalié, i radoscig napelnié, i lito$¢ wzbudzi¢™? - stwierdzat
juz w V wieku przed Chrystusem Gorgiasz z Leontinoi, najwybitniejszy
z sofistow, w swej stynnej mowie zatytulowanej Pochwata Heleny (Helenes
enkomion).

Przejety ze wspanialej tradycji, gleboko zakorzeniony w kulturze spofe-
czenstwa, kult pigknej mowy byt rozwijany albo przynajmniej podtrzymy-
wany przez obszerne i drobiazgowe prace z dziedziny retor yki. Podawaly
one zasady, jak przygotowac material, jak go utozy¢ i jak wygltasza¢ mowe.
Informowaly o réznych rodzajach méw, w zaleznosci od tresci i okoliczno-
$ci, w jakich miaty by¢ gloszone.

Retoryka i antyczny wzorzec mowy

Retoryka powstala i rozwineta sie w starozytnej Grecji. Odkrywanie, ana-
lizowanie i systematyzowanie perswazyjnych wlasciwosci ludzkiej mowy
prowadzifo do narodzin retoryki opisowej. Termin retoryka (gr. he rhetoriké
techné, ac. ars rhetorica lub ars oratoria) oznacza zaréwno sztuke wymo-
wy, realizowang w praktyce przez méwce i bedaca jego wrodzong lub naby-
ta umiejetnoscia i biegloscia, jak tez — wtdrnie — zespo6t obserwacji i norm,
stanowiacych teoretyczne sformulowanie owej sztuki, jej zasad i metod wy-
dobytych z analizy istniejacych dziet oratorskich lub postulowanych jako
wyraz okreslonych estetyczno-naukowych idealéw. Autorem pierwszego
podrecznika retoryki mial by¢ Koraks (V w. przed Chr.) dzialajacy na Sycylii.
Do najwiekszych teoretykdw retoryki opisowej naleza: Tejzjasz (V w. przed
Chr.), ktdry glosil, ze sztuka wymowy moze by¢ przedmiotem nauczania

32

Gorgiasz z Leontinoi, Pochwata Heleny, [w:] J. Gajda, Sofisci, Warszawa 1989, s. 236. Ttum.
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i uczenia si¢; wspomniany juz wyzej Gorgiasz z Leontinoj (485-375 przed
Chr.), uwazany za tworce stylu kwiecistego; Izokrates (438-338 przed Chr.),
zalozyciel szkoly retorycznej w Atenach w 390 roku, Platon (427-347 przed
Chr.), ktéry w dialogach Gorgiasz i Fajdros omawia moralne aspekty retoryki,
oraz Arystoteles (384-322 przed Chr.), ktorego Retoryka stanowi genialne
podsumowanie osiggnie¢ poprzednikéow z dodatkiem wlasnych przemy-
$len. Poczawszy od II wieku przed Chrystusem zdobycze greckiej retoryki
zaczynajg przenika¢ do Rzymu. Do najwybitniejszych rzymskich teorety-
kéw i praktykow retoryki naleza: M. T. Cycero (106-43 przed Chr.), ktory
w dzietach De oratore i Orator rozwinal zdobycze Grekéw, oraz M. F. Kwin-
tylian (ok. 35 przed Chr. - ok. 95 po Chr.), ktéry usystematyzowatl poglady
Cycerona i wlaczyl je w swoj liczacy dwanascie ksiag podrecznik retoryki
Institutio oratoria, bedacy podstawowym zrédlem poznania starozytnej
retoryki opisowe;j*’.

Tradycje wymowy starozytnej wytworzyly jej troisty podzial na wymo-
we polityczng — doradcza (genus deliberativum), sadowa — oskarzycielska
lub obronczg (genus iudiciale) i okolicznosciowa — popisowa (genus demon-
strativum). Ta ostatnia, zwana tez epidejktyczna, znajdywala zawsze szero-
kie pole dzialania. Skladaly sie na nig mowy pochwalne, réznego rodzaju
laudacje bogéw (w starozytnosci poganskiej) i ludzi, przede wszystkim
wladcéw, pozniej panegiryki na cze$¢ swietych, mowy pogrzebowe, $lubne,
urodzinowe i przerdzne gratulacje. Przyczynialy si¢ one stale do rozwoju
tego najpopularniejszego dzialu wymowy.

Celem zasadniczym wszystkich rodzajéw wymowy byto przekonanie
stuchacza (persuasio), osiggane za pomocg trzech jej funkeji okreslanych
bezokolicznikowo: docere - pouczenie, delectare - sprawienie przyjemnosci,
movere — poruszenie uczué. Zasadg podstawowa wiazaca méwce — dzielo -
odbiorce byta zasada stosownosci (prepon, decorum), przenikajaca wszystkie
elementy i czesci mowy, decydujaca o ich ksztalcie w zaleznosci od osoby
mowcy, od typu tematu, a przede wszystkim od osoby odbiorcy lub, co czes-
ciej — od zbiorowego audytorium. Dzigki niej system retoryczny odznaczat

*  A. Michel, La rhétorique, sa vocation et ses problémes: sources antiques et médiévales,

[w:] Histoire de la rhétorique dans ’Europe moderne 1450-1950, red. M. Fumaroli, Paris
1999, s. 17-44.
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sie niebywalg konsekwencja oraz spoistoscig taczacych sie i krzyzujacych
réznorakich kategorii, a nadto staloscig ich okreslonych funkgji.

Podreczniki retoryki ujmowaly prace méwcy w trzy nastepujace po so-
bie etapy: inventio, dispositio i elocutio. Poprzedzal je najczesciej, jak gdyby
niewlaczony do tego schematu, rozdzial na temat uzaleznienia poziomu
wymowy od osoby samego moéwcy i jego nabytych uprzednio doswiadczen,
zatytulowany pomoce méwcy (adiumenta). Wyrdzniano w nim trzy warunki
dobrego oratora: wrodzony talent (ingenium), znajomos¢ sztuki (ars) oraz
wprawe, osiggang dzieki czestej praktyce (exercitatio — ¢wiczenie); z tym
ostatnim lgczono najczesciej nasladowanie dziet starozytnych (imitatio),
czasem jednak wyliczane osobno, jako warunek czwarty, przewaznie nie-
uwzgledniany przez starozytnych retoréw. Czgs$¢ pierwsza, zwana inven-
tio — to wynajdywanie sposobéw argumentacji, pozwalajacych sformulowac
i rozwing¢ podjety temat; czes¢ druga, dispositio — to logiczne i zgodne
z konwencjami przystugujacymi danemu rodzajowi mowy rozplanowanie
przemyslanego uprzednio materiatu, czg¢s$¢ trzecia zas, elocutio - to nauka
0 jego jezykowo-stylistycznym opracowaniu; czesci dalsze: memoria - za-
pamietanie, i pronuntiatio - wygloszenie (ewentualnie z wyodrebnionym
rozdziatkiem na temat fizycznych dyspozycji i zachowan méwcy - gestus),
byty omawiane najkrocej, a czesto w ogdle pomijane.

Kazdej czg$ci mowy wyznaczono okreslone funkgje. I tak, wstep (pro-
oemium) mial pouczaé (docilitas), wzbudzal zainteresowanie (attentio)
izjednywac odbiorce (captatio benevolentiae). Mowcy dos¢ konsekwentnie
pamigtali o tych funkcjach. Wstepy zawieraly prosbe o uwazne stuchanie,
obietnice opowiedzenia rzeczy nowych i waznych, zapowiedz zwieztosci
i skrupulatnego trzymania si¢ tematu. Przemawiajacy niejednokrotnie
korzystali z toposdw znanych retoryce. Wérdd nich powtarzaty sie: topos
skromnosci, ktérego celem bylto zdobycie przychylnosci stuchacza, topos
oceny mozliwosci wypowiadajacego si¢ podmiotu, podkreslajacy namyst
autora i rzetelno$¢ jego wysitku intelektualnego, czy wreszcie topos przyczy-
ny wystapienia oratorskiego, ktéry mial uzasadnic¢ decyzje podjecia przez
mowce okreslonej problematyki.

Zgodnie z retorycznymi zalozeniami w probatio gromadzono argumen-
ty w celu uzasadnienia wlasnego stanowiska. W refutatio probowano obali¢
dowody przeciwnika i odpierac jego zarzuty. W tych czgsciach ujawniata
sie postawa czynna podmiotu, dochodzil do glosu ton walki, tu skupial
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sie material dowodowy, caty zasob argumentow. Powolywano sie z jedne;j
strony na fakty wziete z aktualnej rzeczywistosci, na obowigzujace ustawy,
na wilasne doswiadczenie, z drugiej - na wydarzenia z przeszlo$ci wlasnej
i historii innych narodéw.

Amplifikacja stuzyla retorycznemu movere. Nagromadzenie szczegotow,
powtarzanie i stopniowanie argumentéw, nawroty do tych samych dowo-
dow, pomystow za pomocy stale zmieniajgcych si¢ okreslen - wszystkie te
metody amplifikacyjne uczestniczyly w gradacji emocjonalnych znaczen,
apelowaty do uczuc¢ i woli odbiorcy, wywotywaty reakcje emocjonalne. Z am-
plifikacja myslowa szla w parze amplifikacja stylistyczna. Szczegdlng role
odgrywaly struktury wywolujace patos i napigcie emocjonalne, a wigc pyta-
nia retoryczne, r6zne odmiany powtdrzenia, paralelizmy, anafory i epifory,
wreszcie — wykrzyknienia. Wszystkie zabiegi amplifikacyjne, i w warstwie
rzeczowej, i w warstwie stylistycznej, mialy poruszy¢ duchowo stuchacza,
uwrazliwialy go, mobilizowaly do dzialania.

Oproécz amplifikacji w ksztaltowaniu sfery movere uczestniczyta anty-
teza. Autorzy — znowu w zgodzie z genus deliberativum — wyliczali dowody
za i przeciw, dobierali argumenty na zasadzie kontrastu. Przeciwstawiali
dowody dowodom, przekonania przekonaniom, stowa stowom. W sumie
byla antyteza zrodlem napie¢ emocjonalnych, stuzyta - jak amplifikacja -
funkcjom movere i cze$ciowo delectare. Ogolnie jednak biorgc, méwcy upa-
trywali pierwszoplanowego zadania w funkcji docere. Najwyzsze miejsce
wyznaczali topice inwencyjnej, dowodom. Im tez podporzadkowywali to-
pike stylistyczng, technike amplifikacji i antytezy.

Napiecie emocjonalne, obecne w calym tekscie, ze zdwojong sitg powra-
calo w ostatniej czesci, w peroratio. Wywolanie odpowiedniego wrazenia,
nawet wstrzasu uczuciowego wsrdd odbiorcow bylo najwazniejszym ce-
lem tej czgsci wystapienia. Czego nie zdotal autor osiagna¢ za pomocg ar-
gumentow rzeczowych, pragnal zrealizowac za posrednictwem motywow
uczuciowych. Peroratio stawalo si¢ niekiedy bardziej patetyczne niz czes¢
wstepna. W prooemium chodzilo o wywolanie wzruszenia, w peroratio -
wstrzasu. Zakonczenie — znowu zgodnie z teorig retoryczng zawieralo jed-
nocze$nie przypomnienie gtéwnych punktéw rozumowania, dowodzenia,
wydobywato podstawowe wnioski. Z tym wszystkim zakonczenie — podob-
nie jak cze$¢ wstepna — nalezalo do czlondéw szczegdlnie czgsto ogranicza-
nych. Autorzy nie wychodzili niekiedy poza zwroty typu: na tym korcze,
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koticzgc..., to powiedziawszy... W wielu mowach byly to jedyne zwroty syg-
nalizujace peroratio.

Calg te tajemniczg i skomplikowang wiedzg popularyzowali oraz przeka-
zywali swoim uczniom bardzo liczni nauczyciele retoryki, uczacy z mniej-
szym lub wiekszym powodzeniem owej rem ornate dicendi**.

Wplyw retoryki na ksztaltowanie si¢ wymowy chrzescijanskiej

Retoryka jako sztuka dominowata w szerokich kregach spoteczenstwa. Wy-
warla tez przemozny wplyw na ksztaltowanie si¢ wymowy chrzescijanskie;j.
Wplyw ten byl dwojaki. Szedl bezposrednio od retoréw nawigzujacych do
tradycji wymowy greckiej i rzymskiej oraz posrednio — poprzez ulegajaca
hellenizmowi retoryke synagogalna. Jezyk Biblii, zaréwno Septuaginty, jak
i Nowego Testamentu oraz ich facinskich przektadéw, odbiegal jednak bar-
dzo od estetycznych zalozen retoryki klasycznej. Zniechecalo to do nowe;j
religii najbardziej wrazliwych intelektualistow. Augustyn z Hippony przy-
znaje w Wyznaniach, iz szata jezykowa utrudniala mu bardzo lekture Pis-
ma Swietego: ,,Nie odczuwalem cech Pisma Swietego w taki sposéb, jak je
teraz okreslam; raczej wydato mi sie nie dos¢ dostojne, gdy je poréwnywa-
fem z monumentalng proza Cycerona. Moja pycha nie chciata si¢ pogodzi¢
z wlaéciwg Pismu miarg stylu” (Wyznania I11, 5)*°. Mimo to chrzescijafistwo
przyciagato do siebie wielu zawodowych retoréw, ktorzy z zapalem charak-
terystycznym dla neofitéw wykorzystywali swoje umiejetnosci w dziedzi-
nie retoryki w celu propagowania lub obrony wiary w prawdziwego Boga.
Tak na przykiad postapil Arnobiusz Starszy, Laktancjusz czy wspomniany
juz Augustyn z Hippony.

Jednoczesnie, szczegdlnie od IV wieku, wielu mtodych chrzescijan zdo-
bywalo wiedz¢ i umiejetnosci retoryczne w znanych poganskich osrod-
kach nauczania wymowy, takich jak: Ateny, Antiochia, Aleksandria, Rzym.
Tendencje przejawiajace sie w starozytnej wymowie znajdowaly zatem ja-
kie$ odbicie w kaznodziejstwie chrzescijanskim. Wykorzystywano w nich
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wskazaniaazjanizmu lubattycyzmu, tych dwoch przeciwstawnych so-
bie kierunkdéw retoryki starozytnej. Czesto tez nasladowano modny w pew-
nym okresie kierunek stosowany przez sofistow. Poniewaz jednak gtéwnym
motywem kaznodziejskiej dzialalnosci ojcéw Kosciola byto przeswiadczenie
o mozliwosci wplywania na postawe ludzi za pomoca stowa, nie uprawiali
oni kultu wymowy dla samego krasoméwstwa.

Maniera azjanska nawigzywata do kierunku retoryki zapoczatkowanego
przez pierwszych sofistow, gtownie Gorgiasza, a kontynuowanego w okre-
sie tzw. Drugiej Sofistyki w srodowisku greckim w II-III wieku po Chry-
stusie. Azjanizm byl stylem obliczonym na budzenie zachwytu u stuchaczy
poprzez sformulowania pelne ozdobnikéw, gier stownych, metafor, porow-
nan, antytez, figur dzwiekowych itp. Niemata role odgrywala tez Biblia, bo
zwigzana z nig egzegeza alegoryczna dostarczata nieprzebranego bogactwa
przenosnych znaczen wyrazow.

Swiadomi wagi spelnianego postannictwa, kaznodzieje nie chcieli tkwi¢
w wiezach wymogow retoryki, jej formalizmu i patosu. Nieraz wrecz si¢ od
niej odzegnywali, znajdujac uzasadnienie dla takiego nastawienia w Nowym
Testamencie. Swiety Pawet pisal: ,, A mowa moja i moje gloszenie nauki nie
mialy nic z uwodzacych przekonywaniem stéw madrosci, lecz byty ukazy-
waniem ducha i mocy, aby wiara wasza opierata si¢ nie na madrosci ludz-
kiej, lecz na mocy Bozej” (1 Kor 2, 4). To negatywne stanowisko nasilio si¢
zwlaszcza w okresie wezesniejszym, to znaczy w II i III wieku. Wyplywato
ono przede wszystkim z wrogosci wobec tego wszystkiego, co poganskie®.

Oprocz tych, ktérzy odcinali sie od kultury poganskiej, byli jednak wsréd
chrzescijan ludzie odnoszgacy sie do pewnych jej wartosci przychylnie. Przy-
kladem moga tu by¢ wspomniani wyzej sw. Justyn Meczennik i Klemens
Aleksandryjski. Ten nurt tolerancji chrzescijanstwa dla osiggnie¢ kultury
greckiej, oczywiscie tolerancji dla tego, co moglo by¢ pogodzone z podstawa-
mi doktrynalnymi, z czasem zdominowat tendencje przeciwne. W etycznej

*¢ W zachowanej spusciznie z tego okresu taka wymowe ma Oratio contra gentes Tacjana,

ktéry odmawial uznania dla poganskich wartosci kulturalnych. Podobne stanowisko zaj-
mowal w tej sprawie Tertulian.

Nie ostabla jednak czujno$¢ chrzesécijan i gdy byto to konieczne, zazegnywali sprzeciwem
rodzace si¢ niebezpieczenstwo. Przykladem tego jest spér pomiedzy §w. Ambrozym a Sym-
machusem, ktory domagal si¢ przywrdcenia ottarza bogini Zwyciestwa w senacie rzymskim.
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doktrynie retoryki klasycznej zwigzanej z autorytetem Cycerona i Kwinty-
liana miato swoje zrodlo formowanie si¢ etosu chrzescijaniskiego. Ta wlasnie
szkota retoryczna, podkreslajaca bardzo wyraziscie tozsamos$¢ wychowa-
nia, ksztaltowania osobowosci (paideia) z ksztalceniem moéwcy, narzucata
od samego poczatku schemat utozsamiajacy zacnego obywatela (vir bonus)
z doskonalym moéwca (orator perfectus), konstruujac tym samym ideat oso-
bowosci, w ktérym z kolei wymownos¢ stawata si¢ jakby koniecznym do-
petnieniem szlachetnosci: Orator est vir bonus, dicendi peritus. O wysokich
wymaganiach stawianych doskonalemu moéwcy tak pisal u schytku retory-
ki rzymskiej Tacyt: ,, Ten jest méwca, kto potrafi o kazdej kwestii méwic
w sposob pigkny, ozdobny i wlasciwy do przekonywania, odpowiednio do
godnosci sprawy, wykazujgc okoliczno$ci, budzgc zachwyt w stuchaczach”™.

Nalezy jeszcze podkresli¢, ze z ust wybitnych méwcodw koscielnych, od-
noszacych si¢ z pewnym podziwem do najwspanialszych tradycji retoryki
greckiej i rzymskiej, ktorzy nawet praktycznie usitowali sprosta¢ idealom
stawianym przez poganskich mistrzéw, padaty takze zastrzezenia oraz oso-
biste wyznania, w jakich wyrzekali si¢ kultu zfotego cielca retoryki. Jesli na-
wet §wieci Ambrozy, Augustyn czy Hieronim wypowiadali sie w ten sposéb,
to nie mozna ich posadzac¢ o nieszczero$¢ czy zaklamanie. Odcinajac sie
od kultu formy, dawali wyraz glebokiemu przekonaniu, ze piekno stowa
nie moze stuzy¢ zabawie, popisowi czy préznej chwale, lecz przekazywaniu
prawdziwej nauki i przekonywaniu o stusznosci jej wymagan religijnych
oraz etycznych. Podkreslajac swdj dystans do formy wypowiadanych nauk,
skierowywali uwage stuchaczy na sama tres¢, ktéra dla nich byla najwaz-
niejsza i za takg powinna uchodzi¢ w odbiorze stuchaczy. Zreszta, gdy tego
wymagaly okolicznosci, potrafili zniza¢ si¢ do poziomu niewyksztalconych
stuchaczy i rezygnowac ze swych skfonnosci do korzystania z retoryki, kto-
ra jako formacja wyniesiona ze szkoty byla dla nich niemal drugg natu-
ra. Wplywy tradycji retorycznych wyrazniej zaznaczaly sie na Wschodzie

Wielokrotnie tez rézni pisarze chrzescijanscy i duszpasterze ponawiali ostrzezenia przed
kultem bostw, przed zwyczajami i praktykami wywodzacymi sie z poganistwa.

P. C. Tacitus, Dialog o méwcach, przet. S. Hammer, [w:] Rzymska krytyka i teoria literatu-
ry, wybor i oprac. S. Stabryta, Wroctaw 1983 (BN II 208), s. 354-355. Podobnie akcentuje
ten wymiar retoryki Augustyn: ,,pro dignitate rerum”. Zob. J. Czuj, Wymowa koscielna,
Warszawa 1955, s. 32-34.
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anizeli na Zachodzie. O niektérych nawet znanych kaznodziejach Zachodu
mowi sie, ze ich krasomdéwstwo cechuje pewien umiar w przeciwienstwie
do wybujatosci formalnej charakteryzujacej ojcow wschodnich, chociazby
sw. Grzegorza z Nyssy.

Dbalo$¢ ojcéw o pewien kunszt retoryczny mogta mie¢ takze inne moty-
wacje i nie mozna ttumaczy¢ jej tylko przyzwyczajeniem nabytym w szkole.
Trzeba pamigta¢, ze az do czaséw panowania Juliana Apostaty (361-363)
nie brakowalo poganskich méwcéow, ktdrzy w pieknie utozonych przemo-
wach chwalili rézne béstwa, oddajac im czes¢. Wiele miejsca zajmowaty
w nich apostrofy do bostw, ujete czesto w forme podniostych modlitw. Nie
wszystko wiec bylo w tych zretoryzowanych mowach jedynie pusta popiso-
wa gadaning, a w literaturze antycznej mozna napotkac przejawy zaskaku-
jaco glebokiej poboznosci. Niekiedy miata ona tylko podtoze filozoficzne.
Wielu jednak méwcéw musiato by¢ $cisle zwigzanych z kultem jawnym lub
misteryjnym, skoro jeszcze wspomniany juz Libanios z Antiochii uwazal,
ze retoryka zaniknie, gdy zabraknie poganskich §wigtyn. Zatem i chrzes-
cijanskim kaznodziejom nie moglo by¢ obojetne to, w jaki sposéb glosza
nauke objawiong przez Boga.

ZYoty wiek kaznodziejstwa greckiego

Zloty okres patrystyki, a wiec czasy od soboru nicejskiego (325) do sobo-
ru chalcedonskiego (451), byl takim réwniez na polu kaznodziejstwa. Na
Wschodzie dzialali woéwczas m.in. trzej ojcowie kapadoccy: $wieci Bazyli
Wielki (330-379), Grzegorz z Nazjanzu (329/330-390), Grzegorz z Nyssy
(335-394), a takze biskup Konstantynopola, §w. Jan Chryzostom (349-407),
patron kaznodziejow.

Wielcy Kapadocjanie

Wsrédd znakomitych greckich méwcow chrzescijanskich trzeba przede
wszystkim wymieni¢ §w. Bazylego Wielkiego. Byl synem retora, a jako
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mtlody czlowiek ksztalcit sie w Cezarei Kapadockiej, Konstantynopolu
i w Atenach. Swietnie opanowal rzemiosto méwcy, faczac je z glebig wie-
dzyiuczucia. Jego utwory prozatorskie — pisane w poprawnym, klasycznym
dialekcie attyckim, nieprzetadowane ozdobami retorycznymi, pelne powa-
gi i dostojenstwa — uchodzg za dzieta o wybitnych walorach artystycznych.

Szczegdlny zachwyt wzbudzaty homilie O szesciu dniach stworzenia
(Homiliae in hexaemeron). Byly to kazania improwizowane, spisywane

»na zywo” przez stenograféw. Mimo to odznaczaja si¢ picknem jezyka
i stylu. Swiety Bazyli wystepowal w nich przeciwko twierdzeniom filo-
zofow o poczatku $wiata i w sposob jasny, czesto wspierany przykladami
zaczerpnietymi z przyrody, wykladal nauke Ksiegi Rodzaju. Jako mistrz
w odczytywaniu ksiegi natury dal pelng poetyckiego ciepta, chrzescijan-
ska synteze stwdrczej mocy Boga, stronil od przesadnego patosu, mowit
ze starannym umiarem, zdradzal duza znajomo$¢ i umitowanie greckiej
literatury, umiejetnie wyciggal wnioski i dawal zalecenia praktyczne®. Jako
znakomity moralista chrzescijaniski dat si¢ pozna¢ w homiliach o lichwia-
rzach, o ubogich, o bogaczach, a takze o gtodujacych*’. Potrafit kresli¢
$wietne charakterystyki ludzi ulegajacych pigtnowanym grzechom i na-
fogom. W kazaniach tego typu wykorzystywal czesto tradycyjne elemen-
ty cynicko-stoickiej diatryby, chociaz czynil to w duchu chrzescijanskim.
Dzigki formie blyskotliwej i obrazowej oraz dzigki madrej i gtebokiej tre-
$ci kazania $w. Bazylego byly wzorem powaznego, a jednoczesnie przy-
stepnego wyktadu doktryny wiary.

Swiety Bazyli Wielki wywarl znaczacy wplyw na ksztaltowanie sie ho-
milii egzegetycznej przez wzbogacenie jej ozdobami greckiej retoryki. Ten
efekt artystyczny najlepiej wida¢ w owych dziewigciu wyzej wspomnia-
nych homiliach O szesciu dniach stworzenia, wygloszonych podczas Wiel-
kiego Postu, w czasie gdy jeszcze byt prezbiterem®'. Homilie te zawieraja
wspaniale opisy mocy stworczej Boga i piekna przyrody. Swiety Bazyli sie-
ga w nich szczytéw 6wczesnej wiedzy filozoficznej i przyrodniczej. Wielki
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E. Staniek, Sw. Bazyli Wielki. Mistrz w odczytywaniu ksiggi natury, [w:] idem, Wielcy kazno-
dzieje Kosciota starozytnego, Krakéw 2007, s. 158, https://doi.org/10.21906/9788376431529..
L. Gladyszewski, art. cyt., s. 18.

Korzystat z nich pdzniej i przepracowat je w swoich kazaniach na temat Hexaemeronu
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Kapadocyjczyk zostawil ponadto okoto 23 homilii, kazan i méw pochwal-
nych na cze$¢ meczennikéw. Takie kazania, jak np. Mowa o poscie (1), Prze-
ciw bogaczom, Przeciw pijakom, dostarczajg bardzo cennego materialu dla
badacza historii kultury i obyczajowosci dwczesnych czasow.

W Homilii 6 na stowa Ewangelii Lukasza (12, 18): ,Zburze swe spichrze,
a pobuduje wigksze” i o chciwosci* rozprawia o bogactwie jako o depozycie
danym przez Boga niektérym ludziom z prawem uzytkowania dla siebie
i swej rodziny, ale przede wszystkim dla dzielenia si¢ z biednym. Depo-
zytu owego naduzywa zaréwno rozrzutnik, jak i skapiec: ,Gdyby kazdy
zabierat sobie tylko to, co wystarcza na jego wlasng potrzebe, a to, co nad-
to, pozostawial potrzebujacemu, to nikt nie bylby bogaty i nikt biedny”
(Homilia 6, 7)**. Bég, udzielajac jednemu bogactwa, drugiemu biedy, dat
pierwszemu sposobnos¢ do zastuzenia na wieczng nagrode przez rzetel-
ne zarzadzanie depozytem, drugiemu przez cierpliwos¢. Bogaty, skapiac,
jest zlodziejem przywlaszczajacym sobie to, co otrzymal do rozdzialu.
Warto doda¢, iz kaznodzieja przeznaczyl swoj duzy majatek rodzinny na
cele charytatywne.

W Homilii 6 $w. Bazylego obrazy szalonego zbytku bogaczy sasiaduja
z obrazami nedzy. Oto monolog ojca, zmuszonego przez gtdéd do sprzeda-
nia syna, jako niewolnika:

Nad czym teraz zastanawia si¢ ten ojciec? ,, Ktérego najpierw mam sprzedaé?
Ktéry bardziej spodoba si¢ handlarzowi zboza? Czy mam przystapi¢ do naj-
starszego? Alez w nim jest prawo pierworodztwa. Wiec do najmlodszego? Tu
znoéw lituje sie nad jego wiekiem, ktdry nie rozumie nieszczesliwego polozenia?
Ten jest zywym obrazem rodzicéw, tamten okazuje zdolnosci do nauki. Ach,
co za bezradno$¢! Jakim si¢ mam okaza¢? Na ktdrego z nich mam si¢ rzuci¢?
W jakiego zwierza mam sie przemieni¢? Jak mam zapomnie¢ o przyrodzonych
uczuciach? Jezeli wszystkich zatrzymam przy sobie, bede patrzyl na glodowa
$mieré wszystkich; jesli jednego sprzedam, jakimiz oczyma bede spogladat na
pozostatych, uktérych juz bede podejrzany o przeniewierstwo? Jak bede miesz-

kal w chacie, w ktdrej sam sobie zgotowalem bezdzietno$¢? Jak zasigde do stotu,

2 Sw. Bazyli Wielki, Wybdr homilii i kazan, przel. T. Sinko, Krakéw 1947, s. 59-70.
** Ibidem, s. 68.
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ktoérego obfito$¢ pochodzi z takiej przyczyny?” — Wreszcie naptakawszy si¢ do
syta, idzie sprzeda¢ najukochanszego z synow (Homilia 6, 4)**.

Jesli mowa ta wzrusza nadal, to warto sobie wyobrazi¢ wrazenie wy-
warte na pierwszych stuchaczach, dla ktérych opisana z taka potega sce-
na byla historig wspdtczesng. Niektorzy mogli prawdopodobnie wymieni¢
nawet nazwiska oséb, ktérzy doswiadczyli tych dramatéw. Homilig ta Ba-
zyli chcial wstrzasna¢ stuchaczami i zmusic¢ ich do zrozumienia cierpienia
biednych i ponizonych®.

Swiety Bazyli w homiliach moralnych méwit o ludzkich wadach jako
o chorobach duszy. Wyksztalcony w kulturze greckiej, potrafit umiejetnie
faczy¢ warsztat retora z trescig Ewangelii, gwarantujac tym samym wysoka
kulture kazania i jego powigzanie z problemami $wiata.

Za najwybitniejszego przedstawiciela paidei chrzescijanskiej, ktorej am-
bicja byto polaczenie filozofii i retoryki w stuzbie wiary, uchodzi przyjaciel
Bazylego - $w. Grzegorz z Nazjanzu*®. Jako méwca wzorowat si¢ na swoim
nauczycielu z Aten - Himeriosie*” oraz na najznakomitszym przedstawi-
cielu tzw. drugiej sofistyki — Polemonie (II w. po Chr.)**. Z wielkg swoboda
i fatwoscig potrafit dostosowywac si¢ do potrzeb i operowaé wszystkimi
stylami stosownie do okolicznosci, przedmiotu mowy i stuchaczy. Gdy wy-
magala tego sytuacja szczegélnie wzniosta, budowal dlugie i kunsztowne
periody, kiedy indziej ukladal proste i jasne zdania w tzw. stylu srednim,
a niekiedy wrecz popisywat sie $wiadomie w najmodniejszym wdwczas
stylu sofistycznym, stosujac calg game srodkéw wyrazu artystycznego®.
Grzegorz zaadaptowal zdobycze hellenskiej kultury do wymowy chrzes-
cijanskiej. Na zarzut, ze nie idzie za wzorem ewangelicznych rybakdw, ale
wnosi do Kosciota retoryke, odpowiadat: ,,Poszedlbym za przykiadem ry-
bakow ewangelicznych, gdybym posiadat site czynienia cudéw, podobnie

** Ibidem, s. 63-64.

* A.Régent-Susini, op. cit., s. 111.

¢ W. Jaeger, Early Christianity and Greek Paideia, London 1969, s. 77 nn.

47 Sokrates Scholastyk, Historia Kosciota IV 26, Warszawa 1986.

48 Hieronim, De viris illustribus.

Zob. Grzegorz z Nazjanzu, Mowa 40, 26. Méwca chce stuchaczom sprawi¢ przyjemnosé
takim sposobem moéwienia i wrecz wywotaé ich zachwyt.
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jak oni; poniewaz jednak cala moja sila zawiera si¢ w moim stowie, wiec to
stowo poswiecam na stuzbe dobrej sprawie”’. W uznaniu dla mistrzowskiej
wymowy Grzegorza z Nazjanzu bizantynscy znawcy retoryki i jej tradycji
nazywali go chrzescijariskim Demostenesem™'.

Pos$rod 45 zachowanych do dzisiaj méw tego patriarchy Konstantyno-
pola mozna wyré6znié kilka grup tematycznych. Sg wiec mowy teologiczne,
pietnujace, liturgiczne, okoliczno$ciowe oraz pochwalne i pogrzebowe. Wy-
szukanymi formami odznaczajg si¢ niektore jego mowy — zwlaszcza w par-
tiach poczatkowych - na najwieksze uroczystosci koscielne (np. na Boze
Narodzenie, Mowa 38). Zblizone do nich pod wzgledem stylu byly réwniez
mowy Zalobne i wielkie apologie (np. Mowa 2 - O ucieczce). Natomiast jak-
by zupelnie wyzbyte retoryki sa mowy do wiernych w Nazjanzie oraz do
prostych mnichéw (np. Mowa 6 - O zgodzie), ale poswigcone takiej samej
problematyce kazanie gloszone w Konstantynopolu byto o wiele staranniej
opracowane pod wzgledem stylistycznym.

Ten utalentowany méwca nie podat systematycznego wyktadu wlasnych
zasad homiletycznych, jak zrobil to w zakresie ars epistolandi (List 51, do
Nikobulosa Mlodszego). Z niektdrych jednak luzno rozrzuconych wypowie-
dzi widag, jak wysoko cenil swojg dzialalno$¢ kaznodziejska i ile wkiadal
w nig serca. We wspomnianej juz apologii O ucieczce wypowiedzial wiele
uwag pod adresem kaznodziei*?, ktadgc duzy akcent na odpowiedzialnos¢
za wlasciwe i wielostronne przygotowanie homilii.

Z grona ojcéw kapadockich Grzegorz z Nazjanzu ceniony jest nie tylko
jako orator, lecz takze jako poeta. Jego wklad w kaznodziejstwo polega na
doprowadzeniu do doskonalos$ci panegiryku (w formie juz schrystianizo-
wanej przez Grzegorza Cudotworce w jego Pochwale wygtoszonej na czes¢
Orygenesa wygtoszonej w roku 238), kazania liturgicznego i kazania po-
grzebowego. W tym ostatnim gatunku Grzegorzowi udalo sie schrystiani-
zowac poganskie epitafios logos (emta@log A6yog), ktérymi czcit on pamiecé
0so6b sobie najblizszych: ojca Grzegorza Starszego, brata Cezarego, siostre
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T. Zielifiski, Po co Homer? Swiat antyczny a my, Krakéw 1970, s. 161.

Zob. A. Donders, Der hl. Kirchenlehrer Gregor von Nazians als Homilet, Miinchen 1909,
s. 129-145; F. Draczkowski, Grzegorz z Nazjanzu, [w:] Encyklopedia katolicka, t. 6, Lublin
1993, s. 313-316.

2 Mowa 2, 35-51. Por. A. Donders, op. cit., s. 146-160.
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Gorgonie i przyjaciela Bazylego Wielkiego. Takze do tego gatunku, znane-
go juz od czaséw wojen Grecji z Persja™, wiele wniost Grzegorz z Nazjanzu.
Chrzescijanstwo bowiem, jakkolwiek podkreslato jakosciowa réznice migdzy
wierzacymi a poganami, ,,nie majacymi nadziei, ani Boga na tym $wiecie”
(Ef 2, 12), nie zrezygnowalo jednak z mowy pogrzebowej. Wielcy ojcowie

Ko$ciola, wyksztalceni w szkotach retoryki, gdzie podstawowa umiejetnos-
cig bylo wygtaszanie pochwaty bohatera, zegnajac zmarlego chrzescijani-
na, stworzyli nowy wzorzec mowy pogrzebowej dla przysztych oratoréow
chrzescijaniskich®®. Najistotniejszg cze$¢ mowy pogrzebowej chrzedcijan-
skiego oratora powinno stanowi¢ przedstawienie zalet duchowych zmar-
tego i podkreslenie, ze cztowiek jest tylko przechodniem na tej ziemi, gdzie

ma odnalez¢ droge do rzeczy statych i wiecznych. W Mowie 7, wygloszonej

na cze$¢ swojego brata Cezarego, zauwaza:

Po jednych nastapimy, innych wyprzedzimy; jednych optakiwaé bedziemy,
przez innych optakiwani, otrzymujac od nich danine lez, ktéra za innych jesz-
cze wplacilismy. Takie to zycie nasze, bracia, w ktérym kroétko przebywamy
(Mowa 7, 18).

Z pozostawionych przez Grzegorza z Nazjanzu czterech méw pogrze-
bowych prawdziwym dzielem sztuki chrzescijaniskiego oratorstwa funeral-
nego jest mowa Mowa 43 na cze$¢ Bazylego®. Z zawartego w niej wzorca
pochwaly korzysta¢ bedg mniej lub bardziej sSwiadomie wszyscy kaznodzie-
je chrzescijanscy. Mowe na cze$¢ Bazylego wyglosil Grzegorz z Nazjanzu

% Jak zauwaza D. Platt, Kazania pogrzebowe z przetomu XVI i XVII wieku. Z dziejow prozy

staropolskiej, Wroctaw 1992, s. 5, pierwsze mowy pogrzebowe, odnotowane przez history-
kéw, pojawity sie w Grecji. Po zwycieskiej bitwie armii atenskiej z Persami, pod Marato-
nem w 490 roku przed Chr., specjalng oracjg uczczono polegtych tam bohateréw. Pdzniej
Perykles stawil mlodziez ateriska polegta w wojnie samijskiej i zolnierzy zabitych w wojnie
peloponeskiej. Przedmiotem pochwaly tych enkomiéw pogrzebowych byt bohater zbioro-
wy. Z czasem jednak zaczeto wyglasza¢ mowy na pogrzebach wodzéw i krdlow; staly sie
nieodzownym elementem pogrzebu tych, ktérzy odgrywali w spoleczenstwie znaczacy
role. Uwazano, ze wla$nie mowa jest najlepszym darem, jaki zywi moga ofiarowa¢ zmar-
tym; dzigki niej ten, ktory odszedl na zawsze, pozostawal w pamieci potomnych.

**  Ibidem,s. 50-51.

*  F. Draczkowski, Grzegorz z Nazjanzu, [w:] Encyklopedia katolicka, t. 6, op. cit., s. 313-314.
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1 stycznia 382 roku w Cezarei, podczas uroczystosci zwigzanej z roczni-
cg jego $mierci®®. Jak dowiédt wybitny francuski badacz pdznego antyku,
Henri-Irénée Marrou (zm. 1977), w mowie tej Grzegorz postuzyl sie wzo-
rowym planem rozpracowania tematu pochwaly (enkomion), wyniesionym
ze studiow ateniskich. Odchylenia od tego schematu sg nieznaczne®”.

Dla Grzegorza z Nazjanzu najwigksza madroscia bylo odrzucenie
madroéci, ktéra polegata tylko na grze stownej i falszywych antytezach
(por. 1 Kor 1, 22; 2, 2-8; PG 35, 935). Atakowat teatralnych kaznodziejow,
ktdérzy niszczyli jasng i prosta wymowe chrzescijaniskiego przestania (PG
36, 237). Cenil jednak prawdziwg elokwencje (PG 35, 635), widzial w niej
perle o wielkiej wartosci (PG 35, 727), ktéra sam zdobyt wielkim wysil-
kiem w swojej mlodosci (PG 35, 762). Przemoéwienia Grzegorza byty przed-
miotem podziwu, a w niedtugim czasie - jako wzorce - staly sie rowniez
przedmiotem studiéw.

Swiety Grzegorz z Nyssy, najmtodszy z trzech wielkich ojcéw kapadockich,
brat Bazylego, w mowach swych z upodobaniem postugiwal si¢ 6wczesna
manierg retoryczng. Zanim zostat kaptanem i biskupem byl nauczycielem
retoryki. Wsrdd zachowanych 22 méw Nyssenczyka najbardziej zretoryzo-
wane s3 mowy pochwalne i pogrzebowe, przede wszystkim wygloszone na
pogrzebie szescioletniej corki cesarza Teodozjusza — Pulcherii, a nastepnie
jego zony Flacylli. Stosunkowo umiarkowana pod wzgledem formy byla
mowa na pogrzebie $w. Bazylego®®. Nieco mniej zretoryzowane sg kazania
$wiateczne, parenetyczne i teologiczne. Z aktualnymi sporami teologiczny-
mi byly zwigzane mowy O boskosci Syna i Ducha Swigtego oraz Na swojg
ordynacje — o Duchu Swigtym. Umystowos¢ Grzegorza z Nyssy cechowala
sktonnos¢ do spekulacji filozoficznej, co znajdowalo odbicie réwniez w jego
kaznodziejstwie, cho¢ nie pomijal takze zagadnien praktyczno-moralnych
(O umitowaniu biedakdéw i czynieniu im dobrze, Przeciw lichwiarzom)®.
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J. M. Szymusiak, Grzegorz Teolog. U Zrédet chrzescijariskiej mysli IV wieku, Poznan 1965,
s.239.

H.-1. Marrou, Historia wychowaniu w starozytnosci, przel. S. Lo$, Warszawa 1969, s. 293.
Zob. J. Bauer, Die Trostreden des Gregorios von Nyssa in ihrem Verhdltnis zur antiken Rhe-
torik, Marburg 1892.

L. Gladyszewski, art. cyt., s. 19-20; F. Draczkowski, Grzegorz z Nyssy, [w:] Encyklopedia
katolicka, t. 6, op. cit., s. 316-320.
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Kapadocyjczycy podejmowali rézne rodzaje kazan. W ich dorobku spot-
ka¢ mozna mowe pogrzebowa po $mierci ksiecia lub biskupa oraz panegiryk
na cze$¢ meczennika. Forma ta byla znana w przedchrzescijanskiej Grecji.
Co wigcej, panegiryk (mavéyvpikog Aoyog) byt znakiem rozpoznawczym
kultury, ktéra identyfikowata si¢ z elokwencjg i retoryka oraz posiadata
w $wiecie greckim najwyzszego wyraziciela w osobie wspomnianego juz
wyzej — Izokratesa, nauczyciela wymowy, tworcy teorii klasycznej prozy
attyckiej, zaliczanego do kanonu dziesieciu najwazniejszych mowcow. Na
jego tworczosci w duzej mierze wzorowali swoje pisma ojcowie Kosciola.
Panegiryki chrzescijanskie wyksztalcity si¢ z pochwaly meczenstwa. Wsrod
najwybitniejszych twércow tego gatunku wymowy koscielnej nalezy wymie-
ni¢ $wietych Bazylego, Grzegorza z Nazjanzu i Ambrozego. Dzielom tym
brak poglebienia psychologicznego, odznaczajg si¢ jednak liryzmem i gle-
big nauki teologicznej, a procz tego stanowig bogate zrédto historyczne®.

Geniusz wymowy - $w. Jan Chryzostom

Doceniajac zdumiewajacg skuteczno$¢ kaznodziejska Jana z Antiochii, naj-
wybitniejszego kaznodziei Kosciota greckiego w starozytnosci chrzesci-
janskiej, nadano mu juz w V wieku miano Chrysostomos, czyli Zlotousty®'.
Jesli zloto wyraza to, co najszlachetniejsze i najdrozsze, to w rzeczy samej,
takimi byly usta tego kaznodziei. Glosity one bowiem ,,Prawde, nie podle-
gajaca korozji ani korupcji”. Byly to ,usta na stuzbie Milosci, a nie stuzal-
cze wobec wiasnych zachcianek i egoizmu”*.

Paradoksalnie Jan z Antiochii byt najzdolniejszym i ulubionym uczniem
Libaniosa, wielkiego wielbiciela kultury greckiej i zacieklego przeciwni-
ka chrzescijanstwa. Pod jego kierunkiem doskonale opanowal rzemiosto
mowcy stajac si¢ geniuszem wymowy. Sposrdd wszystkich ojcow Kosciota

0 H.-I. Marrou, Historia wychowania, op. cit., s. 129-145; D. Ambrasi, Panegirico, [w:] Dizio-
nario di Omiletica, a cura di M. Sodi, A. M. Triacca, Torino-Bergamo 1998, s. 1057-1059.

¢ J.Lanowski, M. Starowieyski, Literatura Grecji starozytnej w zarysie. Od Homera do Justy-

niana, Warszawa 1996, s. 175.

A. Baron, Twércza przygoda spotkania ze Zlotoustym, [w:] Sw. Jan Chryzostom, Homilie

na Ewangelie wedtug sw. Mateusza, cz. 1, Krakéw 2000, s. 5.
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greckiego Jan z Antiochii byl najbardziej znany i najbardziej popularny,
a sposrod wszystkich ojcéw greckich i tacinskich najbardziej wymowny®.
Wydaje sig, ze popularnos$¢ i sympatie stuchaczy zjednata mu nie tyle sztu-
ka wymowy, ile zalety jego charakteru, pogoda usposobienia, dobro¢, wy-
trwalos¢ w gloszeniu prawdy Bozej, stowem to, co okresli¢ mozna mianem
swieto$ci osobistej. Gdy za$ z tymi walorami polaczyly sie znakomity ta-
lent oratorski i zarliwo$¢ kaznodziejska, zaistnialy wszelkie warunki ku
temu, by wlasnie Jan mogt sie sta¢ ztotoustym glosicielem stowa Bozego®.

Kaznodzieja Antiochii

Od czasu, kiedy w 386 roku biskup Flawian wyswiecit Jana na kaplana
w rodzinnej Antiochii, podstawowym jego obowiazkiem bylo gloszenie
kazan. Odpowiadalo to zamilowaniom i zdolno$ciom Chryzostoma. Ka-
zania gloszono wowczas czesto, i to nie tylko podczas niedzielnej czy $wia-
tecznej mszy $wietej, lecz takze w piatki i soboty oraz w dni powszednie
Wielkiego Postu i w tygodniu wielkanocnym, nie liczac specjalnych uro-
czystosci. Ponadto zadaniem kaptana bylo organizowanie nauk dla kan-
dydatéw przygotowujacych sie do przyjecia chrztu, a takze uczestniczenie
w ceremonii badz samodzielne udzielanie tego sakramentu. Przez prawie 12
lat, od roku 386 do 397, Jan wyrézniat si¢ w Antiochii jako czolowy kazno-
dzieja, budujac tym samym swoja niezréwnang reputacje. Bedac osobistym
pomocnikiem prawie osiemdziesi¢cioletniego wowczas biskupa Flawiana,
glosit kazania w najbardziej okazalej $wigtyni miasta, jaka byt zbudowany
w IV wieku, na planie o$miokata, Wielki Kosciot, zwany tez Zlotym Kos-
ciolem, oraz we wszystkich miejscach kultu odwiedzanych przez biskupa
w ramach jego postugi.

Pierwsze w swej dlugiej karierze kaznodziejskiej kazanie Jan wyglosit
w dniu swoich $wiecen. Byta to panegiryczna pochwala Flawiana. Rozpoczat

% B. H. Vandenberghe, St. Jean Chrysostome et la parole de Dieu, Paris 1961, s. 11.

¢ F. Draczkowski, Jan Chryzostom, [w:] Encyklopedia katolicka, t. 7, Lublin 1997, s. 766-769.
L. Brottier, Le prédicateur, émule du prophéte ou rival de 'acteur? Jean Chrysostom: un
pasteur déchiré entre ses auditeurs et son Dieu, ,Connaissance des Péres de 'Eglise” 1999
nr 74, s. 2-19.
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ja od wyrazenia niedowierzania, ze zwyczajny mlodzieniec, zupetnie nie-
doswiadczony w publicznym przemawianiu, wyniesiony zostal do tak
wielkiej godnosci. Nastepnie z pokorg zapewnial, ze jako cztowiek obcig-
zony grzechem nie osmielilby si¢ poswieci¢ tych pierwszych owocow swej
wymowy Bogu, dlatego tez chce chwali¢ Bog, opiewajac jednego z Jego
przyjaciot. Wystawial zatem pogarde biskupa dla wystawnego zycia i bo-
gactwa, jego asceze¢ i wyrzeczenia, czujng opieke nad Kosciolem i jego cno-
ty. Smieré Melecjusza pozostawila jego lud niepocieszonym, ale Flawian
wydaje si¢ Melecjuszem przywrdconym z obje¢ $mierci. Koniczac, btagat
wiernych o modlitwe - zaréwno za Flawiana, jak i za siebie, niegdys zy-
jacego samotnie, a obecnie stojacego przed nimi w pelnym s$wietle z tym
przygniatajacym jarzmem ztozonym na ramionach. Wedlug obowiazuja-
cych w IV wieku standardéw kazanie Jana byto malym arcydzietem. Wyko-
rzystal w nim zasob srodkéw wypracowanych przez enkomion, starozytny
rodzaj literacki, zmodyfikowany przez méwcow chrzescijanskich. Flawian
w zaden sposdb nie czul si¢ zazenowany przesadnymi komplementami, co
wiecej — wszyscy stuchacze z upodobaniem smakowali starannie ulozone
okresy i wymyslne powtorzenia, wyszukane stownictwo oraz umiejetne
uzycie toposow*®’.

Od swej pierwszej mowy wygloszonej w dniu §wiecen Jan oddat Bogu
w ofierze najwspanialszy z posiadanych talentéw: dar wymowy®’. Wiele jego
kazan zachowalo si¢ do naszych czasow. Ich §wiezos¢ i czesto nieformalno$¢
zdajg si¢ sugerowac, ze przetrwaly zasadniczo w tym ksztalcie, w jakim zo-
staly wygloszone. Kazania notowali na biezgco stenografowie, a nastepnie
Jan sam korygowatl je przed opublikowaniem. Podziw i zdumienie budzil,
wstepujac na ambone bez Zadnego skrawka papieru, aby omoéwi¢ na po-
czekaniu trudny temat. Bylo to cos, czego nigdy dotad nie widziano. Fakt
improwizowania potwierdza wiele zawartych w kazaniach, czynionych na
biezaco wtretdw, takich jak upominanie rozmawiajgcych badz nieuwaznych,
uwagi na temat pogody, odpowiedzi na wybuchy aplauzu, a nawet ostrze-
zenia przed zlodziejami kieszonkowymi.

% J.N.D. Kelly, Zlote usta. Jan Chryzostom - asceta, kaznodzieja, biskup, Bydgoszcz 2001,
S. 65-66.
A. M. Malingrey, Chrzescijariska literatura grecka, Tarnéw 1995, s. 140.
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Wkrétce po $wieceniach kaplanskich Jana rozpoczal sie¢ Wielki Post.
Wielki Antiochenczyk zostal wybrany, by wyglosi¢ cykl homilii opartych
na Ksiedze Rodzaju. Czytania z tej ksiegi przed nieszporami w ciaggu tygo-
dnia nalezaly juz do zwyczaju. Na ich kanwie podejmowano rozwazania
dotyczace pewnych zawilych lub kontrowersyjnych aspektéw doktryny albo
interpretacji. Przetrwalo osiem tych kazan, cho¢ Jan musial ich wygtosi¢
znacznie wigcej. Kunsztowne sg takze kazania wygtaszane przez niego pod-
czas uroczystosci ku czci $wietych lub meczennikéw badz z okazji wielkich
$wiat koscielnych. Kazania te nie tylko ilustruja jego oratorskie zdolnosci,
ale tez rzucajg intrygujace $wiatlo na przejawy chrzescijanskiego poswie-
cenia, do ktorych Jan pragnat zacheca¢.

W o$miu kazaniach z lat 386-387 Jan kierowal ostrze swej krytyki
przeciw Zydom, ktdrzy zapraszali na swoje $wieta ludzi z zewnatrz, takze
chrzescijan. Jan ostrzegal przed udzialem w tych uroczystosciach i przed
przejmowaniem zydowskich zwyczajow. Napiecia miedzy tymi dwiema spo-
teczno$ciami byly wcigz zywe. W czasie rzadéw cesarza Juliana szokujace
dla spotecznosci chrzescijanskiej byly wstepne rokowania przeprowadzo-
ne z Zydami, a zwlaszcza energicznie podjety przez imperatora w 363 roku
program odbudowy - pod auspicjami panstwa - $wiagtyni w Jerozolimie,
zburzonej przez Rzymian w 70 roku, i ponownego rozpoczecia zydow-
skiego rytuatu sktadania ofiar. Chrzescijanie odbierali to jako bluzniercza
probe nie tylko przywrdcenia wiary, ktora chrzescijanstwo — w ich rozu-
mieniu - wypelnito, a wigc i zastapilo, lecz takze wykazania nieprawdziwo-
$ci zapisanych w Ewangeliach stéw Chrystusa, ktdére interpretowano jako
przepowiednie, ze $wigtynia nigdy nie zostanie odbudowana. Podejrzenia
chrzescijan mialy uzasadnienie, gdyz jednym z gtéwnych motywoéw dzia-
tan Juliana bylo obalenie chrzescijanstwa i udowodnienie, Ze Jezus nie byt
istota boska. Kazania Jana przeciw Zydom pokazujg zagrozenia, na jakie
wystawiona byla spolecznos¢ chrzescijaniska w tak pluralistycznym mie-
$cie, jakim byta Antiochia®”.

7 Zob. Sw. Jan Chryzostom, Mowy przeciwko judaizantom i Zydom. Przeciwko Zydom i Hel-

lenom, przekt. i oprac. J. Iluk, Krakéw 2005; J. Iluk, Zydowskapoliteja i Kosciot w imperium
rzymskim u schytku antyku, t. 1: Jana Chryzostoma kaptana Antiochii mowy przeciwko ju-
daizantom i Zydom, Gdansk 2014% L. Kamykowski, Obraz Izraela i Zydéw w mysli chrzes-
cijaniskiej, Krakow 2022, s. 135-150.
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Stawe Jana jako kaznodziei utrwality stawne mowy O posggach, wyglo-
szone w pamietnym dla Antiochii roku 387. Okoliczno$ci ich wygloszenia
byty tragiczne. Antiochenczycy, udreczeni podatkami i drozyzna, stracili
cierpliwos¢, wylegli na ulice i pottukli posagi cesarskie zdobigce forum. Byta
to zbrodnia obrazy majestatu, za ktdra grozila kara §mierci. Po dokonaniu
tego czynu na miasto padlo przerazenie. Spodziewano si¢ surowej kary.
Stary biskup Flawian pospieszyl do cesarza btaga¢ o lito§¢ nad miastem.
W atmosferze leku i grozy Jan wyglosit 21 méw O posggach, w ktorych po-
cieszal mieszkancéw Antiochii, dodawal im otuchy, wzywat do pokuty, ale
przede wszystkim podtrzymywal na duchu wobec spodziewanych repres;ji.
Jan okazal si¢ mistrzem politycznego kazania. Migdzy nim a stuchaczami
zapelniajacymi szczelnie Wielki Kosciél, nawiazaty si¢ wiezy serdecznego
zrozumienia i przyjazni, trwajace do konca jego Zycia. W ostatnim kaza-
niu wygloszonym w Wielkanoc mégt juz zakomunikowac, ze biskup Fla-
wian uzyskat w Konstantynopolu od cesarza catkowitg amnestie dla miasta.
Kazania te, ktérych stuchali nawet poganie, potwierdzily pozycje Jana jako
najwazniejszego kaznodziei w Antiochii i zwrdcity nan uwage szerszej pub-
licznosci, spoza syryjskiej stolicy, w wyniku czego w 397 roku zostal mia-
nowany patriarchg Konstantynopola®®.

Patriarcha Konstantynopola

Objawszy biskupstwo, Jan zabral sie energicznie do przeprowadzenia ko-
niecznych reform. Jednakze jego dziatalnos¢ wywolywata coraz wiekszy
sprzeciw. Wiele niepotrzebnych napie¢ wynikato z braku zmystu dyplo-
matycznego patriarchy. Do walki z Janem przystapil, poczatkowo go po-
pierajacy, potezny minister Eutropiusz. Swoimi wplywami doprowadzit do
zlikwidowania przez cesarza prawa azylu w kosciofach. Jak na ironi¢ wkrotce
nastapil jego upadek, a on sam szukat ratunku nie gdzie indziej, lecz w kos-
ciele. Wobec poteznego niegdys$ eunucha, uczepionego jako bfagalnik stopni

8 K. Panu$, Geniusz kaznodziejstwa. Sw. Jan Chryzostom, [w:] W stuzbie Bogu i ludziom.

Ksiega pamigtkowa poswigcona ks. prof. dr. hab. Wiladystawowi Glowie z okazji 65-lecia
urodzin i 40-lecia kaptaristwa, Lublin 2005, s. 218-219.
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oltarza, Jan wygtlosit 17 stycznia 399 roku stawng mowe o marnosci tego
$wiata, ktérg do dzi§ uwaza si¢ za jedng z najbardziej porazajacych. Od-
znacza si¢ ona stylistyczng doskonaloscia, elegancja ukiadu oraz umiejet-
nym polaczeniem oburzenia, patosu i religijnej sity. Przewodnig mysla bylo
zdanie: ,Marno$¢ nad marnos$ciami i wszystko marno$¢” (Koh 1, 2). Chcac
zyskac wspolczucie stuchaczy dla znienawidzonego ministra, Jan najpierw
skarcil go za otaczanie si¢ gronem pasozytéw i pochlebcow, za wydawanie -
wbrew wszelkim jego radom - pijackich przyjec i organizowanie konnych
wys$cigow, za rozrzutno$¢ i puszenie si¢ bogactwem. W godzinie zagroze-
nia wszyscy go opuscili, jedynie Koscioél, ktdry on przesladowal, przycho-
dzi mu z pomoca®. Jan pytal wiec retorycznie:

Gdzie jest $wietny stréj konsula? Gdzie jasniejace pochodnie? Gdzie oklaski
i tanice, i biesiady, i uroczyste zebrania? Gdzie wience i kotary? Gdzie wrza-
wa miasta i powitalne okrzyki w cyrku i pochlebstwa w teatrach? Wszystko
to przeminelo. Wicher, zerwawszy sie nagle, postracal liScie i pokazal nam
drzewo ogotocone i juz od samego korzenia wstrzasnigte, a napér podmuchu
byt taki, ze grozit potarganiem widkien drzewa i wyrwaniem go z korzeniami.
Gdzie teraz udawani przyjaciele? Gdzie biesiady i uczty? Gdzie rdj pasozytéow
i czyste wino, wlewane przez caly dzien do pucharéw, i réznorodne wymysty
kucharzy i owi stuzalcy wladzy, ktorzy wszyscy czynili i méwili, aby si¢ przy-

podobaé? Noca to byto wszystko i marg senng, i z nadejéciem dnia znikneto™.

Po Eutropiuszu wladz¢ nieograniczong przejeta cesarzowa Eudoksja, kto-
ra potepienie zbytku kobiet przez Jana przyjeta jako osobistg aluzje i roz-
poczela szykany wobec biskupa. Do akeji wkroczyl takze patriarcha Teofil.
Majac w Konstantynopolu usprawiedliwi¢ si¢ z réznych skarg, ktére pod-
nosili przeciwko niemu mnisi zyjacy na Pustyni Nitrijskiej, przerzucit wine
na Jana i przystapil do kontruderzenia. Pretekstem stalo si¢ przyjecie przez
niego przybylych do Konstantynopola mnichéw egipskich, wygnanych przez
Teofila. Patriarcha aleksandryjski uznat to za osobistg obraze. Przybyt wiec
do stolicy i zgromadzit wszystkich niezadowolonych w Debie, posiadtosci

% J.N.D. Kelly, op. cit., s. 161-164.
7° Jan Zlotousty, Dwadziescia homilii i méw, przel. T. Sinko, Krakow 1947, s. 228.
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pod Konstantynopolem. W sierpniu 403 roku na synodzie, w ktérym wzie-
to udziat 36 biskupéw, Teofil odbyt sad nad Janem i postanowil - poniewaz
trzy razy odmoéwil on przybycia na synod - zlozy¢ go z urzedu biskupiego.
Z kolei cesarz skazal Jana na wygnanie.

Wielki Antiochenczyk przyjal te ataki ze spokojem, cho¢ bél i oburzenie
widoczne sg czasami w jego homiliach z tych dni. W pelnej godnosci Mo-
wie przed wygnaniem (Sermo antequam iret in exsilium — PG 52, 427-432)
biskup przygotowywal zaniepokojonych wiernych na to dramatyczne zda-
rzenie. Prosil, by zamiast trwozy¢ si¢ i buntowa¢ podnosili go na duchu swo-
imi modlitwami. Podkreslal niezwyciezonos¢ Kosciola popartg obietnica
Chrystusa: ,,Ja jestem z wami przez wszystkie dni” (Mt 28, 20). W stlowach
madrych i szlachetnych prosit lud, by byt postuszny prawnie wyznaczone-
mu i konsekrowanemu bez przymusu biskupowi, gdyz Koscidt potrzebuje
pasterza’’. Stwierdzak:

Wiele fal mnie otacza i morze strasznie sie burzy, lecz nie boje si¢ zatoniecia, bo
stoje na skale. Niech morze szaleje! Skaly rozbi¢ nie zdota! Niech si¢ podnosza
fale! Jezusowej todzi zatopi¢ nie sg zdolne. Czeg6z mam si¢ leka¢? powiedz mi!
Smierci? Moim zyciem jest Chrystus, a §mier¢ zyskiem. Moze wygnania? Pan-
ska jest ziemia i co ja napelnia. Moze utraty majatku? Nic nie przynieéliémy na
$wiat i pewna jest rzeczg, Ze nic wynie$¢ nie mozemy. Postrachy tego swiata
lekcewaze, a z dobr jego si¢ $mieje. Ubdstwa sig nie boje, bogactwa nie pragne;

$mierci si¢ nie lekam, o zycie nie prosze, chyba dla waszego postepu w cnocie”.

Jan zostal zestany do Bitynii. Poniewaz jednak nieszczesliwy wypadek,
ktdry przytrafil sie w patacu, wprawit gleboko przesadna cesarzowa w prze-
razenie, przeto juz nastepnego dnia odwotano go z wygnania. Powrdcil wigc,
entuzjastycznie witany przez lud i cesarzows.

Jednakze ta sielanka nie trwala dlugo. Gdy cesarzowa wystawila sobie
przed katedrg wspanialy srebrny posag i urzadzila przed nim hatasliwe za-
bawy, ktdre zakldcily nabozenstwo, Jan wystapil z gwaltownym potepie-
niem tego. Cesarzowa poczula si¢ dotknigta, nastapito nowe pogorszenie

7t J.N.D. Kelly, op. cit., s. 242-244.
72 Jan Zlotousty, Mowa przed wygnaniem, [w:] idem, Dwadziescia homilii i méw, op. cit., s. 264.
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stosunkow z dworem, a przeciwnicy biskupa mogli znéw wystapic¢ prze-
ciwko niemu. Wiedzac o tym, Teofil podsunat rozwigzanie: wedle kanonu
synodu w Antiochii z 341 roku, Jan objal nieprawnie stanowisko, ktérego
pozbawit go synod, petni wigc niewaznie swojg funkcje. Cesarz, z podszep-
tu zony, zakazal Janowi dalszej dzialalnosci. Na nic zdaty si¢ protesty Jana.
W noc wielkanocng przerwano przy pomocy wojska uroczystosci chrzciel-
ne i usiftowano zamordowac¢ Jana. Proba zfozenia Jana z urzedu biskupiego
przez ponownie zwolany synod wprawdzie si¢ nie powiodla, ale biskupi,
jego przeciwnicy, uzyskali od cesarzowej w czerwcu 404 roku nowy dekret
banicyjny, ktérego Jan postuchal, aby zapobiec zamieszkom.

Najpierw miejscem wygnania byta mala miejscowos$¢ Kukuza, w go-
rach Taurus, stosunkowo niezbyt odlegta od Antiochii. Dawni przyjaciele
z Antiochii i Konstantynopola wysytali mu pomoc, tak ze Jan z wygnania
mogl zorganizowac misje wsrdd pogan Fenicji. Przyjaciele z Konstanty-
nopola utrzymywali z nim korespondencje. Listy z wygnania do réznych
ludzi stanowig pigkny dokument hartu ducha, spokoju i zyczliwosci Jana.
Na wygnaniu powstaly réwniez jego traktaty: Nikt nie moze szkodzié sobie
samemu, jak tylko ten, co sam sobie szkodzi oraz O Opatrznosci, stanowiacy
jakby podsumowanie doswiadczen jego zycia. Zaleca w nim czytanie Pis-
ma Swietego i konfrontowanie go z zyciem. Wypadki Zycia bowiem i Pis-
mo maja jednego autora — Boga. Ponadto milos¢ Boza przekracza wszelka
ludzka milto$¢ - jej przejawami jest zarowno chwala, jak i krzyz.

Trzy lata pdzniej na miejsce wygnania Jana zostal wyznaczony odle-
gty Pityont, na wschodnim wybrzezu Morza Czarnego. Dla biskupa roz-
poczal sie ostatni etap wedrowki w letnim skwarze Anatolii. 13 wrze$nia
Jan z eskorta dotart do Komany Pontyjskiej. W nocy spedzonej w kaplicy
mial widzenie miejscowego meczennika $w. Bazyliskosa, ktéry dodawat
mu odwagi i zapewnial, iz jutro beda juz razem. Skrajnie wycieniczony
Jan nie byl w stanie i$¢ dalej. Zmarl 14 wrze$nia 407 roku. Ostatnie stowa,
jakie wypowiedzial, to dzigkczynienie, obecne - jak notuje pierwszy bio-
graf Chryzostoma Palladios, biskup Hellenopolis”® - przez cale zycie na

7> Jego Dialog o zyciu Jana Chryzostoma (Didlogos historikos ... peri biu kaj politejas tu ma-

kariu Joannu episkopu Konstantinopoleos tu Chrysostomu) zapoznaje do$¢ dobrze z dra-
matycznymi kolejami losu tego biskupa Konstantynopola.
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jego ustach i w ktdrym zawieralo sie jedno z jego najglebszych przekonan:

»Bogu za wszystko dzieki. Amen””*.

Charyzmatyczny kaznodzieja

Jan objasnial wiele ksigg biblijnych. Starat si¢ wydoby¢ historyczny sens
tekstu biblijnego, kierujgc si¢ zasadami szkoty antiochenskiej. Zaden
z ojcow Kosciota nie przedlozyl tak gruntownej, a zarazem tak praktycz-
nej wykladni tekstu $wietego jak Jan. Nawet dzisiaj czyta si¢ jego homi-
lie nie tylko z pozytkiem i przyjemnoscia, lecz czesto — z egzegetycznego
punktu widzenia - takze z pelng aprobatgy. Z komentarzy do ksigg Sta-
rego Testamentu najwazniejsze s3 dwie serie homilii do Ksiegi Rodzaju.
Jan wyglosil takze wiele homilii komentujacych 58 wybranych Psalmow
oraz Ksiege Izajasza. Z nowotestamentowych homilii nalezy wymieni¢
przede wszystkim 90 homilii do Ewangelii wedlug §w. Mateusza. Stynna
anegdota opowiada, ze $w. Tomasz z Akwinu mial si¢ o nich wyrazi¢, iz
sa one dla niego cenniejsze niz Paryz i jego uniwersytet. Ponadto w spus-
ciznie Jana znajduje sie: 7 homilii do Ewangelii wedtug $w. Lukasza (16,
19-31), 88 homilii do Ewangelii wedlug $§w. Jana oraz trzy serie homilii
do Dziejéow Apostolskich. Chryzostom byt gorgcym entuzjasta apostota
Pawla. Na jego czes¢ wyglosil siedem mow pochwalnych, a w homiliach
zawarl wyklad wszystkich jego listow. Za najlepsze i najbardziej dopraco-
wane uwaza sie 32 homilie Jana oparte na Liscie do Rzymian’®. Zostawil
on rowniez wiele kazan na $wieta liturgiczne, np. na Narodzenie Panskie,
na Epifanig, na Wielki Tydzier, na Pasche, na Zestanie Ducha Swietego
i Wniebowstgpienie Panskie.

Siedem dni ma tydzien i tymi siedmioma dniami Bég sie z nami podzielit.

Nie zatrzymat dla siebie wieckszej, a nam nie oddal cze$ci mniejszej, nawet
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Bog i zto. Pisma Bazylego, Grzegorza z Nyssy i Jana Chryzostoma, oprac. M-H. Congour-
deau, J. Naumowicz, Krakow 2004, s. 93.

J.N. D. Kelly, op. cit., s. 101. Polskie ttumaczenie tych, dokonane przez prof. T. Sinke z Uni-
wersytetu Jagielloniskiego (zm. 1966) i odnowione przez A. Barona, zob. Sw. Jan Chryzo-
stom, Homilie na List sw. Pawla do Rzymian, t. 1.1, Krakow 1995, t. 1.2, Krakéw 1998.
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réwno nie podzielit sie z nami, nie wziat dla siebie trzech i nie trzy dni nam
oddat, lecz tobie dal sze$¢, sobie za$ zatrzymal tylko jeden. A jednak nie
chcesz tego zrozumie¢ i w tym jednym dniu nie chcesz calkowicie wstrzy-
mac sie od zajec ziemskich, nie wstydzisz si¢, ze dzien ten spedzasz jak zlo-
dziej, co okrada ko$ci6l! Kradniesz bowiem ten u§wiecony i na wystuchanie
Boskiego stowa przeznaczony dzien, aby wykorzystaé go do zajeé $wigtecz-
nych. Po c6z méwie o calym dniu? Ofiaruj Panu cho¢ matg czastke tego dnia,
podobng do skromnej jalmuzny, jaka ofiarowata wdowa! Jak ona data dwa
grosze i tym zyskala sobie upodobanie Boze, tak i ty poswie¢ Bogu dwie go-
dziny, a tak pojdziesz do domu z zyskiem, ktéry zréwnowazy dni tysigc (Ka-

zanie na Epifanieg).

W homiliach, ktére Jan glosit do wiernych, uzywat krotkich i prostych
zdan, pytan oraz odpowiedzi, gloszony tekst obrazowal przykladami z Bi-
blii. Niekiedy dla ozywienia stosowal interesujace dygresje, przez co czasem
rozrywal kompozycyjng zwartos¢ méw. Oprécz prostego stylu attycystycz-
nego, jakim zwykle postugiwal sie w homiliach, w mowach okolicznoscio-
wych uzywal takze stylu azjanskiego, bogatszego i patetycznego. Stad tez
styl tych méw jest podniosly, czgsto obrazowy, peten 0zdéb retorycznych;
zdania ulozone s3 w dlugie, starannie rozczlonkowane periody o rytmicz-
nych klauzulach iloczasowych i akcentowych’®.

Kazania Jana wzbudzaly wielki entuzjazm u milujacych pigkno jezy-
ka greckiego. Do mistrzostwa Ztotoustego przyczynilo sie gruntowne wy-
ksztalcenie literackie, jakie dat mu Libanios, a takze godna uwagi ciaglos¢
greckiego systemu edukacyjnego, ktory przez setki lat skupial uwage na
tych samych, znakomitych tekstach. Bledem byloby jednak upatrywanie
zrédla sukcesu Jana jako popularnego kaznodziei wytacznie w jego jezy-
ku, poniewaz stosunkowo niewielu spo$rdd jego uwaznych stuchaczy byto
znawcami literatury. Najwigkszg role musialy z pewnoscia odegra¢: niezwy-
kta jasno$¢ stylu, prostota i plastycznos¢ jego obrazowania oraz, co najwaz-
niejsze, pewnos¢, z jaka potrafil on instynktownie, jako méwca obdarzony

76 Zob. S. Skimina, De Ioannis Chrysostomi rhytmo oratorio, Cracoviae 1927; B. Altaner,

A. Stuiber, Patrologia. Zycie, pisma i nauka ojcéw Kosciota, ttum. P. Pachciarek, Warsza-
wa 1990, s. 435.
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rzadkg charyzma, poruszac serca i sumienia swych stuchaczy’”. Jan méwit

bowiem bardzo diugo, nieraz przez dwie godziny, przemawiajac od pulpitu,
aby mie¢ bardziej bezposredni kontakt ze stuchaczami’®. Wspo6lczesnym

uczonym jego kazania czesto wydaja si¢ nieznosnie rozwlekte, pozbawione

logicznego ukfadu, podzielone na czeici tak, jak przechodzi on w nich od

jednego tematu do innego. Wedltug nich ma si¢ tu do czynienia z typowa
dla Jana makrologig, czyli wielostowiem”. Jednakze ttumow, ktore wstu-
chiwaly si¢ w stowa ptynace z ust kaznodziei, nie zniechecaly, jak sie zdaje,
owe techniczne uchybienia. Magnetyzowalo je bowiem przekonanie i pasja,
ktére pulsowaty w kazdym fragmencie kazan.

Kazania Jana ozywialy, po mistrzowsku w nie wplecione, obrazy i po-
réwnania, nawigzania do wspolczesnych okolicznosci i interesujace dygresje.
Gdy zapadal zmrok i zaczynalo si¢ zapalanie lamp, ludzie $ledzili te czyn-
nos¢, przestajac stucha¢ kaznodziei. Dostrzegl to Jan i zareagowal: ,,Uwa-
zajcie przeciez i zaniechajcie roztargnienia! Dlaczego to méwie? Mowimy
do was o Pi$mie Swietym, a wy nie patrzycie na nas, tylko na lampy i ich
zapalacza! Jaka to wielka lekkomyslnos¢ patrze¢ na lampiarza zamiast na
kaznodzieje. I ja zapalam $wiatlo, §wiatlo Pisma Swietego, a na moim jezy-
ku ptonie lampa $wietej nauki”®°.

Kazania Jana pelne byly przykladow z zycia. Przed stuchaczami przesuwat
on barwny obraz codziennosci. Tylko w jednym Kazaniu na Zielone Swigt-
ki mozna spotka¢ takie poréwnania kaznodziejskie Jana z Antiochii: ,,Jak ze
zjawieniem si¢ sfonica pierzchaja ciemnosci, zwierzeta kryja sie, zbdjcy ucie-
kaja; tak ze zjawieniem si¢ Piotra znikty ciemnosci, uciekli szatani”. [...] ,,Jak
ogien, ogarngwszy miekka gline, uczyni z niej twardg cegle, tak i ogienn Ducha
Swietego ztg dusze, choéby byta bardziej migkka od gliny, uczyni twardsza
od zelaza” [...] ,Milo$¢ jest korzeniem, zZrédtem i matka wszelakich débr. Bo
jak korzen, wypuszcza liczne galezie, cnoty, gdyz jak zrédlo, rodzi rozliczne
strumienie - i jak matka, bo tuli do fona uciekajacych sie do niej”. Po prze-
moéwieniu wybuchaly entuzjastyczne oklaski, ktdre Jan tak podsumowat:

77 'W. Kania, Ideat méwcy koscielnego wedtug sw. Jana Chryzostoma, ,Ateneum Kaplanskie”

47 (1947), s. 113-131, 225-240, 329-339.

J. Lanowski, M. Starowieyski, op. cit., s. 176.

7% J.N. Kelly, op. cit., s. 91.

80 Cyt. za: T. Sinko, Literatura grecka, t. 3.2, Wroctaw 1954, s. 229 (Homilia 4 in Genesim).
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Wierzcie mi: gdy przemawiam i otrzymuje oklaski, to bedac cztowiekiem (dla-
czego nie mam wyznac prawdy?), ciesze sie z tego i pozwalam na to. Ale gdy po-
tem wrdce do domu i rozwazam, ze ci, co klaskali, nie odniesli Zadnej korzysci
albo stracili ja, na skutek klaskania i pochwat, wtedy doznaje bélu, wzdycham
i ptacze, czujac si¢ jak ten, co méwil na prézno, méwie sobie: c6z z mojego ca-
tego mozotu, jesli stuchacze nie chcg z moich stéw odnies¢ zadnego pozytku?®’.

Biskup staral si¢ wiec ustanowic zasade, ze jego stéw powinno si¢ stuchac,
gdyz o wiele lepsza od gto$nych oklaskow jest odczuwana w sercu aprobata
dla poruszonych w kazaniu tresci®?.

Struktura typowej dla Jana homilii egzegetycznej miata pewien staty
schemat. Pierwsza cze$¢ zawierata zwiezlg egzegeze danego fragmentu Pis-
ma Swietego, opierajacy si¢ wedle zasad szkoty antiochenskiej na sensie wy-
razowym fragmentu. Druga cz¢$¢ to wyciagniecie z niego tresci moralne;j.
Jan byl bowiem przede wszystkim moralistg i rzadko wdawal si¢ w skom-
plikowane rozwazania dogmatyczne. Uwazal, ze najpierw trzeba poznac
prawde, ale jako wielbiciel $w. Pawla wiedziat dobrze, ze do tego potrzebna
jest taska. W swojej nauce moralnej Jan podkreslal zwlaszcza, za $w. Pawlem
i Janem, znaczenie milosci blizniego, wyrazonej w szczeg6lny sposdb w mi-
tosci ku ubogim. Jako kaptan mial codzienny kontakt z ludZzmi. Bedac rea-
lista unikajacym doktrynerstwa, cale zycie si¢ uczyt oraz korygowal swoje
poglady i dzialalno$¢. Przemawial z moca, atakowat ostro grzechy ludzkie,
mial jednak zrozumienie dla grzesznika, ktoremu glosit przebaczenie®.

Wplyw $w. Jan Chryzostoma na kaznodziejstwo byl znaczacy. Idac za
preferencjami szkoly antiochenskiej w kierunku dostownego, a nie alegorycz-
nego odczytywania sensu Pisma Swietego, zrobit bardzo duzo, by rozwinaé
druga lub mieszang forme¢ homilii, w ktérej fragment biblijny byl najpierw
wyjasniany werset po wersecie, a pézniej jego centralna mysl potraktowa-
na jako jeden temat rozwiniety w kazanie tematyczne®®. Chociaz dla tej
wersetowo-tematycznej homilii nie zostawil Zadnej teorii, Jan Chryzostom
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Ibidem, s. 230 (Homilia na Dzieje Apostolskie 3).
L. Brottier, op. cit., s. 9-12.

M. Starowieyski, Jan Ztotousty, [w:] Sw. Jan Chryzostom, Dialog ,,O kaplaristwie”, Krakéw
1992, 5. 9-10.

B. H. Vandenberghe, St. Jean Chrysostome et la parole de Dieu, Paris 1961, passim.
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poswiecil IV i V ksiege swojego dialogu O kaptanstwie (IV, 3 -V, 8) po-
studze gloszenia kazan. Jego zdaniem mdéwce czyni nie natura, lecz ciagta
praca i ¢wiczenie. Poniewaz kaznodzieje chrzescijanscy nie posiadajg apo-
stolskiej mocy czynienia cudéw, potrzebuja doskonalego opanowania daru
wymowy, do ktérego dochodzi si¢ przez wielka pracowito$¢.

Nie kladliby$my tak wielkiego nacisku na wymowe, gdybysmy posiadali dar
cudéw. Skoro jednak nie mamy nawet $ladu tej mocy - a ustawicznie ze wszyst-
kich stron zagraza wielu nieprzyjaciét - musimy si¢ nig obwarowac¢, bysmy nie
cierpieli od pociskéw wrogéw, lecz raczej sami w nich godzili (Dialog O ka-
plaristwie 1V, 3).

Jan byt pierwszym naprawde wielkim retorem chrzescijanskim. W $wie-
cie starozytnym, w ktorym istniat kult pieknego sfowa, chrzescijanie mieli
kompleks nizszo$ci wobec wielkosci kultury poganskiej. Pisarze chrzescijan-
scy podejmowali wigc retoryczne czy poetyckie proby nasladowania antyku.
Jan Chryzostom nie potrzebowal tego. On po prostu byl retorem i to, co byto
najlepsze w $wiecie starozytnym, stalo si¢ jego wlasnoscig oraz jego natura.
Stad brat si¢ ogromny entuzjazm chrzescijan: oto wreszcie mamy prawdzi-
wego mowce, dorownujgcego najwiekszym méwcom starozytnym, z jego ust
ptynie wymowa, jakiej nie styszano od czaséw Cycerona i Demostenesa®.

Dorobek Jana Chryzostoma jest ogromny. W Patrologii Migne’a zajmuje
17 wielkich toméw. Na Zachodzie doréwnywal mu tylko Augustyn z Hip-
pony. Na Wschodzie chrzescijanskim Jan cieszyl si¢ wielka popularnoscia.
Zaliczono go do czterech gléwnych nauczycieli Kosciota, obok $§wietych
Atanazego, Bazylego i Grzegorza z Nazjanzu.

Ostatnie chwile $wietnosci zlotego wieku greckiego kaznodziejstwa przy-
padaja na wczesne lata V wieku. Przedstawienie najpierw rozwoju form ka-
znodziejskich w Kosciele na Wschodzie wynika z glebokich racji. Grecki
Wschdd w czasach starozytnosci chrzescijanskiej byl tworcg, a facinski Za-
chéd, z malymi wyjatkami, zasadniczo jedynie odbiorca.

8 K.Panus, ,Zapalam swiatlo Pisma Swigtego”. O geniuszu kaznodziejskim sw. Jana Chryzo-

stoma, [w:] Rzeczy minionych pamieé. Studia dedykowane Profesorowi Tadeuszowi Ulewi-
czowi w 90. rocznice urodzin, red. A. Borowski i J. Niedzwiedz, Krakéw 2007, s. 403-418.
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Rozkwit kaznodziejstwa tacinskiego

Zachowane $wiadectwa pozwalajg stwierdzi¢, ze kaznodziejstwo tacinskie
staje si¢ coraz wyrazniejsze dopiero od IV wieku. Byla to zastuga Laktan-
cjusza (III-IV w.), zwanego chrzescijariskim Cyceronem, oraz $w. Hilarego
z Poitiers (zm. ok. 368), ktory pisal o Bogu jezykiem pieknym i starannym.
Swiety Hieronim nazywa go ,.krélem taciniskiej elokwencji” (PL 26, 335 A).
Wiktrycjusz z Rouen (zm. ok. 407) - kaznodzieja ludowy péinocnej Gallii,
Flandrii i Bretanii, ceniony jest za kazanie Wystawianie swigtych (De laude
sanctorum, PL 20, 443-458), ktére stanowi wazne $wiadectwo kultu relik-
wii w 6wczesnym Kosciele. Natomiast odznaczajacy si¢ surowoscig zycia
i wiernoscia nauce Soboru Nicejskiego wybitny teolog hiszpanski - Grzegorz
z Elwiry (zm. po 393) zostawit 5 kazan o Piesni nad Piesniami, w ktérych
po raz pierwszy na Zachodzie uzyl poréwnania Oblubienica i Oblubienicy
w stosunku do Chrystusa i Ko$ciota. Z kolei pierwszym facinskim kazno-
dzieja, ktorego kazania przetrwaly w znacznej liczbie (ok. 95 méw), byt
Zenon z Werony (IV w.). Poruszat w nich tematy dogmatyczne i moralne.

Swiety Ambrozy

Pierwszym facinskim moéwca zdolnym rywalizowac z wielkimi kaznodzie-
jami greckimi tych czaséw byl dopiero §w. Ambrozy (337-397). Zanim zo-
stal biskupem Mediolanu byt wysokim dostojnikiem cesarskim. Swietnie
wyksztalcony w zakresie prawa i wymowy, przeniost swoje zamitowanie do
czynu réwniez w sfere dzialalnosci duszpasterskiej. W niej takze pozosta-
wal mezem stanu, bronigc praw chrzescijanstwa przed poganami i katolicy-
zmu przed heretykami oraz niezaleznosci Kosciota przed zakusami wladzy
swieckiej. Przede wszystkim jednak jako biskup stowem mdéwionym i pi-
sanym pouczal wiernych o prawdach Bozych i zasadach chrzescijanskiego
zycia jednakowych dla wszystkich czlonkéw Kosciota bez wzgledu na stan
spoleczny, realizowal nakazy mitosci blizniego oraz wzywal do pelnienia
sprawiedliwosci i milosierdzia. Wigkszo$¢ jego pism powstawala z kazan,
ktdre glosil czgsto i systematycznie. Pod wzgledem doktrynalnym nie byt
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myslicielem samodzielnym, ale znajac dobrze jezyk grecki, swobodnie czer-
pal z dorobku teologéw wschodnich i wykorzystywal go we wlasnej twor-
czo$ci. Jak na to wskazujg poréwnania ze zZrédtami zapozyczen, Ambrozy
zazwyczaj bardzo starannie przygotowywal swoje pisma. Najpierw bowiem
glosit kazania, z ktérych - po rewizji zapisanej przez stenograféw tresci —
uktadal obszerne traktaty®®.

Ambrozy jako kaznodzieja zastuguje na dwojakie wyréznienie. Byl bo-
wiem nie tylko mistrzem w konstruowaniu homilii egzegetycznej, lecz takze
pionierem chrzescijaniskiej, facinskiej mowy pogrzebowej. Sukces w pierw-
szej dziedzinie zawdzigczat Filonowi z Aleksandrii, Orygenesowi i Bazyle-
mu. W drugiej byt duzo bardziej niezalezny od modeli poganskich niz jego
greccy wspodlczesni odpowiednicy. Nadal on mowie pogrzebowej o wiele
bardziej chrzescijanski charakter. Oprocz homilii glosit takze kazania oko-
licznosciowe, w tym mowy pogrzebowe (po $mierci brata Satyra oraz po
$mierci cesarzy Walentyniana I i Teodozjusza I Wielkiego), odpowiednio
patetyczne i wzniosle, a zawierajace elementy panegiryczne i konsolacyjne.
O jego dzialalnosci kaznodziejskiej swiadcza takze listy (np. 20, 22, pisane
do siostry Marceliny), poniewaz zawierajg fragmenty kazan. Warto pod-
kregli¢, ze Ambrozy posiadal duza zdolnos¢ dramatycznego przedstawiania
przebiegu wydarzen, np. list 20 o oblezeniu bazyliki czyta si¢ jak ciekawg
nowele historyczna.

Styl Ambrozego jest jasny, elegancki, zdradzajacy méwce urzeczone-
go pieknem stowa i wtadajacego znakomicie zasobami retoryki klasyczne;j.
Wsrdéd wyksztalconych i rozmilowanych w wymowie stuchaczy musiat bu-
dzi¢ uznanie i zachwyt, skoro Augustyn z Hippony z taka przyjemnoscia
stuchal jego kazan oraz powolywal si¢ na niego jako na wzér chrzescijan-
skiego kaznodziei:

Prefekt Symmachus wyslal mnie do Mediolanu. Zastatem tu Twego poboznego
stuge, biskupa Ambrozego; znany on byl w calym $wiecie jako cztowiek, ktd-

remu niewielu ludzi doréwnywalo dobrocig. Wymowne jego kazania hojnie

8 Sg miedzy nimi traktaty egzegetyczne: Hexameron, In Lucam i inne; moralno-ascetyczne:

De officiis ministrorum i pisma o dziewictwie; dogmatyczne: De fide, De mysteriis, De sac-
ramentis, De paenitentia. Por. H. Savon, Ambroise prédicateur, ,Connaissance des Péres
de I’Eglise” 1999 nr 74, s. 33-46.
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udzielaly ludowi ttustos$ci Twego zboza, wesolosci oliwy, trzezwego upojenia,
jakim darzy Twoje wino (por. Ps 103, 15)... Uwaznie, ale z niewlasciwym na-
stawieniem stuchalem jego kazan gloszonych wiernym. Sprawdzatem, czy jego
talenty krasoméwcze odpowiadajg jego slawie; czy kazania sg lepiej, czy gorzej
wyglaszane, niz zapowiadala fama. Chciwie fowilem jego stowa, samej za$ tre-
$ci nie bytem ciekaw, a nawet nig gardzilem. Czarowata mnie jego wymowa...
Gdy pilnie $ledzilem jego kunszt krasomoéwczy, jednoczesnie, bardzo powoli,
zaczynalo §wita¢ zrozumienie, Ze on przeciez prawde moéwi! Najpierw uderzy-
to mnie to, Ze jego tezy oparte s3 na mocnych argumentach. Zrozumialem, ze
wiare katolicka, ktora przedtem wydawata mi sie catkowicie bezbronna wobec
zarzutéw manichejczykéw, mozna rzeczowo uzasadniaé (Sw. Augustyn, Wy-
znania, V, 13-14).

Chrzescijanstwo zachodnie zaczelo stopniowo wytwarza¢ wlasny styl
homiletyczny. W okresie wedrowki ludow przewazala ludnos¢ naptywo-
wa, obca kulturze antycznej. Dlatego kaznodzieje musieli poziom swoich
przemowien dostosowywac do mozliwosci stuchaczy, a czesto réwniez po
prostu rozmawia¢ z nimi, powtarzaé wywody w nowej, uproszczonej wer-
sji, argumentowa¢ obrazowo i zwyczajnie, przekonywac i ttumaczy¢ pro-
stym jezykiem.

Swiety Augustyn

Lacinskie nauczanie ko$cielne w V wieku zostalo zdominowane przez
$w. Augustyna (354-430), ktorego kariera kaznodziejska rozpoczeta sie wraz
ze $wieceniami kaplanskimi w 391 roku®. Waleriusz, biskup Hippony, po-
wierzyt mu zadanie nauczania, chociaz w wielu miejscach nie byto jeszcze
w zwyczaju, by kaptani nauczali w obecnosci biskupow.

Swiety Augustyn, najglebszy i najbardziej samodzielny mysliciel
wsrdd ojcow zachodnich, dawny nauczyciel retoryki, przez prawie 40 lat

8 O poczatkach kaplanistwa Augustyna stwierdza w jednym z kazan: ,,Przybytem do tego

miasta prawie wolny od trosk, aby zobaczy¢ przyjaciela, ktérego - jak sadzilem - bede mogt
pozyska¢ dla Boga, aby byt z nami w klasztorze. Nakloniony, zostalem kaptanem i przez
ten stopien doszedtem do biskupstwa” (Kazanie 355, 2).
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niestrudzenie tamal ,,chleb stowa” dla tych, ktérych mu Bég powierzyt.
Potwierdza to jego pierwszy biograf — Posydiusz z Kalamy: ,AZ do ostat-
niej choroby glosit nieustannie w kosciele stowo Boze, z gorliwoscia, z od-
waga, z jasno$cia i z bystroécig umystu” (Vita Augustini 31, 4). Augustyn
przemawial wiele, i to nie tylko w Hipponie, ale we wszystkich kosciotach
Afryki, dokad byl zapraszany albo gdzie znalazl si¢ przejazdem, zwlasz-
cza w Kartaginie®®.

Karmie was tym, czym sam Zyje

Augustyn zdawatl sobie sprawe z wielkiej odpowiedzialnosci za przekaz Bo-
zej prawdy. Pod koniec zycia, dokonujac przegladu swojego dorobku, tak
o tym pisal w Retractationes (Sprostowania): ,Ktéregoz bowiem ze swoich
wiernych nie przerazi Chrystus stowami: «Z kazdego bezuzytecznego sto-
wa, ktére wypowiedzg ludzie, zdadza sprawe w dzien sadu» (Mt 12, 36).
Dlatego tez apostol Jakub powiada: «Kazdy czlowiek winien by¢ chetny do
stuchania, powolny do méwienia» (Jk 1, 19), a gdzie indziej: «Niech zbyt
wielu z was nie uchodzi za nauczycieli, moi bracia, bo wiecie, iZ tym bar-
dziej surowy czeka nas sad. Wszyscy bowiem czesto upadamy. Jesli kto nie
grzeszy mowa, jest mezem doskonatym» (Jk 3, 1-2). Nie przypisuje sobie
takiej doskonalosci nawet teraz, kiedy jestem starcem, o ilez bardziej, kie-
dy jako mlodzieniec zaczatem pisa¢ albo przemawia¢ do ludu. Udzialem
moim bylo to, zZe gdziekolwiek znalazlem sie, musialem moéwi¢ do ludzi;
niezmiernie rzadko moglem milcze¢ i postucha¢ innych, azeby by¢ chet-
nym do stuchania, a powolnym do méwienia” (Prolog 2).

Niewielu kaznodziejow w calej historii potrafilo tak jak Augustyn wia-
za¢ uwage stuchaczy. Wplywu, jaki wywieraly jego stowa, nie da si¢ wyttu-
maczy¢ samym tylko jego geniuszem czy sztuka oratorska, ani nawet jego
wyjatkowa wrazliwoscig, ktdra pozwalata mu w sposdb wrecz bezposredni
zlaczy¢ si¢ ze stuchaczami i przeczuwac ich reakcje. Jego stowa wyptywaty
z serca, wyrazaly to, czym sam zyl. Podkreslal: ,, Karmie was tym, czym sam
zyje” (Sermo 329, 3), a w innym kazaniu dodawatl: ,Podaje wam pokarm,
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K. Panus, Kaznodziejski geniusz sw. Augustyna, ,Analecta Cracoviensia” 36 (2004), s. 229-244.
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dzigki ktdremu zyje sam, na wasz st6t stawiam pokarmy, ktérymi ja sam
sie syce. Ja jestem stugg, a nie panem domu” (Sermo 399, 4)*.

Wspolczesna krytyka naukowa uznaje za autentyczne 559 kazan prze-
kazanych pod imieniem Augustyna. Poszukiwania naukowcéw nadal po-
szerzaja te spuscizne. W roku 1990 nastapito spektakularne odkrycie 26
nowych kazan Augustyna w Bibliotece Miejskiej w Moguncji (Wissenschaft-
liche Stadtbibliothek Mainz) przez prof. Fran¢ois Dolbeau®’. Wciaz jest to
jednak znikoma cze$¢ faktycznej liczby kazan, jakie wyglosit on przez pra-
wie czterdziestoletni okres, kiedy byl kaptanem i biskupem. Jesliby zatozy¢,
ze Augustyn przemawial w kazda sobotg i niedziele, nazbieraloby si¢ tych
kazan ponad 4 tysigce. Tymczasem wiadomo, ze czesto glosil przez kilka
kolejnych dni, a nawet dwa razy dziennie. Dlatego szacuje sig, iz kazan wy-
gloszonych przez Augustyna mogto by¢ okoto 8 tysiecy".

Najwazniejsze miejsce w tym dorobku zajmuja homilie komentujace wier-
nym Hippony w latach 413-418 Ewangelie $w. Jana (124 homilie) i Pierwszy
List $w. Jana (10 homilii)** oraz Homiletyczny wyktad psalméw (Enarratio-
nes in Psalmos), gdzie ujawniaja si¢ wiedza, zalety ducha, a takze poboz-
nos¢ Augustyna. Do tej spuscizny nalezy réwniez wiele kazan wiaczonych

8 A. Verwilghen, Rhétorique et prédication chez Augustin, ,Nouvelle Revue Théologique”
120 (1998) nr 2, s. 237.

Zob. Augustin d’Hippone, Vingt six sermons au peuple d’Afrique. Retrouvés a Mayence.
Edités et commentés par Frangois Dolbeau, Paris 1996 (Collection des Etudes Augusti-
niennes. Série Antiquité 147). Oprécz wielu artykuléw analizujacych z réznych stron te

kolekcje kazan Augustyna z Hippony na szczegdlng uwage zastuguja materialy z miedzy-
narodowego colloquium w Chantilly (5-7 wrzeénia 1996). Staraniem Goulvena Madeca

zostaly one wydane drukiem przez Institut d’Etudes Augustiniennes w tomie pt. Augustin

prédicateur (395-411), Paris 1988. Godne odnotowania jest takze miedzynarodowe sym-
pozjum, jakie odbylo si¢ w Krakowie w dniach 2-3 grudnia 2004 roku z okazji 1650 rocz-
nicy urodzin $w. Augustyna.

8 H.R. Drobner, Die Predigtkunst Augustins, ,,Theologie und Glaube” 94 (2004) nr 1, s. 27;

idem, Augustinus als Redner und Prediger in Theorie und Praxis, ,Wort und Dienst” 28 (2005),
s. 361-372; P.-P. Verbraken, Lire aujourd’hui les sermons de saint Augustin. A l'occasion du

XVIe centenaire de sa conversion, ,Nouvelle Revue Théologique” 109 (1987) nr 6, s. 830-832;

G. Madec, L’Ecole du Christ. Menus propos sur la prédication d’Augustin, ,La Maison Dieu”
2001 nr 3 (227), s. 67-68.

Zob. T. Mrowiec, Postuga stowa drogg zamieszkania Boga w cztowieku. Studium homilii

sw. Augustyna na Ewangelie i Pierwszy List $w. Jana, Krakéw 2006; M.-A. Vannier, Au-
gustin prédicateur dans les ,Homélies sur 'Evangile de S. Jean”, ,Connaissance des Péres

de I’Eglise” 2005 nr 99, s. 69-74.
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do pism dogmatycznych, apologetycznych, moralnych i egzegetycznych®.
W kazaniach Augustyna zawarta jest cala jego teologia; uproszczona, ale
nigdy nie zwulgaryzowana’*.

Powstan czlowiecze, bo dla ciebie Bog stal si¢ cztowiekiem. [...] Dla ciebie - po-
wiadam - Bog stal si¢ czlowiekiem. Umarlbys$ na wieczno$é, jesliby$ nie urodzit
sie w tym dniu. Nigdy nie uwolniltbys si¢ od grzesznego ciata, jesliby nie przyjat
na siebie ciata podobnego do ciata grzesznego. Zytby$ w wiecznym nieszczes-
ciu, jesliby nie ulitowal sie nad toba. Nie powstalby$ z martwych na nowo do
zycia, je$liby nie pozwal cie na twoja $mieré. Zylby$ w wiecznym potepieniu,

jesliby nie wspomogt ciebie. Umarlbys na wieki, gdyby nie przyszedt do ciebie®.

Gloszenie stowa Bozego stanowilo dla biskupa Hippony nie tylko rados¢,
lecz takze nieustanne udreczenie. Nierzadko zdarzalo sig, ze byl zmuszony
przerwac kazanie z powodu zmeczenia lub calkowitej utraty glosu. Nie byt
on ani Janem Kapistranem OFM (zm. 1456), ktéry swym glosem zagluszyl-
by rzymska Piazza Navona, ani Abrahamem a Sancta Clara (zm. 1709), dla
ktérego nawet kosciol dworski Hofkirche w Wiedniu byt za maly. Wielo-
krotnie Augustyn uskarzat sie na bole w piersiach, na chrypke, bezsennoé¢
i przeziebienie®®. Martwilo go takze, iz nie moze si¢ dostatecznie po$wie-
ci¢ studiom. ,,Nikt bardziej ode mnie nie umitowalby bezpiecznego spoko-
ju i spokojnej kontemplacji. Nie ma nic lepszego, nie ma nic stodszego nad
wglebianie sie¢ w boski skarbiec z dala od zgietku $wiata. Rzecz to stodka,
rzecz to dobra. Natomiast gloszenie kazan, ganienie, poprawianie, budowa-
nie, zwracanie uwagi na potrzeby kazdego stanowia wielki ciezar, wielkie
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Np. Sermones de symbolo ad catechumenos (PL 40, 627-668), [w:] Pisma katechetyczne,
Warszawa 1952, s. 61-77; De fide rerum quae non videntur (PL 40, 171-180); Sermo contra
Judaeos, paganos et Arianos de Symbolo (PL 42, 1117-1130).

W wydaniu Migne’a zachowaly si¢ kazania wyglaszane na tematy biblijne, z okazji §wiat,
uroczystosci roznych $wietych i przy rozmaitych okoliczno$ciach (PL 38-39); grupuje sie
je w 4 klasy: (a.) kazania z Pisma Swietego Starego i Nowego Testamentu (1-183), (b.) ka-
zania na $wieta (184-272), (c.) na uroczysto$¢ $wietych Panskich (273-340), (d.) okolicz-
no$ciowe (341-363).

Sw. Augustyn, Kazanie 185, 1, [w:] idem, Wybdr méw, thum. J. Jaworski, Warszawa 1973, s. 24-25.
H. R. Drobner, op. cit., s. 29; G. Lawless, Augustyriskie brzemig postugi pastoralnej, ,Ruch
Biblijny i Liturgiczny” 42 (1989) nr 4, s. 294, https://doi.org/10.21906/rbl.2165.
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brzemie, wielki trud” (Sermo 399, 4). A kiedy juz przemawial, nagly kontrast
miedzy blaskiem prawdy, ktora jasniata we wnetrzu, a brakiem adekwatno-
$ci sfowa brzmigcego na zewnatrz stanowil dodatkowy powod udreki. Ale
moze wlasnie z tej udreki, z tego napiecia wewnetrznego zrodzit si¢ jeden
z najbardziej fascynujacych aspektéw wymowy augustynskiej.

Nierzadko sie zdarza, ze z kazania, ktore podoba si¢ stuchaczowi, nie jest
zadowolony sam kaznodzieja. W dziele De catechizandis rudibus (Poczgt-
kowe nauczanie religii), napisanym na pro$be Deogratiasa, diakona z Kar-
taginy, Augustyn, biskup Hippony wyjasnia, w jaki sposob nieumiejetnych
uczy¢ katechizmu®”. Zachecajgc Deogratiasa do wytrwalo$ci w katechizo-
waniu, wypowiada réwniez kilka waznych uwag na temat gloszenia kazan.
Biskup stwierdza, ze jego wlasne kazania prawie nigdy mu si¢ nie podoba-
ja. Pragnie stale kazania lepszego i czesto slyszy je w sobie, zanim jeszcze
zacznie glo$no rozwijac tre$¢ stowami. Ogarnia go smutek, kiedy jezyk nie
moze doréwnac sercu. Pragnie bowiem, by stuchacz zrozumial wszystko,
co on czuje. Dlatego angazuje si¢ caly wewnetrznie — duchowo i intelektu-
alnie, oraz zewnetrznie — przez wypowiadane slowa i wyraz ciata.

W przeciwienstwie do wielkich traktatéw teologicznych i filozoficznych,
pisanych jezykiem klasycznym, w kazaniach do wiernych, wsrod ktorych
przewazali ludzie niewyksztalceni, Augustyn dostosowywatl si¢ do ich moz-
liwosci intelektualnych i poziomu kultury, postugujac si¢ mowa codzien-
ng, odbiegajaca nieraz znacznie od taciny literackiej co do fleksji, sktadni,
leksyki i stylu. Kierowal si¢ przy tym zasada: ,,Raczej niech nas ganig gra-
matycy, anizeli lud mialby nas nie rozumie¢” (Enarrationes in Psalmos
138, 20). Duszpasterski punkt widzenia wysuwal sie ponad znang mu do-
skonale §wietnos¢ stylu i kunszt retoryczny. Nie znaczy to jednak wcale, by
jezyk jego kazan byl pozbawiony retorycznej starannosci, a nawet ozdob-
nosci. Gdy zaszla potrzeba, umial w interesie wyzszej sprawy postugiwac
sie znakomicie wytwornym stylem i czystym jezykiem lacinskim. Kazania
Augustyna z Hippony moga nas interesowa¢ nie tylko ze wzgledu na tres¢,
jezyk i styl, ale réwniez jako zZrédlo do poznania wielkiego $wigtego i czlo-
wieka, jego usposobienia, troskliwosci, dobroci; jego niegasnacego az do

7 A. Eckmann, Osobowos¢ dobrego katechety w swietle ,,De catechizandis rudibus” swigtego

Augustyna, ,Keryks” 1 (2002), s. 53-60.
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starosci zapalu w nauczaniu i nawracaniu®®. To, za kogo sie uwazal, traf-
nie wyrazit w stynnym zdaniu: ,,Dla was jestem biskupem, z wami jestem
chrzescijaninem” (Sermo 340, 1).

Jesli chodzi o dtugos¢, to wiekszo$¢ tych kazan trwata od 9 do 25 mi-
nut®’. W dorobku biskupa Hippony mozna jednak spotka¢ kazania bardzo
krétkie (np. 320 i 321), wygloszone w nastroju familijnym, i bardzo dtu-
gie (np. 352) oraz meczace komentarze biblijne. W jednym z nich zawart
charakterystyczng uwage, $wiadczacg o zastuchaniu stuchaczy w gtoszone
przezen stowo: ,Wyjdzcie na zewnatrz i zjedzcie cokolwiek - nie dla po-
krzepienia dusz waszych, bo sadze, ze wasze dusze s niezmordowane, lecz
wyjdzcie i dajcie skromny positek cialom waszym, ktdre sg stugami waszych
dusz, aby w ten sposéb mogly dalej wam stuzy¢. A gdy si¢ posilicie, wte-
dy przyjdzcie znowu, aby przyja¢ prawdziwy wasz pokarm - stowo Boze”
(Enarrationes in Psalmos 38, 20).

Mistrz interpretacji i przekazu oredzia chrzescijanskiego

Zdaniem biskupa Hippony na kaznodziei spoczywa wielka troska o pozna-
nie i gloszenie stowa Bozego. Jest on bowiem przede wszystkim ,badaczem
Pisma Swietego i uczonym” (tractator divinarum scripturarum et doctor), jak
to ujal w De doctrina christiana. Kaznodzieja ma jednak by¢ takze - w mys$l
tej jednej z najstarszych definicji kaznodziei - ,,obroncg prawdziwej wiary
i pogromca bledéw, powinien zaréwno uczy¢ dobrego, jak odzwyczajac¢ od
zlego, wymowa za$ godzi¢ skldconych, pobudzaé opieszatych, nieswiado-
mych uczy¢, jak majg postepowac i czego oczekiwal”'%’.

Augustyn pragnat by¢, wedlug pieknego okreslenia zawartego w jego Ser-
mo 288, ,,glosem Stowa” (Vox Verbum). Chcac jednak by¢ ,,gtosem Stowa”,
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G. Bardy, Swigty Augustyn czlowiek i dzielo, Warszawa 1955, s. 182-222.

A. Olivar, La predicacion cristiana antigua, Barcelone 1991, s. 708.

S. Augustini, De doctrina christiana IV, 4.6: ,,Debet igitur divinarum scr ipturarum
tractator et doctor, defensor rectae fidei ac debellator erroris, et bona docere et mala
dedocere, atque in hoc opero conciliare aduersos, remissos erigere, nescientibus qouod
agitur, quid exspectare debeant intimare”. Ttum. polskie: Sw. Augustyn, O nauce chrzes-
cijaniskiej, ttum. J. Sulowski, Warszawa 1979, s. 101.
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191 a wiec uko-

kazdy kaznodzieja powinien by¢ wpierw ,,stuchaczem Stowa
cha¢ Pismo Swiete, stale je zglebia¢ i rozwazal. Dlatego Augustyn bedzie

przypominal swoim wiernym, ze jest on — podobnie jak oni i wraz z nimi -
uczniem i stuchaczem stowa Panskiego, zanim podejmie obowiazek jego

przekazu. W dwunastej ksiedze swoich Wyznar, snujac refleksje na temat

stowa Bozego, zauwaza: ,Jakze cudowna jest glebia Twoich stéw! Patrzymy
na ich powierzchnie, ktdra sie do nas jak do dzieci usmiecha. Lecz pod nia,
Boze moj, jakaz glebia, jakaz cudowna glebia! Lek ogarnia, gdy sie wejrzy
w nia, cze$¢ petna leku, milos¢ pelna drzenia” (Wyznania XII, 14).

Dwa podstawowe wymagania stawiane kaznodziei, owo bycie ,,stucha-
czem Stowa” i ,,glosem Stowa” Augustyn doskonale ilustruje, wyciagajac
wnioski z analizy obrazu aniotéw wstepujacych i zstepujacych po drabi-
nie Jakubowe;j.

Jakub widziat we $nie drabine, a na stopniach anioléw wstepujacych i zstepu-
jacych [...]. Co za$ wtedy widzial na stopniach? Wstepujacych i zstepujacych
anioféw. Tak, bracia, dzieje si¢ i z Ko$ciolem. Aniofami Boga sa dobrzy gto-
siciele, gtoszacy Chrystusa; wstepuja i zstepuja oni ponad Syna Czlowieczego.
[...] Jesli sam Pan wstapil i zstapil, to jasne, iz Jego glosiciele wstepuja, aby Go

nasladowag, zstepuja, zeby Go glosi¢'*%

Kaznodzieje wstepuja, by kontemplowa¢ Chrystusa, zstepuja, aby Go glo-
si¢. Wstepuja ku Chrystusowi Glowie, zstepuja — kierujac si¢ ku Chrystusowi
obecnemu w czlonkach. W ten sposéb nie oddalajg si¢ nigdy od Chrystu-
sa. Skoro wiec Chrystus przemawia przez kaznodziejow i jest tez obecny
w swoich stuchaczach, Augustyn nie waha si¢ stwierdzi¢, ze to ,,Chrystus
sam naucza”'®. Tak pojete kaznodziejstwo jest catkowicie chrystocentryczne.

Gdy wiec nadejdzie Pan nasz Jezus Chrystus, jak apostol Pawel méwi, ujawni,

co sie kryje w ciemnoéciach, i objawi zamysty serc, i kazdy znajdzie pochwate

191 1. Bochet, Lexpérience spirituelle du prédicateur selon s. Augustin, ,Connaissance des Péres
de l’Eglise” 1999 nr 74, s. 49-50; A. Verwilghen, op. cit., s. 238-240.

102 Sw. Augustyn, Homilia 7,23, [w:] idem, Homilie na Ewangelie i Pierwszy List $w. Jana, cz. 1,
thum. W. Szoldrski, W. Kania, Warszawa 1977, s. 130-132.

192 S, Augustini, Enarrationes In Ps. 74,4; Corpus Christianorum. Series Latina 39, s. 1027.
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u Pana, wtedy w obecnoéci tego ,,Dnia” lampy nie beda konieczne; nie bedzie
nam prorok czytany, nie bedzie otwarta ksiega apostola, nie bedziemy szukali
$wiadectwa Jana, ani nie bedziemy potrzebowali samej Ewangelii. A zatem beda
usuniete wszystkie jakby lampy, ktére nam zapalono w czasie nocy tego $wia-
ta, aby$my nie pozostawali w ciemnosciach [...]. Tam do zrédla dojdziesz; skad
promien przez boczne i krete drogi do twego zaciemnionego serca zostal wy-
stany, tam ujrzysz samo niedostepne oczom ludzkim §wiatto, ktérego widzenie
ikorzystanie z niego cie oczysci [...]. Odloze te ksiege i rozejdziecie si¢ kazdy do
domu swego. Dobrze nam byto we wspolnym $wietle, dobrze$my sie radowali,
ale odchodzac jeden od drugiego, nie odchodzmy od Niego'**.

Kazania augustynskie sa cennym komentarzem, a cz¢sto niezmiernie
pozytecznym objasnieniem wiekszych jego dziel. Koniecznos$¢ bycia zro-
zumianym przez prosty lud sktaniala bowiem Augustyna do precyzji jezy-
kowej, do wyktadu obszernego podanego z najdrobniejszymi szczegétami,
do czestego postugiwania si¢ zywymi obrazami i niezapomnianymi przy-
ktadami. Innymi stowy, Augustyn potrafit w swoich kazaniach by¢ jedno-
czes$nie analitykiem i syntetykiem: analitykiem, zeby odda¢ glebie mysli,
syntetykiem, Zeby ujac ja w formuly niejednokrotnie tak charakterystycz-
ne, iz zdajg sie by¢ przystowiami. Oto jeden z przykladéw. W kazaniach
i w dziele De Trinitate znajduja si¢ te same zagadnienia dotyczace Trojcy
Swietej: nierozdzielno$¢ w dzialaniu ad extra, pochodzenie oséb boskich,
wzajemne relacje miedzy nimi, wyjasnienie psychologiczne, transcenden-
cja i kontemplacja mistyczna tajemnicy, przymioty osob wewnatrz Tréjcy
Swietej oraz objawienia Jej w historii zbawienia. Zwigzek kazan, zwlaszcza
Homilii na Ewangeli¢ sw. Jana (In Joannis Evangelium tractatus) z teolo-
gicznymi rozwazaniami prowadzonymi w dziele De Trinitate potwierdza
sam Augustyn. W ostatniej, XV ksiedze tego dzieta, cytuje dtugi urywek
z Homilii 99, 8-9, wlasnie w kwestii szczegélnie trudnej i subtelnej (O Trdj-
cy Swigtej XV, XXVII, 48). To samo odnosi si¢ rowniez do innych tematow,
takich jak wcielenie, Ko$ciol, wolna wola i faska, przeznaczenie.

Warto podkresli¢, iz w kazaniach spotyka si¢ wzloty mistyczne i poety-
ckie, ktérych, z wyjatkiem Wyzna#n, nie ma w innych dzietach. Augustyna
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tarza klasztoru franciszkanskiego Ognissanti we Florencji (1480).



ozywial zaréwno tekst $wiety, jak i obecno$¢ ludzi. W tym czasie odstanial
swoj umysl, odkrywal swe najglebsze mysli, wraz z ludem, ktdry go stu-
chat i ktéry unosit ku Bogu. Idac za stowami ewangelisty, Augustyn wzno-
si sie na najwyzsze szczyty medytacji teologicznej i podporzagdkowane im
szczyty medytacji filozoficznej. Do zrozumienia Ewangelii §w. Jana stuzyl
mu réwniez Plotyn. Miejsca najwznio$lejsze i najbardziej trudne, zamiast
zniecheci¢, pobudzaly jego umyst i rozpalaty pragnienie poznania. W ta-
kich przypadkach byl rzeczywiscie wzniosty, poniewaz potrafit by¢ zara-
zem gleboki i jasny, oryginalny i prosty.

Skutki gloszonych przez Augustyna kazan byty wielorakie i czgsto natych-
miastowe. Sam opowiadal, ze w Hipponie spowodowat zaprzestanie urzadzania
$wieta zwanego laetitia, ktdre w rzeczywistosci przeksztalcalo sie w niegodzi-
wa hulanke (Epistola 29), oraz przypominal historie ,,wielkiej bandy” (caterva)
w Cezarei w Mauretanii (De doctrina christiana IV, 24, 53). Posydiusz wspomi-
na o nieoczekiwanym nawréceniu Fermusa (Vita Augustini 15,1-7)'%. Wierni
czuli, ze stowa méwcey przenika szczera i bezinteresowna milo$¢, ozywiajaca
pasterza. ,Dlaczego przemawiam do was? Czego chce, czego pragne, czego po-
zadam? Dlaczego méwie, dlaczego siedze tu, dlaczego zyje? Tylko z tg inten-
cja: zebysmy razem zyli w Chrystusie. To moje pragnienie, méj honor, rados¢
i bogactwo. Ale nie chce by¢ zbawiony bez was” (Sermo 17, 2; PL 38, 124)'°°.
Pragnac, aby zbawienie stalo si¢ udzialem jego stuchaczy, Augustyn przypo-
minal, iZ podstawowym zadaniem chrzescijanina w tym zyciu jest leczy¢ oczy
serca tak, aby mogly widzie¢ Boga (Sermo 88, 5; PL 38, 542: ,,Tota igitur ope-
ra nostra, fratres, in hac vita est, sanare oculum cordis, unde videatur Deus”).

Traktat De doctrina christiana

Jako jedyny z ojcéw Kosciola sw. Augustyn zostawil traktat poswieco-
ny teorii kaznodziejstwa, zatytulowany De doctrina christiana (O nauce
chrzescijariskiej)'®’. Prace nad nim rozpoczal juz w 397 roku, ale ukonczyt

105

A. Trape, Swigty Augustyn. Czlowiek - duszpasterz — mistyk, Warszawa 1987, s. 149-150.
196 G. Lawless, op. cit., s. 301; L. Bochet, op. cit., s. 47-48.

197 Traktat ten Henri-Irénée Marrou, w swym dziele Saint Augustin et la fin de la culture an-
tique, Paris 1958% s. 413, nazywa ,,la charte fondamentale de la culture chrétienne”.
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go dopiero 3 lata przed $miercia, tzn. w roku 427. Pierwsza ksiega zawie-
ra synteze¢ jego nauki dogmatycznej (rozdzialy 5-22) i moralnej (rozdziaty
23-34). Niezwykle lapidarnie ujmuje calkowite zaangazowanie si¢ czlowie-
ka wobec Boga i Jego Prawdy'*®. Ksiegi IT i III stanowig traktat z zakresu
hermeneutyki biblijnej. Omawia w nich warunki niezbedne i potrzebne do
zrozumienia oraz wyjasniania Pisma Swietego (jezyki biblijne i nauki po-
mocnicze), a takze wyklada reguly prawidtowej egzegezy. Dla nas istotna
jest ksiega IV, poniewaz zawiera ona poglady autora na wymowe koscielng
oraz zasady przekazu prawd wiary na ambonie'®’.

Zajmujac sie technika bezposredniego przygotowania i wygloszenia, Au-
gustyn wyprzedzal nowozytne rozréznienie materialnej i formalnej homi-
letyki. Jego gléwny wklad polegal jednak na ustanowieniu raz na zawsze
zasady, ze chrzescijaniski méwca musi wlaczy¢ w przepowiadanie Ewangelii
podstawowe zasady ogolnej retoryki. Jasno odrzucajac sofistyk, siegnal z po-
wrotem do prac Cycerona i jego doktryny retoryczne, adaptujac do chrzes-
cijaniskiego kaznodziejstwa trzy cyceronskie cele: nauczanie, sprawienie
przyjemnosci i przekonanie (docere, delectare, movere), oraz odpowiadaja-
ce im pojecia stylu pouczajacego, wplywajacego na uczucia (afektywnego)
i przekonujacego. W gruntownej dyskusji na temat calosci podstaw teorii
kaznodziejstwa torowal droge dla wielu p6zniejszych rozpraw.

Augustyn z Hippony uwazal, ze sztuka wymowy polega na takim spo-
sobie mowienia, by méwca droga przekonywania doprowadzil stuchaczy

2110
n

do uleglosci wobec sugerowanych im wskazan''®. Glosiciel stowa Bozego -

w mysl przestania zawartego w De doctrina christiana — musi si¢ wszech-
stronnie przygotowa¢ do swoich zadan, aby potrafit przedstawia¢ prawde,
dobiera¢ argumenty, za pomoca ktérych zdolta rozwiaé watpliwosci stucha-
czy i nakioni¢ do uleglosci wobec prawdy Bozej. Nalezy przemawiac piek-
nie i madrze, ale to drugie jest o wiele wazniejsze od pierwszego. Zrédlem

198 De doctrina christiana 14, 4: ,Frui enim est amore alicui rei inhaerere propter seipsam. Uti

autem, quod in usum venerit ad id, quod amas obtinendum referre, si tamen amandum
est”. Te ogdlne sformulowania odnosi pdzniej do Boga (5, 5).

E. Staniek, Sekrety dobrego kaznodziejstwa w ujeciu swigtego Augustyna, ,Ruch Biblijny
i Liturgiczny” 42 (1989) nr 4, s. 302-308, https://doi.org/10.21906/rbl.2166.

De doctrina christiana IV 25, 55. Por. Cyceron, De inventione IV, 5, 6; idem, De oratore 1,
61, s. 260.
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madrosci jest wlasciwie zrozumiane Pismo Swiete. Za pomoca przyktadow
Augustyn wykazal, ze ksiegi $wiete s zaréwno zrédlem madrosci, jak i pigk-
nego sposobu wystawiania sie. Poniewaz jednak Pismo Swiete zawiera tak-
ze miejsca niejasne, kaznodzieja ma robi¢ wszystko, Zeby go rozumiano, bo
inaczej gloszona przezen nauka nie utkwi w sercach stuchaczy.

Najistotniejsze w kazaniu jest przedstawienie i udowodnienie omawia-
nej prawdy (necessitas docendi, probandi). Méwca moze to robi¢ w sposob
mity dla stuchaczy (delectare), ale przede wszystkim powinien ich wzruszy¢
i zapali¢ (flectere, movere)'*'. Aby osiggnac ten cel, kaznodzieja musi do-
lozy¢ wiele staran, mimo wiary, ze towarzyszy mu pomoc Ducha Swietego.

Moéweca chrzescijanski, uczac o rzeczach mniej waznych, ma méwic spo-
kojnie (submisse); przy sprawach sredniej wagi, ktérymi moéwca chce jednak
zainteresowac stuchajacych, powinien wypowiadac si¢ umiarkowanie (tem-
perate), a kwestie bardzo wazne i wielkie, ktérymi stuchacze majq si¢ przejac
i wzruszy¢, glosi¢ bedzie w sposob podniosty (granditer). Biblia i pod tym
wzgledem dostarczy mu wielu wzoréw, a pisma $wietych Cypriana i Amb-
rozego moga réwniez stuzy¢ za przyklad. Dla uniknig¢cia monotonii nale-
zy i mozna - zdaniem Augustyna — w ramach jednego kazania zastosowa¢
wszystkie trzy sposoby, zaleznie od jego tresci i stopnia uwagi stuchaczy,
ktérych jednostajny sposob gloszenia mogtby fatwo znuzy¢. Oczywiscie,
o powodzeniu kazania decyduje nie tylko zdolno$¢ krasoméwcza i madrosé
kaznodziei, lecz takze jego osobowos¢ i sposob zycia. Jezeli kaznodzieja zyje
nienagannie, to nawet tresciowe i formalne usterki w kazaniu nie zrazg don
wiernych''? Jego zdaniem, wykorzystywanie cudzych materialéw do przy-
gotowywania wlasnych kazan nie jest naganne. Byla to bowiem zwyczajna
praktyka stosowana juz przez starozytnych retoréw.

Jako kaznodzieja Augustyn z Hippony nie doréwnywat stylem Grzego-
rzowi z Nazjanzu, ani kwiecistej wyobrazni Jana Chryzostoma, ani arty-
stycznej powadze Ambrozego, ani tez rzymskiej majestatycznosci Leona
Wielkiego. Odznaczal si¢ za to czyms wigcej niz wszyscy oni: glebig mysli,

Zasady przejete od méwcéw poganskich. Por. Cyceron, De oratore 11, 21, 69; Kwintylian,
Institutionis oratoriae 111, 5.

De doctrina christiana (PL 34, 89-122). ]. Czuj, Poglgdy sw. Augustyna na wymowe kosciel-
ng, Warszawa 1936. Na s. 47-55 autor informuje o tym, jak biskup Hippony w praktyce
realizowal gloszone przez siebie zasady.
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pewnoscig i cietoscig stowa, bezposrednioscig i ciepla uczuciowoscig wy-
kladu, podniostoscia poezji i mistyki''®. Jest wcigz aktualnym mistrzem
teologii Zachodu i geniuszem kaznodziejskiej wymowy. Méwcy pdzniejsi
chetnie korzystali z jego kazan, wplatali je w swoje wlasne mniejszymi lub
wiekszymi partiami. Niejednokrotnie nastreczalo to badaczom nowozyt-
nym duzo trudnosci przy ustalaniu autentycznosci tekstow wielu pdzniej-
szych autoréw.

Swiety Leon Wielki i inni méwcy

Leon byl nie tylko pierwszym papiezem, ktory otrzymat miano ,wielki”, lecz
takze pierwszym biskupem Rzymu, ktéry na trwale wpisal si¢ w historie
literatury chrze$cijanskiej''*. Sprawowat urzad papieski od 440 do 461 roku.
Nie byt on w sensie $cistym czlowiekiem piora. Jego twdrczos$¢ to fragment
marginalny rozleglej dziatalnosci pasterskiej i organizacyjnej. Pozostawit
jednak potomnosci 97 Méw (Sermones), obejmujacych caly rok liturgiczny.
Leon wyglosil je w $wieta Panskie, 29 czerwca, w rocznice wlasnej ordynacji,
w dni postu (34) albo w dni, w ktdre zbierano jalmuzne (6); Mowy 52-70 sa
kazaniami pasyjnymi. W swych wystapieniach podejmowat czesto 6wczes-
ne problemy teologiczne, zwlaszcza kwestie chrystologiczne. Papiez Leon
byt bowiem autorem stynnego listu dogmatycznego Tomus ad Flavianum.
Wyktadal w nim patriarsze Konstantynopola z niezbedna precyzja i jasnos-
cig nauke rzymska, przyjeta pozniej przez Sobor Chalcedonski w 451 roku.
Chrystus Pan, w mysl tego przestania, jest jedng osobg Stowa istniejacg od
wiekéw w naturze Bozej, ktdrg otrzymal od Ojca przez zrodzenie, a w na-
turze ludzkiej — od chwili wcielenia. Obie natury sg doskonale i catkowite
w swoim rodzaju i mimo zjednoczenia w osobie Stowa pozostaja niezmie-
szane, zachowujac kazda wtasciwe sobie przymioty i dzialania.

2 A. Trapé, op. cit., s. 144; ].-P. Bouhot, Introduction, [w:] Les plus beaux sermons de saint

Augustin, red. G. Humeau, Etudes Augustiniennes, t. 1, Paris 1986, s. XIV.
14 Jest to tatwo zauwazalne w zestawieniu ze spuscizna jego poprzednikéw na Stolicy Piotro-
wej. Papiez Damazy (366-384) zostawil jedynie gars¢ wierszowanych napiséw nagrobnych
ku czci meczennikéw, a siedmiu bezposrednio przed Leonem panujacych papiezy przeka-
zalo facznie tylko 94 listy.
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Na szczegdlng uwage zastuguja takze trzy mowy Leona wygloszone
w rocznice wyboru na Stolice Piotrowsa. Stwierdza w nich wyraznie, ze bi-
skup Rzymu jest spadkobiercg uprawnien apostota Piotra (PL 54, 144A,
147A, 155A). Na og6l mowy te sa krotkie, bardzo starannie skomponowane,
nacechowane powaga i wzniosfoscig. Stanowig wzorzec wymowy kazno-
dziejskiej. Papiez spisywal je sam przed lub po wygloszeniu. Starannie uni-
kat powtorzen lub sformutowan i tresci banalnych. Nie komentowat ksiag
Pisma Swietego w sposob ciagly. Kazania dostosowywal przede wszystkim
do czytan biblijnych i tresci §wiat liturgicznych. Jezyk tych kazan jest sto-
sunkowo prosty, bardzo poprawny, zdania biegna potoczyscie i nie sg po-
zbawione pewnej ozdobnosci retorycznej.

Piotr apostol, poproszony o wsparcie przez cztowieka chromego u wejécia do
$wiatyni, odpowiedzial: ,Nie mam srebra ani zlota, ale co mam, to ci daje:
W imie Jezusa Chrystusa Nazarejczyka, wstan i chodz” [...]. Piotr swoim sto-
wem uzdrowit tego, ktéry urodzit si¢ chromym; nie ofiarowal podobizny Ce-
zara na monecie, natomiast odnowit w chorym obraz Chrystusa. Z zasobéw
tego skarbca skorzystal nie tylko ten, kto otrzymat zdolno$¢ chodzenia, ale
takze owe pie¢ tysiecy ludzi, ktérzy na widok cudu uzdrowienia uwierzyli we-
zwaniu apostota. Ow zatem ubogi, ktéry nie mial niczego, by da¢ proszagcemu,
ofiarowal taka obfito§¢ Bozej taski, iz podobnie jak uleczyl nogi jednego chro-
mego, tak tez uzdrowit serca wielu tysigcy ludzi. Tych, co byli chromi, uczynit

wolnymi i swobodnymi w Chrystusie (Mowa 95, 3).

Kazania Leona odznaczajg si¢ pigknym stylem, rytmika, sita wyrazu,
czystoscia jezykowa i jasnoscig mysli. Leon jako mdwrca jest majestatyczny
i jednoczesnie bardzo skuteczny. O jego wielkiej kulturze §wiadczy elegan-
cja stylu i intonacyjna muzykalnos¢. Kazania Leona pozwalajg nam poznaé
go jako biskupa zaangazowanego w nauczanie swojego ludu. Sg to kazania
krotkie, rzeczowe, zwigzle, o tresci przede wszystkim doktrynalnej, w kto-
rych teologia zostata sprowadzona do najistotniejszych elementéw. Wyczu-
wa si¢ tu pedagogiczng troske o dostosowanie nauczania do mozliwosci
i potrzeb stuchaczy. Leon Wielki wyraza si¢ w sposob prosty, jezykiem har-
monijnym i zrozumiatym, obfitujagcym w celne, lapidarne sformutowania,
pelnym odniesien do liturgii, a jednoczes$nie mistrzowsko siggajacym do
zdobyczy klasycznej retoryki, do antytez, paralelizmow, asonansow. Jeszcze
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dzi§ wyczuwa si¢ zaréwno bogactwo tresci, jak i skuteczno$¢ oddzialywa-

nia formy'*®

. Troska Wielkiego Papieza o dokladne przygotowanie mowy,
wykwintne i trafne zdania oraz mocno polozony akcent na tok mysli ry-
walizujg w mistrzostwie z kazaniami $w. Augustyna.

Dziatalnos¢ Leona Wielkiego przypadla na niezwykle trudny okres spo-
teczno-politycznego rozpadu cesarstwa zachodniorzymskiego. Powodowa-
ty go najazdy plemion barbarzynskich oraz niezliczone trudnosci, kleski,
herezje i podzialy w fonie Kosciota. Wszystko to czynilo zycie chrzescijan
cigzkim; wystawialo ich na wielkie proby i wyrzeczenia. W tym kontek-
$cie zdumiewa, ze te dramatyczne wydarzenia pozostawily nikle slady, pra-
wie niezauwazalne, w spusciznie oratorskiej papieza. Uroczysta wymowa
i wzniosta pogoda teologa widoczne w Mowach sprawiajg zawod temu, kto
spodziewalby sie otrzymac od tego biskupa Rzymu kronikarski zapis za-
chodzacych przemian. Tymczasem uwag takich jest znikoma liczba. Leon
Wielki bowiem, jako do§wiadczony kaznodzieja, nie dat sie w czasie tej gwal-
townej burzy porwa¢ nastrojom chwili i emocjom, lecz z energig i nieugie-
toscig prowadzil spokojna prace wychowawcza, wierzac, ze misja Kosciofa
jest pokazanie swoim wiernym ponadczasowego, ewangelicznego ideatu
prawdziwego chrzedcijanina.

Ukazal go wystarczajaco dobrze w 97 Mowach. Opierajac si¢ na doskona-
tym fundamencie dogmatycznym, uczyt swoich wiernych, co to znaczy by¢
chrzescijaninem. Pragnal, by gleboko w sercach stuchaczy zapadta prawda
o wielkiej godnosci czlowieka, stworzonego na obraz i podobienstwo Boze.
Uwrazliwial chrzescijan swoich czaséw na stale zywa milo$¢ Boga do ludzi,
ktdra najpelniej wyrazila si¢ tym, ze gdy czlowiek przez grzech pierworod-
ny utracil pierwotna doskonalos¢, Jezus Chrystus, zbawiajac czlowieka, nie
tylko naprawit ten obraz Bozy i przywrocit naturze ludzkiej jej pierwotne
piekno, ale tez dat cztowiekowi mozliwos¢ uczestniczenia w Zyciu Bozym.
Jezus Chrystus jest wiec najwyzszym idealem chrzescijanina. Po uswiado-
mieniu tego swoim stuchaczom papiez domagat si¢, by kazdy wierzacy podjat
z radoscig wysilek nasladowania Zbawiciela. Ta realizacja idealu chrzesci-
janina ma si¢ dokonywa¢ w Kosciele. Leon Wielki wzywal wiec swoich stu-
chaczy do czynnego uczestniczenia w zyciu ludu Bozego.

115 K. Panus, Swigty Leon Wielki, Krakéw 2005, s. 102-103.
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Realizacja ideatu chrzescijanina powinna zharmonizowa¢ trzy podsta-
wowe odniesienia chrzescijanina. W stosunku do Boga, postawa wierzace-
go powinna by¢ postawa synowskiej czci i pelnego oddania si¢. Stad papiez
Leon wzywal swych stuchaczy do modlitwy, zgodnej z duchem Modlitwy
Panskiej. W stosunku do bliznich ideal chrzescijanina powinien si¢ wyra-
zi¢ w milosci braterskiej, ktorej jednym z konkretnych przejawow jest jat-
muzna. Stad apel papieza o praktykowanie uczynkéw mitosierdzia. Co do
rzeczy stworzonych, chrzescijanin ma z nich korzysta¢, dzigkujac Bogu za
nie, i dzieli¢ si¢ nimi ze swymi bra¢mi wedlug ich potrzeb. Poniewaz jednak
wrodzona, samolubna daznos¢ sktania czlowieka do nadmiernego przywia-
zywania sie do tych dobr, dlatego trzeba praktykowa¢ w stosunku do nich
pewne wyrzeczenie. Potrzebna jest wigc asceza, ktdrej konkretny wyraz sta-
nowi post. Zadanie chrze$cijanina to doprowadzenie do doskonatosci tych
trzech podstawowych odniesien, a przez to osiagniecie wewnetrznej har-
monii, tak by we wszystkim duch kierowal cialem. W tym wysitku uczen
Chrystusa znajduje wielka pomoc w jalmuznie i poscie. Te dwie praktyki,
zdaniem papieza, pozwalaja zdoby¢ pewien dystans w stosunku do débr
tego Swiata. Chronig one Zycie chrzescijanskie przed dominacja rzeczy ma-
terialnych, a tym samym stojg na strazy ludzkiej wolnosci; kazac zas dzieli¢
sie z potrzebujgcymi, stajg si¢ zrodlem milosci. Ta fundamentalna cnota
chrzescijanska jest wlasnie podstawg, na ktorej wznosi si¢ harmonia trzech
odniesien: do Boga, do blizniego i do siebie samego.

Sposéréd innych méwcow tego okresu trzeba wymienic¢ $w. Piotra Chry-
zologa (zm. 450), biskupa Rawenny. Zostawil on 176 kazan (PL 52, 183-666).
Mowy 56-62 s komentarzem Sktadu apostolskiego; 67-72 komentarzem
Modlitwy Panskiej; z innych na uwage zastuguja panegiryki na czes¢ swie-
tych oraz cala seria kazan o Matce Bozej i o Janie Chrzcicielu. W kazaniach
o charakterze biblijnym (np. Sermo 36) usilowat poprzez sens literalny do-
chodzi¢ do znaczen duchowych (alegoreza) z tendencja moralizatorska;
w kazaniach dogmatycznych zajmowal si¢ przede wszystkim wcieleniem
Chrystusa i Symbolem Apostolskim. Przemdéwienia jego sa Zywe i barwne,
z duzym zasobem wskazan praktycznych. Uznanie dla jego kaznodziejstwa
przyniosto mu po$miertnie nieco przesadzony przydomek «Chryzolog».

Prawie wspolczesnie ze §w. Piotrem Chryzologiem dziatal §w. Maksym,
biskup Turynu (IV/V w.), ktérego najbardziej ozywiona dziatalno$¢ kazno-
dziejska przypadta na lata 389-415. Jego dorobek kaznodziejski — 240 méw

Rozdzial pierwszy



(PL 57) - daje mu drugie miejsce po §w. Augustynie posrdd ojcéw Kosciota
na Zachodzie''’. Dzieta te mozna zestawi¢ w 4 grupy tematyczne: De diver-
sis causis, De Scriptura, De tempore, De sanctis. Kazania z grupy De tem-
pore maja za temat wielkie §wieta Panskie roku liturgicznego. Szerzac kult
swietych, biskup pragnat, by wierni czcili przede wszystkim Chrystusa.
Maksym usitowal za pomocg sfowa méwionego ksztatltowaé duchowos¢

117

swoich wiernych wedlug wskazan Ewangelii''”. Walczyl z resztkami kultéw

poganskich i z poglagdami nieprawowiernymi''®

. W kazaniach poswigco-
nych Pismu Swietemu stosowat czesto ttumaczenie alegoryczne. Maksym
byl przede wszystkim kaznodzieja ludowym. Brat w obrong krzywdzonych
niewolnikéw, przypominajac panom, ze w religii chrzescijanskiej wszyscy
sa bra¢mi; ubolewal nad ignorancja religijng wiernych; smagal stowem pod-
legtych mu duchownych za lenistwo i pogon za wygoda (np. Kazanie 26);
zwalczal zabobony i resztki poganstwa (Kazanie 30), wzywal do pokuty
i poprawy zycia. Mowil: ,Nie badz leniwg i $lepa sows, lecz patrz na slo-
wika, ktéremu dnia nie wystarcza ad dicendas laudes, wigc w nocy dalej
ja $piewa” (Kazanie 73).

Posrdd osob zastuzonych dla kaznodziejstwa zachodniego w starozyt-
nosci chrzescijanskiej warto jeszcze przywola¢ sw. Hieronima ze Strydo-
nu (ok. 347-419/420). Jakkolwiek w rozwoju form kaznodziejskich odegrat
niewielka role, to jednak pozostawil wiele pism o charakterze egzegetycz-
nym, dogmatycznym, ascetyczno-moralnym, polemicznym, hagiograficz-
nym i historycznym oraz wielki zbidr listow. Wielkie uznanie zdobyt jego
przektad Pisma Swietego na jezyk taciniski, nazwany versio vulgata, czyli

»przeklad dla ludu”. Hieronim nie byl jednak kaznodziejg w $cistym tego
stowa znaczeniu. Dzi$§ nazwano by go raczej konferencjonista dla niewiel-
kich, elitarnych, zwlaszcza mniszych grup; bo jak sam wyznal, ,,0od kazan
wolat ciche po katach klasztoru rozmowy” (List 112, 22). Istnieje kilka jego
homilii egzegetycznych, ale nie byly one nigdy gloszone wobec szerszych

116 Z twérczosci §w. Maksyma bedzie pozniej obficie korzystat najwybitniejszy kaznodzieja

ludowy V/VIw. - §w. Cezary z Arles.
17 Ostatnie krytyczne wydanie jego kazan sporzadzone przez Almuta Mutzenbechera uka-
zalo si¢ w serii Corpus Christianorum Series Latina (t. 23, Turnhout 1962).
D. Szumska, O problematyce moralnej w kazaniach Maksyma z Turynu, ,Roczniki Teolo-

giczno-Kanoniczne” 20 (1973) z. 4, s. 165-177.
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rzesz chrzescijan''®. Podobnie jak w przypadku Augustyna, posiadany tekst
kazan jest zapisem stenograficznym, dokonanym przez sekretarzy (notarii)

wywodzgcych sie z grona stuchaczy'?°.

W calym okresie patrystycznym, poczawszy od najstarszych przemdwien
az po kazania z V wieku, widoczne jest stopniowe ksztaltowanie sie kazan
jako odrebnego rodzaju wymowy. Pewne zalgzki form $cisle homiletycznych
znajdowaly si¢ rowniez w takich pismach ojcéw, jak traktaty teologiczne, eg-
zegetyczne czy listy. W pierwszych trzech wiekach, a nawet w IV wieku prze-
wazalo nauczanie, ktére mozna nazwac cigglym. Jako podstawe brano ktéras
z ksigg Starego lub Nowego Testamentu, odczytywano odpowiedni fragment,
a nastepnie biskup, przewodniczac liturgii, wyglaszal przeméwienie komen-
tujgce ten tekst $wiety'*’. Przy tego rodzaju nauczaniu na ogdt nie zwracano
wigkszej uwagi na liturgiczny okres roku. Zaczely sie takze pojawia¢ mowy
okolicznosciowe, na wzér méw poganskich stawigce Matke Bozg lub $wie-
tych meczennikéw (panegiryki). Inny gatunek reprezentuja mowy pozeg-
nalne (np. mowa Grzegorza Cudotwodrcy na cze$¢ Orygenesa) lub zalobne
(np. u $wietych Grzegorza z Nazjanzu, Jana Chryzostoma, Ambrozego), za-
wierajace wiele cennych danych biograficznych lub historycznych.

Od edyktu Konstantyna w 313 roku do soboru w Chalcedonie w roku 451
nastepowal postep w teorii chrzescijaniskiego kaznodziejstwa i rozwigzanie
jego podstawowego konfliktu z sofistyka. Odbywaly si¢ wielkie zgromadze-
nia w obszernych bazylikach i publiczne celebracje §wiat chrzescijanskich,
powstawaly ostre kontrowersje wokdt tematéw doktrynalnych i zabierali
glos znakomici biskupi, ktérzy swoja mlodos¢ spedzili na studiowaniu sztuki
przemawiania, osiggajac wysoki poziom elokwencji. Oprocz homilii werse-
towej pojawily si¢ przemowy pogrzebowe i panegiryki o meczennikach oraz
mowy teologiczne, z ktdrych powstato kazanie tematyczne jako odrebna forma

119 P Labriolle, Histoire de la littérature latine chrétienne, t. 2, Paris 19473, s. 499.

Starozytno$¢ rozwinela system pisma skrotowego (tzw. tachygrafie), z ktorego w czasach

nowozytnych powstala stenografia.

I D. Ruiz, La homilia como forma de predicacion, ,Helmantica” 7 (1956) nr 22-24, 5. 79-111,
https://doi.org/10.36576/summa.2465.
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chrzescijanskiego kaznodziejstwa, réznigca sie od homilii gléwnie tym, ze
wyjasnia konkretng doktryne lub problem, a nie fragment biblijny.

Doskonaly ksztalt kazania grecko-rzymskiego, wypracowanego w zlotym
okresie patrystycznym, polegal na akceptacji warsztatu starozytnego retora
dzieki mozliwosci nauczenia si¢ w nim piekna i kultury ukrytej w prosto-
cie przekazu prawdy. Odrebny charakter miaty kazania i katechezy inicja-
cyjne, gloszone do katechumendw i écisle zwigzane z liturgia sakramentow,
widoczne zwlaszcza w spusciznie §wietych Cyryla Jerozolimskiego, Ambro-
zego z Mediolanu i Jana Chryzostoma. Konieczno$¢ odpierania blednych
pogladéw gloszonych przez heretykéow spowodowala, ze rozwinelo si¢ ka-
znodziejstwo o charakterze polemicznym, uzywajace nie tylko argumentéw
dogmatycznych lub biblijnych, lecz takze gwaltownej inwektywy.

W zwiazku z utrwaleniem si¢ w zyciu Ko$ciola poszczegdlnych swigt roku
liturgicznego kaznodziejstwo nabieralo coraz wigkszego znaczenia, gdyz
zebranym na uroczystosciach rzeszom wiernych ukazywano na konkret-
nych przykfadach realizacje zbawczej misji Chrystusa, wyjasniano prawdy
dogmatyczne, pouczano wreszcie i stawiano wymogi moralne odpowiednio
do charakteru $wigta. Dzigki temu uksztaltowaly sie rézne rodzaje kazan
o tresci dogmatycznej, biblijnej lub moralno-ascetyczne;j.

Jednoczesnie dostrzec mozna pewng ewolucje formy jezykowej. Najpierw
byta ona bardzo ozdobna, a pdzniej stopniowo stawala si¢ coraz prostsza.
Proces ten mial dwa zrdédla. Z jednej strony zanikalo powszechne zamito-
wanie do pigknego stowa, a z drugiej kaznodzieje swiadomie pragneli tak
mowic, by byli rozumiani nie tylko przez ludzi wyksztalconych, ale tez pro-
stych. Wielcy ojcowie IV i V wieku z jednej strony przez swe studia reto-
ryczne i kontynuowang przyjazn z czotowymi sofistami, a z drugiej przez
swa gleboka cze$¢ dla stowa Bozego zwracali uwage na pytanie o relacje
miedzy chrzescijanskim kaznodziejstwem a ogoélna retoryka.

Z lektury kazan i homilii ojcéw Kosciota nadal mozna sie uczy¢ glosze-
nia stowa Bozego w sposob zywy, popularny, pogladowy, aktualny i gleboki.
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Kaznodziejstwo

w okresie sredniowiecza

Kaznodziejstwo wczesnego Sredniowiecza

Zalamanie si¢ struktury polityczno-spotecznej cesarstwa zachodniego
i zalozenie krolestw germanskich doprowadzito juz w V wieku do zerwa-
nia ciagtosci kulturowej, politycznej i gospodarczej. Rozpoczynat sie nowy
okres historii — sredniowiecze, ktéry wiekszo$¢ uczonych rozcigga od roku
476 do 1500. Ta ogromna i niejednorodna epoka pozostawata przez dtugi
czas jako pewnego rodzaju terra ignota, o ktorej si¢ nie méwilo i niewie-
le wiedzialo. Tymczasem jest to okres niezwykle wazny i twdrczy réwniez
dla kaznodziejstwa.

To bardzo dziwne, ze przywykliémy uwazaé, iz sposrdd szeéciu tysiecy lat,
ktore liczy historia czlowieka, jedno tysigclecie, od pigtego do pigtnastego
wieku, wydato na §wiat jedynie potwory i ludzi nieokrzesanych, niedozywio-
nych, niedorozwinietych i ograniczonych umystowo. To, ze w tym samym
okresie powstaly takie wspanialoéci, jak Mont-Saint-Michel, portal z Reims,
poezja trubaduréw i romanse rycerskie, nie przeszkodzilo czarnej legendzie

$redniowiecza jako ciemnej plamy w historii ludzkosci - legendzie starannie
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podtrzymywanej na wszystkich stopniach edukacji, od szkoty podstawowej
do uniwersytetu (ktéry przeciez zostal powolany do zycia wla$nie w tamtych
ciemnych wiekach!)...

Skad wziglo sie to pekniecie w postrzeganiu historii? Jak w epoce uwazajacej
sie za racjonalng i naukowa mozna byto postawic tak absurdalnag teze, z ktdrej
zrodzil sie przesad, ze sredniowiecze to okres gtupoty i ignorancji? Jak mozna
byto wynies$¢ do rangi aksjomatu pogarde dla tysigca lat historii? Nawet dzis,
cho¢ opinie te przeszty znaczng ewolucje, czyz nie uzywamy na co dzien wy-
razenia ,$éredniowiecze” na okre$lenie biedy i zacofania?'*>.

Kazania z VI i VII wieku, gloszone dla rzesz chrzescijanskich, byty juz
w pewnym stopniu obce klasycznej kulturze grecko-rzymskiej. Pozwala to
wyodrebni¢ ten okres, traktujgc go osobno jako kaznodziejstwo wczesno-
$redniowieczne.

Kaznodziejstwo wczesnobizantynskie

Po okresie §wietnosci w1V i V wieku nastepne stulecia greckiego Wschodu
znamionuje do$¢ wyrazna dekadencja. Wida¢ wyrazny brak zainteresowa-
nia homilig; prawie wcale nie spotyka si¢ kazan moralno-etycznych. Uderza
takze wielkie ubostwo ilosciowe. Wigkszy blok kazan w latach 450-750 zo-
stawil jedynie biskup Andrzej z Krety (ok. 660-740), najwiekszy i najwaz-
niejszy kaznodzieja tej epoki. Jednakze sg to tylko 23 kazania, w tym trzy
Na zasniecie NMP.

Homilie i kazania tematyczne mozna spotka¢ w dorobku kaznodziej-
skim Flawiana z Antiochii, Seweriana z Gabala, Antiocha z Ptolemaidy,
Nila z Ancyry, Teodoreta z Cyru, Bazylego z Seleucji, Diadocha z Photi-
ke, Gennadiusza I z Konstantynopola, Jana Postnika, Jana Damascenskie-
go i Teodora Studyty. Inni méwcy koscielni pozostawili bardzo skromna
spuscizne kaznodziejska.

122 R.Pernoud, Przedmowa do powiesci ]. Bourin, Sekrety kobiet zlotnika, Warszawa 2013, s. 8.

Régine Pernoud (1909-1998), znakomita francuska mediewistka, autorka wielu ksigzek. Po
polsku ukazaty sie m.in.: Kobieta w czasach wypraw krzyzowych, Kobieta w czasach katedr,
Inaczej o sredniowieczu.
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W kazaniach tych czaséw uderza jakie$ dziwne oderwanie si¢ od aktu-
alnych pradéw epoki. Spory chrystologiczne zwigzane z monoteletyzmem
nie znalazly mocniejszego wyrazu w twoérczosci homiletycznej tego okresu.
Lepiej bylo z obrong kultu obrazéw przeciw zamachom ikonoklastow. Tu
zaznaczyt sie ostatni §wiadek tradycji patrystycznej na Wschodzie - $w. Jan
z Damaszku (zm. ok. 749), trzema $wietnymi kazaniami, w ktérych naszki-
cowal gléwny zragb argumentacji teologicznej w tym przedmiocie. Swiety
Jan Damascenski szerzyl rowniez kult maryjny. Wygtlosit homilie na naro-
dzenie Naj$wigtszej Maryi Panny oraz trzy niezwykle podnioste homilie
na Jej wniebowziecie (za$niecie)'*.

Sposéréd innych kazan tego moéwcy za jedng z najwazniejszych dla ho-
miletyki bizantynskiej Evangelista Vilanova uwaza homili¢ na uroczystos¢
Przemienienia Panskiego. Zapoczatkowuje ona tak bliska pdzniejszej teo-
logii bizantynskiej teologie ikony. Homilia zapowiada powolanie chrzes-
cijanina do catkowitego przebdstwienia przez uczestnictwo w Chrystusie
Przemienionym. Jest ono mozliwe dla wszystkich w doswiadczeniu litur-
gicznym. Stad powigzanie tej problematyki z teologia ikony, ktéra jest za-
korzeniona w do$wiadczeniu liturgicznym'**,

Teraz najmilszym obrazem Przemienienia Panskiego nasycajmy sie, ile tylko
mozemy, w tej cigzacej i ziemskiej lepiance ciala; ale pdzniej nasycimy si¢ czys-
ciej i jasniej, kiedy zablysna sprawiedliwi jak stonice; kiedy pozbywszy sie wie-
z6w ciala, jak aniotowie, bedg z Panem nie$miertelni i rozradujg si¢ w wielkim
i chwalebnym objawieniu sie Pana naszego, Jezusa Chrystusa (Sw. Jan Dama-

scenski, Homilia na uroczystos¢ Przemienienia Patiskiego).

Widoczny wzrost liczby kazan po$wieconych Najswietszej Maryi Pan-
nie pozwala przypuszczaé, ze kult Matki Bozej stale si¢ rozwijal i odgry-
wal wielka role w zyciu Kosciota. Tematyka maryjna jest czgsto spotykana
u Cyryla z Aleksandrii, Hezychiusza i Chryzypiusza z Jerozolimy, Teodora
z Ancyry, Proklusa z Konstantynopola, Abrahama z Efezu, Jana z Tesaloniki,

123

Zob. Teksty o Matce Bozej: Ojcowie Kosciota greccy i syryjscy, ttum. i wstep W. Kania, Nie-
pokalanéw 1981.
1?4 E. Vilanova, Historia de la theologia cristiana, t. 1, Barcelona 1987, s. 318.

Kaznodziejstwo w okresie $redniowiecza

85



Sofoniusza z Jerozolimy, Germana z Konstantynopola i Tarasjusza z Kon-
stantynopola. Niektdrzy ojcowie zostawili nam w swej spusdciznie niemal
wylacznie kazania z tej dziedziny (np. $w. German, patriarcha Konstanty-
nopola, zm. 733). Bujnie rozwijaja si¢ enkomia, czyli mowy pochwalne ku
czci $wietych, ktére w poprzedniej epoce mialy wybitnego przedstawiciela -
Grzegorza z Nazjanzu. Wérdéd nowych, a przy tym niezwykle ulubionych te-
matow zjawia sie hypapante, tj. spotkanie Chrystusa ze starcem Symeonem.
Bylo to $wieto wybitnie chrystologiczne. Inny ulubiony temat wczesnych
kaznodziejow bizantynskich to tzw. euangelismos, tj. zwiastowanie NMP,
i tzw. myrofory, tj. niewiasty spieszace do grobu Chrystusa z wonno$ciami.
Widaé wigc, ze miejsce homilii opartej na Pismie Swietym zajelo kazanie
o tematyce liturgiczne;j.

Poczesne miejsce w literaturze tego okresu zajmuje §w. Teodor Studyta,
znakomity reformator zycia mniszego (zm. 826). Gdy zostat przetozonym
klasztoru konstantynopolitanskiego, dal mu nowe przepisy oparte na re-
gule bazylianskiej i doprowadzit go do wielkiego rozkwitu. Pozostawil po
sobie bogata tworczo$¢ literacka. Interesujaca jest zwlaszcza jego Mowa na
uroczystos¢ Zasniecia Najswigtszej Maryi Panny. Idac za literaturg apokry-
ficzng z II wieku, przedstawil ostatnie chwile zycia Maryi, Jej pozegnanie
ze wszystkimi, w szczegolnosci z apostolami. Maryje nazywa m.in. ,nie
strawionym przez ogien krzewem, miastem wielkiego Krdla, $wieta ksiega
nowo napisanego Prawa Laski, siegajaca nieba drabina, po ktérej Pan zsta-
pit do nas na ziemie, runem Gedeona, z ktérego splyneta niebieska rosa,
duchowym Betlejem, z ktérego wyszedl Krél chwaly, zlocistym $wiattem,
ktére zajasnialo siedzagcym w cieniu $mierci”. W sposob sugestywny Teo-
dor przedstawia opieke Wniebowzietej, ktdra ,,zamknawszy cielesne oczy,
podnosi teraz na §wiat oczy ducha; cho¢ wzniosta sie w gore, nie przestaje
broni¢ tych, ktdrzy sa na niskosci; opusciwszy nas ciatem, pozostaje z nami
duchem jako nasza przed Panem Posredniczka” (hom. Na Zasnigcie NMP 2).

Z kazan maryjnych zastynal Jan Geometres (zm. ok. 990), biskup Meli-
teny w Kapadocji, poeta i matematyk. Jego Homilig na Zwiastowanie Boga-
rodzicy mozna spokojnie nazwac traktatem dogmatycznym, wykladajacym
tajemnice wcielenia, Boze macierzynstwo Maryi, Jej Niepokalane Pocze-
cie, dziewictwo i po$rednictwo wszelkich task. Jako poeta pozostawit czte-
ry hymny ku czci Matki Bozej Chairetismoi, odznaczajace si¢ glebig mysli
i wspanialg formg. W nich to znajduje si¢ wiekszo$¢ wezwan do Najswietszej
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Maryi Panny, ktdre pdzniej weszty do Litanii loretariskiej. Wkiadem Jana
Geometresa w rozwdj teorii retoryki sg jego komentarze do Techné rheto-
riké (Sztuka wymowy) Hermogenesa z Tarsu (II-1II w.) i Progymnasmata
(Cwiczenia) Aftoniosa (ITI-IV w.).

Warto wreszcie zaznaczy¢, ze szeroka falg wkracza do kaznodziejstwa tej
epoki retoryka, niestety dos¢ zmanierowana. Kaznodzieje, zwlaszcza dru-
gorzedni, zdajg sie zapominad, ze stuchacza i czytelnika musi nuzy¢ taka
mowa, w ktdrej plynie lawina stow, epitetow, powitan i pozdrowien, a przy
tym calym wielostowiu mysl uporczywie stoi w miejscu. Czasami kazania
te przechodza w udramatyzowany dialog i w ten sposdb daja poczatek $red-
niowiecznym misteriom religijnym.

Duzg role w historii greckiego kaznodziejstwa odegral kanon 19 Synodu
Konstantynopolskiego II, zwotanego na przetomie lat 691 i 692 przez cesa-
rza Justyniana II. Poniewaz jego posiedzenia odbywaly sie w sali patacowej
przykrytej kopula, stad wzieta sie nazwa synodu in trullo (pod koputg). Na-
kazywat on biskupom, by nauczali duchowienstwo i §wieckich w niedziele,
a nawet codziennie. Synod polecal im, by w traktowaniu tematéw biblij-
nych nasladowali ojcéw oswiecicieli i nauczycieli. To postanowienie syno-
du wyjasnia przynajmniej po czesci powstawanie w nastepnych wiekach
licznych kolekcji homilii, zwlaszcza na niedziele. Gdy minat zloty wiek ka-
znodziejstwa, uwaga mowcow koncentrowata si¢ na kazaniu na szczegdlne
dni $wigteczne oraz na mowie pogrzebowej. Z zamitowaniem podejmowa-
no kazania o blogostawionej Dziewicy Maryi. Do najczgsciej uprawianych
form kaznodziejskich nalezal panegiryk o meczennikach i innych $wietych.
W dlugiej liscie panegirystéw znalezli swe miejsce rowniez cesarze. Znako-
mitymi przykladami tego pozostaja Leon VI Madry (zm. 912) i Konstantyn
VII Porfirogeneta (zm. 959).

Kaznodziejstwo w nowo tworzacej si¢ Europie Zachodniej

W pierwszych pieciu wiekach Kosciél na Zachodzie nie rozwijal si¢ poza
granicami imperium rzymskiego. Jedynym wyjatkiem byta celtycka Irlandia,
w ktorej nigdy nie stanela stopa rzymskiego legionisty. Apostotem Zielonej
Wyspy zostal $w. Patryk (V w.). Poniewaz Irlandia nie posiadata struktury
miejskiej, szukal on odpowiedniego modelu ewangelizacyjnego. Nawracat
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najpierw przywodcow poszczegdlnych klanéw rodzinnych. Zakladane przez
niego i nastepcow klasztory stawaly si¢ biskupstwami, a zamieszkujacy je
mnisi niesli $wiatto wiary i kultury nie tylko w Irlandii, ale oddziatywali
takze na kontynent'?>. W krétkim czasie monastycyzm irlandzki rozwingt
sie na niespotykang skale, a pustelnie, klasztory mnichow i mniszek liczyty
niekiedy po kilka tysi¢cy cztonkéw. W odrdznieniu od reszty $wiata chrzes-
cijanskiego, w ktérym podstawowa komdrke organizacji religijnej stano-
wil koscidt episkopalny, w Irlandii, a w znacznej mierze i w innych krajach
celtyckich funkcje te niemal wylacznie spetnial klasztor. Jurysdykcja jego
rozciagala sie na cale okoliczne terytorium. Opat mégt przyja¢ godnos¢ bi-
skupig, a jedli nie, to dla celéw liturgicznych korzystatl z ustug jednego czy
wiecej klasztornych biskupéw pozostajacych pod jego wadzg'*.

Irlandia stala si¢ wspanialym ogniskiem cywilizacji, promieniujagcym
na kontynent europejski. Chlubita si¢ mianem insula doctorum oraz insu-
la sanctorum, gdyz w wiekach V i VI wydala wielki zastep $wietych z tak
znakomitymi osobowo$ciami, jak: Kolumban Starszy (zm. 597) i Kolumban
Mlodszy (zm. 615), $w. Finnian z Clonard (zm. 549), $w. Brendan z Clon-
fert (zm. ok. 577), $éw. Ciaran z Clonmacnoise (zm. 546), $w. Kewin z Glen-
dalough (zm. 618) i inni. Duchowo$¢ irlandzka tych czaséw odznaczata
sie niezwyklg zarliwo$cig w zyciu pokutnym, umartwieniem i ascezg oraz
przywiazaniem do pokuty sakramentalnej w formie powtarzanej spowie-
dzi indywidualnej'*”.

Jesli chodzi o Europe kontynentalng, to nie podejmowano tu wysitkow
nawracania barbarzyncéw przed ich wtargnieciem w granice cesarstwa,
co nastgpito okoto roku 376-378 oraz 406-407. Potrzeba taka pojawila sie
z chwilg zajecia przez najezdzcédw ziem nalezacych do cesarstwa. Sytuacje
komplikowal jednak fakt, ze barbarzyncy mieli pierwszy kontakt z religia
chrzescijaniska w wydaniu arianiskim. Stopniowo, dzieki wysitkom Kosciota,
plemiona Burgundéw, Frankow i Wizygotow przyjmowaly chrzescijanstwo
nieskazone przez herezje. Dalo to solidne podstawy pod dalszg ewangelizacje.
W nastepnych wiekach wspieral ja wydatnie na kontynencie monastycyzm

125 7. Strzelczyk, Wstep, [w:] Sw. Patryk. Pisma i najstarsze zywoty, ttum. K. Panus, A. Strzelec-
ka, Krakéw 2003, s. 18-23.

126 ], Daniélou - H. I. Marrou, op. cit., s. 335.

1?7 Ibidem, s. 337.
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8. Chrystus w majestacie, ilustracja z Ksiegi z Kells, f. 32v. Rekopis zwany takze Ewange-
liarzem z Kells lub Ewangeliarzem $wigtego Kolumby z ok. 800 roku, kodeks z czterema
Ewangeliami i komentarzami, iluminowany miniaturami i inicjatami. Przechowywa-
ny w Trinity College w Dublinie.



irlandzki. Pod koniec VII wieku dzisiejsze potudniowe Niemcy byly juz przy-
najmniej z nazwy chrzedcijaniskie. W okresie karolinskim chrzescijanstwo
tacinskie rozszerzalo si¢ na dalsze czesci Niemiec, a od IX wieku wysitek
chrystianizacyjny skierowal si¢ juz na kraje stowianskie.

W zachodniej Europie gloszenie stowa Bozego przez dlugi czas zarezer-
wowane bylo wylacznie dla biskupéw. Od V wieku na skutek ewangelizacji
wsi i tworzenia obszernych diecezji zaistniala potrzeba dopuszczenia ksiezy,
atakze diakondw do tego przepowiadania. Przetomowym dla historii kazno-
dziejstwa w Ko$ciele tacinskim pozostanie synod w Vaison (5 listopada 529).
Zezwolit on kaptanom glosi¢ sfowo Boze. Czynil tak ,,dla wzrostu wszyst-
kich kosciotéw i dla dobra wszystkich ludzi, nie tylko w miastach, ale takze
w okregach wiejskich”. Kanon II tego synodu postanawial: ,,Jesli z powodu
choroby kaptan jest niezdolny do nauczania, do gloszenia kazan, niech dia-
koni czytaja ludowi homilie ojcéw swietych”. Z prawnego punktu widzenia
kanon ten oznaczal koniec rezerwacji prawa do gloszenia kazan w Kosciele
tacinskim jedynie przez biskupéw'?®. Synod w Vaison stworzyt takze pierw-
sza forme seminarium duchownego. Polegata ona na tym, ze kaptan przyj-
mowal do swego domu lektoréw, uczyt ich prawa Bozego, wychowywat do
zycia doskonalego i w ten sposob zabezpieczal sobie godnych nastepcow
(kanon I). Sto lat pdzniej w panstwie Wizygotow uksztaltowata si¢ forma
seminarium jeszcze bardziej zblizona do dzisiejszej. Jej tworca byt najwigk-
szy encyklopedysta starozytnosci chrzescijanskiej — $w. Izydor z Sewilli
(zm. 636). Cieszyt sie on réwniez stawg wybitnego kaznodziei.

Synodowi w Vaison przewodniczyl §w. Cezary z Arles. Byt on jednym
z najwybitniejszych biskupdw galijskich VI wieku. Przez 40 lat (502-542)
kierowatl Kosciolem w Arles'®. Cezary pracowal w trudnych czasach we-
drowki ludéw. Na skutek nieustannych wojen niski byl nie tylko poziom
zycia religijnego wiernych, lecz takze duchowienstwa. Przeciwdzialajac
temu, biskup Arles zwolywal synody. Kapitalne znaczenie dla katolickiej
nauki o fasce mial synod w Orange (3 lipca 529), potwierdzony przez papie-
za Bonifacego II. Cezary z Arles zaslynal jako najwybitniejszy kaznodzieja

128 W praktyce, jak to juz byto wspomniane, ksieza byli niekiedy dopuszczani do przepowia-
dania stowa Bozego.

12 W 514 roku papiez Symmach podniost to biskupstwo do godnosci prymasostwa Galii
(Prowans;ji).
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ludowy na przelomie starozytnosci i sredniowiecza. Jego Zywot (Vita Sancti
Caesarii), napisany wkrétce po $mierci, stwierdza, ze glosit kazania w kazda
niedziele i we wszystkie dni $wiateczne tak dtugo, jak pozwalalo mu na to
zdrowie. Jesli choroba uniemozliwita mu gloszenie kazan, nakazywat dia-
konom, aby czytali homilie §w. Ambrozego, $w. Augustyna i te, ktére sam
ulozyl. W ten sposéb powstaly pierwsze zbiory kazan Cezarego. Wiasne
jego utwory byty w nich przemieszane z calymi fragmentami zaczerpniety-
mi z kazan $w. Augustyna, $w. Ambrozego, $w. Maksyma z Turynu, z pism
$w. Cypriana i Orygenesa. Cezary odpowiednio je adaptowat i wygtaszal,
a nastepnie dawal do przepisania i rozsylal innym biskupom w Galii, Hi-
szpanii oraz innych odlegtych miejscach.

Tworczo$¢ Cezarego nastawiona byla na praktyczne dzialanie. Biskup
byt wielkim popularyzatorem teologii. Méwil jasno, bez wyszukanej re-
toryki, majac ciagle swiadomos¢, ze jego stuchaczem jest prosty czlowiek.
Wystepowanie bowiem w zapadlych wioskach galijskich z calym arsena-
tem $rodkéw retorycznych byloby zupelnie chybionym przedsigwzigciem.
Swiadomie wiec rezygnowat z ozdobnego stylu, zabiegajac o prostote i zro-
zumialo$¢ wypowiedzi.

Podkreslajac koniecznos$¢ czestego gloszenia stowa Bozego przez du-
chownych i zachecajac wiernych, by domagali sig, aby je im gloszono, Ceza-
ry z Arles siggal niekiedy po zaskakujace obrazy. W Kazaniu 4 poréwnywat
kaptanéw... do krow:

Jak krowy biegaja po polach i Igkach, obchodza winnice i pola oliwkowe, aby
po najedzeniu si¢ trawg i lis¢mi wytworzy¢ dla swoich cielgt mleko, tak kapta-
ni pilnie czytajac stowo Boze po réznych gérach Pisma Swietego, maja zrywaé
kwiaty, z ktérych mogliby dzieciom stuzy¢ duchowym mlekiem, aby mogli
uczestniczy¢ ze $wietym Pawlem w tym, co méwit: ,Mleko wam dalem, a nie
pokarm staly” (1 Kor 3, 2). Nie jest niestosowne, bracia najdrozsi, by kaptanéw
przyréwnaé do kréw. Jak krowa ma dwa wymiona, ktérymi karmi mlekiem
swoje ciele, tak i kaplani z dwdch piersi, to jest ze Starego i Nowego Testamen-

tu powinni karmi¢ lud chrze$cijanski**.

Sw. Cezary z Arles, Kazanie 4, 4 [w:] idem, Kazania do ludu (1-80), ttum. S. Ryznar, Kra-
kow 2011, s. 64-65.
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Zdaniem Cezarego kazanie jest niczym lustro, ukazujace prawde o czto-
wieku. Jej pokorne uznanie stanowi warunek pracy nad sobg i dazenia do
doskonatosci:

Kazanie nasze to jakby zwierciadlo podstawione wam, kochani, przed oczy,
a wiec, jak matrona wpatrujaca si¢ w lustro moze na sobie poprawi¢ to, co
spostrzegta wykrzywione, a nie rozbija lustra, tak i kazdy z was, ilekro¢ na ja-
kim$ kazaniu pozna swoja brzydote, zgodnie ze sprawiedliwoscig niech popra-
wi siebie raczej, nizby miat gniewac si¢ na kazanie, jakby na lustro. Podobnie
jak i ci, ktorzy doznali jakich$ ran, dbajg, raczej o wyleczenie swoich ran, niz

o wybrzydzanie sie na lekarstwa'".

Spuscizna kaznodziejska $w. Cezarego liczy 238 kazan. Sg wérdd nich na-
pomnienia (admonitiones), w ktdrych zwalczal grzechy panoszace si¢ na wsi,
m.in. zabobon i pijanistwo, kazania o Pi$mie Swietym, kazania na poszcze-
gllne $wieta, kazania o §wietych i kazania do mnichéw. Przebija z nich zarli-
wo$¢ apostolska oraz doskonata znajomos¢ srodowiska. Surowo$¢ wymagan
taczyt jednak biskup z duzg dozg dobroci, ktdra ujawniata si¢ czesto w pew-
nym modyfikowaniu wysuwanych zadan, ilekro¢ tylko rodzita si¢ obawa, ze
w praktyce dla niektdrych wiernych okazg si¢ zbyt surowe i niewykonalne.

Koniec wieku V1ipoczatek VII to okres waznej dla historii kaznodziejstwa
dziatalnosci papieza $w. Grzegorza Wielkiego (ok. 540-604). Przez czterna-
$cie lat pontyfikatu wykazat on niezwykty talent w zarzadzaniu Kosciotem
i w organizowaniu calego zycia spolecznego na terenie Italii, pozostajac nade
wszystko gorliwym duszpasterzem. W stuzbe swojego podwdjnego powota-
nia mnicha i pasterza Koéciota powszechnego wlaczyl on calg swoja rozlegla
kulture, bogaty i réznorodny talent literacki oraz niezwykle doswiadczenie
zycia wewnetrznego. Wielki papiez pozostanie jednym z pisarzy najbardziej
podziwianych i nasladowanych w nastepnych wiekach. Na jego dorobek ka-
znodziejski skiada sie 40 Homilii na Ewangelie i 22 kazania wyjasniajace
fragmenty ksiegi proroka Ezechiela. Pierwsze z nich stanowiag komentarz do
tekstow ewangelicznych czytanych w niedziele roku liturgicznego. Byly to
przemowienia bardzo serdeczne, utrzymane w stylu pouczajacej rozmowy,

131 Tbidem, Kazanie 42, 6, s. 251.
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nacechowane ojcowska troskg papieza, pisane jezykiem jasnym i prostym,
prawie zupelnie pozbawionym tak charakterystycznej dla starozytnych
ozdobnosci retorycznej; przypominajg pozniejsze postylle. Prawdopodob-
nie pochodzg z lat 590-591. Pierwszych 20 homilii odczytywat w kosciele
sekretarz w obecnosci chorujacego i niezdolnego do publicznego przema-
wiania papieza. Dalsze 20 wygtosit Grzegorz osobiscie, a nastgpnie na pod-
stawie zapisow poczynionych przez stenograféw opublikowal je w 592 roku.
Byty szeroko rozpowszechnione i czytane w wiekach $rednich.

Duze znaczenie dla kaznodziejstwa posiada Ksigga reguly pasterskiej (Li-
ber regulae pastoralis) papieza Grzegorza. Byla ona podrecznikiem teologii
pasterskiej i homiletyki dla duchownych. Postuge stowa uwazal bowiem
Grzegorz za jedno z najwazniejszych zadan kaplana, stad tez poswiecil jej
calg I1T ksiege, obejmujaca okoto dwdch trzecich dzieta. W czterdziestu roz-
dzialach uczyl, jak nalezy przemawia¢ do réznych kategorii ludzi.

Gdy prorok Natan przyszedt skarci¢ krola, poprosit go, aby osadzit sprawe pew-
nego biedaka przeciw bogaczowi. Uczynit tak po to, aby krdl najpierw wydat
wyrok, a potem uslyszal, Ze to on sam jest tym winnym, i nie mégt sprzeciwi¢
sie sprawiedliwemu wyrokowi, ktéry sam przeciw sobie wydat. Swiety maz,
biorgc pod uwage, ze ma do czynienia z grzesznikiem, a zarazem z krélem,
w godnym podziwu porzadku najpierw postaral si¢ zuchwalego grzesznika
zwigzaé wyznaniem, a nastepnie uderzy¢ w niego nagang. Ukryt na chwile,
kogo szukal, i nagle uderzyt tego, ktérego trzymal. Moze delikatniej zaatako-
walby, gdyby na poczatku swej mowy otwarcie uderzyl w wing, zaczawszy jed-
nak od podobienstwa, wzmocnil nagane, ktorg ukrywat. Do chorego przyszedt
lekarz, widzial rane, kt6ra trzeba przeciaé, lecz watpit w cierpliwo$¢ chorego.
Ukryl wiec pod plaszczem narzedzie lekarskie i wydobywszy je nagle, przebil
rang, aby chory poczut cigcie miecza, zanim go zobaczyl. Gdyby go najpierw

zobaczyt, moglby nie chciec znosic ciecia'®.
Juz w $wietle powyzszej wypowiedzi, uczacej jak upominaé moznych tego

$wiata, wida¢ zdrowy rozsadek papieza, jego $wietng znajomo$¢ psychologii

132

Sw. Grzegorz Wielki, Ksigga reguly pasterskiej I11, 2, ttum. E. Szwarcenberg-Czerny, Zréd-
fa monastyczne t. 30, Tyniec-Krakow 2003, s. 123-124.
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i glebokie doswiadczenie pasterza. Kaznodziejstwo wedlug Grzegorza po-
winno by¢ silnie oparte na Biblii. Ona to bowiem stanowi podstawe formacji
pasterzy Kosciola i ma by¢ przedmiotem medytacji kaznodziei. Grzegorz
analizuje Biblie jako moralista, kierownik duchowy i psycholog. Papieza
Grzegorza interesuje wylacznie kaznodzieja jako glosiciel stowa Bozego,
a nie jako méwca (orator). Stad tez nie zwraca uwagi na jego umiejetnosci
oratorskie. Zalecany przez niego pasterz jest wzorem réwnowagi: fagodny —
ale nieztomny, dzialajacy - ale pograzony w kontemplacji. Ksiega reguty
pasterskiej stala si¢ szeroko znana. Jeszcze za zycia papieza zostala przelo-
zona na jezyk grecki'®.

Inni godni uwagi kaznodzieje tego stulecia to §wigty Awit, biskup Vienne
(zm. 518), $w. Fulgencjusz, biskup Ruspe (zm. 533), oraz przeciwnik Faustusa
z Riez - $w. Marcin z Bragi (zm. 580), autor stynnego kazania O poprawie
wiesniakow (De correctione rusticorum), w ktorym potepia praktyki pogan-
skie w Galicji i daje obraz zycia religijnego wsi hiszpanskiej w VI wieku'**.

Wielu biskupéw ewangelizowalto miasta i wioski galijskie, hiszpanskie
i wloskie, gloszac kazania do ludu. Walczyli o poprawe obyczajow w spole-
czenstwie, w ktorym konkubinat, przerywanie cigzy, a nawet zabijanie dzie-
ci bylo czestym zjawiskiem. Potepiali okrutne i bezwstydne przedstawienia
w cyrku i w teatrze. Czynili wysitki, by uwolni¢ wiernych od przesadow
i zwyczajow poganskich; uczyli modlitwy, oderwania si¢ od débr ziem-
skich, glosili potrzebe pokuty i nawrdcenia. Nauczali w facinie potocznej,
uwazanej przez purystow za dekadencka lub wprost za barbarzynska. Ta-
kim jednak jezykiem postugiwali sie i taki jedynie rozumieli ich stuchacze.

Wieki benedyktynskie. Beda Czcigodny
Nasilajaca si¢ od V wieku wedréwka ludéw przerwala na Zachodzie roz-

kwit kaznodziejstwa. W tym okresie tworzenia si¢ nowej Europy po upad-
ku imperium rzymskiego duchowienstwo bylo bardzo stabo przygotowane

133 M. Starowieyski, Wstgp, [w:] Ibidem, s. 24-25.
3% W. Wojcik, Marcin z Bragi i jego traktat De correctione rusticorum, [w:] Ksigga Jubileuszo-
wa 1727-1977. 250 lat Seminarium Duchownego w Kielcach, Kielce 1977, s. 433-444.
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do dzialalnos$ci kaznodziejskiej. Ksigzki nalezaly do rzadkosci. Ci, ktorzy
glosili kazania, zalezeli prawie calkowicie od ojcéw Kosciola, zadowalajac
sie jedynie powtarzaniem lub parafrazowaniem niektérych patrystycznych
homilii nawigzujacych do czytan z danego dnia. Do naszych dni zachowa-
fo si¢ niewiele pisanych kazan z VII czy VIII wieku. Mamy pewnos¢ co do
kazania $w. Ildefonsa z Toledo (zm. 667). Chodzi o jego Annotationes de cog-
nitione baptismi, seri¢ objasnien dotyczacych ceremonii chrztu oraz przy-
blizenia wiernym po przyjeciu tego sakramentu Credo i Modlitwy Pariskiej.
Zachowal sie takze zbidr homilii, znanych jako Homilie Toletane, przypi-
sywanych badz wspomnianemu wyzej $w. Ildefonsowi, badz $w. Julianowi
z Toledo (652-690).

Réwnolegle do kazan gloszonych dla ludu rozwijato si¢ kaznodziej-
stwo bardziej uczone, majace w tle klasztor, kosciot lub kapitularz zakon-
ny. W mysli §w. Benedykta opat jest w istocie mistrzem zycia duchowego,
dzielacym sie ze swymi uczniami znajomoscig i rozwazaniem Pisma Swie-
tego, ktorym sam si¢ odzywia. Lectio divina kazdego zakonnika wzboga-
ca si¢ wiec o doswiadczenie jego poprzednikéw. Rozwija sie w klasztorach
kaznodziejstwo nie tylko moralne, lecz takze mistyczne, skoncentrowane
na odkryciu Boga i utrzymaniu z Nim kontaktu. Biblia stanowi podstawe
tych rozmoéw, ktdre ja ttumaczg i komentuja. Teksty redagowane byly po fa-
cinie i wyglaszane w tym jezyku, o ile audytorium skfadato si¢ z kaptanéw
lub klerykéws; jesli natomiast stuchaczami byli bracia mniej wyksztalceni
badz $wieccy, gloszono w miejscowym dialekcie.

Osrodkami ksztaltowania si¢ i poglebiania nowych idei byly opactwa
jako duchowe (czasem i materialne) fortece. Taki charakter miata juz koleb-
ka zakonu benedyktynskiego Monte Cassino, gdzie okoto roku 529 osiadl
$w. Benedykt i gdzie napisal swa Regufe. W wielu wypadkach mieszkan-
cy tych opactw, wyruszajac z nich na wyprawy, ewangelizowali otoczenie
albo i dalekie obszary. W ten sposob Anglik Winfrid (§w. Bonifacy) stal
sie apostotem na terenach dzisiejszych Niemiec. Benedyktyni nie uznawali
apostotowania za konieczng cze$¢ swojego powolania. Nie uwazali za taka
cze$¢ nawet czynnego szerzenia o$§wiaty, mimo iz de facto zrobili bardzo
wiele dla jej ugruntowania we wczesnosredniowiecznej Europie. Najbar-
dziej skupiali sie na zyciu wewnetrznym, modlitwie i lekturze, z ktérych
rozkwitala wieloraka kultura pracy recznej, obrzedu, muzyki, malarstwa,
pisania i zdobienia ksiag.

Rozdzial drugi



Istnieja postacie dobrze oddajace ducha epoki. Takim streszczeniem
czasu kulturalnego dzwigania si¢ Europy z ruin stal si¢ wychowanek jed-
nego z dwdch wzorowych angielskich opactw benedyktynskich - Wearmo-
uth, w ktérym ztozyl sluby, i Jarrow w Nortumbrii, w ktérym pracowat do
konca swego zycia. Byl to Beda, nazwany sto lat po $mierci Czcigodnym
lub Wielebnym (Venerabilis). Zyt w latach 673-735. Nie piastowat zadnych
godnosci. Jedyna pasja, ktorej oddat si¢ catkowicie, byta nauka. Posiadat
szeroka wiedzg, znal autoréw klasycznych (zwlaszcza Pliniusza Starszego,
Wergiliusza, Lukrecjusza, Owidiusza i Horacego), astronomi¢ oraz mate-
matyke'**.

W dziejach Kos$ciota Beda zastynal przede wszystkim jako autor ko-
mentarzy biblijnych wyjasniajacych rézne ksiegi Pisma Swietego. Pozosta-
wil takze Homeliarum Evangelii libri II (Dwie ksiggi homilii do Ewangelii),
zawierajace tacznie 50 autentycznych homilii, ktére spisat pod koniec zy-
cia'®®. Mial juz wéwczas w swym dorobku opracowane dziela egzegetycz-
ne, w szczegdlnosci komentarze do Ewangelii §w. Marka i Lukasza. O ile
w komentarzach tych zapozyczal czesto u ojcéw Kosciota, o tyle w swych
homiliach Beda byl bardziej oryginalny, dajac najbardziej dojrzaty owoc
wlasnych przemyslen, rekapitulujac niejako swoje rozwazania nad Ewan-
geliami. W ksiedze pierwszej zawarl cztery homilie adwentowe, cztery na
Boze Narodzenie, na §wigtych okresu Bozego Narodzenia, kazania na okres
Epifanii i Wielkiego Postu oraz na rocznice zgonu (12 stycznia) opata Be-
nedykta Biskupa. W drugiej ksiedze zamiescit homilie na okres paschalny
i Zestanie Ducha Swietego, na $wieta apostoléw i wreszcie dwie na poswie-
cenie kosciota. W ko$cielnym pismiennictwie iroszkockim i anglosaskim
jest to jedyny tego typu zbior kazan $wiadczacy o wysokim poziomie ka-
znodziejstwa. Homilie te, gloszone do mnichéw z jego klasztoru, sg ko-
mentarzem do perykop ewangelicznych. Pod koniec kazdej z nich Beda dat
zastosowanie moralne. Jego homilie na dni $§wigteczne sg oparte w duzej

1*3 1. Salamonowicz-Gorska, Wprowadzenie, [w:] Beda Czcigodny, Dzieje Kosciola Angléw,

przekl. z jezyka tacinskiego i oprac. nauk. I. Salamonowicz-Gérska, Warszawa 2020,
s. 15-16.

Krytyczne wydanie tych kazan ukazato si¢ w 1955 roku w serii Corpus Christianorum
jako tom 122. Zob. D. Hurst, Bedae Venerabilis opera, Pars III: Opera homiletica, Turn-
holt 1955.
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Kaznodziejstwo w okresie $redniowiecza

97



98

mierze na kazaniach $wietych Hieronima i Grzegorza Wielkiego. Korzy-
stano z nich cz¢sto w $redniowieczu. Do dzi$ przedstawiaja one duza war-
tos¢ i sam autor zapewne uwazal te pisma egzegetyczne za najwazniejsze
W swym pisarstwie.

Owocem niezmordowanej pracy Bedy bylo dalszych kilkadziesiat dziet,
obejmujacych rézne inne dziedziny; w wielu z nich stawal si¢ pionierem.
Badanie, dociekanie, uczenie si¢ oraz nauczanie uwazal za swéj zywiot
i pasje. Nie byt odlegly czasem ani rolg od §w. Cyryla i Metodego, dziala-
jacych na przeciwnym krancu Europy, cho¢ nie miat ich ekspansywnosci,
przebywajac w czterech $cianach swojej celi w stynnym nortumbryjskim
klasztorze. Ktadl podwaliny pod chronologie historii, okreslat zasady wer-
syfikacji (De arte metrica) i teorii muzyki. W dziele Historia Ecclesiastica
gentis Anglorum (Dzieje Kosciota Anglow) pokusil sie o synteze historii
chrze$cijanistwa na swojej wyspie'*”. Istotne w jego metodzie bylo groma-
dzenie materialow, dociekliwo$¢ w docieraniu do informacji, krytyczny
stosunek do $wiadkow wydarzen wspoélczesnych przez - jak to ujat - subti-
lissima examinatio*®.

Beda budzit szacunek i podziw u wspoélczesnych oraz potomnych. Po-
réwnywano go do swietych: Ambrozego, Augustyna, Hieronima i Izydora
z Sewilli. Jego dorobek naukowy i literacki na trwale zapisal sie w dziejach
kultury europejskie;j.

Notker Balbulus, opat z Sankt Gallen (zm. 912 r.), uznajac nadzwyczajny wptyw
Bedy, przyréwnatl go do nowego stonca, ktéremu Boég pozwolil wzejs$¢ nie na
Wschodzie, lecz na Zachodzie, aby o$wieci¢ $wiat. Méwigc bez retorycznej em-
fazy, jest faktem, ze swoimi dzietami Beda skutecznie przyczynit si¢ do budowy
chrzescijanskiej Europy, w ktdrej z wymieszania réznych ludéw i kultur, inspi-

rowanych wiarg chrzescijaniska, powstalo jej jednolite oblicze'*.

Krytyczne wydanie tego dzieta w przekladzie na jezyk polski ukazato si¢ w 2020 roku jako
tom LXXIV serii Pisma Starochrzescijatiskich Pisarzy. Zob. Beda Czcigodny, Dzieje Kos-
ciota Angléw, op. cit.

A. Bober, Sw. Beda Wielebny, [w:] idem, Studia i teksty patrystyczne, op. cit., s. 74-137.
Benedykt XV, Sw. Beda Czcigodny albo Wielebny, audiencja generalna 18 lutego 2009, https:/
opoka.org.pl/biblioteka/W/WP/benedykt_xvi/audiencje/ag_18022009.html [02.03.2021].
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Odnowa karolinska
Nauczanie religijne

Nauczanie religijne okresu karoliniskiego oparte byto na tradycjach patry-
stycznych. Prawdy wiary przekazywano w nauczaniu religijnym za pomoca
wyuczonych na pamie¢ recytacji oraz wyktadu dwdch gléwnych modlitw:
Symbolu apostolskiego i Ojcze nasz. Te dwa teksty, uznane za fundamenta
fidei christianae, zawieraly minimum doktryny chrzescijanskiej, jaka byt
obowigzany pozna¢ i zachowaé w pamigci kazdy chrzescijanin. W pierw-
szej bowiem zawarta zostata nauka wiary, w drugiej zas to, o co nalezy pro-
si¢ Boga. Biskupi byli zobowigzani sprawdzi¢, czy kaptani sami rozumieja
Credo i Pater noster oraz czy glosza kazania na ten temat do ludu zgodnie
z nauka Kosciola. Wczesne sredniowiecze utrwalito praktyke nauczania
wiernych obu tych modlitw w jezyku tacinskim i narodowym.

Podjeta przez Karola Wielkiego odnowa zycia religijnego opierala si¢ na
wskazaniach tego wladcy zawartych w stynnym dokumencie Admonitio ge-
neralis z 23 marca 789 roku. Zawarto w nim takze wiele kanonéw dotycza-
cych kaznodziejstwa. Biskupi i kler mieli obowigzek naucza¢ i wyjasnia¢
Symbol apostolski, z gorliwodcig glosi¢ nauke o Trdjcy Swietej, wcieleniu,
mece, zmartwychwstaniu i wniebowstgpieniu Chrystusa. Wyklad wiary
nalezalo budowa¢ na przykazaniu mitosci Boga i czlowieka, gdyz dzigki
temu moze zapanowac pokoj i zgoda migdzy stanami. Nalezalo pouczac,
jak wielkim zlem jest nienawis¢, zazdros¢, chciwosé, pozadliwosé. Dwu-
krotnie prawodawca przypominal o §wieceniu niedzieli przez powstrzy-
manie si¢ od prac w polu i w domu, aby w ten sposob zachowa¢ godnos¢
odpoczynku niedzielnego i uczestniczy¢ we Mszy $wietej. Kaptani mieli
pouczac¢ wiernych o szacunku dla domu Bozego, aby wierni nie prowadzili
w nim proznych rozmoéw, nie opuszczali Mszy $wietej przed udzieleniem
blogostawienstwa kaptanskiego na zakonczenie liturgii mszalnej. Ofiary
skladanej dla biednych nie nalezalo zabiera¢ dla siebie, a gosci, pielgrzy-
mow i ubogich chetnie przyjmowac. Do oltarza nie wolno bylo dopuszczac
czarownikow, zaklinaczy i wrozbiarzy. Sposrdd aniotéw nalezato wzywac
tylko Michata, Gabriela i Rafalta. Nie nalezalo oddawa¢ czci tym meczen-
nikom i §wietym, ktorych tradycja nie jest pewna. Dzieci powinny czci¢
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swoich rodzicéw. Do §wiecen kaplanskich mogli by¢ dopuszczeni ci, ktorzy
ukonczyli 30 rok zycia, gdyz Jezus rozpoczal publiczng dziatalnos¢ dopiero
w tym roku. Biskupi mieli wykltada¢ kaptanom zasady wiary, nastepnie pil-
nie kontrolowa¢, czy kaplani je znaja, a takze bada¢ znajomos¢ ceremonii
Mszy $wietej, chrztu oraz czy rozumieja modlitwy mszalne, wedlug regut
$piewaja psalmy, rozumiejg i potrafig wyklada¢ Ojcze nasz tak, aby kazdy
wiedzial, o co ma Boga prosi¢. Przy katedrach i kosciotach zakonnych miaty
by¢ zalozone szkoly, w ktérych nalezato nauczaé psalmow, spiewu kosciel-
nego, kalendarza i gramatyki. Wszystkie zakazy i nakazy Admonitio spina
przykazaniem milosci Boga i blizniego, aby panowal pokoj i zgoda (pax et
concordia) oraz jednomy$lno$¢ w narodzie chrzeécijanskim'’. Dokument
ten rozestano do wszystkich biskupéw. Mial on by¢ norma i podstawa pro-
gramu nauczania religijnego w epoce karolinskiej'*’.

Model dobrego chrzescijanina ksztaltowany przez 6wczesnych kazno-
dziejéw dobrze ilustrujg homilie $w. Rabana Maura (784-856), arcybiskupa
mogunckiego, ucznia Alkuina, uwazanego za najwiekszy autorytet pasto-
ralny czaséw karolinskich. Jego zdaniem, aby zastuzy¢ na miano dobrego
chrzesdcijanina, nalezy postepowaé w prawdzie, sprawiedliwosci i §wieto-
$ci. Dobrym chrzescijaninem mozna nazwac tego, kto praktykuje milos¢
chrzescijanska, unika pijanstwa, gardzi pycha, odrzuca nienawis¢ jako tru-
cizng diabelska. Taki chrzescijanin nie kradnie, nie wydaje zlego $wiade-
ctwa, nie przysiega falszywie, nie cudzolozy, czesto przychodzi do kosciota,
oddaje dziesieciny, wspomaga biednych, przyjmuje pielgrzymow, szanuje
kaptanéw, mituje wszystkich ludzi, unika nienawisci, nie wszczyna klétni
i prowadzi do zgody w sporach, zyje wstrzemiezliwie i trzezwo. W wazne
uroczystosci przychodzi on do kosciota i przyjmuje Komunie Swieta. Strzeze
on czysto$ci malzenskiej, aby bez przeszkoéd i z pewnym sumieniem przy-
stapi¢ do oltarza oraz przyjac¢ Najswietszy Sakrament. Dobry chrzeécijanin

40 Wyrazenie pax et concordia pochodzi z pism Alkuina, ktory mial wptyw na redakcje Ad-

monitio generalis. Zob. F. C. Scheibe, Alcuin und die Admonitio generalis, ,Deutsches Ar-
chiv fiir Erforschung des Mittelalters” 14 (1958), s. 221-229.

J. Longere, La prédication médiévale, Paris 1983, s. 46-52; J. Wolny, Z dziejow katechezy,
[w:] Dzieje teologii katolickiej w Polsce t. 1, red. M. Rechowicz, Lublin 1974, s. 151-153; idem,
Tematy z nauczania religijnego w pierwszym okresie chrystianizacji Polski, ,,Czestochow-
skie Studia Teologiczne” 1973, s. 191-212.
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powinien zna¢ na pamie¢ Sktad apostolski i Modlitwe Patiskg oraz staraé

sie, aby i jego dzieci umiaty te modlitwy. Taki godny jest imienia chrzesci-

janina. Sakramenty Panskie nie s3 wtedy zniewazane, kiedy je przyjmuje,

a uczynki Chrystusowe sa w jego mys$lach i czynach.

Niegodny imienia chrzescijanina jest natomiast ten, kto rzadko przy-
chodzi do kosciola, a w $wiatyni nie przeprasza Boga za swoje grzechy, lecz
rozmawia. W codziennym zyciu wszczyna spory, bojki, upija sig, aby nastep-
nie zwyczajem diabelskim tanczy¢, opowiadac gtupstwa i $piewac sprosne
piosenki, kto nie waha si¢ kras¢, cudzotozy¢, ktama¢, przeklinac i przysie-
ga¢ falszywie. Kto dopuszcza si¢ takich czynoéw, nosi imie chrzescijanina
nie dla swojego zbawienia, lecz zastuguje na surowy sad'*>.

Na podstawie tych dwoch swiadectw, z ktérych pierwsze pochodzi
z ustawodawstwa panstwowego, a drugie z kaznodziejstwa, mozna stwier-
dzi¢, ze w programie kaznodziejskim epoki karolinskiej wystepowaly na-
stepujace tematy:

1. Nauki wiary uczono, wykladajac Credo i Modlitwe Pariskg, za$ od wier-
nych wymagano znajomosci pamigciowej tych modlitw i codziennego
ich odmawiania.

2. Wskazania moralne ksztaltujace prawdziwe zycie chrzescijanskie doma-
galy sie praktykowania milosci Boga i blizniego, zabiegania o sprawied-
liwo$¢, pokore, cierpliwosé, czysto$e, statosé, zyczliwo$é, zachowanie
wzajemnego pokoju, zgode, przebaczenie i prawdoméwnos¢.

3. Na liscie grzechéw przeciwnych dekalogowi i cnotom chrze$cijaniskim
znajdowaly sie: $wigtokradztwo, praktyki zabobonne, zabdjstwo, cu-
dzoldstwo, nierzad, kradziez, falszywe $wiadectwo, krzywoprzysiestwo,
oszczerstwo, przeklenstwo, pijanstwo, pycha, nieprzyjazn, nienawis¢,
gniew, kldtnie, zazdros¢, obzarstwo, chytros¢, pozadliwosé, ztosé, zemsta.

4. Zalecano przyjmowanie sakramentéw (zwlaszcza sakramentu pokuty i Eu-
charystii), nie podajac doktadnej czestotliwosci tych praktyk religijnych.

5. Zalecano podejmowanie postu i jalmuzny, pielgrzymowanie do miejsc
$wietych, goscinno$¢ wobec pielgrzymoéw i biednych, troske o biednych,

M. Raban, De bonorum christianorum et e contrario de malorum moribus, PL 110, 82n.
Por. takze P. Christophe, Cassien et Césaire prédicateurs de la morale monastique, Paris
1969, s. 64. Homilia Rabana w licznych fragmentach powtarza dostownie teksty z kazan
Cezarego z Arles.
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kult $wietych, oddawanie dziesiecin, szacunek dla stanu duchownego,

$wiecenie niedziel i dni $wiatecznych, uczeszczanie w te dni do koscio-

ta i pobozne zachowywanie si¢ w nim oraz szacunek dla domu Bozego.

W $wietle tego widag, iz na pierwszym planie znajdowato si¢ elementar-
ne wyjaénienie dogmatu Tréjcy Swietej. Jezus Chrystus byt przedstawiany
jako Bog, Krol krolow, Kaptan na wzér Melchizedeka, Zbawiciel w boskim
majestacie. Niewiele si¢ mowito o Chrystusie ewangelicznym, o Chrystu-
sie - Czlowieku. Jednostronne przedstawianie osoby Jezusa Chrystusa, kto-
ry w blaskach boskiego majestatu byl niedostepny dla prostej poboznosci,
sprawialo, ze chetnie zwracano si¢ do $wigtych jako blizszych posrednikow
przed Bogiem. Konsekwencja tego byt przesadny kult §wietych i ich relik-
wii. Uprzywilejowane miejsce w poboznosci otrzymata natomiast Matka
Boza, ktorej teologowie najchetniej nadawali tytul Bogurodzicy (Deigeni-
trix — Theotokos). Popularnym tytulem maryjnym byla Gwiazda Morza
(Stella maris) — jako ta, ktéra wérod ciemnosci czaséw prowadzi do portu
zbawienia. Karolinski program nauczania religijnego, mniej lub bardziej
rozwinigty w poszczegdlnych krajach, w swoim gléwnym schemacie prze-
trwal az do IV Soboru Lateranskiego w 1215 roku'**.

Sledzgc wysitki wielu biskupéw tych czaséw, wyraznie dostrzegamy sta-
rania majgce poprawic¢ optakany stan kaznodziejstwa. Uczony i poeta, obok
Alkuina najwybitniejsza osobistos¢ na dworze Karola Wielkiego, przybyly
z Hiszpanii Wizygota Teodulf (zm. 821) przedstawit w 797 roku przygne-
biajacy obraz kaznodziejstwa. Zostawszy w roku 798 biskupem Orleanu,
apelowal do kaplan6w swojej diecezji, aby gorliwie nauczali wiernych. I tak,
znajacy Pismo Swiete powinni glosi¢ kazania biblijne, a pozostali przynaj-
mniej méwic¢ do ludzi, by ,,odwrocili si¢ od zfa i czynili dobro, by szukali
pokoju i w nim zyli” (PL 105, 200A)***.

Wielkie karolinskie dzieto edukacji realizowal wspomniany juz wyzej
Alkuin (ok. 730-804), uczony mnich anglosaski z Northumbrii. Wszech-
stronnie wyksztalcony zastynal nie tylko jako teolog, lecz takze jako filo-
zof, logik, pedagog i teoretyk muzyki, pisal tez utwory poetyckie. Swiat

143

J. Wolny, Z dziejéw katechezy, op. cit., s. 151-157; K. Mitalaité, La transmission de la doctri-
ne dans la prédication carolingienne, ,Revue des Sciences Philosophiques et Théologiques”
97 (2013) nr 2-3, s. 243-276, https://doi.org/10.3917/rspt.972.0243.

44 E. W. Wies, Karol Wielki, cesarz i Swigty, Warszawa 1996, s. 162.
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uczonych widzial w nim ,,duchowego wladce Europy”'*°. Nikogo wiec nie
dziwilo powierzenie mu przez Karola Wielkiego kierownictwa szkoty pa-
tacowej, ktorej najwiekszy rozkwit przypad! na lata 793-798. Byl znakomi-
tym doradcg cesarza, architektem i programatorem przeprowadzanej przez
niego reformy o$wiaty. Alkuin miat tez wiele zastug w rozwoju kaznodziej-
stwa. Po zwycigstwie odniesionym przez Karola Wielkiego nad Awarami
w 796 roku, w liscie pisanym do kréla uczony domagat sie postania do tego
ludu ,,poboznych kaznodziejow, o nienagannych obyczajach, wyksztalco-
nych w nauce wiary, przejetych przykazaniami ewangelicznymi i gotowych
taczy¢ z kaznodziejstwem nasladowanie przyktadu $wietych apostotéw”™*°.
Precyzujac nauczanie przedchrzcielne dorostych, Alkuin zauwazal, ze ma si¢
ono dokonywa¢ wedlug wzordw, jakie ustalil $w. Augustyn w traktacie De
catechizandis rudibus. To dzieto stawnego biskupa Hippony bylo szczegdl-
nie czgsto przytaczane w epoce karolinskiej. W otoczeniu Arna, pierwszego
arcybiskupa Salzburga (zm. 821)'*’, stworzono nawet specjalne Ordo de ca-
techizandis rudibus. Dzielko to zapozyczalo nie tylko tytul, ale inspirowane
byto takze trescia traktatu augustynskiego. Potrzebe nauczania poprzedzaja-
cego chrzest motywowalo wolg samego Jezusa. Czczony jako blogostawiony,
Alkuin pozostawil uczniéw, ktérzy zajmujac wybitne stanowiska w Kosciele
i panstwie, kontynuowali dzieto kulturalnej odnowy, zwane niekiedy rene-
sansem karolinskim. Z tego grona dla rozwoju kaznodziejstwa szcze-
golne zastugi potozyli wspomniani wyzej Raban Maur, Arno z Salzburga
i Teodulf z Orleanu oraz teolog i liturgista Amalariusz z Metzu (zm. ok. 850).

Homiliarze

We wczesnym $redniowieczu kryzys przezywala teoria kaznodziejska. Od
czasow dzieta De doctrina christiana $w. Augustyna i wskazan Reguly pa-
sterskiej $w. Grzegorza Wielkiego przez dluzszy czas brak sladu jakiegokol-
wiek fachowego traktatu o kaznodziejstwie. Co prawda Kasjodor (zm. 575),

145 Tbidem, s. 163.

16 Alcevini sive Albini epistolae, 110, [w:] Monumenta Germaniae historica, t. 4: Epistolae Ka-
rolini aevi (II), Berlin 1895, s. 157-159.

7 E.W. Wies, op. cit., s. 117.
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$w. Izydor z Sewilli (zm. 636), $w. Beda (zm. 735) i Alkuin (zm. 804) pisali
zwiezle streszczenia ogdlnej retoryki, a Raban Maur (zm. 856) omoéwil
traktat $w. Augustyna i regule §w. Grzegorza Wielkiego w swej rozprawie
o ksztalceniu duchowienstwa De institutione clericorum, prace te jednak
nie wnosily zasadniczo nic odkrywczego.

Dopiero czasy karolinskie przyniosty poprawe w dziedzinie upowszechnie-
nia kazan patrystycznych i ich wykorzystania w duszpasterstwie. Rozszerze-
nie uprawnien gloszenia stowa Bozego na kaptanéw, a poniekad i diakondw
zrodzilo zapotrzebowanie na pomoce kaznodziejskie. Potrzeba jest matka
wynalazku takze i w dziedzinie kaznodziejstwa. W ten sposob pojawily sie
homiliarze, zwane karolinskimi. Wladca Frankéw swoja porzadkujaca
dzialalnoscig obejmowal takze sprawy Kosciota. Migedzy innymi pragnat
udoskonali¢ stowo gloszone z ambony. Na tej reformatorskiej fali krola Fran-
kéw powstal homiliarz Pawta Diakona (zm. 799). Krél bowiem zwrocit sie
do tego Longobardy, aby korzystajac z nauki ojcéw Kosciota, skomponowal
wzorcowe kazania na $wigta calego roku. Pawet, znakomity historyk, filozof
i teolog, podjat si¢ tego zadania. Posiadal on staranne wyksztalcenie zdoby-
te na dworze longobardzkim. Po upadku krélestwa Longobardéw wstapit
do klasztoru benedyktynskiego na Monte Cassino. Zaproszony przez Ka-
rola Wielkiego przebywal 5 lat na jego dworze (782-787), p6zniej na wlasng
prosbe wrocil na Monte Cassino, gdzie zmarl w 799 roku.

W klasztorze na Monte Cassino Pawel Diakon napisat Homiliarium
w dwdch ksiegach, na pore zimows (pars hiemalis — od Adwentu do Wiel-
kiej Soboty) i na porg letnia (pars aestivis — od Wielkanocy do konca roku
liturgicznego), zawierajace facznie 244 kazania (PL 95). Kiedy krol otrzy-
mal gotowy homiliarz, polecil go biskupom swego krdlestwa w specjal-
nym liScie. Materialu do kazan dostarczyly Pawlowi pisma $w. Hieronima,
Pseudo-Chryzostoma, §w. Ambrozego, $w. Augustyna, papiezy Leona
i Grzegorza Wielkiego, $w. Maksyma z Turynu, §w. Bedy oraz innych. Od
$w. Grzegorza Wielkiego przejal np. w catosci Homilie na Ewangelie. Sam

<148

ulozyl kilka homilii**".

148

I. Lewandowski, Wstep, [w:] Pawet Diakon, Historia rzymska. Historia Longobardéw, War-
szawa 1995, s. XLII. Pawet Diakon byl autorem takze kilku wierszy; w tym stawnego wier-
sza o $w. Janie Chrzcicielu Ut queant laxis..., na podstawie ktérego Guido z Arezzo nazwat
poszczegdlne nuty gamy (ut, re, mi, fa, sol, la, si).
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Warto zaznaczy¢, Ze zbiory homilii istnialy juz przed Pawlem. Pierwsze
ksiegi tego rodzaju tworzono w Afryce, wykorzystujac kazania §w. Augu-
styna; drugim o$rodkiem powstawania tego typu pomocy kaznodziejskich
byla poludniowa Francja, gdzie dziatali Hilary z Arles (ok. 429-440)'**
oraz wspomniany wyzej §w. Cezary z Arles. Zbiorami kazan dysponowa-
ty koscioty w Rzymie i w innych osrodkach chrzescijanskiego swiata za-
chodniego. Powstawaly wigc antologie kazan. Jedne dostarczaty lektury
do oficjum wigilii, do ktérych rozpowszechnienia przyczynit sie¢ mona-
stycyzm, inne proponowaly pasterzom wzorcowe kazania lub materialy
do ich przygotowania. Kazda katedra posiadala taka ksiege, ale wybor
tekstow dostosowywata do wlasnego kalendarza i officium sacrum, dla-
tego nie ma dwoch homiliarzy identycznych'*®. Homiliarz sktadat sie
z kazan ojcow Ko$ciola oraz innych znanych teologéw i przeznaczony byl
do liturgii, kaznodziejstwa, a takze lektury duchowej. Homiliarze byly
przepisywane, uzupelniane i zmieniane w roznych skryptoriach, dlate-
go trudno ustali¢ pierwotny zestaw homilii oraz czas i miejsce powsta-
nia pierwszych egzemplarzy. Wysoka ranga kaznodziejstwa domagata sie,
aby kazda diecezja miata dostateczna liczbe kaptanéw do sprostania temu
zadaniu. Homiliarze figurowaly wiec pomiedzy ksiggami niezbednymi
dla kaptana, takimi jak: sakramentarz, lekcjonarz, kalendarz liturgiczny,
kanony pokutne, psalterz.

Najbardziej liczacym si¢ poprzednikiem Pawta Diakona w dziedzinie
homiliarzy byt opat Alan z Farfy (zm. 770). Jego zbidr byt stosunkowo do-
brze znany, szczego6lnie w Bawarii. Wiadomo takze, iz wspdlczesny Pawlowi
Alkuin skomponowal homiliarz w dwoch tomach, z kazaniami przeznaczo-
nymi dla kleru, ale nie zachowal si¢ po nim zaden $§lad. W uzyciu pozostat
natomiast zbior kazan Pawta Diakona, z ktérych korzystano przez dlugie
wieki. Mimo kompilacyjnego charakteru wywart on niewatpliwie wielki
wplyw na kulture stowa gloszonego w Kosciele oraz do poprawy poziomu
kazan nie tylko w panstwie frankijskim"*".

4? M. Labrousse, Hilaire d’Arles, prédicateur de la spiritualité monastique, ,Connaissance des

Péres de I'Eglise” 2005 nr 99, s. 75-81.

R. Grégoire, Les homéliaires du moyen-dge. Inventaire et analyse des manuscrits, Rome
1966; J. Wolny, Z dziejow katechezy, op. cit., s. 164.

*1 1. Lewandowski, op. cit., s. XLII-XLIIL; E. W. Wies, op. cit., s. 160-162.
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Symbol wiary uchodzil wprawdzie za podstawowy tekst do nauczania,
ale nie zawieral wszystkiego, w co nalezalo wierzy¢. Credo docierato do
wiernych gtéwnie w czasie sprawowania liturgii. Duchowni recytowali ta-
cinski tekst Credo w ko$ciofach miejskich w czasie odmawiania godzin ka-
nonicznych: rano podczas prymy i wieczorem podczas komplety. Rdwniez
$wieccy parafianie recytowali Credo w czasie niedzielnej sumy. Wéwczas to
pleban byt obowiazany, po recytacji lub od$piewaniu Credo wraz z wierny-
mi, wyklada¢ im artykuly wiary simpliciter et distincte, tzn. w sposob pro-
sty i doktadny'*%. Do XVIwieku w Europie lacinskiej istniaty dwie tradycje
w praktyce recytacji Symbolu. I tak, w krajach jezyka niemieckiego Sktad
apostolski byl recytowany w kosciotach w jezyku narodowym, natomiast
na romanskim obszarze kulturowym, ze wzgledu na pokrewienstwo jezy-
kow romanskich z facing, utrzymywata si¢ praktyka recytowania Credo
w jezyku facinskim'®’.

Sledzac uchwaty synodalne dotyczace kaznodziejstwa $redniowiecz-
nego, mozna doj$¢ do wniosku, ze preferowaly one nauczanie doktry-
ny i moralnosci chrzescijanskiej, mniej dbajac o liturgie i wyktad Biblii.
Pozwala tak sadzi¢ akcent synodéw i zgromadzen diecezjalnych na zna-
jomo$¢ Symbolu wiary i Modlitwy Panskiej, dekalogu i przyjmowania
sakramentow'**,

W IX wieku kaznodziejstwo otrzymalo cenng pomoc w postaci ko-
lejnych zbioréw homilii i kazan. Taki charakter miala kolekcja bawar-
ska wspomnianego wyzej $w. Rabana Maura, ktéra powstala w regionie
o bogatych bibliotekach, dynamicznych skryptoriach i intensywnej dzia-
talnosci pastoralnej, oraz traktaty ze szkoly §w. Germana w Auxerre,
przede wszystkim benedyktyna Hajmona z Auxerre (zm. 866), ktory do
swego komentarza czesto wlaczal zapozyczenia z pism ojcow Kosciota.
Z uplywem czasu powstawaly nowe zbiory kazan, takie jak: Speculum
Ecclesiae Honoriusza Augustodunensisa (zm. 1154) lub nieco pdézniejszy

%2 1. C. Schmitt, Du bon usage du ,Credo”, [w:] ,,Faire croire”. Modalités de la diffusion et de
la réception des messages religieux du XII¢ au X Ve siécle, Rome 1981, s. 342-347.

** Ibidem, s. 348-354.

%4 1. Longere, La prédication d’aprés les statuts synodaux, [w:] La prédication en Pays d’Oc
(XIIe-début X Ve siécle), Toulouse 1997, s. 271.
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9. Homiliarz z Organya (Homilies d’Organya), kataloniskie ttumaczenie skierowanego do
ludu kazania napisanego po prowansalsku (oksytanisku). Datowany na koniec XII wie-
ku; Biblioteka Narodowa Katalonii, Barcelona.
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biskupa Paryza Maurycego z Sully (zm. 1196)'°°. W tym ostatnim uzyty
zostal Liber exceptionum Ryszarda od $w. Wiktora (zm. 1173), ktory z ko-
lei byl pod duzym wpltywem Grzegorza Wielkiego. Tak wigc po szesciu
wiekach homilie tego papieza wcigz zapewnialy bezposrednie nauczanie
ludu chrzescijanskiego.

Do najstarszych sposréd zachowanych kazan w jezyku staroangiel-
skim nalezy zbiér nazwany Blickling Homilies. Sktada si¢ z 19 anonimo-
wych kazan, napisanych okoto 970 roku. Ich autor zajmuje si¢ bardziej
upominaniem swoich stuchaczy, anizeli objasnianiem nauki Chrystu-
sowej. Z kolei anglosaski mnich benedyktynski, ZAlfric, zwany Gram-
maticusem (zm. 1015), zapisal si¢ w dziejach kaznodziejstwa jako autor
Catholic Homilies. To kompilacyjne dzielo, cieszace si¢ w sredniowiecz-
nej Anglii duza popularnoscig, zawieralo przektady opowiesci biblijnych,
dziet ojcéw Kosciola oraz zywotdéw $wietych. Natomiast kazania $w. bi-
skupa Wulfstana (zm. 1095) stawialy sobie za cel pobudzenie stuchaczy
do skruchy i zalu za grzechy.

Okres po upadku Karolingéw, a przed rozpoczeciem reformy grego-
rianskiej (pocz. X - pol. XI) zaznaczyl si¢ szczegdlnie niskim poziomem
moralnosci. Arcybiskup Hervé z Reims (zm. 922) w mowie inauguracyjnej
na synodzie w Trosly w 909 roku w ciemnych barwach przedstawit ow-
czesny $wiat: wyludnione miasta, zniszczone lub spalone klasztory, zamie-
nione w pustynie wsie, cudzoldstwo, nierzad, swietokradztwo, zabdjstwa,
kazdy postepuje, jak mu si¢ podoba, nie zachowuje si¢ praw ani ludzkich,
ani boskich, silny uciska stabych, ludzie jak ryby w morzu wzajemnie sie
pozerajg, wzrasta niegodziwo$¢. Kanony synodéw francuskich i niemie-
ckich zgodnie podawaly liste powszechnie panujacych przestepstw, takich
jak: krzywoprzysiestwo, kradziez, $wigtokradztwo, niszczenie ko$ciotow,
chciwo$¢, rozpusta, nierzad, gwalty, rabunki, zabdjstwa. Zmiang tej sytu-
acji przyniosta dopiero reforma gregorianska.

195 Zob. M. Jamréz, Bdg, $wiat i czlowiek w pismach Honoriusza Augustodunensisa, Lublin

2008; N. Bériou, Lavénement des maitres de la Parole. La prédication a Paris au XIII¢siécle,
t. 1, Paris 1998, s. 21-24.
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Rozkwit kaznodziejstwa $sredniowiecznego

Wieki XII i XIII to szczytowy okres $redniowiecznego chrzescijanstwa,
jego apogeum, «poludnie», jak stwierdzi stynny mediewista Leopold Gé-

nicot*®¢

. W Europie Zachodniej jest to epoka klasztoréw i gotyckich katedr,
powstajacych z cudu skrzyzowania ostrotukéw. Zapoczatkowata jg bazylika
Saint-Denis pod Paryzem. W ogromnych, gotyckich $§wiatyniach, ktérych
wysokie nawy sa niczym rece zlozone do modlitwy, cztowiek znajdowat
w formie wizualnej swoje przeznaczenie, skrét wiedzy o Bogu i o $wiecie,
przyklady swietych bohateréw i ostrzezenie przed duchowymi niebezpie-
czenstwami. Katedra, ta «Biblia w kamieniu», byla tez po trosze «kazaniem
w kamieniu»; opowiadata na nowo wiele sposrdéd gloszonych w niej tresci

lub je uzupelniala.

Kaznodziejstwo wedrowne

W okresie $redniowiecza nastapil duzy rozkwit praktyki kaznodziejstwa
wedrownego. Ta forma gloszenia oredzia chrzescijanskiego i rozszerzania
lub umacniania wiary miata za wzér prorokéw i wedrownych nauczycieli
Tory (Mt 23, 15), a nade wszystko samego Jezusa, ktory ,wedrowal przez
miasta i wsie, nauczajac i gloszac Ewangelie o krolestwie Bozym” (Lk 8, 1).
Byla to misja polegajaca na cigglym przemieszczaniu si¢ (Mt 8, 20) i wias-
ciwa temu, kto szuka ,,najpierw krélestwa Bozego i jego sprawiedliwos$ci”,
wiedzac, ze wszystko inne zostanie mu dodane (por. Mt 6, 33), ktorego co-
dziennym pokarmem jest ,,czyni¢ wole Tego, ktéry Go postal”, i ,,czyni¢
Jego dzieta” (J 4, 34)'"".

Obowigzek gloszenia Ewangelii spetniali umocnieni Duchem Swietym
apostolowie (Dz 2, 1-13; 6, 4), ktérzy — rozproszeni przez przesladowa-
nia - glosili Ewangelie m.in. w Fenicji, Antiochiiina Cyprze (Dz 11, 19-26;

%6 L. Génicot, Powstaje nowy swiat, Warszawa 1964, s. 184.

7 E. Pasotti, Predicatione itinerante, [w:] Dizionario di omiletica, op. cit., s. 1201-1202.
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Dz 9, 15; Rz 15, 16; 1 Tm 2,7; Ga 2, 8), a takze wysylali swoich uczniéw
(Dz 8, 4; Rz 16, 1-16). Wedrowne gloszenie Ewangelii rozwijalo si¢ w pierw-
szej polowie II wieku, wprowadzajac konieczno$¢ rozrézniania prorokow
prawdziwych i falszywych, o czym informuje Didache. W III wieku wedrow-
ne kaznodziejstwo uleglo ostabieniu w zwigzku ze zmniejszeniem udziatu

swieckich w przepowiadaniu. W nastepnych jednak stuleciach do wzrostu

liczby wedrownych kaznodziejéw przyczynili sie mnisi, faczacy radykalne

zycie Ewangeli z jej gloszeniem. Na Wschodzie powstaly eremy, z ktérych

wychodzili m.in. Pawet Pustelnik, Antoni Pustelnik, Euzebiusz z Vercelli,
Pachomiusz, Hilary z Poitiers. Od IV wieku réwniez na Zachodzie faczo-
no zycie ascetyczne z wedrownym kaznodziejstwem podejmowanym przez

mnichéw. Tak czynil np. $w. Marcin z Tours (316-397), ewangelizujac wioski

galijskie'*®. Ludno$é¢ wiejska w niewielkim stopniu uczestniczyta w zdoby-
czach kultury antycznej, a jej nawracanie na chrzescijanstwo postepowato

bardzo wolno. Soboér Chalcedonski oddat dzialalno$¢ wedrownych kazno-
dziejow czesciowo pod nadzor biskupéw. Po upadku cesarstwa rzymskie-
go mnisi wspierali w tej postudze duchowienstwo, stabo przygotowane do

gloszenia Ewangelii'®.

Ciekawa praktyke kaznodziejstwa wedrownego wprowadzili mnisi ir-
landzcy, podejmujac pielgrzymowanie z milosci do Chrystusa (peregrinatio
pro Christi amore), polegajace na porzuceniu ojczyzny i rodakéw, aby zy¢
w stuzbie Chrystusowi w nieznanym, czesto wrogim srodowisku. Byta to
praca nad ewangelizowaniem obcych ludéw'*®. Ta duchowa ekspansja obej-
mowala Szkocje, Brytanie, Gali¢, Germanie, a nawet pdtnocna Italie. Jeden
z gléwnych patronéw Irlandii, $w. Kolumban Starszy, zalozywszy na Zielo-
nej Wyspie wiele klasztorow, okolo 565 roku opuscil swe rodzinne strony
iwraz z 12 towarzyszami osiedlit si¢ na wyspie Iona (Hy), przy zachodnim
brzegu Szkocji. Zalozyl tam opactwo i szkote zakonna, prowadzac ze wspol-

161

bra¢mi wyprawy misyjne wsrdd Piktow i Szkotéw'®'. Cho¢ nie byt biskupem,

to jednak mial pelng jurysdykcje nad zatozonymi ko$ciotami i klasztorami.

158 K. Panus, Swigty Marcin z Tours, Krakéw 2003, s. 40-46.

1% G. Siwek, Wedrowni kaznodzieje, [w:] Encyklopedia katolicka, t. 20, Lublin 2014, s. 400.

160 7. Daniélou, H.-I. Marrou, op. cit., s. 338; M. Radej, Istotne problemy kaznodziejskie, Kra-
kow 2013, s. 28-29.

81 S. Longosz, Kolumban Starszy, [w:] Encyklopedia katolicka, t. 9, Lublin 2002, s. 400.

Rozdzial drugi



W Irlandii powstala bowiem oryginalna struktura oparta nie na diecezjach,
lecz na osrodkach monastycznych, ktérym podlegaty mniejsze koscioty,
kontrolowane przez opatéw z ko$cioléw-matek'*.

Wysilek ewangelizacyjny $w. Kolumbana Mlodszego skierowany zostat
natomiast na kontynent. Wyszedlszy z klasztoru w Bangor, udat si¢ w roku
590 lub 591 do Galii wraz z 12 towarzyszami i przybyt do Burgundii, gdzie
zalozyt trzy blisko siebie polozone klasztory: w Annegray, Luxovium (Lu-
xeuil) i Fontaine. Wywart on ogromny wplyw na mnichéw i ludnos¢ po-
szukujaca pojednania z Bogiem. Zmuszony do opuszczenia Burgundii,
dotart az do krajow potozonych nad Mozela i Renem, wzniecajac wszedzie
entuzjazm, budzac powolania i zakladajac klasztory. Byty one niezalezne
od struktur diecezjalnych, co powodowalo op6r miejscowych biskupow.
Podobnie czynili jego uczniowie, ktérych zostawit po drodze, np. $w. Gall,
towarzyszacy mu od Bangor, zalozyl opactwo, ktdére wciaz zachowuje jego
imie, jako Monasterium Sankt-Gallen. Celem dziatalnosci §w. Kolumbana
nie bylo jedynie pobudzenie czy ozywienie wiary chrzedcijanskiej naro-
dow, wsrdd ktorych przebywal. Trudzil sie rowniez gloszeniem Ewangelii
poganom, wcigz jeszcze licznym w Germanii. Kaznodziejstwo wedrowne
$w. Kolumbana i jego uczniéw doprowadzito do nawrécenia Alemandw,
mieszkajacych na terenie obecnej Alzacji i Szwajcarii. Pod koniec zycia
Kolumban udat si¢ do longobardzkiej Italii, gdzie w Bobbio zalozyt stynny
klasztor, w ktérym spedzit reszte zycia'®>.

W wiekach XI-XII w Anglii, Francji i we Wtoszech pojawit si¢ typ cha-
ryzmatycznych wedrownych kaznodziejow, ktérych gléwnym celem byta
obrona czysto$ci wiary chrzescijanskiej oraz religijno-moralna odnowa wier-
nych. Za pierwszego przedstawiciela wedrownych kaznodziejéw uznawa-
ny jest Wederick z opactwa Saint-Pierre w Gand (niderl. Sint-Pietersabdij),
ktéry w roku 1075 otrzymat od papieza Grzegorza VII licentia praedicandi.

Na rozwoj kaznodziejstwa wedrownego wplyneta atmosfera towarzysza-
ca zwolywaniu krucjat. Przyklad nauczania poza $wiatynia dal sam papiez,
bt. Urban II (zm. 1099). 27 listopada 1095 roku na synodzie w Clermont

162 Dajbhi O Créinin, Irlandia sredniowieczna (400-1200), ttum. J. Szacilto, Warszawa 2010,
s. 197.

163 1. Daniélou, H.-I. Marrou, op. cit., s. 339; J. Strzelczyk, Kolumban Miodszy, [w:] Encyklope-
dia katolicka, t. 9, Lublin 2002, s. 399.
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wezwal on katolickg Europe do pierwszej wyprawy krzyzowej w celu od-
zyskania z rgk muzulmandéw miejsc uswieconych zyciem i $miercig Jezusa
Chrystusa. Podobny niezwykly naptyw wiernych towarzyszyt zwotywaniu
IT krucjaty przez $w. Bernarda z Clairvaux, w Vézelay, 31 marca 1146 roku.
Kazania propagujace krucjaty poczytywaly za honor §mier¢ w obronie Je-
rozolimy i Ziemi Swietej. W wysitku zwigzanym z wyprawami krzyzowymi
znaczacg role odegrali mnisi, w ktérych duchowosci dominowaty odrzuce-
nie $wiata, droga ascezy i kontemplacji Pisma Swietego. To z ich szeregow
wywodzili si¢ propagatorzy i gtéwni ideolodzy walki o wyzwolenie swietych
miejsc chrzescijanstwa. Takim byl Piotr Eremita (zm. 1115), francuski pu-
stelnik i wedrowny kaznodzieja, organizator i przywodca wyprawy ludowe;j
w 1096 roku, ktéra poprzedzata pierwsza krucjate. Podobne kaznodziejstwo
prowadzil Jakub z Vitry (Jacques de Vitry, zm. 1240), jeden z organizato-
réw pigtej wyprawy krzyzowej, pdzniejszy kardynal i patriarcha Jerozolimy.

Docenienie apostolatu przez zakony $redniowieczne pozwolito kazno-
dziejom wedrownym kontynuowa¢ reformy zainicjowane przez papiezy
Aleksandra II, Grzegorza VII i Urbana II. W XI i XII wieku do najbardziej
znanych kaznodziejéow wedrownych nalezeli: Robert z Arbrissel (zm. 1115)
oraz $wieci Bernard z Tiron (zm. 1117), Norbert z Xanten (zm. 1134) i Bernard
z Clairvaux (zm. 1153), o ktdérych jeszcze bedzie mowa. Wielu wedrownych
kaznodziejow popadato w herezje i konflikt z Ko$ciotem. Najbardziej znani
z nich to: Piotr Waldo (Valdes), Henryk z Lozanny, Arnold z Brescii, Piotr
z Bruys. Przeciwdzialajac temu, Sobdr Lateranski IV zakazat w 1215 roku
gloszenia kazan bez papieskiej lub biskupiej licentia praedicandi, nie po-
tepiajac jednak samego wedrownego kaznodziejstwa. W XIII wieku roz-
wineli je franciszkanie: Antoni z Padwy (zm. 1231) i Bertold z Ratyzbony
(zm. 1272) oraz dominikanie: Jan z Vercelli (zm. 1283) i Jacek Odrowgz
(zm. 1257). W tym czasie pojawili si¢ takze wedrowni propagatorzy kultu
relikwii. Dekret 10 Soboru w Vienne z 1312 roku zezwolit dominikanom
i franciszkanom na nieograniczone gloszenie i wyjasnianie stowa Bozego
nie tylko w ko$ciolach, lecz takze na ulicach i placach miast (in plateis com-
munibus) i nakazatl dostojnikom koscielnym wszystkich stopni oraz ksie-
zom parafialnym, by nie byli temu przeciwni:

Mocg wiadzy apostolskiej postanawiamy i zarzadzamy, ze bracia wspomnia-

nych zakonéw [franciszkanéw i dominikanéw] moga bez przeszkdd glosi¢
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i wyjasnia¢ ludowi i klerowi stowo Boze w kosciotach, swoich miejscach, a tak-
ze na placach publicznych, poza godzinami, w ktérych przetozeni tych miejsc
chcieliby nauczaé lub kaza¢, czyni¢ to w ich obecnosci podczas uroczystosci;
w tych godzinach bracia nie bedg nauczad, chyba ze przelozeni nakazg im co

innego i dadza specjalne zezwolenie'®*.

W XIV wieku kaznodzieje pokutni wzbogacili kaznodziejstwo wedrow-
ne systematyzacja tresci, bogatg oprawg uroczystosci i ceremonii ludowych.
Tacy wybitni kaznodzieje, jak: Wincenty Ferrer, Bernardyn ze Sieny, Bo-
nawentura Tornielli, Girolamo Savonarola, Jan Kapistran, Jakub z Marchii,
Szymon z Lipnicy, Jakub Strzemie, Teodoryk z Miinster oraz Izajasz Boner
stali sie prekursorami misjonarzy ludowych'®.

W XVI wieku pojawily sie misje ludowe, pozostajace w nurcie trady-
cyjnego kaznodziejstwa wedrowno-pokutnego. W Hiszpanii uprawiali je:
Ludwik z Grenady, Franciszek z Osuny, Alfons z Orozco i najwybitniejszy
z nich - Jan z Avila, zwany apostolem Andaluzji (El Apéstol de Andalucia),
ogloszony w 2012 roku doktorem Kosciota. Bedzie o nich jeszcze mowa.
Dzialali oni na poludniu Hiszpanii wéréd muzulmanskiej ludnosci, ktora
po zwyciestwie rekonkwisty w 1492 roku zdecydowala sie przyjac¢ chrzes-
cijanistwo®°.

Sobor Trydencki dazyl do wlaczenia samotnych, wedrownych kaznodzie-
jow we wspdlnoty (kongregacje) zakonne, podlegle jurysdykcji koscielnej,
w ktorych regule miescilo si¢ prowadzenie wedrownych misyjnych akcji.
Gorliwym kaznodzieja wedrownym poruszajacym ttumy byt $w. Ludwik
Maria Grignion de Montfort (1673-1716). Na przelomie XVII i XVIII wie-
ku ewangelizowal Bretani¢ i Wandee, gdzie zalozyl zgromadzenie mont-
fortanow. Takze w nastepnych stuleciach pojawiali si¢ wybitni kaznodzieje
wedrowni na wzdér dawnych wiekéw. Takim byl §w. Benedykt Jozef Labre
(zm. 1783), tercjarz franciszkanski. W czasie jednej z modlitw w Chie-
ri poslyszal wezwanie: ,,Twoim powolaniem jest caly $wiat. Klasztorem
twoim ulice i drogi. Masz by¢ pielgrzymem Bozym”. Idac za tym glosem,

14 Zob. Dokumenty Soboréw Powszechnych, t. 2, uktad i oprac. A. Baron, H. Pietras, Krakow
2004, s. 549.

G. Siwek, Wedrowni kaznodzieje, op. cit., s. 401.

166 K. Panu$, Sw. Jan z Avili, Krakéw 2012, s. 19-28, 39-59.
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pielgrzymowat z Pismem Swietym, brewiarzem, rézanicem i ksigzkg O na-
sladowaniu Chrystusa, przemierzajac Wlochy, Francje, Hiszpanie Szwajca-
rie i Niemcy. Apostotowat dobrocia, miloscig i modlitwa.

Spogladajac calosciowo na kaznodziejstwo wedrowne, mozna zauwa-
zy¢ pewng powtarzajaca si¢ norme. Ot6z podczas kazdego przetomu hi-
storycznego, w ktérym Kosciét odczuwal potrzebe odnowy i powrotu do
zrédel, wracano do ewangelicznej praktyki kaznodziejstwa wedrownego,
odpowiednio je modyfikujac. W wiekach VIi VII podejmowali je mnisi ir-
landzcy, w wiekach XIIIi XIV zakony Zebracze, w XVI wieku Towarzystwo
Jezusowe, w XVIII wieku Ludwik Maria Grignion de Montfort, a obecnie

neokatechumenat*®’.

Kaznodziejstwo zakonne. Swiety Bernard z Clairvaux

Eksplozja religijno$ci ewangelicznej, rozwoj praktyki kaznodziejstwa we-
drownego i rozkwit szkolnictwa teologicznego w XII wieku prowadzity
do zmian w dotychczasowej strukturze kaznodziejstwa opracowanego
w czasach karolinskich, a opartego na recepcji patrystycznych wzoréw ka-
znodziejskich. W XII wieku w Kosciele francuskim i angielskim postuge
kaznodziejska, obok biskupa, pelnili ksi¢za parafialni, archidiakoni, kan-

198, Rozwijalo sie kaznodziejstwo zakonne, szczegdlnie u benedykty-

clerze
néw, cysterséw i norbertanow'®”.

Mnich cysterski i jedna z najbardziej dominujacych osobowosci kazno-
dziejskich XII wieku to $w. Bernard z Clairvaux (1090-1153). W 1112 roku
przybyt on do Citeaux (Cistercium) z prosba o przyjecie do zakonu zalozo-
nego w 1098 roku przez sw. Roberta z Molesmes. Trzy lata pdzniej, juz z po-
lecenia opata Hardinga, udat si¢ do Clairvaux (Clara Vallis = Jasna Dolina),
aby zalozy¢ tam klasztor. Odtad ta nazwa na stale zwigze si¢ z jego imie-
niem. Bernard byt opatem Clairvaux przez 38 lat, az do konca zycia. Miat

wiele przymiotow, ktore predestynowaly go na przywodce: wielka odwage

167 E. Pasotti, Predicatione itinerante, op. cit., s. 1202.

198 1. Ghellinck, La prédication, [w:] Lessor de la littérature latine au X1I¢ siécle, Bruxelles-Pa-
ris 19552, s. 206-209.

199 ], B. Schneyer, Geschichte der katholischen Predigt, Freiburg 1969, s. 109-130.
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Neeffsa z dziela Sancti Bernardi Melliflui Doctoris Ecclesiae, Pulcherrima ¢ Exem-

plaris Vitae Medulla wydanej w 1653 roku w Antwerpii.
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moralng i duchowg, wybitny talent literacki i retoryczny, brak $wieckich
ambicji i przyziemnych pragnien, pewnos¢ siebie i nieztomna wole, szcze-
ro$¢ idaca w parze z wielka taktyczng zrecznoscig oraz autentyczng mifos¢
do swoich wspdtbraci, bez zadnej jednak poblazliwosci, kiedy zwalczatl to,
co uwazal za zle. Cieszyl si¢ ogromnym autorytetem, nazywano go «nieko-
ronowanym wladcg Europy». W tym wirze zaje¢ potrafit prowadzi¢ inten-
sywne zycie kontemplacyjne. Byl wierny zdaniu, ktére sam wypowiedzial
w jednym ze swych kazan: ,Granicg milosci jest mito$¢ bez granic”.

Swiety Bernard zastynat jako najwiekszy kaznodzieja od czaséw $w. Grze-
gorza Wielkiego i jeden z najwigkszych mowcow, jakich kiedykolwiek wydato
chrzescijanstwo. Jego glos rozbrzmiewat we Francji, Niemczech i Wloszech.
Cho¢ byl sceptyczny wobec desiderium praedicandi, uwazajac, ze sztuka ka-
znodziejska moze sie przerodzi¢ w aktorstwo i poszukiwanie proznej czci,
niemniej jednak jego natchnione kaznodziejstwo czynilo go wyjatkowym
moéwcg'’’. Pozostawil ponad trzysta kazan. Do najcenniejszych nalezg:
Sermones de tempore — 86 méw na rézne uroczystosci roku liturgicznego,
w ktérych wyjasnial sens obchodzenia ko$cielnych uroczystosci; Sermones
in Psalmum 90 - 17 mow o Psalmie 90 na Wielki Post; Sermones de sanctis —
mowy pochwalne na cze$¢ $wietych czczonych w Clairvaux, m.in. 11 méw
o Naj$wietszej Maryi Pannie; Sermones de diversis — 125 kazan na rézne
okazje. Za opus magnum opata z Clairvaux uwaza si¢ Sermones super Can-
tica Canticorum — 86 méw komentujacych w sensie alegoryczno-mistycz-
nym dwa pierwsze rozdzialy ksiegi Piesni nad Piesniami. Bernard omawiat
w nich systematycznie wszystkie stadia zycia duchowego prowadzace do
tzw. unii mistycznej. Dzielo to stanowi gléwne Zrédlo poznania mistyki
wielkiego cystersa, a takze zycia zakonnego w Clairvaux.

W Kazaniu 61 ten mistrz metafor, antytetycznych fraz i zaskakujacych
uje¢ prawd wiary, stwierdza w lapidarnym zdaniu: patet arcanum cordis per
foramina corporis (rany w ciele odstaniajg tajemnice serca). Tak jest w istocie.
Rany w ciele Chrystusa wskazuja na tajemnice Jego serca. Jest nig prawda
zawarta w Ewangelii §w. Jana: ,,Tak B6g umilowat §wiat, ze Syna swego Jed-
norodzonego dal, aby kazdy, kto w Niego wierzy, nie zginal, ale miat zycie
wieczne” (] 3, 16). Dotykajac $wietych ran Jezusowych, ktadac dlon na Jego

170 p_ Aubé, Sw. Bernard z Clairvaux, Warszawa 2019, s. 358.
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przebitym boku, zaczng sig, jak celnie podpowiada $w. Bernard, uwyraz-
nia¢ oczom naszej duszy kontury najglebszych tajemnic Serca Zbawiciela.

Poprzez otwarte rany objawia sie tajemnica serca, jasnieje wielki znak dobro-
ci, ukazuje si¢ ,serdeczna lito$¢ naszego Boga, z jaka nawiedzilo nas z wyso-
ka Wschodzace Stonce”. I dlaczegdz owa litos¢ nie ma sie objawi¢ w ranach?
Gdziez bardziej niz w ranach Twoich ja$nieje, ze Ty, Panie, jestes taskawy, ta-
godny i peten milosierdzia? , Albowiem nikt nie ma wigkszej miloéci jak ten,
kto zycie swoje oddaje” za wydanych $émierci i odrzuconych. Cala moja zastuga
jest milosierdzie Pana. Nie zbraknie mi zastug, jak dtugo wystarczy Jego mi-

tosierdzia. A jesli Pan bogaty jest w milosierdzie, to i ja nie mniej w zastugi”".

Opat z Jasnej Doliny to takze najwiekszy czciciel Matki Bozej w czasach
$redniowiecza'’? Jego gtéwne dziela maryjne to: traktat De laudibus Ma-
riae (cztery homilie na temat Missus est), trzy homilie na §wieto Oczyszcze-
nia, trzy homilie na zwiastowanie, pie¢ na wniebowzigcie, jedna na oktawe
wniebowzigcia (Super signum magnum), jedna na obrzezanie i ofiarowanie
Panskie, jedna na Adwent i jedna na narodzenie Maryi (stynne Sermo de
aquaeductu).

Rozwazajac o Maryi, Bernard przedstawia wspaniale streszczenie hi-
storii zbawienia, postugujac sie typowa dla tamtych czaséw swoboda egze-
getyczna. Zwiastowanie jest preludium tych dziejow, a takze spelnieniem
obietnicy danej przez Boga w Ksiedze Rodzaju. Maryja, nowa Ewa, jest ta,
dzigki ktorej dokona sie odkupienie grzesznej ludzkosci'”>.

W Matce Chrystusa widzial Bernard posredniczke lask. Jego zdaniem,
skoro przez Maryje Chrystus przyszed!l na $wiat, to réwniez przez nig czto-
wiek moze dojs¢ do Chrystusa. Posrednictwo Maryi jest wynikiem jej $ci-
stej facznosdci z Chrystusem i Jego zbawczym dzielem. Maryja jest jakby

171

Sw. Bernard, Kazanie 61, 4-5, [w:] Liturgia godzin, t. 3, Poznan 1987, s. 101.

Dante Alighieri, opisujac w Boskiej Komedii raj niebieski, bierze sobie za przewodnika
w $wiecie pozagrobowym wlasnie Bernarda z Clairvaux i przez jego usta wielbi Matke Naj-
$wietszg. Obaj wpatruja si¢ z podziwem w jasniejace oblicze Maryi, najbardziej podobne
do Chrystusa. W usta dostojnego starca poeta wklada zaskakujace stowa ku czci Bogaro-
dzicy: Figlia del tuo figlio - Cérko swego Syna (Raj, XXXIII, 1-3).

73 P. Aubé, op. cit., s. 121.

Kaznodziejstwo w okresie $redniowiecza

117



«akweduktem» faski, posredniczka miedzy Chrystusem a nami: ,Jezus
Chrystus nie moze nic odmdwi¢ swojej Matce, a Ojciec Niebieski niczego
nie moze odmdéwic¢ swojemu Synowi”. Pewna liczbe wzmianek, mniej lub
wiecej obszernych, znalez¢ mozna w réznych innych dzietach §w. Bernarda.
Tradycja koscielna przypisuje mu autorstwo modlitw, waznych w procesie
upowszechnienia prawdy o posrednictwie Maryi, jak cho¢by stynna inwo-
kacja Memorare (Pomnij, o najdobrotliwsza Panno Maryjo...) oraz antyfona
Salve Regina (Witaj Krélowo...).

Wyslawiajac najdoskonalsza $wigtos¢ Maryi, Bernard goraco apelowat
do stuchaczy o stala pamig¢ o Matce Chrystusa w réznych okolicznosciach
zycia. W jednej z homilii o Matce Bozej tak to wyrazit:

O ktokolwiek jestes i widzisz, jak na drodze zycia miotaja tobg nawatnice i bu-
rze, pozbawiony upragnionego pokoju ziemskiego, nie odwracaj spojrzenia od
tej Gwiazdy promiennej! Inaczej przepadniesz w odmetach! Kiedy porywaja ci¢
wichury pokus, jesli spadasz na ostre kamienie cierpien - spogladaj na Gwiaz-
de, wzywaj Maryje. Jezeli tobg miotaja nawalnice pychy, a moze wygérowanej
mito$ci wlasnej, a moze zazdrosci, spogladaj na Gwiazde, wzywaj Maryje. Je-
zeli gniew albo chciwo$¢, albo cielesna poneta wstrzaénie kruchg 16dkg twojej
duszy - podnie$ wzrok do Maryi. Gdy ci¢ przyciska ogrom grzechéw, drecza
wyrzuty sumienia, przeraza groza sadu Bozego, ogarnia smutek rozpacz - po-
my$l o Maryi! W niebezpieczenstwach, w udrekach, w watpliwosciach - pa-
mietaj o Maryi! Blagaj Maryje! Niech Ona nigdy nie schodzi z twoich ust, ani
tez z twojego serca! Abys jednak mogt liczy¢ na Jej potezng opieke, nie zapo-
mnij nasladowac Jej zycia! Idac za Nig, nie zejdziesz na manowce. Wzywajac Jej
obrony, nie popadniesz w rozpacz. Majac Ja w myséli, nie pobtadzisz. Gdy Ona
cie podtrzymuje, nie upadniesz. Gdy wstawia si¢ za toba; me potrzebujesz si¢
leka¢. Jej ramieniem wsparty, wytrwasz. Kroczac przy Niej, nie doznasz znu-

zenia. Gdy taske ci wyswiadczy, dojdziesz do celu'”.

Wraz z Bernardem na niespotykang dotad skale wkroczyta na ambone

wielka polityka. Sam kaznodzieja byl tak wptywowym mezem stanu, iz
z jego stowem liczyli si¢ papiez, cesarz niemiecki, krol francuski i ksigzeta.

174 Bernard z Clairvaux, fragment drugiej homilii do stéw «Super missus est», PL 183, 70-71.
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Stowem kaznodziejskim zmienial oblicze Europy, walczac z antypapiezem
Anakletem i zwolujac druga wyprawe krzyzowa w 1146 roku'”>.

Jasno$¢ mysli, Zzywiotowos¢ jezyka, zaskakujace stownictwo, delikatna,
poetycka wrazliwos$¢ s wartosciami wprowadzonymi przez sw. Bernarda
z Clairvaux na stuzbe zycia duchowego, wymagajacego i owocnego. Jego
kazania sg jednoczes$nie swiadectwem zmian zachodzacych w dwunasto-
wiecznym kaznodziejstwie. Z jednej strony odslaniajg niska ocene retoryki
i nieche¢, by pozwala¢ glosi¢ mnichom kazania poza klasztorem. Z drugiej
jednak ukazujg jednos¢ tematu i systematyczny postep oraz oryginalnos¢
pomystu, co poprzedzato rozkwit sredniowiecznej homiletyki.

Kaznodziejstwo uniwersyteckie

Nie ulega watpliwosci, ze znaczacym czynnikiem, ktéry wptynat na kazno-
dziejstwo w Kosciele tacinskim, byt rozkwit scholastyki i powstanie uni-
wersytetéw, one bowiem zdobyly monopol na rozwijanie doktryny oraz jej
przekazywanie za pomoca kaznodziejstwa.

Kaznodziejstwo uniwersyteckie, uksztaltowane na uniwersytecie pa-
ryskim w XIII wieku, wyrosto z wczesniejszej praktyki gloszenia kazan
przez mistrzéw i kanclerzy paryskich w kosciele §w. Wiktora, nalezagcym
do kanonikéw regularnych, tzw. wiktorynow'’®. Jako kaznodzieje wystepo-
wali tam tacy mistrzowie, jak Odon z Soissons (zm. 1072), Piotr Comestor
(1100-1179), Maurycy z Sully (1120-1196). Wysoki poziom kaznodziej-
stwa podnosili mysliciele wazni dla rozwoju scholastyki. I tak, $w. Anzelm
(1033-1109) zanim zostal arcybiskupem Canterbury, jako opat w latach
1078-1093, glosit swoim zakonnikom w opactwie Bec, w Normandii, ka-
zania teologiczne, laczace wiarg z rozumem. Jego slynne powiedzenie:
fides quaerens intellectum stalo si¢ dewiza calej scholastyki. Zostawit Ho-
miliae et exhortationes (16), ktére — opierajac sie na tekstach Pisma Swie-
tego, zwlaszcza Ewangelii — wyglaszal przy okazji réznych uroczystosci.

75 P. Aubé, op. cit., s. 236-245; 537-555.
176 Zob. ]. Chétillon, Sermones et prédicateurs victorins de la seconde moitié du XII siécle,
»Archives d’Histoire Doctrinale et Littéraire du Moyen Age” 32 (1965), s. 7-60.
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Hugon od $w. Wiktora (zm. 1141) glosit zakonnikom z tego podparyskie-
go opactwa egzegeze duchowy i mistyczng w swoich 19 Homiliach o Ekle-
zjastesie. Wiktoryni kiadli duzy akcent na kaznodziejstwo. Piotr Abelard
(1079-1142) napisal wiekszos¢ ze swych 34 kazan w czasie, gdy sprawowat
urzad opata w Saint-Gildas-de Rhuys w Bretanii. Powstaly one na prosbe
Heloizy dla umocnienia w wierze zakonnic z klasztoru Parakleta (w po-
blizu Nogent-sur-Seine). Tematyka ich skoncentrowana jest na doswiad-
czeniu mitosci Chrystusa.

Pod koniec XII wieku metoda scholastycznego nauczania wywarta
znaczacy wplyw na kaznodziejstwo. Logika i dialektyka szkoét byly stoso-
wane w tematach kazan. Kaznodzieja oglaszal swoj temat zgodnie z me-
toda przedkiadania, proponowania pytan i obrony wnioskéw stosowang
w szkolach teologicznych. Nastepnie przechodzil do definicji podziatu,
podpodziatu i rozréznienia, cytujac liczne fragmenty z Pisma Swietego
i ojcow Kosciota oraz dodajac argumenty rozumowe, by udowodni¢ swo-
je stanowisko. Konczyl kazanie, przedstawiajac obraz przyszlych rozkoszy,
szczescia i chwaly, do ktdrej ,doprowadzi¢ moze Ten, ktory zyje i kréluje
na wieki wiekéw. Amen”.

Po réznorakich doswiadczeniach w zakresie kaznodziejstwa, znany te-
olog paryski Piotr Cantor (Pierre le Chantre, zm. 1197) przedstawil w trak-
tacie pastoralnym Verbum abbreviatum program studium Pisma Swietego,

jaki powinien realizowa¢ profesor teologii'””.

Jego zdaniem:

Studiowanie Pisma Swietego zasadza sie na trzech czynnosciach, a mianowi-
cie: wyktadzie (lectio), dyspucie (disputatio) i kaznodziejstwie (praedicatio).
Dla kazdego z nich rozwleklo$¢ jest matka zapomnienia i macochg pamieci.
Wryklad za$ jest jak gdyby fundamentem i podkladem, poniewaz dzigki nie-
mu uzyskuje sie pozostate korzysci. Dysputa stanowi jak gdyby $ciany w tym
studiowaniu i budowli, poniewaz wszystko pozostaje tak dfugo niezrozumiale
i tak dtugo nie moze by¢ zgodnie z prawda gtoszone, dopoki nie zostanie prze-
zute z¢bami dyskusji. Natomiast kaznodziejstwo, ktéremu stuza poprzednie
czynnosci, jest jak gdyby dachem, ktdry chroni wiernych przed upatem i po-
rywami wystepkéw. Kazania nalezy glosi¢ po wyktadzie Pisma Swietego i po

77 N. Bériou, op. cit., s. 30-48.
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przebadaniu watpliwosci przez dyspute, a nie wczesniej, tak aby jedno pocig-

galo za sobg drugie'”®.

Kaznodziejstwo w dziatalno$ci mistrza Sacrae Paginae (Pisma Swietego)
uzyskalo najwyzsza range i bylo uwienczeniem jego misji nauczycielskiej.
Teolog studiuje Pismo Swiqte, naucza, glosi je wszystkim, aby stalo si¢ ono
zrédlem zycia i postepu duchowego, aby prowadzito do nawrdcenia serc
i odnowy moralnej. U schytku XII wieku rozpowszechniano w nauczaniu
teologicznym w Paryzu zasadg, ze kaznodziejstwo jest w chwili obecnej naj-
wazniejszg potrzeba (hodie maxime opus est praedicatione).

Czlowiek sredniowiecza pragnal wiedzie¢, czy postepuje droga zbawienia,
w tym tez celu ukladano tzw. signa salutis oraz signa damnationis. Wséréd
znakow zbawienia, po voluntaria paupertas, humilitas in prosperiis, znaj-
dowalo sie auditio verbi dei libera et rata. Kto chetnie i dobrowolnie stucha
kazan, ten postepuje droga zbawienia; przeciwnie — kto nie chce stucha¢

'7°. Wraz z rozwojem scholastyki

kazan, znajduje si¢ na drodze potepienia
w XII wieku teologowie wykazywali wieksze zainteresowanie poziomem
wiedzy religijnej u wiernych. Gtéwny teolog tego stulecia, Piotr Lombard
(zm. 1160)'*°, wyrazit przekonanie, ze w epoce taski, tzn. Nowego Testa-
mentu, trzeba wierzy¢ w to wszystko, co jest zawarte w Symbolu apostolskim.
Swieci Bonawentura (1221-1274) i Tomasz z Akwinu (1225-1274) uwazali, ze
wierni powinni wierzy¢ explicite w takie prawdy, jak jednos¢ i troisto$¢ oséb
Bozych, wcielenie, meke i zmartwychwstanie Chrystusa oraz grzechéw od-
puszczenie. Posrod srodkéw stuzacych do poglebienia wiary $w. Bonawen-
tura wyliczal przede wszystkim stuchanie kazan. Jan Szczekna (zm. 1407),
cysters, bakalarz biblijny Uniwersytetu Praskiego i drugi kaznodzieja w Ka-
plicy Betlejemskiej w Pradze, w jednym ze swoich kazan podkreslit, ze kto

178

PL 205, 25. Cyt. za: J. Wolny, Uwagi nad kaznodziejstwem uniwersyteckim w Krakowie w XV
stuleciu, [w:] Sw. Jan Kanty - w szes¢setng rocznice urodzin (1390-1990), red. W Gasidlo,
Krakéw 1991, s. 28.

J. Wolny, Kaznodziejstwo, [w:] Dzieje teologii katolickiej w Polsce, t. 1, op. cit., s. 278.
Piotrowi Lombardowi przypisuje si¢ 35 kazan napisanych pod koniec zycia, a wydanych
pod nazwiskiem Hildebert z Lavardin (PL 171). Nie spotkaly sie one jednak z uznaniem
krytykéw. Badacz francuski Louis Bourgain, La chaire frangaise au XII¢ siécle d’apreés les
manuscrits, Paris 1879, s. 46-47, tak ocenil Lombarda: ,wysmienity teolog, lecz mierny
kaznodzieja”.
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nie stucha chetnie kazan, znajduje si¢ na drodze potepienia. Dziwil si¢ przy
tym, iz wielu chetniej stucha mszy $wigtej od kazan, a przeciez nie rozumie

sensu uslyszanych tam stéw. Jego zdaniem, cztowiek madry, pragnacy zba-
wi¢ swoja dusze, powinien przeznaczy¢ jedna godzing na stuchanie kaza-
nia niz na Msze $wieta, gdyz dzieki kazaniu tatwiej zbawi dusze'®'. Na tej

podstawie powstalo specjalne stanowisko — urzad kaznodziei, ktory uzyskat

uprzywilejowane miejsce w spofeczenstwie sredniowiecznym, uzasadnione

teologicznie jako specjalna misja w dziejach zbawienia. Urzad kaznodziejski

poréwnywano z misja proroka, meza Bozego, nauczyciela, gloszac, ze jesli

kto$ gardzi kaznodzieja, ten gardzi samym Zbawicielem'®*.

Organizacja i praktyka kaznodziejstwa uniwersyteckiego ustalila si¢ na
uniwersytecie paryskim i wzor ten nasladowano na innych uniwersytetach
europejskich. Spolecznos¢ uniwersytecka (studenci czterech wydziatéw,
mistrzowie i bakalarze) byta obowigzana do uczestniczenia w religijnych
uroczystosciach, organizowanych przez wladze uniwersyteckie. Kazania
uniwersyteckie byly gltoszone w niedziele, a takze w $§wieta obchodzone
przez cztery wydzialy. Mistrzowie dominikanscy glosili kazania w swo-
im kosciele w niedziele, franciszkanscy - takze u siebie - w dni $wiateczne
przypadajace w ciaggu tygodnia, a profesorowie rekrutujacy sie z kleru die-
cezjalnego - w kilku kosciofach paryskich. Wieczorem tego samego dnia
bakalarze glosili kazania wieczorne (collatio) na temat rannego kazania mi-
strza. Bylo to kaznodziejstwo zwyczajne, w niedziele i $wigta przeznaczo-
ne dla wspolnoty uniwersyteckiej. Jezykiem tych kazan byta facina, znana
z codziennych wykladéw i dostepna miedzynarodowej spolecznosci stu-
dentéw. Kazanie uniwersyteckie przypominalo wyktad, ujety w precyzyj-
ne podzialy tresci. Obfitowalo w subtelne dociekania, z wyrazna tendencja
do czestego odwolywania sie do tekstu Pisma Swietego i zdan autorytetéw.

Obowiazek gloszenia kazan nakfadaly statuty uniwersyteckie i one da-
waly prawo do wystapienia na ambonie, chociaz mistrzowie albo bakalarze
czesto nie posiadali Swiecen kaptanskich. Dlatego tez Piotr Cantor podkreslat

181 Z. Siemigtkowska, Jan Szczekna, ,,Materialy i Studia Zaktadu Historii Filozofii Starozyt-

nej i Sredniowiecznej” 5 (1965), s. 34-75; M. Kowalczyk, Krakowskie mowy uniwersyteckie,
Wroctaw 1970, passim.

J. B. Schneyer, Die Unterweisung der Gemeinde iiber die Predigt bei scholastischen Predigern.
Eine Homiletik aus scholastischen Predigern, Miinchen-Paderborn 1968, s. 40-84, 91-98.
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w wyzej wspomnianym traktacie, ze licentia praedicandi magistra teologii
nie pochodzi z wladzy §wiecen kaptanskich, lecz z tytutu naukowego. Dla
bakalarzy gloszenie kazan mialo tez charakter ¢wiczen przygotowujacych
do kaznodziejskiego urzgdu. Wiadomos¢ o dacie wygloszenia kazania ba-
kalarz otrzymywat przynajmniej 40 dni wezesniej. Wedlug statutéw byt on
zobowigzany w ciggu trzech lub czterech lat po lekturze Sentencji wyglosi¢
jedno kazanie (sermo) i jedno kazanie wieczorne (collatio) w roku.

Do nadzwyczajnego kaznodziejstwa uniwersyteckiego zaliczano
kazania-mowy, gloszone z okazji tzw. aktow, takie jak introitus, czyli mowa
bakatarza przystepujacego do wykladu Biblii, albo principium — mowa
sentencjariusza rozpoczynajacego komentowanie Sentencji Piotra Lom-
barda. Te wystgpienia retoryczno-kaznodziejskie byly ztaczone z Zyciem
naukowym wydziatu.

Profesorowie teologii, bakalarze, mistrzowie sztuk wyzwolonych, dekre-
tysci z wydzialu prawa kanonicznego dziatali jako kaznodzieje takze poza
uniwersytetem. Przyjmowali oni stanowiska kaznodziejow zwyczajnych
(predykatury) w ko$ciotach miejskich, a nawet na prowincji, gltoszac kaza-
nia w niedziele i $wigta calego roku albo tylko w okreslone dni. Stanowi-
ska kaznodziejskie, fundowane na okreslonych uposazeniach, przynosity
dodatkowe dochody czegsto stabo optacanym profesorom. Tych kazan stu-
chali mieszkancy miast, od bogaczy poczawszy, a skonczywszy na miejskiej
biedocie. Zrodzito to potrzebe tworzenia zbioréw kazan. Na usilne prosby
kaznodziejow podejmowali si¢ tego dziela przede wszystkim mistrzowie
uniwersyteccy u schylku swej kariery kaznodziejskiej. Przy uniwersytecie
dzialalo skryptorium, zorganizowane przez stacjonariusza, ktéry czuwal
nad procesem powstawania kolekcji kazan i kopii, sprzedawanych nastep-
nie studentom i duchownym parafialnym.

Kaznodziejstwo uniwersyteckie byto obecne w codziennym i $wigtecz-
nym zyciu uniwersytetu i spetnialo wazna misje. Gloszone do spoteczno-
$ci uniwersyteckiej kazania i mowy ksztaltowaly zycie duchowe studentéw
oraz zachecaly do podnoszenia wynikow studidw, szczegélnie przez studen-
tow teologii, sposrod ktérych wielu obejmowato wazne stanowiska kosciel-
ne, wystepujac przy réznych okazjach jako kaznodzieje. Z kolei zakonnicy
wracali po studiach do swoich konwentéw i tam podejmowali obowig-
zek ksztalcenia nowych kadr kaznodziejskich. Ksztalcenie teologéw - ka-
znodziejow, bo taki byl jeden z celéw studium Sacrae Paginae, nadawato
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uniwersytetom range tak wysoka, jakiej nie osiggnety nigdy inne instytu-
cje koscielne, np. szkoty dominikanskie. Uniwersytet sredniowieczny byt
wiec najwazniejszg instytucja w zakresie ksztalcenia kaznodziejow zaréwno
przez stuchanie kazan, jak i przez ich gloszenie jako ¢wiczen'®. Rola ka-
znodziejéw uniwersyteckich polegala tez na tym, ze profesorowie — kazno-
dzieje zabierali glos w aktualnych sprawach zycia spoteczno-politycznego,
wyrazajac w kazaniach swoje poglady.

Sredniowieczne kaznodziejstwo uniwersyteckie osiaggneto apogeum roz-
woju w XIII wieku. Wtedy to powstaly liczne zbiory kazan, doskonalita si¢
technika kaznodziejska i ustalaly doktrynalne zasady dla officium praedica-
tionis'**. Wedltug scholastykéw do sprawowania urzedu kaznodziei (munus
praedicandi) potrzebne sa kwalifikacje intelektualne (doctrina), duchowe
(sanctitas vitae) i prawne (ordo)'*. Takie ujecie urzedu kaznodziejskiego eli-
minowato koncepcje officium praedicationis Piotra Damianiego z XI wieku
i zwolennikow wolnego gloszenia stowa Bozego w XII wieku, ktora to idea

odzyje znowu w okresie husytyzmu czeskiego i bedzie szeroko dyskutowa-
na na soborze w Bazylei.

Rozwdj kaznodziejstwa uniwersyteckiego sprawial, iz podejmowano
gruntowng refleksje nad wieloma zagadnieniami istotnymi dla teorii kazno-
dziejstwa, takimi jak: urzad kaznodziei, jego przymioty, warunki dobrego
kazania, cel i znaczenie kazan dla wiernych, obowiazki kaznodziei wobec
stuchaczy i wiernych wobec kaznodziei, warunki dobrego stuchania kazan
i inne. Problemy te poruszano w traktatach artes praedicandi, w samych
kazaniach i w dysputach uniwersyteckich. Z kazan gloszonych wykladow-
com i studentom na uniwersytetach w Paryzu, Oksfordzie i Cambridge za-
styneli: Wilhelm z Owernii (Guillaume d’Auvergne, ok. 1180-1249), Odon
de Chateauroux (zm. 1273), Stephen Langton (ok. 1155-1228) i Robert
Grosseteste OFM (1175-1253). Wraz z powstaniem zakonéw Zebrzacych
kaznodziejstwo uniwersyteckie rozstawili: dominikanie - Hugon z Saint-

-Cher (ok. 1190-1263), $w. Tomasz z Akwinu (1225-1274), Piotr z Tarantasia

185 J. Wolny, Uwagi nad kaznodziejstwem uniwersyteckim w Krakowie w XV stuleciu, [w:] Sw. Jan

Kanty - w szes¢setng rocznicg urodzin (1390-1990), op. cit., s. 30.

J. Leclercq, Le magistére du prédicateur au XIII* siécle, ,,Archives d’Histoire Doctrinale
et Littéraire du Moyen Age” 15 (1946), s. 105.

185 Tbidem, s. 111-113.
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(papiez Innocenty V - ok. 1224-1276) i franciszkanie — §$w. Bonawentura
(1221-1274), Gilbert z Tournai (ok. 1200-1284) oraz Mateusz z Acquasparty
(ok. 1240-1302). Wplyw kaznodziejstwa uniwersyteckiego na kaznodziej-
stwo popularne byl niewatpliwie wielki. Tam gdzie istnialy uniwersytety,
tam tez rozwijalo si¢ bujnie kaznodziejstwo. Przykladem tego jest rozkwit
kaznodziejstwa we Francji i Anglii w XIII wieku, od poltowy wieku XIV
w Czechach i w Polsce, od chwili odnowienia Uniwersytetu Krakowskiego.

Ewolucja kazania scholastycznego prowadzita do oderwania si¢ od biblij-
nego podloza, przeintelektualizowania i zej$cia w roztrzasanych kwestiach
na margines zycia. Stanie sie to widoczne w p6Znym $redniowieczu. Teolo-
gia w tym wydaniu przestawata by¢ nosicielka Bozego slowa, a stawala sie
jedynie sacrificium intellectus.

Rozkwit teorii kaznodziejskiej

W przeciwienstwie do wczesnego $redniowiecza lata 1100-1500 byly wyso-
ce tworczym okresem w dziedzinie teorii kaznodziejstwa. Ziarna zasiane
w XII wieku zakwitty w nastepnych stuleciach. Postep w dziedzinie kazno-
dziejstwa odbywa sie bowiem zawsze w pewnym rytmie: po dlugich okre-
sach zastoju zjawiaja si¢ nagle cale plejady mistrzéw. Nowe kaznodziejstwo
zapowiadaly pierwsze podreczniki, zawierajace wskazania dotyczace tech-
niki gloszenia kazan i ich tresci.

Wspolczesny sw. Bernardowi opat benedyktynski Guibert z Nogent
(zm. 1124) w traktacie Quo ordine sermo fieri debeat poleca, aby w kazaniach
wyjasniaé Pismo Swiete przez zastosowanie znanych juz z kaznodziejstwa
patrystycznego czterech senséw (historyczny, alegoryczny, tropologiczny
i anagogiczny), a ich tre$¢ dostosowaé do poziomu stuchaczy (illiteratis le-

via et plana, litteratis sublimiora intermiscere)'®®

, czerpigc egzempla z hi-
storii i z obserwacji zjawisk przyrody.
Teori¢ sensow dobrze wyjasnit i zilustrowal Beda Czcigodny (PL 90,

185). Podal on przyklad swiatyni Panskiej, ktéra: w dostownym sensie

186 PL 161, 21-32. Traktat ten analizuje D. Roth, Die mittelalterliche Predigtheorie und das
Manuale Curatorum des Johannes Ulrich Surgant, Basel 1956, s. 15-26.
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jest budowla, ktérg postawil Salomon; w alegorycznym - cialem Panskim,
o ktérym Chrystus powiedzial: ,Zburzcie t¢ §wiatynie, a Ja w trzech dniach
wznios¢ ja nanowo” (J 2, 19), badz Jego Kosciolem, do ktdrego przemawiat
apostol: ,,Swigtynia Boga jest $wieta, a wy nig jestescie” (1 Kor 3, 17); w sen-
sie tropologicznym jest nig kazdy wierzacy, o ktérym powiedziano: ,,Czyz
nie wiecie, ze jeste$cie $wigtynia Boga i ze Duch Bozy w was jest?”, a w ana-
gogicznym oznacza rado$¢ wiecznego przebywania, o ktérym z utesknie-
niem moéwit psalmista: ,, Blogostawieni, ktérzy przebywaja w domu Twoim
Panie i na wieki wiekéw Cie wychwalajg” (Ps 84, 5)'".

Jeszcze bardziej praktyczny jest traktat spekulatywnego teologa Ala-
na z Lille (zm. 1202)'*®, Ten cysterski uczony, a zarazem poeta z ogromna
sitag wyrazu w 48 rozdziatach Summa Magistri Alani doctoris universalis
de arte praedicatoria pokazuje, jak tworzy¢ i rozwija¢ kazania dotyczace
konkretnych cnét i wystepkow (rozdz. 2-37) oraz réznych stanow i sy-
tuacji zyciowych (rozdz. 40-48). Tylko pierwszy rozdzial przedstawia
tachowa teori¢ homiletyczng. ,, Kaznodziejstwo — zdaniem Alana - po-
lega na dobitnym i powszechnie zrozumialym pouczaniu dotyczacym
postepowania i wiary, stuzgcym zbudowaniu ludzi w oparciu o rozum-
ne wskazania i bogactwo przyktadéw”'*’. Polecany przez Alana spos6b
gloszenia kazan zalecal, by rozpocza¢ je od tekstu z Ewangelii, Psalmow,
listow Pawlowych lub ksigg madrosciowych, poniewaz ksiegi te dostar-
czajg wielu tematoéw moralnych, do ktdérych teksty potwierdzajace moga
by¢ szukane w innych czgsciach Biblii. Nastepnie kaznodzieja powinien
sobie zaskarbi¢ dobrg wole stuchaczy, obiecujac, ze bedzie méwit krot-
ko i do rzeczy. Z kolei zobowigzany jest rozwing¢ tekst, powotujac si¢ na
inne autorytety, by potwierdzi¢ swojg propozycje, czasem nawet cytujac
klasykow, jak czynil to $w. Pawel. Musi tez poruszy¢ uczucia, siggna¢ po
patos, by zmigkczy¢ serca i wywola¢ 1zy. Ku konicowi moze podsumowa¢

187

Zob. D. Sztuk, Wprowadzenie, [w:] Beda Czcigodny, Komentarz do Listu sw. Jakuba, War-
szawa 2013, s. 10.

E. R. Curtius, Literatura europejska i taciriskie Sredniowiecze, thum. i oprac. A. Borowski,
Krakow 1997, s. 126-130.

Alanus ab Insulis, Summa de arte praedicatoria, cap. I, PL 210, 111-114: ,,Praedicatio est
manifesta et publica instructio morum et fidei, informationi hominum deserviens, ex ra-
tionum semita et auctoritatum fonte proveniens”. Ttum. polskie T. Gorski.
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lekcje, uzywajac egzempléw, poniewaz nauczanie za pomocg opowiesci
jest lubiane przez stuchaczy'°.

Duzy wklad w teori¢ kaznodziejstwa sredniowiecznego wnidst Humbert
z Romans (zm. 1277), generat dominikanéw w latach 1254-1263, w swych
dwdch traktatach teoretycznych: De eruditione praedicatorum i De modo
prompto cudendi sermones. Pierwszy dotyczy nie tyle ksztalcenia kaznodzie-
jow, ile gloszenia i stuchania stowa Bozego. Dominikanski autor rozwaza
bowiem takie zagadnienia jak: istota postugi kaznodziejskiej, zle i dobre
przepowiadanie, dobre i zte jego owoce, przyczyny odmawiania gloszenia
stowa Bozego, przymioty i uwarunkowania kaznodziei, zadania stuchacza.
Dlatego tez traktat ten w jezyku polskim stusznie zostal wydany pt. O gfo-
szeniu i stuchaniu stowa Bozego'".

Dzielo to powstalo pod koniec zycia Humberta. Takze z tego powodu
jest ono — jak napisze we wstepie Gatuszka — ,wyjatkowo dojrzala synteza
teorii i praktyki kaznodziejskiej, poglebionego namystu nad teologia prze-
powiadania i realiéw codziennej postugi duszpasterskiej”**%. Dla generala
dominikanéw gloszenie stowa Bozego byto najwznioslejszym dzielem mi-
tosierdzia wzgledem blizniego, najwyzsza forma uwielbienia Boga i spel-
nieniem woli Pana Jezusa:

Niektérzy chetnie sie ¢wiczg w pelnieniu uczynkéw milosierdzia co do cia-
ta; tymczasem gloszenie stowa wiaze si¢ z troska o ginace dusze, i dlatego
swa wartoscig przewyzsza tamte. Dlatego miodziencowi chcacemu pogrze-
bac swego ojca Pan powiedzial: ,Niechaj umarli grzebig swych umartych, a ty
idZ i opowiadaj krélestwo Boze” (Lk 9, 60) [...] Juz na podstawie tego, co zo-
stalo dotychczas powiedziane, wida¢ powody, dla ktérych przepowiadanie
goruje nad innymi ¢wiczeniami duchowymi [...]. Wydaje si¢ na koniec, ze

tak wlasnie chcial Pan. Odchodzac definitywnie, to wlasnie polecil, jako co$

190 Zob. J. Wolny, Laciriski zbiér kazan Peregryna z Opola i ich zwigzek z Kazaniami gniez-

niefiskimi, [w:] Sredniowiecze. Studia o kulturze, t. 1, red. J. Lewanski, Warszawa 1961,
s. 171-180; D. Roth, op. cit., s. 36-43; E. Gilson, Michel Menot et la technique du sermon
médiévale, ,Revue d’histoire franciscaine” 2 (1925), s. 301-350.

Zob. Humbert z Romans, O gloszeniu i stuchaniu stowa Bozego, przelozyl W. Szymona,
wstepem opatrzyt T. Galuszka, Poznan 2017.

192

T. Gatuszka, Wstep, [w:] Humbert z Romans, op. cit., s. 14.
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szczegOblnie sobie mitego: ,, Idac na caly §wiat, opowiadajcie ewangeli¢ wszelkie-
mu stworzeniu” (Mk 16,15). Za pelnienie tej postugi przyobiecal tez szczegdlna

193

nagrode'”’.

Traktat sklada si¢ z siedmiu czesci. Przyblizajac przymioty kaznodziei
Humbert wylicza i wyjasnia az 26 biblijnych symboli zwigzanych z jego
misja. Jego zdaniem glosiciel stowa Bozego jest jak usta, oblicze i nogi
Pana, jak brama niebios i gwiazdy, jak obloki, $nieg, gromy, drogie ka-
mienie, zrédla, psy, orty, koguty i kruki. W swej apologii przepowiada-
nia Humbert dochodzi do kontrowersyjnego stwierdzenia, ze postuga
stowa stoi wyzej niz jakakolwiek praktyka ascetyczna, a nawet sprawo-
wanie sakramentow.

Traktat De eruditione praedicatorum, ktorego zrédlem jest De doctrina
christiana $w. Augustyna, pozwala pozna¢ rézne aspekty sredniowieczne-
go kaznodziejstwa, ktérego reguly zapozyczono od scholastyki, dajac mu
solidng podbudowe logiczng i dynamiczna. Jest to okres, w ktérym rodzi
sie kazanie tematyczne. Dzieto Humberta bylo czesto uzywane zaréwno
przez dominikandw, jak i franciszkanow'**,

Drugi z traktatach teoretycznych Humberta De modo prompto cuden-
di sermones (Jak dobrze przygotowa( kazanie) jest zbiorem ponad dwustu
schematow kazan na rézne okolicznosci. Sktada si¢ nan sto kazan stano-
wych, sto okolicznosciowych, dwadziescia pig¢ na poszczegdlne swieta
i trzydzieéci trzy na rézne okresy roku liturgicznego'®®. Autorytetami do
ktérych najczesciej odwotywal si¢ w swych dzietach Humbert z Romans
byly: Biblia i Glosa Ordinaria - najpopularniejszy dwunastowieczny ko-
mentarz biblijny do wszystkich ksiag Starego i Nowego Testamentu oraz
pisma Grzegorza Wielkiego.

Traktat De eruditione praedicatorum, ktorego zrédlem jest De doctrina
christiana $w. Augustyna, pozwala szeroko poznac rézne aspekty srednio-
wiecznego kaznodziejstwa, ktérego reguty zapozyczono od scholastyki, da-
jac mu solidng podbudowe logiczng i dynamiczna. Jest to okres, w ktérym

193

Humbert z Romans, op. cit., s. 147-150.
%4 D. Roth, op. cit., s. 54-64; ]. Wolny, Lacitiski zbiér kazan, art. cyt., s. 175.
%% T. Galuszka, op. cit., s. 30.

Rozdzial drugi



rodzi sie kazanie tematyczne. Dzielo Humberta bylo czesto uzywane za-
réwno przez dominikandw, jak i franciszkanow*.

Stopniowo powstawalto wiele fachowych prac rozwijajacych teorie
kaznodziejstwa. Do grona wyzej wymienionych autoréw nalezy jeszcze
dotaczy¢ Wilhelma z Owernii (zm. 1249), franciszkanéw Jana z La Ro-
chelle (zm. 1245) i Jana z Walii (zm. 1285) oraz mniej znanego Ryszarda
z Thetford (XIII w.), ktérego praca wdrazata osiem konwencjonalnych
sposobow rozwijania tematu, przypominajac miejsca wspolne (toposy)
klasycznej retoryki.

Zakony zebrzace i kazanie ludowe

Po wprowadzeniu ustawodawstwa dotyczacego stosowania jezykéw miej-
scowych w kazaniach do ludu najbardziej znaczacymi czynnikami, ktére
wplynely na kaznodziejstwo w Kosciele tacinskim, bylty rozkwit schola-
styki i powstanie zakonéw zebrzacych. W pierwszych latach XIII wieku
rozpoczely dziatalno$¢ dwa najwazniejsze z nich — dominikanie i francisz-
kanie. Po IV Soborze Lateranskim (1215) podjety one prace kaznodziejska
nad wprowadzeniem w zycie kanonu soborowego o obowigzku corocznej
spowiedzi. Dla rozwoju kaznodziejstwa donioste znaczenie miat kanon 10
wspomnianego soboru: O ustanowieniu kaznodziejow (De praedicatoribus
instituendis). Postanawial on co nastepuje:

Wirdd tego, co stuzy zbawieniu chrzescijanskiego ludu, za szczegolnie koniecz-
ny uznaje si¢ pokarm stowa Bozego [...]. Czesto sie zdarza, ze biskupi [...] nie
sa w stanie sami sprosta¢ postudze gloszenia ludowi stowa Bozego, szczegdlnie
w diecezjach duzych i rozleglych. Ogélng konstytucja zarzadzamy, aby biskupi
wybrali sobie odpowiednich mezczyzn zdatnych do petnienia zbawiennej po-
stugi $§wietego nauczania, silnych w czynie i w stowie, ktorzy gorliwie odwie-
dzaliby w ich zastepstwie, gdy oni sami nie mogg tego uczyni¢, powierzonych

im ludzi, budujac ich stowem i przyktadem'®”.

%6 D. Roth, op. cit., s. 54-64; ]. Wolny, Lacitiski zbiér kazat, art. cyt., s. 175.
7 Dokumenty Soboréw Powszechnych, t. 2, op. cit., s. 245-247.
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Zakon Kaznodziejski

Troska o odnowe i wysoki poziom kaznodziejstwa sklonita sw. Dominika

Guzmana do zalozenia w 1216 roku Zakonu Kaznodziejskiego (Ordo Praedi-
catorum). Jego podstawowym celem bylo gloszenie stowa Bozego. Publiczne

nauczanie doktryny Ko$ciota bylo wowczas zarezerwowane dla biskupow.
Zaden zakon nie byt wyznaczony do gloszenia tego zadania. Zatem to, co

otrzymat Dominik Guzman, juz w samym tytule bulli z 21 stycznia 1217 roku,
w ktorej papiez Honoriusz I1I zwrdcil si¢ do ,,braci kaznodziejow” (predica-
toribus), bylo bardzo waznym krokiem naprzéd. Od tego dnia okreslenie

»Zakon Kaznodziejski” oznaczal wspolnote, dla ktérej gloszenie kazan jest

definicjg, celem i racjg bytu.

Wkrétce, 6 sierpnia 1221 roku, $w. Dominik zmar}, nie pozostawiajac
po sobie zadnych pism. Zdotal jednak stworzy¢ taka strukture zakonu,
ktora umozliwiala braciom skuteczne prowadzenie kaznodziejstwa. Za-
dbat wigec o wysoki poziom wyksztalcenia zakonnikéw, odrzucit obowia-
zek pracy recznej, dat przelozonym rozlegly wladze udzielania dyspens,
zabronit przyjmowania parafii, nalegal na zachowanie $cistego ubdstwa,
polaczyl kontemplacje z postugami duszpasterskimi. Odtad idealem zy-
cia dominikanskiego stala si¢ zasada: contemplata aliis tradere — dawa¢
innym prawde zdobyta przez kontemplacje. W Konstytucjach Dominik
pouczal kaznodziejow, by postepowali jak ludzie szukajacy zbawienia swe-
go i innych, by zyli jak me¢zowie ewangeliczni, ktérzy idac w $lady swego
Zbawiciela, rozmawiajg z Bogiem albo o Bogu, miedzy sobg i z innymi.
W celu upodobnienia do zycia Chrystusa i apostotéw, kaznodzieje mieli
podrdzowac pieszo i nie nosi¢ z sobg pieniedzy; nie powinni tez zbiera¢
datkow z racji gloszenia kazan. Zastuzonym kaznodziejom przyznawa-
no zaszczytny tytul kaznodziei generalnego. Chcac go otrzymac, trzeba
sie bylo wykazac¢ solidng wiedzg teologiczng, dobrze przygotowanymi
kazaniami okoliczno$ciowymi oraz dlugg i skuteczng praktyka glosze-
nia stowa Bozego'®®.

8 'W. A. Hinnebusch, Dominikanie - krétki zarys dziejéw, [w:] Dominikanie - szkice z dzie-
jow zakonu, red. M. A. Babraj, Poznan 1986, s. 118-120.
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11. Joseph Wagner, Kazanie sw. Dominika, osiemnastowieczna akwaforta wedlug wzoru
Sebastiana Ricci (polona.pl).
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Bracia dzialali przewaznie w miastach. Chcac swymi kazaniami i spowie-
dziami, ktdre po nich nastgpowaly, przynies¢ jak najwiecej dobra, uzyskali
od Kosciota pozwolenie na udzielanie odpustéw, rozgrzeszanie grzechow
zastrzezonych, odprawianie nabozenstw podczas interdyktu oraz grzeba-
nie wiernych na swych cmentarzach. W celu przyciggniecia ludzi na kaza-
nia tworzono trzecie zakony i konfraternie oraz rozpowszechniano nowe
nabozenstwa. Dobrym przykladem tego byly tradycyjne procesje w cztery
niedziele miesigca ku czci Maryi, Najswietszego Imienia Jezus, Najswiet-
szego Sakramentu i $w. Dominika, ktore poczatkowo obowigzywaty odpo-
wiednie konfraternie. Podczas procesji i na zebraniach konfraterni §piewano
hymny, zwlaszcza maryjne.

W krétkim czasie zakon kaznodziejski zastynal z uczonych i kaznodzie-
jow. Takim byl sw. Albert Wielki (zm. 1280), filozof, teolog, przyrodnik,
doktor Kosciola i nauczyciel najwybitniejszego dominikanskiego przedsta-
wiciela nauki - §w. Tomasza z Akwinu (zm. 1274). Albert Wielki byl takze
cenionym kaznodzieja. Papiez Urban IV mianowat go glosicielem krucjaty
wsrod ludéw méwiacych po niemiecku. Przypisuje si¢ mu 284 kazania, wy-
gloszone badz po facinie, badz po niemiecku w Kolonii i w Augsburgu (7),
podczas oktawy $wieta §w. Augustyna w roku 1257 lub 1263 na temat: ,,Non
potest civitas abscondi supra montem posita” (Mt 5, 14).

Jesli chodzi o kazania $w. Tomasza z Akwinu, trzeba zaznaczy¢, Ze nie s3
one zbyt liczne. Wigkszo$¢ z nich przynalezy do okresu drugiego naucza-
nia w Paryzu (1268-1272). W ostatnim roku swej dzialalno$ci'®® Tomasz
z Akwinu wyglosit w Neapolu, w ojczystym dialekcie neapolitanskim 57
(lub 59) kazan. Akwinata glosit je codziennie, poczawszy od Szes¢dziesigt-
nicy, ktéra w owym roku przypadta 12 lutego, az do Wielkanocy, to znaczy
do 9 kwietnia 1273 roku. Dla mieszkancéw Neapolu ta dwumiesieczna kate-
cheza byta wielkim wydarzeniem??°. Jak stwierdza James A. Weisheipl, au-
tor drobiazgowej i $wietnie udokumentowanej biografii Akwinaty, bardzo
wielu §wieckich i zakonnikow zeznawalo, iz stuchali Tomaszowych kazan
w okresie Wielkiego Postu i byli do glebi poruszeni tym niezapomnianym

199 Zmart w drodze na sobor powszechny w Lyonie 7 marca 1274, na ktéry udawat si¢ z roz-

kazu papieza.
W jezyku polskim s3 one wydane pt. Wyklad pacierza. Zob. Swiety Tomasz z Akwinu,
Dziela wybrane, Kety 1999, s. 571-693.
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przezyciem®*!

. Katecheze rozpoczal Tomasz prawdopodobnie kazaniami wy-
jasniajacymi Sktad apostolski, nastepnie objasniat Modlitwe Patiskg, ostatnie
za$ tygodnie poswiecil omawianiu Bozych przykazan. Porzadek taki wy-
nikal z zalozenia, iz Credo dotyczy wiary, Ojcze nasz - nadziei, przykaza-
nia za$ wskazujg droge milosci. Watpliwosci budzi jedynie, czy w Neapolu
$w. Tomasz objasnial Zdrowas Maryjo. Kazania te nalezg do tzw. reportata,
czyli stanowig zapis wyktadéw Doktora Anielskiego sporzadzony przez jego
uczniéw. Udato im si¢ zachowac wiele z atmosfery kazan neapolitanskich,
a przede wszystkim z ducha zarliwoéci, z jakim byly one wygtoszone®**.

Akwinata byl bez watpienia wytrawnym kaznodzieja, o czym $wiad-
cza cho¢by kazania neapolitanskie. Owe collationes nie wyczerpuja jednak
calkowicie dzialalnosci kaznodziejskiej $w. Tomasza, gdyz jego spuscizna
obejmuje réwniez wiele pojedynczych sermones, ktore zawdzieczajg swoj
tytul pierwszym stowom kazania. Sg to typowe dla $redniowiecza kazania
sentencyjne, oparte na krétkim fragmencie, najczesciej jednym zdaniu (sen-
tentia) zaczerpnietym z Pisma Swietego. Zdanie to staje si¢ dla $w. Tomasza
punktem wyjscia do prezentacji w kazaniu trudnosci i pytan stuchaczy, na
ktére odnajduje odpowiedz w Biblii*®.

Kazanie w rozumieniu Akwinaty bylo przyblizaniem stuchaczowi jas-
niejacej w historii zbawienia tajemnicy Syna Bozego, prawdziwego Boga
i prawdziwego czlowieka, bez ktorego tajemnica stworzenia czlowieka
pozostalaby ciagle niewyjasniong zagadka. Dlatego jego kaznodziejstwo
mozna przyréwnac do drzewa, ktére swymi korzeniami wrasta w osobe
Chrystusa, a czerpane z Niego poznanie natury ludzkiej i jej spraw pozwala
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J. A. Weisheipl, Tomasz z Akwinu: Zycie, mysl i dzieto, Poznan 1985, s. 396.

J. Salij, Sfowo wstepne, [w:] Swiety Tomasz z Akwinu, Dziefa wybrane, op. cit., s. 574.
Thomae Aquinatis, Opera Omnia cum hypertextibus in CD-Rom, Index Thomisticus, auc-
tore Roberto Busa SJ, frommann - holzboog, Copyright 1992 Editoria Elettronica Editel
s.r.l, Milano. Indeks CD-ROM podaje jako autentyczne nastepujace Sermones, z ktorych
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wiekszo$¢ powstata w okresie drugiego nauczania w Paryzu (1268-1272): Puer Iesus; At-
tendite a falsis; Lux orta; Caelum et terra; Abiciamus opera; Homo quidam; Beata gens; Be-
atus vir; Ecce ego; Ossana Filio David; Exiit qui seminat; Beati qui habitant; Ecce Rex tuus
venit; Germinet terra. Jak podaje J. A. Weisheipl, badania nad kazaniami §w. Tomasza nie
sg jeszcze dostatecznie zaawansowane, aby mozna bylo rozstrzygna¢, ktére z nich, publi-
kowanych pod jego imieniem, sg autentyczne. Nie da si¢ bowiem okresli¢ tego na podsta-
wie katalogdw, a jedynie opierajac si¢ na istniejacych rekopisach.
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Akwinacie wlasciwie formutowa¢ odpowiedzi na wszelkie zagrozenia i trud-
nosci, przed ktérymi staje chrzescijanin, postepujacy na drodze upodob-
nienia do swego Pana®’*.

Cenna pomoca dla kaznodziejow bylo kolejne dzieto §w. Tomasza z Akwi-
nu - Catena aurea (Ztoty tancuch). Kateny polegaly na objasnieniu wybra-
nego tekstu Pisma Swietego za pomocg faficucha (stad nazwa, tac. catena
= tancuch) egzegez patrystycznych pochodzacych z najrozmaitszych zro-
det. Najczesciej wydobywano z komentarzy teologicznych ojcéw Kosciota
lub innych pism odpowiednie miejsca i dotaczano je jako objasnienie bi-
blijnych tekstéw pod nazwiskami ich autoréw (scholiae). Zwazywszy, ze juz
Prokopiusz z Gazy (ok. 475-528) postugiwal sie takimi tanicuchami egze-
gez, okreslenie kateny na te zbiory jest stosunkowo pézne. Dzielo Akwina-
ty Catena aurea pochodzi z poczatku lat szes¢dziesigtych XIII wieku. Jest
to metakomentarz do czterech Ewangelii. Przechodzac szczegétowo kazda
Ewangelie wiersz po wierszu, czgsto stowo po stowie, $w. Tomasz opatrywatl
je wyjasnieniami, interpretacjami, oryginalnymi uj¢ciami, ktére na dany
temat znalazl w dostepnej sobie bibliotece patrystycznej. W ten sposéb po-
wstalo olbrzymie dzieto, majace poméc wszystkim pragnacym glebiej po-
zna¢ Ewangelie. To niewatpliwie najmniej oryginalne dzielo §w. Tomasza
stanowilo element szerszej akcji, ktorg zakon dominikanski podjal w XIII
wieku, w pierwszych dziesigtkach lat swojego istnienia, na rzecz podniesie-
nia poziomu intelektualnego dziatalnosci duszpasterskiej. Rozwinieto wiec
sie¢ szkot klasztornych, ktérych celem byto ksztalci¢ i doksztalca¢ ducho-
wienstwo. Wtedy to powstaly tak fundamentalne pomoce duszpasterskie,
jak konkordancja biblijna Hugona z Saint-Cher, poradnik dla spowiedni-
kéw $w. Rajmunda z Penyafortu, Zfota legenda bl. Jakuba de Voragine czy
wlasnie Catena aurea $w. Tomasza z Akwinu.

Dziwi¢ moze, ze oryginalny tworca, jakim niewatpliwie byt §w. Tomasz,
podjat sie niewdzi¢cznego zadania redaktora i kompilatora Cateny. W liscie,
w ktorym zadedykowal pierwszy tom (opracowanie Ewangelii wedtug $w. Ma-
teusza) papiezowi Urbanowi IV (1261-1264), Tomasz wspomina, ze przy-
stapil do dziela na polecenie tego papieza. Jak sie wydaje, nalezy te stowa
rozumie¢ dostownie. Widocznie jednak polubit te prace, gdyz pracowal nad

204 M. Mréz, Sw. Tomasz z Akwinu jako kaznodzieja, ,Analecta Cracoviensia” 34 (2002), s. 200.
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Cateng po $mierci Urbana IV i doprowadzit do konca opracowanie trzech

pozostalych Ewangelii. W dziele tym siegnal do 79 autoréw i kilkuset dziel.
Zdecydowanie przewazajg ojcowie zachodni. Olbrzymia wigkszos¢ komen-
tarzy pochodzi jednak od kilku zaledwie autoréw. Na kartach tego dzieta raz

po raz zabieraja glos $wieci: Hilary, Hieronim, Ambrozy, Augustyn i Grze-
gorz Wielki oraz dwaj pisarze epoki karolinskiej: Raban Maur i Remigiusz

z Auxerre (zm. 908). Z autoréw greckich najczesciej cytowany jest $w. Jan

Chryzostom. Warto$¢ katen polega czesto na tym, ze dzieki nim zachowaty
sie wazne fragmenty oryginalnych komentarzy z okresu rozkwitu greckiej

egzegezy. Byly takze bardzo przydatne w kaznodziejstwie.

Przyblizajac kaznodziejstwo $w. Tomasza z Akwinu, nie sposéb nie
wspomniec¢ o jego przekonaniu, ze sam Bég pomaga tym, ktdrzy glosza
Jego Stowo. Doktor Anielski wyrazal to przeswiadczenie, uzywajac terminu:
gratia sermonis — taska stowa. Bylo dla niego oczywiste, ze Ten, ktory chce
dobra wszystkich, dziata razem z tymi, ktdrzy przekazuja prawdy przez
Niego objawione. Obdarza kaznodziejéw zaréwno wiedza, jak i umiejet-
noscig skutecznego jej przekazania. Ksztattuje ich osobowosc¢ tak, aby to
przepowiadanie byto skuteczne, i sam dziata, gdy o Nim méwia. Wplywa
tez na stuchaczy, usposabiajac ich do przyjecia stowa Bozego i wprowadze-
nia go w czyn. Bez dziatania Bozego gloszenie Ewangelii byloby niemozli-
we??. Te dwa stowa: gratia sermonis streszczaja dokonang przez Doktora
Anielskiego synteze prawd wiary dotyczacych objawiania si¢ Boga, Jego
dziatania w ludziach i razem z nimi. Tomasz z Akwinu ukazal Boga, ktd-
ry szanujac autonomie kaznodziei i wolnos¢ stuchaczy, sam glosi Ewange-
lie. Dla dominikanskiego doktora Kosciola idea taski stowa okreslata jego
sposob zycia: teologa, ktory byl przede wszystkim mistykiem i kaznodzie-
ja, a ktory pracowal w Kosciele, aby czysta Ewangelia dotarla do kazdego.
Przekonanie, ze istnieje wyjatkowy rodzaj taski, ktory jest udzielany pod-
czas gloszenia stowa, nie bylo tylko osobistym przeswiadczeniem Akwina-
ty. Od poczatku istnienia Zakonu Kaznodziejskiego nalezalo ono do jego
tozsamosci i tradycji*®®.
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Tomasz z Akwinu, Summa Theologiae, I1 - 11, q. 177, a. 1, res., Turyn-Rzym 1952, s. 769.
G. Bedouelle, Dominik, czyli taska Stowa, Poznan 1987; K. Wielgosz, Od dogmatu do keryg-
matu. Josepha Ratzingera-Benedykta X VI teologia gloszenia ewangelizacji i misji, Lublin
2021, s. 21-22.
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W gronie wielkich kaznodziejow dominikanskich XIII wieku wymie-
ni¢ nalezy jeszcze drugiego generata zakonu Jordana z Saksonii (zm. 1237),
wybitnego bibliste oraz prawnika Hugona z Saint-Cher, niezmordowane-
go kaznodzieje, a takze spowiednika Wilhelma Peyraud (Perault, Peraldus
Guillelmus, zm. 1271), autora cennej Summy cnot i wad (Summa de vitiis
et virtutibus), o ktérym moéwiono, ze nawet umierajac, nie przestal glosi¢
stowa Bozego®?”.

Wybitng osobowoscig kaznodziejska tego pierwszego stulecia dzialal-
noséci dominikanéw byl bl. Jakub de Voragine (zm. 1298), arcybiskup Ge-
nui w latach 1292-1298. Znaczacym wkladem do kultury sredniowiecznej
i kaznodziejstwa bylo napisane przez niego w latach 1260-1270 dzielo Le-
genda sanctorum (powszechnie znane jako Legenda aurea) — zbidr opo-
wiesci biblijnych oraz hagiograficznych na uroczystosci i wspomnienia
liturgiczne, dotyczacy wielu postaci §wietych, ktére wielokrotnie uzupel-
niat i poprawiat az do $mierci**®. W dziele tym dominikanin umiejetnie
uchwycit czas catkowity przez kombinacje jego trzech typdw: temporal,
czyli chrze$cijanskiego czasu liturgicznego bedacego czasem cyklicznym,
sanctoral, a wiec czasu znaczonego zyciem poszczegdlnych $wietych, be-
dacego czasem linearnym, i w koncu czasu eschatologicznego, wiodace-
go przez doczesnos¢ do Sadu Ostatecznego. Legenda aurea zachowala sie
do dzisiaj w ponad tysigcu egzemplarzy $redniowiecznych manuskryp-
tow, co stawia ja wsrdd ksiagg tamtej epoki na drugim miejscu, zaraz za
Biblig*®. Zlota legenda byla najbardziej poczytnym dzielem do potowy
XVII wieku, ttumaczonym na rézne jezyki, a jednoczesnie uzupetnianym
nowymi tekstami innych autoréw?'’. Jakub pozostawit tez Sermones de
sanctis (1277-1281) oraz Sermones dominicales i Sermones quadragesima-
les (1285-1292). Na kroétko przed $miercig w 1298 roku ukonczyt cykl ka-

zan o Matce Bozej tzw. Liber Marialis*'".

207 'W. A. Hinnebusch, op. cit., s. 119.

J. Le Goff, Czas uswigcony. Jakub de Voragine i ,,Ztota legenda”, Warszawa 2020, s. 11.

2%% Ibidem,s. 7.

W Polsce byly 143 wydania inkunabultowe - 92 tacinskie i 51 polskich; w XX wieku prze-
tlumaczyt ja m.in. znany poeta Leopold Staff.

B. Kochaniewicz, O Zrédlach dominikatiskiego kaznodziejstwa XIII wieku na przyktadzie
kaza# Jakuba z Voragine i Peregryna z Opola, [w:] Swigty Jacek i dziedzictwo dominikariskie,
red. E. Mateja, A. Pobdg-Lenartowicz, M. Rowinska-Szczepaniak, Opole 2008, s. 91-114.

211

Rozdzial drugi



Z intensywnej dziatalnos$ci kaznodziejskiej zastynat Jordan z Pizy
(zm. 1311). Podczas Wielkiego Postu 1305 i 1306 roku we Florencji glosit po
wlosku dwa razy dziennie w dni powszednie i trzy razy w niedziele, badz
to w kosciele Santa Maria Novella, badz na placu przed tym kosciolem.
W 1305 roku rano komentowat Credo, wieczorem Ksiege Rodzaju. Przy-
czynil sie do rozwoju literackiego jezyka wloskiego.

Pierwszym teoretykiem kaznodziejstwa dominikanskiego byt wspo-
mniany juz wyzej Humbert z Romans, piaty general zakonu. W tym tez
okresie pisarze dominikanscy, tacy jak Jan z Mailly, Barttomiej z Tryden-
tu, Jakub de Voragine, Stefan z Bourbon, ulozyli na uzytek kaznodziejow
zakonnych i ksiezy parafialnych kolekcje opowiadan, zbiory przykladow,
zbiory hagiograficzne?".

Kaznodziejstwo franciszkanskie

Franciszkanie w pierwszym okresie swojej dziatalnosci kaznodziejskiej,
jeszcze za zycia $w. Franciszka z Asyzu (zm. 1226), posiadali pozwolenie na
nauczanie per modum exhortationis, czyli na gloszenie prostych nauk wzy-
wajacych do pokuty za grzechy i do nawrdcenia (praedicare poenitentiam).
Chcac podkresli¢ swoje postuszenstwo wobec Kosciola, Franciszek ,,przed-
stawial si¢ miejscowemu biskupowi, proszac go o pozwolenie na przepowia-
danie” (2 Celano 62). W tekscie Reguly zatwierdzonej sprecyzowal jeszcze
bardziej stosunek kaznodziejéw do hierarchii Kosciofa: ,,Bracia niech nie
gloszg kazan w diecezji biskupa, ktéry by im tego zabronil” (2 Reg 9, 1).
Biedaczyna z Asyzu mial §wiadomos¢, ze nie wystarczy otrzymac pozwo-
lenie na gloszenie kazan, nalezy jeszcze umiejetnie glosi¢ nauke Kosciota.
Dlatego np. wykfad nauki IV Soboru Lateranskiego na temat Eucharystii
i pokuty, ktéry mial na celu zapobiec szerzacym si¢ bledom katardw, stat
sie dla Franciszka podstawa przepowiadania. Przyjecie tej nauki i zaanga-
zowanie si¢ w jej upowszechnianie bylo najskuteczniejszym lekarstwem na

212 M. Plezia, Wstep, [w:] Jakub de Voragine, Zlota legenda, Warszawa 1955, s. XXIII-X X VIII;
J. B. Schneyer, Die Erforschung der scholastischen Sermones und ihre Bedeutung fiir die
Homiletik. Ein Hinweis auf die Bedeutung der scholastischer: Sermones fiir die Theologie,

»Scholastik” 39 (1964), s. 20-25.
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bledy antykoscielnych ruchdéw religijnych, ktére kontestowaly czesto nie
tylko strone instytucjonalng Kosciota, lecz takze jego wyktadnie wiary®'>.

Bracia niech nie glosza kazan w diecezji biskupa, ktory by im tego zabronit.
I Zaden z braci niech si¢ nigdy nie wazy glosi¢ kazan do ludu, dopdki go mi-
nister generalny tego braterstwa nie podda egzaminowi, nie zatwierdzi i nie
powierzy mu obowiazku kaznodziejskiego. Upominam réwniez i zach¢cam
tych braci, aby ich stowa w kazaniach, jakie glosza, byly wyprébowane i czyste
(por. Ps 12,7; 18, 31) na pozytek i zbudowanie ludu. Niech méwiag mu o wadach
i cnotach, o karze i chwale stowami zwiezlymi; bo stowo skrécone uczynit Pan
na ziemi (por. Rz 9, 28)*'4,

Zastrzezenie nauczania doktrynalnego dla wyksztalconych teologow
zadecydowalo o uksztaltowaniu sie w fonie franciszkanizmu nowego typu
kaznodziejstwa. Byl to rodzaj ,teatru jednego aktora”. Kazanie francisz-
kanskie, gloszone na otwartej przestrzeni, stawalo si¢ przedstawieniem.
Bezposrednio$¢ zwrotdéw kierowanych do audytorium, improwizowanie
rozmowy, ujmujacy prostota wyrazu apel do serca®'®, operowanie opowiast-
kami i glosem - niekiedy, az do nasladowania zwierzat — wszystko to byly
przejawy ,literatury méwionej”, ktéra powaznie zmienila sytuacje na am-
bonie. Byla to wymowa na wskro$ ludowa: brakowalo jej szkolnej struktury,
troski o $cistos¢ wypowiedzi, o logike i poprawno$¢ argumentacji. Dazyta bo-
wiem, za wzorem $w. Franciszka, przede wszystkim do poruszenia stuchaczy.
Dotychczas kazania miaty styl monastyczny badz uniwersytecki. Pierwszy
z nich byl peten namaszczenia, przetadowany cytatami z Biblii. Drugi skru-
pulatnie stosowat sie do drobiazgowych zalecen réznych artes praedicandi,
apelowal do ludzkiego rozumu, stawat si¢ apologetyczny wobec stuchaczy
zakazonych herezjg i dazyl do przekonania ludzi o niewatpliwej stusznosci

13 K. Synowczyk, Franciszkowa wizja wiernosci Kosciotowi, ,Studia Franciszkanskie” 5 (1992),

s. 167-190.

Sw. Franciszek z Asyzu, Regula zatwierdzona, [Rozdzial 9] Kaznodzieje, [w:] Zrédta fran-
ciszkariskie, Krakéw 2005, s. 133-134.

Odbiciem tego jest rozkwitajaca wtedy poezja franciszkanska. W znanym hymnie Dies irae,
prawdopodobnie Jakuba z Todi, skruszony grzesznik ptacze w obliczu cierpigcego Chry-
stusa: Oro supplex at acclinis. Cor contritum quasi cinis (Schylony btagam i klecze. W po-
pidt starte moje wnetrze).
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swych wywodow. Natomiast zachety franciszkanskie do wejscia na droge
pokuty byly w tresci i formie bardziej profetyczne, a nawet kerygmatyczne.

Kazanie ludowe, porzucajac kierunki naukowe i komentarze wersetow
biblijnych, zmierzato bezposrednio do utrzymania poboznosci, zycia re-
ligijnego i moralnego ludu chrzescijanskiego. Méwca miat cel praktyczny.
Glosil dekalog, Credo, rzeczy ostateczne, zachecal do zycia sakramental-
nego i oczywiscie postugiwal sie jezykiem ludu, a nie facing. Srodkiem do
osiggniecia tych zalozen byly rozmaite elementy narracyjne w postaci le-
gend o $wietych, przyklady wziete z zycia codziennego ludzi, z historii, z ob-
serwacji zwierzat i $wiata natury. Tre$¢ takiego kazania, przetkana spora
iloscig motywéw narracyjnych, budzita wieksze zainteresowanie stuchaczy,
niz trudniejsze kazania doktrynalne. Méwcy zalezalo na porwaniu tluméw,
a nie na przeprowadzaniu prawidtowych dowodéw. W jego mniemaniu do-
bre bylo takie kazanie, ktére powoduje zamierzony skutek, chocby taki, jak
rzucanie na plongcy stos nie dos¢ przyzwoitych strojoéw, srodkéw do upiek-
szania si¢ i kosmetykow, wreszcie urzadzen do gier hazardowych. Szczegdl-
ng forma kazania ludowego bylo kazanie rymowane (sermo rimatus), ktore
zyskalo szczegdlng popularno$¢ w Anglii. Zastynat z niego franciszkanin
Jan z Grimston. Jednakze Piotr z Limoges widzial w tym rodzaju kazan
$miertelng pulapke, gdyz kusi ono ucho zamiast nawraca¢ dusze.

Popularne i przystepne kaznodziejstwo franciszkanskie, wolne od skre-
powan zasadami artis praedicandi i calego aparatu scholastycznej argu-
mentacji, mialo na celu przede wszystkim poruszy¢ wole i uczucia; nie tyle
dowodzi¢ i argumentowad, ile pociggac do pokuty i poprawy zycia. Na wielu
sredniowiecznych miniaturach mozna oglada¢ ten zwigzek: na pierwszym
planie kaznodzieja glosi stowo Boze, w dali inny spowiada tak przygoto-
wanych penitentéw. Koncepcja kaznodziejstwa masowego zakonow zebra-
czych determinowata jego charakter popularny, skierowany najczesciej na
kaznodziejstwo zwigzane z praktyka sakramentu pokuty. Franciszkanski
magister teologii Jan z Walii (zm. 1285) pisal, ze wedlug polecen $w. Fran-
ciszka trescig kazan franciszkanskich mialy by¢ pouczenia o wadach, cno-
tach, karze i nagrodzie®'.
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E. Gilson, op. cit., s. 97 przyp. 1; Th. M. Charland, Artes praedicandi. Contribution a I’ histoire
de la réthorique au moyen-dge, Paris—Ottawa 1936, s. 55-56.
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To, ze byla to metoda na czasie, mozna wnosi¢ z postanowien synodu
w Vienne. Zezwolit on dominikanom i franciszkanom, by glosili kazania
bez ograniczen. Nakazal tez dostojnikom koscielnym oraz duchowien-
stwu parafialnemu, by przyjmowali zakonnikéw uprzejmie i wspdtpraco-
wali z nimi. Do grona wyrézniajacych sie kaznodziejow franciszkanskich
pierwszego stulecia istnienia zakonu nalezeli: Dawid z Augsburga (zm. 1272),
Bertold z Ratyzbony (zm. 1272) i Rajmund Lull (zm. 1316). Jednakze ka-
znodziejstwo franciszkanskie byto bardzo zréznicowane. Trudno bowiem
poréwna¢ napomnienia brata mniejszego, czg¢sto niebedacego kaptanem
bez poglebionej formacji, z mowami takich teologéw i doktoréw Kosciota,
jak $w. Antoni z Padwy lub $w. Bonawentura®'’, bieglych i do§wiadczonych
w sztuce oratorskiej.

W tym przechodzeniu z kaznodziejstwa czysto pokutnego na bardziej te-
ologiczne w Zakonie Braci Mniejszych wazna role odegral $w. Antoni z Pad-
wy (ok. 1195-1231). Jego to bowiem sam zalozyciel mianowal na nauczyciela
w zakonie, zaréwno z katedry profesorskiej, jak i zambony kaznodziejskiej.
Stat si¢ stawnym glosicielem stowa Bozego, najwigkszym kaznodziejg swo-
ich czaséw. Zdumiewa i zastanawia popularno$¢ tego lizbonczyka z uro-
dzenia, ktdry stal sie jednym z najpopularniejszych §wietych we Wloszech,
a przede wszystkim w miescie, z ktérym zwigzane zostalo jego imi¢ — Pad-
wie. Za $w. Antonim szfa stawa charyzmatyka i cudotworcy, co tak wiele
znaczyto dla ludzi $redniowiecza.

Funkcje kaznodziei powierzono Antoniemu w 1222 roku. Byt do tego do-
brze przygotowany przez studia biblijne i patrystyczne podjete w klasztorze
augustianéw w Coimbrze. Ponadto byl utalentowanym moéwcg. W latach
1222-1224 glosit kazania w Rimini i Mediolanie, a nastepnie zostal wysta-
ny do potudniowej Francji dla przeciwdziatania albigensom. W kaznodziej-
stwie widziano bowiem najlepsze lekarstwo na mnozace si¢ w dwczesnym
Kodciele herezje. W latach 1221-1230 Antoni glosit kazania w pétnocnych
Wiloszech i organizowal akcje charytatywne.

Imie¢ $w. Bonawentury kojarzy si¢ nam zwykle z wybitnym teologiem $redniowiecza, ale
sam Bonawentura uwazal siebie bardziej za kaznodzieje niz za filozofa czy teologa. E. Ei-
lers OFM w swej rozprawie doktorskiej Gotteswort. Eine Theologie der Predigt nach Bo-
nawentura, Freiburg 1941, wykazal, ze istnieje ponad 600 zachowanych na pismie kazan
$w. Bonawentury i ze takich kazan musiato by¢ w gruncie rzeczy duzo wiece;j.
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Najlepiej znanym okresem jego zycia jest czas spedzony w Padwie. Do
historii przeszly jego kazania wygloszone w tym miescie w Wielkim Poscie
w 1231 roku. Gromadzily si¢ wokot niego ttumy ludzi, spragnionych grun-
townej przemiany zycia. Swiety Antoni pietnowal w kazaniach m.in. takie
grzechy, jak lichwa i wiezienie dtuznikéw, ktorzy nie byli w stanie zwréci¢
pozyczonych pieniedzy. Wycienczony pracg zmarl 13 czerwca 1231 roku. Rok
pozniej (30 maja 1232) zostat kanonizowany przez papieza Grzegorza IX.

Antoni jest autorem Sermones dominicales (1229) oraz Sermones in solem-
nitatibus seu sanctorales (1230), napisanych na zyczenie kard. Rinalda z Segni,
pdzniejszego papieza Aleksandra IV. Sermones to rozprawy naukowe w formie
kazan, dotyczace wazniejszych zagadnien z teologii dogmatycznej, moralnej
i ascetycznej. Swe wywody potwierdzal Antoni cytatami z Pisma Swietego
i wypowiedziami ojcéw Kosciota, zwlaszcza $w. Augustyna. Z danych skryp-
turystycznych Antoni wydobywal sens mistyczny, alegoryczny i moralny;
niezrozumiale miejsca Starego Testamentu wyjasnial tekstami Nowego; bro-
nif nauki o jednosci Boga i béstwie Chrystusa przeciw katarom i patarenom;
czestym tematem jego dziet byla Eucharystia, meka Pana Jezusa i mariologia.

Badacze spuscizny $w. Antoniego i jego czciciele byliby szczesliwi, gdy-
by mieli cho¢ jedno oryginalne kazanie, ktére wyglosit swoim stuchaczom.
Niestety, Sermones nie sg zapisem jego kazan gloszonych zywym stowem.
Nie daja dokladnego wyobrazenia o rzeczywistym gloszeniu stowa Bozego
przez Antoniego Padewskiego juz chocby z tego powodu, Ze s3 napisane po
tacinie, podczas gdy on glosit je w jezyku ludu. Sermones s natomiast wy-
kladem przeznaczonym dla czytelnikéw, ktérymi w pierwszym rzedzie mieli
by¢ franciszkanie studiujacy i spelniajacy postuge stowa. Inaczej méwiac,
s3 to swoiste traktaty biblijno-teologiczne, ubrane w literacka szate kazan.
W ten sposdb ich autor pomagat braciom w przygotowaniu wystgpien na
ambonie. Dawal im material, ale rwnoczesnie nie zwalnial od osobistego
wysitku celem dobrego opracowania kazania. Material biblijno-teologiczny
jest wspdlny dla wszystkich podejmujacych postuge gloszenia stowa Bozego,
podczas gdy samo kazanie powinno by¢ czyms osobistym.

Wydanie pism §w. Antoniego przez Antonio Locatellego (Padwa 1895),
ogloszenie go doktorem Kodciota (1946 — doctor evangelicus), krytyczne
wydanie Sermones dominicales et festivi (Padwa 1979, t. 1-3) 1 800 rocznica
urodzin przyczynily si¢ do wzrostu zainteresowania §w. Antonim, nie tylko
jako glosicielem kazan, ale przede wszystkim jako pisarzem kazan. Gléwne
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miejsce zajmuje w nich problematyka moralna; ponadto jest to przepowia-
danie na wskros biblijne: z poszczegdlnych tekstow wyprowadzat alegorie,
z nazw przeno$nie, by ze wszystkiego wyciagna¢ wnioski lub nauki moralne.
Jak wszyscy mu wspolczesni, $w. Antoni uzywat i naduzywat alegorii oraz
poréwnan, lecz takze w tej wlasciwej sredniowieczu formie przemawiania
wykazuje swg nieprzecietnosc.

Aby ozywi¢ swe kazania, §w. Antoni nie uciekat si¢ do przyktadéw z hi-
storii $wiata lub do anegdot, lecz do zycia roélin i zwierzat, do przyrody poj-
mowanej po franciszkansku i wedtug wspotczesnych sobie wyobrazen oraz

opiséw (w Rimini przypisuje sie mu kazanie do ryb)*'®. Ciggle poréwnujac
i wynajdujac podobienstwa, przekazuje nam tym samym prawie poetycka

botanike, bajeczng zoologie¢ i geografie swej epoki.

W kazaniu na oktawe Wielkanocy (Dom. in Octava Paschae) $w. Antoni nawig-
zuje do widzenia $w. Piotra apostota w Jafie (Dz 11, 5-7). Piotrem na modlitwie
i w zachwycie jest kaznodzieja. Naczyniem i prze$cieradtem w widzeniu Pio-
tra jest faska przepowiadania, zstepujaca z géry. W tym naczyniu sg zwierzeta
czworonozne, to jest zartocy i rozwigzli; i dzikie bestie, to jest zdrajcy i zabdj-
cy; i plazy, to jest chciwcy i lichwiarze; i ptaki, to jest pyszni i prézni czczej
chwaly. Powiedziano kaznodziei: Wsta#, zabijaj je i jedz! Wstan do gloszenia
Ewangelii; zabijaj dla $wiata; umartwiaj i zabijaj, Zeby zrobi¢ z nich ofiare dla
Boga, zeby wyrwac ich ze starego czlowieka i przemieni¢ w nowego; jedz, to

znaczy przyjmij ich do jednosci i wspdlnoty w ciele Kosciota.

Kaznodziejstwo stanowilo pierwsze i podstawowe zadanie zakondw ze-
brzacych. Wraz z nimi rozlalo si¢ ono szeroka falg nie tylko w kosciotach,
ale i poza nimi - w terenie. Oczywiscie, ani franciszkanie, ani dominika-
nie nie byli pierwszymi, ktérzy praktykowali kaznodziejstwo wedrowne.
Uprzedzili ich w tym m.in. Piotr Eremita (zm. 1115), Robert z Arbrissel
(zm. 1115), Fulkon z Neuilly (zm. 1201). Niemniej szacunek, jakim cieszyli
sie zalozyciele, i szybkie rozprzestrzenianie si¢ nowych zakonéw nadato ich
stowu oraz dzialalno$ci o wiele szersze i trwalsze skutki.
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W. Nigg, Antoni z Padwy, [w:] Nauczyciel Ewangelii. Sw. Antoni z Padwy, red. W. M. Mi-
chalczyk, Krakow-Asyz 1988, s. 186-188.
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Budowa kazania sredniowiecznego

W hierarchicznej organizacji spoleczenstwa $redniowiecznego wszelkie
tunkcje starano sie¢ okresli¢ i uzasadnic teoretycznie. Nie inaczej byto z ka-
znodziejstwem. Urzad kaznodziejski — munus praedicandi - wymagat od
osoby go sprawujacej posiadania okreslonych warunkéw, przede wszyst-

kim $wietosci i wiedzy (sanctitas et doctrina)®*®. Na wiedze sktadaty sie dwa

czynniki: znajomos¢ teologii i techniki gloszenia kazan. Formacje doktry-
nalna dawalo studium teologii, technike gloszenia kazan ksztalcity sztuki
wyzwolone, podajac reguly sztuki oratorskiej (ars praedicandi, sermonandi,
concionandi)**°. Schematem klasycznym byt wzor paryski.

Dobrze zbudowane sredniowieczne kazanie byto prawdziwym dzie-
tem sztuki. Sktadatlo si¢ z kilku cze$ci, w przyblizeniu odpowiadajacych
elementom starozytnej mowy. Na wstep (exordium) skladaty sie: temat
(thema), protemat (prothema) oraz modlitwa (oratio). Temat wprowadzal
w tres¢ kazania poprzez cytat odpowiedniego wersetu ewangelii mszalnej
lub lekcji. Temat byl podstawg kazania i musial by¢ zgodny z jego trescia;
zapozyczano go z Pisma Swietego. W kazaniach de tempore byl nim - jak

1% J. Leclercq, Le magistére du prédicateur au XII1I¢ siécle, ,Archives d’Histoire Doctrinale et

Littéraire du Moyen Age” 15 (1946), s. 108.
Zagadnieniu techniki kazan $redniowiecznych zostalo poswigcone wiele dziel, m.in.:
Ch. S. Baldwin, Medieval Rhetoric and Poetic, New York 1928; H. Caplan, Classical Rhetoric
and Medieval Theory of Preaching, ,Classical Philology” 28 (1933) nr 2, s. 73-96, https://doi.
0rg/10.1086/361576; E. Gilson, Michel Menot et la technique du sermon médiévale, op. cit.,
s. 301-350; G. R. Owst, Literature and Pulpit in Medieval England, Cambridge 1933; idem,
Preaching in Medieval England. An Introduction to Sermon Manuscripts of the Period
c. 1350-1450, Cambridge 1926. Najobszerniejszg i najbardziej zasadniczg pracg jest jednak:
Th.-M. Charland, Artes Praedicandi. Contribution a histoire de la rhétorique au Moyen-
-dge, Paris-Ottawa 1936. Cenne uwagi na ten temat znajduja sie takze w klasycznym dziele
Alberta Lecoy de la Marche, La chaire francaise au Moyen-Age, spécialement au XIII siécle,
d’apreés les manuscrits contemporains, Paris 1868. Z nowszych opracowan nalezy wymieni¢:
J. B. Schneyer, Geschichte der katholischen Predigt, Freiburg 1969; idem, Repertorium der
lateinischen Sermones des Mittelalters fiir die Zeit von 1150-1350, Miinster 1971; T. Képpeli,
Scriptores ordinis praedicatorum medii aevi, Roma 1975; J. Longere, La prédication médiévale,
op. cit. Z polskich opracowan kazan éredniowiecznych nalezy wymieni¢ przede wszystkim:
J. Wolny, Lacitiski zbiér kaza#, op. cit., s. 171-180; idem, Kaznodziejstwo, op. cit., s. 275-308;
K. Bracha, Nauczanie kaznodziejskie w Polsce péZnego sredniowiecza, Kielce 2007.
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juz wspomniano - werset z ewangelii mszalnej albo z lekcji, ale w wielkie
uroczystosci kaznodzieja mogt go wybra¢ z innych ksiag swietych. W ka-
zaniach de sanctis méwca mial wiecej swobody i mégt szukac¢ tematu poza
ewangelia i lekcja, lecz powinien pamietac, aby werset odpowiadal powadze
chwili (festivitati congruat). Jesli uroczystos¢ wypadala po niedzieli, mozna
bylo wybra¢ temat z ewangelii niedzielnej**".

Protemat, czyli temat pomocniczy, rozwijal zasadniczg mys$l tematu tak,
by w szczegdlny sposob przemdwic¢ do stuchajacych, pobudzi¢ ich uwage
i skupienie oraz oddziala¢ na wyobraznie wiernych; temu celowi stuzyly
m.in. wplatane w tok wyktadu opowiesci o cudach lub straszliwe historie,
ktérych bohaterem byl szatan porywajacy grzeszne dusze. Méwca zachecat
do pelnienia czynéw zbawiennych, a stuchanie kazan - jak juz to zazna-
czono - bylo znakiem zbawienia; wreszcie sam siebie usprawiedliwial, ze
kazania nie glosi dla pienie¢dzy, lecz dla nawrdcenia wiernych. W zakonicze-
niu tej czesci nalezalo umiesci¢ formule przejscia do zbiorowej modlitwy
(exhortatio ad orationem), ktora zamykala czes¢ wstepna. Chociaz teore-
tycy przestrzegali przed zbyt dlugim protematem, to jednak kaznodzieje
rozwijali go nad miare, co w rezultacie doprowadzato do zrodzenia czego$
w rodzaju przedkazania, posiadajacego wstep, oznajmienie czesci, rozwi-
niecie, utwierdzenie i zakonczenie modlitwa.

Po zakonczeniu modlitwy kaznodzieja powtdrnie podawal temat i prze-
chodzit do wlasciwego kazania. Podzial tematu, najczesciej na trzy czlo-
ny, byl najwiekszg sztuka, gdyz kazdy czton musiat si¢ zgadza¢ z tematem.
Kazda czgé¢ podziatu otrzymywala dowody rozumowe i skrypturystyczne.
W kazaniach uniwersyteckich temat byt podzielony na trzy zasadnicze czlo-
ny, te znéw byly rozbite na podpodzialy, ktérym towarzyszyly: declaratio
i confirmatio. Declaratio zawierala dowody rozumowe, confirmatio dowo-
dy skrypturystyczne, czyli teksty z Pisma Swietego dla kazdego podziatu.
W kazaniach do ludu nalezalo stosowac podziat extra, czyli z zewnatrz, ze
$wiata widzialnego, opierajac go na obrazach zmystowych i materialnych,
w przeciwienstwie do podzialu intra, stosowanego w kazaniach dla du-
chownych, w ktérych obowigzywal wyktad doktrynalny, oparty na rozu-
mowaniu abstrakcyjnym.

2! Th.-M. Charland, op. cit., s. 113-115; E. Gilson, op. cit., s. 101.
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Wlasciwe kazanie, czyli rozwiniecie zasygnalizowanych na poczatku
tresci, zaczynalo sie od podzialu materii wykladu (divisio), rozcztonkowa-
nej zazwyczaj na trzy elementy, z ktérych kazdy byl wspierany osobnymi
dowodami (argumentami). Te ostatnie w kazaniach dla duchowienstwa
musialy mie¢ charakter doktrynalny i abstrakcyjny; w kazaniach dla ludu
mogly, a nawet powinny odwotywac si¢ do obrazéw konkretnych, czerpa-
nych ze $wiata zmystowego i wspartych na potocznych do$wiadczeniach
codziennosci. Objasnianie Pisma Swietego sprowadzalo sie — wedle usta-
lonego w $redniowiecznej teorii schematu - do odstaniania poczwdrnego
sensu jego stow. W teorii senséw stosowano zazwyczaj podzial dwuczes-
ciowy, odrdzniajacy sensus litteralis (historicus), czyli znaczenie dostowne,
w ktorym miescit si¢ opis zdarzenia, od znaczenia duchowego (sensus spiri-
tualis lub mysticus), w obrebie ktorego odrozniano trzy mozliwosci egzege-
zy: sensus tropologicus lub moralis (wskazdwki co do postepowania), sensus
allegoricus (wyklad przedmiotu wiary) oraz sensus anagogicus (sens escha-
tologiczny, wskazanie, czego nalezy si¢ spodziewacé w przysztosci).

Po divisio nastgpowalo dalsze rozwiniecie tresci kazania, zwane dilatatio,
w ktérym wolno bylo postugiwac sie przyktadami (exempla), badz tez od-
wolywac si¢ do zdan autorytetéw Kodciota. W XIII i XIV wieku szczeg6lng
popularnoscia cieszyly sie egzempla, wprowadzane zwlaszcza w przemo-
wach kierowanych do ludu. Tej szczegdlnej formie argumentacji zostanie
jeszcze po$wiecone wiecej miejsca.

Po czgsci zwanej dilatatio nastgpowato zakonczenie (unitio), w ktérym
kaznodzieja mial zebra¢ zasadnicza my$l kazania w jednym lub kilku zda-
niach, poprzec ja jeszcze tekstem biblijnym lub zdaniem autorytetu kosciel-
nego, po czym wyglaszal clausio z sakramentalnym Amen. Clausio konczylo
kazanie formulg stowna, w ktdrej kaznodzieja nawotywat do oddania czci
Bogu lub zaniesienia prosby o przyjecie do chwaly wiecznej. Po takim za-
konczeniu kaznodzieja odprawial wspoélnie z wiernymi modly w intencjach
przepisanych, a wigc za kroéla, biskupéw, o pokdj, za chorych, podréznych
itd. i konczyl kazanie, odmawiajac nad wiernymi formule rozgrzeszenia.

Mniej lub wiecej rozwiniety schemat zawieralo kazde kazanie srednio-
wieczne, gdyz ars praedicandi, stosowana $cisle w kazaniach uniwersyteckich,
weszta nawet do kazan ludowych, chociaz byla tam mniej rygorystycznie
przestrzegana. Redakcja kazania $redniowiecznego, dokonywana wedlug
$cistych regut ars praedicandi, kregpowala inwencje autora, ktéry gotowy
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schemat wypelnial trescig. Nawyk plagiatu (przepisywano cale partie ob-
cych tekstow, najczesciej ojcdw Kosciota) i mechaniczny sposéb ukladania
kazan prowadzily do jego upadku.

Przedstawiony schemat kazania, preferowany przez teoretykow ars prae-
dicandi i najczesciej stosowany w praktyce, mogl ulec zmianie w zaleznosci
od rodzaju stuchaczy, okolicznosci, a wreszcie - zalozonej formy wypowie-
dzi duszpasterskiej. Wraz z rozwojem i ewolucja zycia koscielnego zmienia-
ty sie takze konwencje przemoéwien do wiernych. Historycy kaznodziejstwa
odrézniajg cztery gtéwne gatunki: homili¢, wzorowana na tradycji patry-
stycznej i uprawiang przez kaznodziejow nauczajacych lud; kazanie teksto-
we, zasadzajace si¢ na analizie tematu; kazanie tematyczne i postylle (post
illa verba = po tych stowach) przynoszaca analize przeczytanych stéw Pisma
Swietego wraz z ich egzegeza, oparta na teorii czterech senséw.

Kazania $redniowieczne podawaly przede wszystkim wyklad doktry-
ny religijnej. Te tres¢ autorzy przyoblekali w bogactwo alegorii i symboliki,
w stylu ozdobnym w $rodki prozy rymowanej**’. Jednym ze specjalnych
zabiegdw bylo postuzenie si¢ podobienstwami z sugerowaniem szczegéto-
wej odpowiednio$ci poréownywanych spraw. W ten sposéb uswiadomienie
sobie na przyklad kierowniczej roli rozumu w ludzkiej osobowosci, jego
wagi dla jej integralno$ci mogto pisarza-kaznodzieje natchna¢ do nieco-
dziennego poréwnania. Oto ludzka dusza bronigca si¢ rozumng decyzja
przeciw niebezpieczenstwom $wiata jest jak zagrozone domostwo, w kto-
rym Rozum (Wif) musi powsciaga¢ niemadra gospodynie Swawole (Will)
i wyrzucaé niepozadanych gosci. To jedna z wczesnych propozycji zasto-
sowania alegorii do kaznodziejstwa. Tekst, zwany Sawles Warde (Straz du-
szy), oparty zostal na tacinskim oryginale (Hugona od $w. Wiktora?), ale
z wieloma samodzielnymi przetworzeniami.

Technika péznosredniowiecznego kazania opisana w standardowych
traktatach byla owocem ducha scholastycznego. Temat, protemat, inwokacja,
podzial i zapowiedz rozwoju nastgpowaly w logicznym porzadku, ktdry byt
postrzegany przez systematyczny umyst scholastyczny jako homiletyczny

22 Wspomniany juz badacz dwunastowiecznego kaznodziejstwa L. Bourgain tak je ocenia:

Pendant tout le moyen-dge, la chaire ne fut jamais plus grande qu'au XII siécle. Dynamicznie
rozwijajace si¢ w XII wieku kaznodziejstwo francuskie promieniowalo na kraje sasiednie.
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odpowiednik drzewa Porfiriusza. Sredniowieczne ars praedicandi zawie-
raly nawet diagramy ilustrujace przebieg kazania na przykladzie obrazu
drzewa z jego korzeniem (temat), rozwijajacym si¢ pniem (protemat), ktéry
nastepnie dzielony byt na gléwne konary (trzy czesci), a te — na galezie ro-
dzace liscie i owoce. Taka budowa kazania musiata by¢ zrozumiana i ¢wi-
czona. Ksztalcacy sie na uniwersytetach doskonalili sztuke przemawiania
w ramach tzw. collationes, czyli kazan popoludniowych.

Nauczanie za pomocg egzemplum

Szczegdlng forma argumentacji kaznodziejskiej, ktora wspierano wyklada-
ne tezy nauki chrzescijanskiej, byto egzemplum. Sciste okreslenie gatunko-
wej odrebnosci egzemplum nasuwalo naukowcom wiele trudnosci, choc¢by
dlatego, ze w plaszczyznie genologicznej egzemplum cechuje ogromna réz-
norodno$¢: od legend i bajek wschodnich, przez watki mitologiczne i rézne
antyczne fabuly, opowiadania klasztorne, anegdoty, miracula, spostrzezenia
przyrodnicze, az do opowiadan biblijnych, przypowiesci ewangelicznych,
metafor®*’. Ten szeroki zakres przedmiotowy pokazuje, jak trudno ogarnaé¢
réznorodnos¢ tej formy narracji. Sposréd wielu prob definicji warto zwré-
ci¢ uwage na zdanie Rudolfa Schendy. Wedlug tego niemieckiego folklory-
sty, »egzemplum to interesujaco przedstawione opowiadanie dydaktyczne
(fabula pouczajaca), ktére stuzy umocnieniu moralnosci”**.

Egzemplum nie ma przepisanej dtugosci. Moze by¢ nawet antonomazja,
czyli uzyciem imienia wlasnego postaci biblijnej, historycznej lub literackiej,
w tym takze mitycznej, dla dobitnego wyrazenia pewnej cechy — np. Judasz
(zdrajca), Samson czy Herkules (mocarz), Ksantypa (zlo$nica), Don Juan
lub donzuan (uwodziciel) itp.

2% Najszerzej okreslal zasieg pojeciowy stowa Jean-Thiébaut Welter, Lexemplum dans la

littérature religieuse et didactique du Moyen Age, Paris-Toulouse 1927, s. 1, uwazajac
za egzemplum ,,un récit ou une historiette, une fable ou une parabole, une moralité ou
une description pouvant servir de preuve a I'appui d’un exposé doctrinal, religieux ou
moral”.

2** R.Schenda, Stand und Aufgaben der Exemplaforschung, ,Fabula” 10 (1969), s. 77, https://
doi.org/10.1515/fabl.1969.10.1.69: ,,Ein unterhaltsam vorgetragenes Lehrstiick, das die Sit-
tlichkeit fordern will”.
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Egzemplum byto $cisle zwigzane z Zzywa mowg. Jako gatunek zrobilo ka-
riere dzigki ambonie. Przedmiotem opowiesci podejmowanych w kazaniach
sa zachowania ludzkie i ich motywacje, wpisane w plan stosunkéw miedzy
czlowiekiem a Bogiem, w plaszczyzne grzechu i taski, nagrody i kary. Wy-
glaszane i stuchane miaty za zadanie uczy¢, budowac stuchacza, nakazywac
okreslony sposéb postepowania, wzbudzac¢ wstret do grzechu i skfania¢ do
poboznosci, bawi¢, a przez to rozbija¢ monotoni¢ wyktadu religijnego®**.

Wszyscy glosiciele stowa Bozego w ciggu wiekdéw znajdywali zachete do
stosowania w kazaniach watkéw narracyjnych i pogladowych zawartych
w samym Pi$mie Swigtym, w egzemplum biblijnym. Jezyk obrazowy i nar-
racja odgrywa w Biblii wazna role. Nie tylko Jezus w Ewangeliach, lecz cale
Pismo Swiete przemawia obrazami. Takimi s3 opowiadania o patriarchach
w Ksiedze Rodzaju, Psalmy, ksiegi prorockie i literatura madrosciowa.

Do pi$miennictwa chrzedcijanskiego wprowadzit egzemplum Tertu-
lian (zm. 240). Podzielal on trafno$¢ spostrzezenia Seneki na temat zwigk-
szenia skutecznos$ci oddzialywania méwcy przez stosowanie przykladu,
awyrazonej w stwierdzeniu: Longum iter per praecepta, breve et efficax per
exempla (dluga jest droga poprzez pouczenia, a krotka i skuteczna poprzez
przyklady)®*°. W pismach Tertuliana egzemplum poganskie przeszto w eg-
zemplum chrzescijanskie. Ten teolog z Afryki Péinocnej stosowal egzem-
plum biblijne, z historii §wieckiej i z obserwacji §wiata przyrody. W zlotym
okresie patrystycznym egzempla stosowali z powodzeniem $wigci: Am-

brozy, Hieronim, Augustyn®?’.

Wielki biskup Hippony akcentowal przede
wszystkim egzemplum hagiograficzne. W jego nawrdceniu wazna role ode-
grata bowiem relacja o $w. Antonim pustelniku, o ktérej opowiada w Wy-
znaniach (VIII, 6).

W epoce patrystycznej charakter egzemplum posiadaly ujete w formie
opowiadan sentencje ojcOw pustyni (gr. Apoftegmata ton pateron, fac. Apof-
tegmata patrum). Uwiecznione w ten sposob sceny z zycia znanych ze $wig-
tobliwosci i doswiadczenia mnichéw gleboko rozwazano, dtugo pamietano

2257, Ziomek, Retoryka opisowa, Wroctaw 1990, s. 111; A. Guriewicz, Kultura i spoleczeristwo

Sredniowiecznej Europy; exempla XIII wieku, Warszawa 1997, s. 7-8.

Seneka, Listy moralne do Lucyliusza 1, 6, ttum. W. Kornatowski, Warszawa 1961, s. 16.

H. Pétré, Exemplum, Epoque patristique, [w:] Dictionnaire de spiritualité ascetique et mi-
stique, t. 4, Paris 1961, s. 1886-1892.
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i przekazywano nastepnym pokoleniom. Krazace najpierw drogg ustnej tra-
dycji, z konicem V wieku zostaty uporzadkowane i spisane. Powstale w ten
sposéb dzieto kursowato w réznych redakcjach, stanowigc przez cale wie-
ki jakby przewodnik zycia doskonalego, uzywany przez mnichéw zaréwno
wschodnich, jak i zachodnich®?®.

Pewien samotnik ze Skiathis popetnit jaki$ grzech. Zebrali sie starsi i postali ko-
go$ do ojca Mojzesza, proszac go, aby zechcial przyby¢. Skoro odmoéwit, postali
po niego drugi raz jednego z kaptanéw, ktory powiedzial, ze wszyscy na niego
czekaja. Przyszedt wiec, niosac na plecach stary kosz peten piasku. Zgromadzeni
wyszli mu naprzeciw, a widzac go w takim stanie, zapytali: ,,Co to ma znaczy¢,
Ojcze?” - ,,To s3 moje grzechy - odpowiedziat im przybyly. - Grzechy, ktérych
nie widze, poniewaz s3 za mna. A wy wzywacie mnie tutaj, azebym sadzil grze-
chy drugiego cztowieka”. Ustyszawszy to, ojcowie przebaczyli bratu, ktéry zawinil,

i wigcej juz nie méwiono o jego grzechu. (Apoftegmaty ojcéw IX, 4).

Sredniowiecze przejeto spuscizne starozytnoéci i doprowadzito eg-
zemplum do szczytu rozwoju. Juz na progu tej epoki $w. Grzegorz Wielki
w swych Homiliach i Dialogach zapoczatkowal na szeroka skale uzywanie
obrazéw i egzemplow w gloszeniu kazan. Motywowal to nastepujaco: ,,Nie
sadze, by przerwanie z tego powodu wykladu Pisma bylo szkodliwe; przy-
pominanie sobie cnoét jest rowniez budujace. W wykladzie Pisma poznaje
sie, jak nabywac¢ cnote i ja zachowywac¢, z opowiadania za$ cudéw pozna-
jemy, jak cnota nabyta i zachowana si¢ objawia. Do ukochania niebieskiej
ojczyzny dla wielu ludzi bardziej pomagajg przyklady niz nauki”**’. Siega-
nie po egzemplum hagiograficzne uzasadniat w Homiliach dwojakim celem:

»Z opowiadania przykladow z zycia ojcodw stuchajacy czerpie przewaznie
podwdjny pozytek: pordwnujac sie bowiem z tymi, ktérzy go wyprzedzili,
zacheca si¢ do umilowania przyszlego zycia, a jesli przypisuje sobie jakie$

dobro, upokarza sie, widzac u innych co$ lepszego™*°.

228 M. Michalski, op. cit., s. 54.
222 Sw. Grzegorz Wielki, Dialogi, wstep do ks. I, Warszawa 1969, s. 24.
Ibidem. Wprowadzajac przyktad do homilii, Grzegorz Wielki uzasadniat to nastgpujaco:
»Niekiedy umysty stuchaczy bardziej nawracajg przyktady dobrych, niz stowa nauczajacych”
(Hom. na Ewangelie XXXVIII, 15).
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Cele egzemplum upatrywano w pouczeniu odbiorcy oraz w sprawieniu
mu przyjemnosci, zaciekawieniu, co przy zastosowaniu tradycyjnej termi-
nologii retorycznej daje si¢ sprowadzi¢ do dwuczlonowej formuly docere -

delectare®*

. Oprécz funkeji docere egzemplum miato zaciekawic, dostarczyc¢
swoistej rozrywki, przerwa¢ monotoni¢ wyktadu. Jeden z najwybitniejszych
kaznodziejéw pierwszej polowy XIII wieku - Jakub z Vitry, ktéry umie-
jetnie potrafil Iaczy¢ owe dwa zadania kaznodziejskiego przykiadu docere
i delectare, zalecal, aby stuzyly one non solum ad aedificationem sed etiam
ad recreationem. Stad tez domagal si¢ stosowania przykiadu zawsze, gdy
stuchacze s3 zmeczeni przeciagajacym sie kazaniem.

Egzempla $redniowieczne odgrywaly najpierw role srodka przekazu
wiary i zasad postepowania. Latwo przyswajalne, proste, mile do stuchania,
mialy za cel wyjasnic¢ i zilustrowaé nauczanie chrzescijanskie. Egzemplum
traktowano instrumentalnie, podkreslajac jego uzytecznos¢ w procesie
nauczania i wychowania oraz precyzujac warunki maksymalnego wy-
korzystania jego parenetycznych waloréw. Pod szatg humoru, anegdoty
kryly sie glebokie tresci wychowawcze. Ludzie sredniowiecza reagowali
silniej na impulsy wzrokowe niz stuchowe (rozumowanie). Atrakcyjne
fabuty moralizatorskie utatwialy zrozumienie wyktadanych prawd abs-
trakcyjnych i dziataly na wyobraznie. W jakiej§ mierze jest to aktualne
do dzisiaj w kulturze masowej.

Kaznodzieje XIII wieku odkryli, powszechnie dzi$§ w homiletyce przyjmo-
wang tezg, ze potrzeba przykladu jest odwrotnie proporcjonalna do stopnia
wyksztalcenia stuchacza. Im nizszy poziom wiedzy religijnej, tym wieksza staje
sie potrzeba obrazu. Kaznodzieja Sredniowieczny, zwracajgc si¢ do mezczyzn
i kobiet, ktérych znajomos¢ prawd wiary ograniczala si¢ do tych najbardziej
elementarnych, zmuszony byt méwic ich jezykiem. Unikajac skomplikowa-
nej argumentacji teologicznej, chetnie siggal po znane przyklady, anegdoty
czy poréwnania. Za ich pomocg ttumaczy! wiernym zawite kwestie dogma-
tyczne i moralne, dowodzac, ze cnota jest nagradzana, a wystepek karany.

Kaznodzieja moéwil prosto i szczerze, bez zadnych retorycznych zwro-
tow i bez $wigtobliwego namaszczenia. Nie bat sie realizmu, posuwanego

1 M. Adamczyk, Egzemplum, [w:] Sfownik literatury staropolskiej (Sredniowiecze - renesans -

barok), red. T. Michatowska, Wroclaw 1990, s. 154.
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nieraz do nazywania po imieniu niezbyt przyzwoitych i wytwornych funkcji.
Moéwcom tym zalezalo na zaszokowaniu publicznoéci. By ten cel osiagnac —
wywotlywali groze. Dlatego bliskie pokrewienstwo aczy ich makabryczne

kazania o $mierci z malowidlami tanecznych korowodéw szkieletow (danses

macabres)**>. Mozna sobie wyobrazi¢ Zgdne wrazen i zmiennych nastrojow
tlumy, fatwo dajace si¢ powodowac czy to przez Bertolda z Ratyzbony, czy
przez $w. Antoniego Padewskiego, ktérzy — uznawani za $wigtych - sta-
wali wobec nich jako autentyczni $wiadkowie Krolestwa Bozego. Kazanie

dawalo sposobno$¢ do napietnowania win, nawotywalo grzesznikéw do

nawrdcenia. Jego bezposrednim skutkiem bylo jednanie si¢ wrogéw, uwal-
nianie wigzniéw, darowanie dtugéw. Takie efekty przynosita we Florencji

dzialalno$¢ Hieronima Savonaroli OP (zm. 1498), nazwana przez Salazara
~dyktaturg gtosu”?*>.

Dydaktyczna i moralizatorska funkcja egemplow okazala sie tak wiel-
ka, ze zarysowala sie potrzeba gromadzenia przykladow w osobnych zbio-
rach, stuzacych pomoca kaznodziejom. Zaczely wigc powstawaé wielkie
zbiory egzemplaryczne, opracowane przez najwybitniejszych kaznodzie-
jow, najcze$ciej franciszkanéw i dominikanéw?**. Dwa najbardziej znane
do dzisiaj zbiory egzemplow to Legenda aurea (Ztota legenda) i kompilacja
pochodzenia angielskiego Gesta Romanorum. Owe Historie rzymskie, uto-
zone prawdopodobnie pod koniec XIIT wieku, w gruncie rzeczy niewiele
lub zgota nic wspdlnego nie miaty z rzeczywistym Rzymem?**. Stynna ko-
lekcje egzemplow stworzyt Stefan z Bourbon OP. W Tractatus de diversis
materiis praedicabilibus, powstalym miedzy rokiem 1250 a 1261, zamiescit
prawie 3000 przykiadow i poréwnan, nie liczac cytatéw biblijnych i patry-
stycznych oraz scholastycznych sylogizmow?>*°.
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E. Delaruelle, Wplyw $w. Franciszka z Asyzu na religijnos¢ ludowg, ,W Drodze” 10 (1976),
s. 39-40.

P.-]. Salazar, Savonarole: une dictature de la voix, ,,Cahiers Internationaux de Sociologie”
64 (1978), s. 5-34.

J. B. Schneyer, Geschichte..., op. cit., s. 184.

J. Krzyzanowski, Proza polska wieku XVI. Odrodzenie w Polsce, Warszawa 1956.
Tematyke czys¢ca w egzemplach Stefana z Bourbon omawia J. Le Goft. Zob. idem, Naro-
dziny czyséca, Warszawa 1997, s. 312-318. Podobne zbiory egzemplaryczne tworzyli inni.
Warto w tym miejscu przywota¢ chocby jednego z najwybitniejszych kaznodziejéw wlo-
skich XIV w. - Jana z San Gimignano OP (zm. po 1333), wychowanka uczniéw $w. Tomasza
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Traktat Stefana z Bourbon byl jedna z wielu pomocy kaznodziejskich
przygotowywanych przez dominikanéw. Zbierali materialy pomocnicze,
szkice kazan, tworzyli dziela encyklopedyczne, rozprawiali o metodach ka-
techizacji i kompletowali zbiory przykladéw oraz materialéw zrédiowych.
Kaznodzieje sredniowieczni wykorzystywali legendy, robili aluzje do zja-
wisk przyrody, cytowali fakty historyczne i naukowe, dane z zycioryséw
$wietych oraz z wlasnego doswiadczenia.

Warto jeszcze zwrdci¢ uwage na zbior przyktadow pt. Speculum exem-
plarum. Tworzy go az 1215 budujacych opowiesci. Wydany drukiem w roku
1481 w niderlandzkim Deventer, zachowat popularnos¢ przez caty okres re-
nesansu, az do poczatkéw XVII wieku, kiedy to zostat uzupelniony o zréd-
tairozszerzony o kolejnych 160 opowiesci oraz wydany w 1603 roku przez
niemieckiego jezuite Jana Maiora pt. Magnum speculum exemplorum. Juz
w roku 1612 przelozyl je na jezyk polski Szymon Wysocki S] (zm. 1622)
i wydat pt. Wielkie zwierciadlo przyktadow®>.

Do rozpowszechnienia egzemplow przyczynily sie krucjaty, poprzez
kontakt z orientalng fabulg narracyjna, podréze zakonnikéw z klasztoru do
klasztoru (dzielenie si¢ egzemplami), oswojenie folkloru dla kultury chrzes-
cijaniskiej i odwrotnie - fabuly upowszechniane jako material ilustracyjny

238

nauczania religijnego, zywily twoérczo$¢ ludowa®*®. W $redniowiecznych

zbiorach kaznodziejskiego przyktadu mozna znalez¢ po trosze wszystko:
budujace opowiadania i zabawne anegdoty, cudowne legendy, satyre, dow-
cip; to, o czym opowiadano sekretnie w zaciszu domowego ogniska lub

z Akwinu. Prowadzil on rozlegta dziatalnoé¢ kaznodziejska. Pozostawit w rekopisach licz-
ne kazania, a przede wszystkim zbior Liber de exemplis et similitudinibus rerum, dzieto

w dwoch ksiegach, powstate migdzy 1300 a 1310, zawierajace przyklady do kazan zaczerp-
niete z obserwacji przyrody i zycia cztowieka, utozone w porzadku alfabetycznym; spotyka

sie tu wiele zapozyczen z wczeéniejszych kolekcji tego typu. Zbiory te organizowane byty
wedlug pewnego porzadku logicznego, najczesciej w kolejnosci alfabetycznej lub wedtug
kluczowych poje¢ teologicznych, np. Stefan z Bourbon tworzy swdj zbiér w kolejnosci da-
réw Ducha Swietego. Duza czeéé tych kolekcji zostata w nastepnych wiekach, zwtaszcza

w XVI, przettumaczona z faciny na jezyki narodowe, stajac si¢ popularng lektura.

O popularnoéci dzieta $wiadczy fakt, ze w 1677 roku zostalo ono przetozone na jezyk ro-
syjski. Zob. C. Hernas, Barok, Warszawa 1973, s. 141; W. Kopalinski, Sfownik mitéw i tra-
dycji kultury, Warszawa 1987, s. 1344.

Zbieracz folkloru Oskar Kolberg odnajdywal w XIX wieku echa powiastek, ktorymi

w XIIT wieku Jakub z Vitry i inni karmili swoich stuchaczy.

Kaznodziejstwo w okresie $redniowiecza

153



154

gloszono jawnie pod gotyckim sklepieniem kosciola w dlugich nierzadko
kazaniach. Oto egzemplum przekazane przez kard. Jakuba z Vitry:

Kobieta oskarza miodzienca o gwalt, ten za$ temu przeczy. Sedzia kaze mu za-
placi¢ 10 grzywien srebra, gdy za$ uradowana kobieta odchodzi z pieniedzmi,
sedzia kaze mlodziencowi i§¢ za kobieta i odebra¢ jej pienigdze. Ta podnosi
wtedy taki wrzask i broni si¢ tak zaciekle, ze nie sposéb jej wydrze¢ tych pie-
niedzy. Sedzia wzywa kobiete na powrdt, kaze jej oddaé pieniadze miodzienco-
wi, orzekajac, ze gdyby tak zaciekle bronifa cnoty jak pieniedzy, to nie sposéb
byloby ja zgwalcié?®”.

Z punktu widzenia dzisiejszych regul sztuki czytania 6wczesne komenta-
rze wyjasniajace egzemplum niekiedy bywaty zaskakujace. Oto jeden z nich:

Pewna kobieta, ktdra zle si¢ prowadzita, miata trzy koguty. Dwa z nich ganily ja
za nierzadne Zycie — niewiasta ukrecilta im tby. Trzeci natomiast pial: audi, vide,

tace, si vis vivere in pace, co znaczy: stuchaj, patrz, milcz, jesli chcesz Zy¢ w pokoju.

Czytelnik nieznajacy wykladni tego egzemplum, pochodzacego ze stawnych
Gesta Romanorum, moze jej oczekiwac z takim samym zainteresowaniem jak
owcezesny stuchacz, z tg jednak réznica, ze odbiorca $redniowieczny mégl nie
zna¢ zamykajacej narracje nauki, znal za to lepiej poetyke egzemplum, mniej
byt wiec zaskoczony wyjasnieniem. Historia o nierzadnicy i trzech kogutach
tak bowiem zostata objasniona: pierwszy kogut - to Chrystus (!); drugi - to
jego uczniowie-meczennicy, trzeci zas - to tchdrzliwy kaznodzieja, pokrywa-
jacy milczeniem niektoére prawdy chrzesdcijanskiej wiary. Jak wida¢, nie ma tu
daleko idgcego odstepstwa od oczekiwanego przestania, cho¢ jest razaca dzi-
siaj niesp6jno$¢ miedzy banatem historyjki a powaga wykladni i przestania.

Poczawszy od XV wieku, nastepuje spadek popularnosci egzemplum na
ambonie. Nadmierne uzywanie egzemplow, zwlaszcza w celu dostarczenia
rozrywki, doprowadzilo do naduzy¢. Juz Dante Alighieri w Boskiej Kome-
dii zarzucal kaznodziejom, ze

»*% The Exempla or Illustrative Stories from the Sermones Vulgares of Jacques de Vitry, London
1890, s. 107.
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Dzisiaj koncepty za wymowe starcza
dla kaznodziei: styszac §miech swych gosci,

nadyma kaptur az sznury zawarcza**’.

Krytyka Dantego i Erazma z Rotterdamu, a takze prawodawstwo kosciel-
ne zatrzymaly rozwdj egzemplum. W rozwazaniach teoretykéw kaznodziej-
stwa wiekéw XVI-XVIII widoczne jest coraz wieksze domaganie si¢ oparcia
przepowiadania na Pi$mie Swietym i literaturze patrystycznej, potaczone
z rezerwg wobec opowiadan $wieckich, bajek czy anegdot®*'. Jednakze eg-
zemplum - zwalczane przez synody, krytykowane za dziwactwa, odrzucane
przez nurty jansenistyczne i racjonalizm - przetrwalo niesprzyjajace czasy.
Spotyka si¢ je w kazaniach wybitnych méwcow (np. $w. Franciszek Salezy,
Alfons Rodriguez SJ). Trudno je natomiast znalez¢ u wielkich mistykow hi-
szpanskich i w kaznodziejstwie uniwersyteckim?®*>. Szerokie zastosowanie
egzemplum znajdywalo zawsze w kazaniach przeznaczonych dla ludu czy
to we Francji, Hiszpanii i Portugalii, Niemczech czy w Polsce. Egzemplum
istnieje do dzisiaj. W Hiszpanii i Ameryce Lacinskiej wydaje sie nadal zbiory
d’ejemplos. Znajduja szerokie zastosowanie w kaznodziejstwie popularnym,
w misjach i rekolekcjach ludowych, a takze w katechezie.

Whikliwe studia dowiodly, ze egzempla stanowig cenne Zrédlo do po-
znania rozwoju wierzen i wynikajacych z nich zachowan ludzkich, do-
starczajg pasjonujacych informacji na temat kultury i zycia codziennego
w $redniowieczu. Bez przemyslenia funkcji, jakg spetnia w kaznodziejstwie
$redniowiecznym egzemplum, nie sposob zrozumiec tej waznej dziedziny
zycia Kosciota.

Egzemplum kaznodziejskie mialo takze duzy wptyw na rozwoj literatury
swieckiej. Juz same Gesta Romanorum, ten wielki facinski zbior egzemplow
sporzadzony dla celéw kaznodziejskich prawdopodobnie w Anglii w koncu

240 A Dante, Boska Komedia, (Raj, pie$ti 29, w. 115-117), thum. Alina Swiderska, Krakéw 1947,
s. 160.

M. Brzozowski, Teoria kaznodziejstwa: Kaznodziejstwo w epoce renesansu, [w:] Dzieje te-
ologii katolickiej w Polsce, red. M. Rechowicz, t. 2, cz. 1, Lublin 1975, s. 367-368.

R. Cantel, R. Ricard, Lexemplum a I’époque moderne, [w:] Dictionnaire de spiritualité asce-
tique et mistique, t. 4, Paris 1961, s. 1896-1902; R. Ricard, Pour une histoire de I’exemplum»
dans la littérature religieuse moderne, ,Les Lettres Romanes” 8 (1954), s. 199-223.
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XIII wieku, byl kopalnig pomystow, z ktorej czerpali np. Geoftrey Chau-
cer (zm. 1400), John Gower (zm. 1408), John Lydgate (zm. 1451) i Thomas
Hoccleve (zm. 1426); dostarczal tez watkow elzbietanskim dramaturgom
do wielu znanych sztuk. Kiedy kto$ stara si¢ bada¢ rozwdj literatury swiec-
kiej w Anglii, dochodzi do wniosku, ze jest ona bardzo silnie zakorzeniona
w popularnym kaznodziejstwie i pismach homiletycznych®*’. To wtasnie
z kazan moéwiacych o zyciu i §mierci wziety sie watki licznych sztuk mora-
lizatorskich. Alegoryczne obrazy dobra i zta w Pilgrim’s Progress from This
World to That Which is to Come (Wedréwka pielgrzyma z tego do przyszlego
swiata, cz. 1 - 1678, cz. II - 1684), wielkiej opowiesci alegoryczno-dydak-
tycznej Johna Bunyana (zm. 1688), w ktorej w formie snu autora opisuje
alegoryczng wedréwke chrzescijanina z Miasta Zaglady, wsérdd niebezpie-
czenstw i pokus do Miasta Niebieskiego, maja swoje prototypy w uperso-
nifikowanych cnotach i wystepkach zaczerpnietych ze $redniowiecznych
kazan i poematow religijnych. Symboliczne zamki, ktére zdobig krajobrazy
czternasto- i pigtnastowiecznej literatury — Williama Langlanda (zm. 1386)
Tower of Truth, The Castle of Perseverance i wiele innych - byly najpierw
symbolami i metaforami homiletycznymi. Ataki Geoftreya Chaucera i in-
nych na korupcje wewnatrz, jak i poza Kosciotem majg swoje odpowiedni-
ki w Summa Praedicantium wybitnego kaznodziei dominikanskiego Johna
Bromyarda (zm. ok. 1352).

Podmiot i miejsce przepowiadania

W sredniowieczu zabronione byto gloszenie kazan przez $wieckich. Kosciot
bronit si¢ przed tego rodzaju probami. Ciaggle jednak pojawiali si¢ duchow-
ni lub $wieccy czgsto wrogo nastawieni do hierarchii, ktérzy podejmowali
kaznodziejstwo bez zadnego upowaznienia ze strony Kosciota®**. Jak juz

#**  G.R. Owst w swoim wielkim studium Preaching in Medieval England oraz Literature and

Pulpit in Medieval England zbadat wielkg liczbe kazan i ustalit autorow wielu kazan oraz
ich zwigzki.

Do bardziej gto$nych nalezy dziatalno$¢ Piotra z Bruys. Pomimo zawieszenia w czynnos-
ciach kaptanskich glosit kazania w rejonie Alp, a nastepnie w Langwedocji. Zwalczal go
Piotr Czcigodny w traktacie Contra Petrobrusianos hereticos napisanym ok. 1140. Uczniem

244

Rozdzial drugi



wspomniano, gloszenie pokuty podejmowali ludzie §wieccy z grona humi-
liatow i waldensow. To kaznodziejstwo z braku dostatecznego przygotowania
teologicznego szybko uwiktalo sie w bledy doktrynalne®**. W konsekwencji
papiez Aleksander III zabronil nauczania humiliatom i waldensom, a Lu-
cjusz III ekskomunikowal ich za niepodporzadkowanie si¢ temu zakazowi.
Czesto gloszenie kazan podejmowali katarzy. W swych wystapieniach ata-
kowali Kosciol, jego instytucje i praktyki. Jak wiadomo, takze $w. Franci-
szek z Asyzu przybyl do Rzymu, aby dla siebie i swoich towarzyszy prosi¢
o papieskie zezwolenie na dziatalnos¢ wedrownego kaznodziei pokutnego.
Pierwsi franciszkanie otrzymali zgode na nauczanie per modum exhortatio-
nis i gloszenie nauk pokutnych - de poenitentia praedicanda mandatum?®*.

Pewnym ewenementem bylo gloszenie kazan w §redniowieczu przez wy-
soko postawione w 6wczesnej hierarchii spolecznej kobiety (ksigzne, opatki).
Jedna z najwybitniejszych postaci kobiecych tych czaséw, wszechstronnie
utalentowana mistyczka (oprocz pisarstwa zajmowala si¢ takze muzyka
i medycyna) - $w. Hildegarda z Bingen (1098-1179), od 2012 roku doktor
Kosciota, glosita kazania nawet do pralatéw i duchowienstwa. OpatKki i ksie-
nie wyglaszaly ekshortacje do swoich wspélnot zakonnych.

Miejscem przepowiadania byl zazwyczaj kosciél, a w nim specjalnie
wyeksponowane miejsce, zwane ambong (od gr. stowa ambon - szczyt
wzgorza), ustawiong w nawie ko$ciota, wspartg najczesciej o Sciane lub
filar. Pochodzenie ambony nie jest znane; prawdopodobnie wywodzi si¢
od pulpitéw (katedr, trybun) lektorow w §wieckich szkotach; nie jest tez
wykluczony zwigzek z zydowska bima (podest do odczytywania Pisma
Swietego)**”. Po raz pierwszy wspomniana jest ambona w postanowie-
niach synodu w Laodycei (371). Z VI wieku pochodzi znajdujgca si¢ w ba-
zylice Sant’Apollinare Nuovo w Rawennie ambona w ksztalcie trybuny,

Piotra z Bruys byt Henryk z Lozanny, poczatkowo mnich w Le Mans, pdézniej za ataki na
duchowienstwo wydalony z klasztoru. Zostal potepiony na synodzie w Pizie (1135), w kto-
rym bral udziat éw. Bernard.

J. Duvernoy, La prédication dissidente, [w:] La prédication en Pays d’Oc..., op. cit., s. 111-127.
H. Grundmann, Religidse Bewegungen im Mittelalter, Hildesheim 1961, s. 134, przyp. 119.
G. Siwek, Interpretacja homiletyczna miejsc przepowiadania w przestrzeni koscielnej, ,,Ana-
lecta Cracoviensia” 34 (2004), s. 300; B. Snela, Ambona, [w:] Encyklopedia katolicka, t. 1,
Lublin 1973, s. 407. Jeszcze wiecej uwagi temu zagadnieniu po$wigca B. Nadolski, Ambona,
historia, znaczenie, symbolika, Krakow 2008, s. 14-16.
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z parapetem wspartym na kolumnach. Swigtynia ta, pierwotnie poswie-
cona Chrystusowi Zbawicielowi miata zlocony dach, a wewnatrz biegna
przez calg dlugos¢ trzy pasy mozaik na ztotym tle stad nazwano ja Zlotym
Niebem. W stoneczny dzien cate wnetrze, w tym stynna ambona, spra-
wia niezwyktle wrazenie, rozbtyskujac olsniewajaca feerig barw pomiedzy

wielkimi oknami?®*®

. Ambony romanskie zdobity inkrustacje z réznobar-
wnych marmuréw, figury ptakéw (zwl. we Wloszech) oraz ptaskorzezby
wyobrazajace sceny ze Starego i Nowego Testamentu. W okresie wczes-
nego gotyku pojawily sie ambony przyscienne, a takze w formie loggii
i balkonéw. Od $redniowiecza ambona stata si¢ gléwnym miejscem prze-
powiadania stowa Bozego®*’.

Sredniowiecze stworzylo wiele wspaniatych kazalnic, prawdziwych dziet
sztuki. Tak wiec w katedrze w Akwizgranie mozna zobaczy¢ ambone ufun-
dowang przez Henryka II w 1014 roku. Zlocona, wysadzana kamieniami,
gemmami i antycznymi plakietami z kosci stoniowej, stanowi prawdziwe
tabernakulum stowa Bozego. Inna stynna ambona $redniowieczna znaj-
dowala si¢ w opactwie Klosterneuburg (Austria). Jej dekoracj¢ stanowito
52 metalowych ptytek, na ktérych technika ztobinowej emalii przedsta-
wiono zesp6l scen ze Starego i Nowego Testamentu powigzanych zasadami
typologicznymi, w taki sposob, ze kazda scena Nowego Testamentu zapo-
wiadana jest przez sceng ze Starego Testamentu. Te niewielkie, wysokosci
kilkunastu centymetrow, kwatery zawieraja tacznie dziesigtki Zywo poru-
szajacych sie postaci, sktadajacych si¢ na jedyne w swoim rodzaju kompen-
dium ikonografii, gestéw, ekspresji. Jest najstynniejszym dzietem zlotnika
lotarynskiego Mikotaja z Verdun; ukonczone zostalo w 1181 roku. Dzisiaj
dzielo to zdobi ottarz klosterneuburski.

4% . Herrin, Rawenna. Stolica imperium, tygiel Europy, Poznan 2021, s. 150.

W renesansie przewazal typ ambony nadwieszonej. Najbogatsze, zaréwno w ksztaltach,
jak i dekoracjach, s3g ambony barokowe i rokokowe; na ogét przyscienne, maja ksztalt
kielicha kwiatu, paszczy ryby, odzi §w. Piotra (np. w kosciele $w. Andrzeja w Krakowie);
ciekawa jest barokowa ambona w kosciele dominikanéw w Wilnie, polaczona integralnie
ze znajdujgcym sie pod nig konfesjonalem, oraz barokowa ambona w Pelplinie, ktérej po-
dest wsparty jest na glowie Samsona rozdzierajacego lwa. Znacznie skromniejsze, zgodnie
z duchem architektury tej epoki, sa ambony doby klasycyzmu. Ambona w kosciele powin-
na znajdowac si¢ w poblizu oltarza, na granicy liturgii ofiary i miejsca dla wiernych, by
umozliwia¢ najlepszy kontakt méwcy ze stuchaczami.
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13. Ottarz-tryptyk Mikolaja z Verdun i relikwiarz §w. Leopolda w jego kaplicy mieszczacej

si¢ w starym kapitularzu klasztornym w opactwie Klosterneuburg (Austria).
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W sredniowieczu dokumenty oficjalne nie byly przychylne gloszeniu
stowa Bozego na zewnatrz>*°. Jednakze niezwykty naptyw wiernych w nie-
codziennych okolicznosciach, jak cho¢by przybycie misjonarzy, zwotywa-
nie krucjaty przez Bernarda z Clairvaux w Vézelay (1146) czy walka Jakuba
z Vitry z herezja albigensow (1213), zmuszaly kaznodziejéw do wyjscia poza
obreb $wiatyni. Sktaniata do tego réwniez potrzeba dotarcia do stuchaczy,
ktdrzy nie przyszliby stucha¢ stowa Bozego w kosciele. Kaznodziejstwo w te-
renie uprawiali dotad jedynie kaznodzieje wedrowni. Bernard z Clairvaux
mial doskonaly wzér tego rodzaju przepowiadania w dziatalnosci jedne-
go z najstynniejszych kaznodziejow XI wieku, wspomnianego juz Roberta
z Arbrissel; by¢ moze nawet sam go stuchal. Jego stawa zataczata szerokie
kregi. Swiadczy o tym chocby fakt, ze papiez Urban II przybyt specjalnie
do Angers, aby go postucha¢ (1096). Porwany jego wymowg, nazwal go
kaznodziejg apostolskim i pozwolil mu podja¢ kaznodziejstwo wedrowne.
Robert z Arbrissel, otoczony wielka rzeszg uczniow, mezczyzn i kobiet, ni-
czym Orfeusz, wedrowal z nimi przez lasy i pustkowia, az dotart do Fon-
tevraud (Fontevrault), gdzie zatozyl w 1101 roku wielki kompleks klasztorny.

Te wzgledy praktyczne sprawily, iz stynni méwcy od XIII do XV wie-
ku zaczeli nauczaé poza $wiagtynig w miejscach czesto uczeszczanych®.
Taka nadzwyczajng ambone stawiano na rynkach miast, placach targo-
wych, a nawet mostach®®*>. W takiej scenerii glosit czesto kazania Bertold
z Ratyzbony (zm. 1272). Do tych wszystkich miejsc gloszenia stowa Bozego

253

stopniowo doszlo jeszcze jedno wyjatkowe — cmentarz**. Mialo ono wie-

le zalet: cmentarze posiadaly czesto kaplice, mogly pomiesci¢ ttum ludzi,

Nie dowierzano prezenterom relikwii i obawiano si¢ heretykéw; jedni i drudzy przema-
wiali do ttuméw wlasnie na placach. Jednoczesénie herezje wietrzono takze u tych, ktérzy
przemawiali w miejscach niepublicznych, podczas sekretnych zebran.

Do dzisiaj na zachodzie Francji zachowaly si¢ ambony na zewnatrz kosciota z XV i XVI
stulecia, np. przy katedrze w Tours, przy ko$ciolach Notre-Dame de Vitré, Saint-Aubin-de
Guérande. Do stynnych misji Wincentego Ferrera w Bretanii (1418-1419) wiadze kosciel-
ne wybraly miejsca poza ko$ciotami: przy murach miejskich w Rennes, plac katedralny
i cmentarz $w. Mikotaja w Nantes.

J. Longere, La prédication médiévale, Paris 1983, s. 78; H. Martin, Le métier de prédicateur
d la fin du Moyen-Age (1350-1520), Paris 1988.

Za wzorem franciszkanina Ryszarda, ktdry glosit kazania do paryzan przed kostnica des
Innocents (ok. 1430), zakonnicy bretonscy nauczali na cmentarzach. Okoto 1470-1480 do-
minikanie z Rennes i Nantes otrzymali niezb¢dne do tego pozwolenie.
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a przede wszystkim oddziatlywaly swoja scenerig na wyobraznie czlowie-
ka. Sredniowiecze odkrylo potege tematu eschatologicznego w kazaniu
i z rozmyslem si¢ nim postugiwato. Czesto tez kazania te taczono z przed-
stawieniami teatralnymi, majacymi lepiej uzmystowi¢ omawiang proble-

%% 'W sztuce odbiciem tego s3 malowidla przedstawiajagce taniec

matyke
$mierci (danse macabre). Wiele kazan gloszono wowczas pod golym nie-
bem. Stawiano w tym celu krzyze misyjne na rozstajach drég, na cmenta-
rzach i dziedzincach koscielnych.

W ¢lad za praktyka szto prawodawstwo. Jak juz byto wspomniane, sobor
w Vienne zezwolil dominikanom i franciszkanom na gloszenie kazan na
ulicach i placach miast (in plateis communibus) oraz nakazal dostojnikom
koscielnym wszystkich stopni, a takze ksiezom diecezjalnym, by nie byli
temu przeciwni**®. Kazanie nie musiato by¢ juz gloszone w kosciele podczas

mszy. Dekret ten legalizowal spotykana tu i 6wdzie praktyke.

Rodzaje kazan sredniowiecznych

Trzynastowieczng odnowe kaznodziejstwa inspirowaly dekrety o glosze-
niu sfowa Bozego IV Soboru Lateranskiego z 1215 roku, powstanie fran-
ciszkanow i dominikanéw, ktorzy réwniez glosili kazania, ogélny bodziec
intelektualny wynikly z wypraw krzyzowych, powstanie uniwersytetéw
i rozwoj scholastyki oraz zdecydowanie Kosciola, by rozprawi¢ sie z here-
tykami na ich wlasnym gruncie, jako Ze rozpowszechniali swoje doktryny
takze poprzez gloszenie kazan.

Termin kazanie na oznaczenie kazania sredniowiecznego jest bardzo
szeroki. Pod t3 nazwa nalezy rozumie¢ takze takie formy literackie, jak
homilie, ekshortacje, mowe, panegiryk oraz traktat itp. Te 0ogélng nomen-
klature mozna by uscisli¢, wyodrebniajac kazania §wiateczne ad clerum,
ad congregationem universitatis, mowy pochwalne i zalobne, traktaty po-
lemiczne i teologiczno-prawne, rozwiniecie danej kwestii (np. de bellis

%% Pozostalo$cig tych zwyczajow sg dzisiejsze procesje i kazania na cmentarzu w Uroczysto$¢

Wiszystkich Swietych czy w Dzieni Zaduszny.
%% Zob. M. Radej, op. cit., s. 132-134.

Kaznodziejstwo w okresie $redniowiecza

161



iustis et iniustis). W wielu wypadkach cechy formalne i merytoryczne
charakteryzujace dany tekst sg tak malo kontrastowe, ze trudno do-
kona¢ miedzy nimi wlasciwego podzialu i zakwalifikowa¢ je z odpo-
wiednig doktadnoscia do wlasciwej grupy. Terminem sermo oznaczano
zatem wypowiedz retoryczno-perswazyjng, zbudowana wedlug przyje-
tych zasad artis praedicandi, niekiedy zapisang jako textus wygloszonej
mowy; mogt to by¢ zapis scenariusza mowy do wygloszenia lub spisa-
ny po wygloszeniu, rozbudowany zapis mowy. Synonimem nazwy ser-
mo byla collatio, z tym, Ze nie ograniczala si¢ ona tylko do wieczornych
ekshortacji ad clerum, ale tak okreslano réwniez rekomendacje rektor-
skie i gradualne, nierzadko mowy powitalne i zalobne oraz kazania sy-
nodalne. W wigkszosci wypadkéw termin collatio stosowano gtéwnie do
moéw uniwersyteckich réznego rodzaju i tutaj synonimicznym okresle-
niem byla recommendatio. Sermo lub jego synonimy, jako kwalifikatory
formalne danego tekstu, nie musiaty by¢ koniecznie umieszczane w ty-
tule kazdego kazania. Najczesciej opuszczano 6w kwalifikator w tytu-
tach kazan de tempore i de sanctis, zaznaczajac jedynie, na jakie §wieto
dany tekst byt przeznaczony (np. Dominica III adventus, De resurrectio-
ne Christi, In die Nativitatis...).

Biorgc pod uwage merytoryczne kryterium podziatu kazan, mozna
utworzy¢ nastepujace grupy sredniowiecznych kazan:

Kazania dydaktyczne

Mozna wyrdznic:

a. zbiory jednotematyczne réznoproblemowe. Te grupe stano-
wig kazania, ktére mogly by¢ wygloszone w dowolnym czasie i okolicz-
noéciach, o ile nie sprzeciwialo si¢ to zwyczajowemu i kanonicznemu
ustawodawstwu koscielnemu. Najczesciej tego typu kazania ogélne byty
przeznaczone na okres Adwentu, Niedziele Palmowg, Wielkanoc i Zielo-
ne Swigtki. Ich ceche charakterystyczng stanowit ten sam temat biblijny
lub liturgiczny w obrebie danego zbioru, lecz sam temat nie determino-
wal tre$ci pojedynczych kazan. Jesli byt dtuzszym tekstem (Magnificat,
Credo, Gloria), to autor dzielil go na pewna liczbe wersetéw, ktore sta-
nowily konwencjonalny temat poszczegoélnych kazan.
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b. zbiory réznotematyczne jednoproblemowe. Te kazania byty
formalng odwrotnoscig poprzednich. Kazde mialto inne verba thema-
tis zaczerpniete z roznych ksiagg biblijnych, a wszystkie teksty w obrebie
danego zbioru byly poswigcone jednemu zagadnieniu teologiczno-

-pastoralnemu, np. pokucie, osobie Chrystusa i jego mece.

Kazania de tempore

Tworza je kazania przeznaczone na $wieta calego roku liturgicznego. Byly
to kazania dostosowane $cisle do liturgicznego porzadku swiat. Verba the-
matis pochodzilty z perykop biblijnych obowigzujacych w danym dniu. Ka-
znodzieja poruszal rozne zagadnienia; najczesciej podejmowane byly tematy
ogolne, teologiczno-pastoralne.

Kazania de sanctis (sanctoral)

Tworzg je kazania przeznaczone na dni poswigcone okreslonym $wietym.
Byly one dostosowane $cisle do liturgicznego porzadku swiat. Verba thema-
tis pochodzity z perykop biblijnych obowigzujacych w danym dniu. Kazania
hagiograficzne (sanctoral) w XIII wieku traktowano na réwni z kazania-
mi de tempore.

Mariale

W §cistej facznosci z kazaniami hagiograficznymi pozostaja kazania maryjne.
Swiadomos$¢ Ko$ciola na temat Maryi w Bozym dziele zbawienia osiggneta
w Kosciele sredniowiecznym - szczegdlnie od czaséw $w. Bernarda z Clair-
vaux - duza dojrzatos¢. Zarliwy kult Matki Bozej wyrést z zachwytu nad
tajemnicg wcielenia. Swiadomy katolik §redniowieczny z cata dostownoscig
wierzyl w to, co po ludzku tak nieprawdopodobne, a co stanowi samg istote
wiary chrze$cijanskiej: ze Syn Bozy, ktéry $wiat caly podtrzymuje w istnie-
niu (Hbr 1, 2), stal si¢ czlowiekiem, a Maryja byta prawdziwie Jego Matka.
Totez katolik ten nie umial mysle¢ o Matce Bozej inaczej niz w kategoriach

Kaznodziejstwo w okresie $redniowiecza
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superlatywnych, nie miat watpliwosci, ze w ten sposdb oddaje czes¢ Jej Sy-
nowi i wystawia Jego mitosierne pochylenie si¢ nad nami**. Rodzito to
wielkie zapotrzebowanie na kazania maryjne. Wielu méwcéw pozostawito
w swoim dorobku zbiory kazan o Matce Bozej (mariale).

Kazania okolicznos$ciowe (de statibus)

Réwnie czgste byly kazania poruszajace tematy aktualne. Do tej grupy na-
lezg: kazania i mowy uniwersyteckie, kazania zalobne, kazania synodalne,
kazania - traktaty, kazania przygodne, jak np. ingres biskupa, pasowanie
rycerza, prymicje kaptanskie... Ich zwigzek z wymogami roku liturgicznego
byt luzny. Jednakze poczawszy od XIII wieku to nauczanie okoliczno$ciowe
zaczelo coraz bardziej réznicowac swoje pole interwencyjne. Wida¢ to na
przykladzie serii zwanej ad varios status i przeznaczonej dla réznych grup
spolecznych. W dziele kard. Odona de Chateauroux (zm. 1273) z tatwoscia
rozrdznia si¢ zespol réznych przypadkow: okoto 100 kazan skierowanych
byto do okreslonego stuchacza lub podejmowato aktualne wydarzenia, ta-
kie jak: trzesienie ziemi, kanonizacje, choroba syna krélewskiego, potepie-
nie heretykow itd.

Kazanie tematyczne

Wiegkszos¢ kaznodziejow zaczeta publikowaé kazania tematyczne. Tak wiec
teolog franciszkanski i kaznodzieja Gilbert z Tournai (zm. 1284) wyjasnial
w formie kazan problem $mierci, siedem stéw Chrystusa na krzyzu oraz imie
Jezus. Dominikanin Jan z San Gimignano (zm. po 1333) w 91 kazaniach po-
grzebowych zawartych w kolekcji Sermones de mortuis lub Sermones funebres
podejmowal rézne tematy: od pogardy $wiata i zycia doczesnego, poprzez

niesienie pomocy umierajgcym az do pocieszania pograzonych w zatobie*”.

26 1. Salij, Sfowo wstepne, [w:] Teksty o Matce Bozej. Dominikanie Sredniowieczni, oprac. J. Sa-

lij, Niepokalanéw 1992, s. 5.
K. Panus, Jan z San Gimignano OP, [w:] Encyklopedia katolicka, t. 7, op. cit., s. 933-934.
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Bernardyn ze Sieny (zm. 1444) sporzadzil pod koniec zycia zestawy kazan
na temat Ducha Swietego, Maryi, zycia chrzescijafiskiego, blogostawienistw.

Kazania postne (de quadragesima)

Od XIII wieku chetnie odwolywano si¢ w kaznodziejstwie do roku litur-
gicznego, szczegdlnie do okresu Wielkiego Postu. Kazania na ten temat
byty poczatkowo czescig skladowa zbioru kazan na caly rok koscielny (de
tempore), pozniej wyodrebnily sie z tego zbioru i coraz czgsciej wystepowa-
ty osobno jako Sermones quadragesimales lub Quadragesimale*®. Kazania
postne gloszono nie tylko w niedziele czterdziestodniowego postu, lecz tak-
ze w dni powszednie Wielkiego Postu (feriae), poczawszy od Srody Popiel-
cowej. Z reguly kazania te zwigzane byly tematycznie z czytaniami mszy
z okresu postu. Zwyczaj codziennego kazania w okresie Wielkiego Postu
przyszed! z Italii (spotyka si¢ go tam w XII-XIV w.), a nastgpnie rozszerzyt
sie we Francji i w Niemczech.

Jednym z pierwszych autoréw kazan postnych w Italii byt $w. Bruno
z Segni OSB (zm. 1123). W XIII wieku czolowymi twércami Sermones qua-
dragesimales byli dominikanie, m.in. Konstantyn z Orvieto (zm. 1256), Al-
dobrandino Cavalcanti (zm. 1297), Mikolaj z Hannapes (zm. 1291), Mikolaj
z Gorran (zm. 1295), Jakub de Voragine (zm. 1298). Franciszkanin Jakub
Capelli z Mediolanu (XIII w.) byt autorem okoto 50 kazan postnych. Bli-
ski dominikanom kanclerz uniwersytetu paryskiego i kardynat w Rzymie
Odon de Chéteauroux napisal prawie 100 kazan postnych. Z terenu Fran-
cji zachowalo si¢ dziewigé trzynastowiecznych kazan postnych paryskiego
kanclerza i biskupa Cambrai Guiarda de Laon (zm. 1247). Swiety Bonawen-
tura glosil w roku 1268 (lub 1267) przed klerem paryskim kazania postne
w formie wyktadow Collationes in 10 praeceptis. Jak juz wspomniano, §wie-
ty Tomasz z Akwinu nauczal w 1273 roku w Neapolu na temat Credo, Pater
Noster i dziesieciu przykazan.

38 Repertorium der lateinischen Sermones des Mittelalters fiir die Zeit von 1150~1350, Miinster
1971, ]. B. Schneyera dostarcza waznych wskazéwek do historii facinskich kazan postnych
XII-XIV w.
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14. Mikotaj z Gorran (ok. 1232-1295), Postilla super Psalmos 1-150, 1458, Biblioteka Jagiel-

loniska, Rkp. 1334 III (polona.pl).
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W XIV wieku tradycje kazan postnych kontynuowali wloscy dominika-
nie, m.in. Jordan z Pizy (zm. po 1331) glosit w réznych miejscach kazania
postne dwa, trzy razy dziennie, Mikolaj z Ascoli (zm. ok. 1350), Jan z San
Gimignano (zm. po 1333), ktérego Quadragesimale I i II byty wielokrot-
nie drukowane, Jakub z Bovenato (zm. po 1360) zostawil okolo 100 kazan
postnych. Z wloskich minorytéw nalezy wymieni¢ Bindo Bonichi ze Sie-
ny (zm. 1337) i Franciszka de Abbatibus (potowa XIV w.) z 51 kazaniami
postnymi; z eremitow augustianskich — Alberta z Padwy (zm. 1328) i Au-
gustyna Triumphusa z Ankony (zm. 1328).

We Francji w XIV wieku kazania postne gloszone byty przez wiele za-
konoéw. Czolowymi byli zwlaszcza minoryci. Bertrand de Turre (de la Tour,
zm. 1332) wyjadniat czytania z Listdw Apostolskich i dwa razy ewangelie roz-
wazane w Wielkim Poscie. Podobnie czynit Jan Rigaldi (Rigaud, zm. 1323),
zostawiajac okoto 80 kazan postnych (wraz z tygodniem wielkanocnym);
Franciszek z Mayrone (zm. 1328) opracowal okolo 30 kazan postnych do
Niedzieli M¢ki Panskiej. Z teologéw dominikanskich nalezy wymienic Ja-
kuba z Lozanny (zm. 1322). Zachowaly si¢ takze czternastowieczne kazania
postne z terenu Niemiec, Anglii i Czech. I tak, Wilhelm z Werd OP w Kolo-
nii w cyklu kazan od Adwentu do Wielkiego Postu glosil tez kazania postne;
Jordan z Quedlinburga OESA (zm. 1380) do kazan roku koscielnego doda-
wal takze kazania postne. W Anglii w okresie postu kazania glosit Robert
Holcot OP (zm. 1349), Quadragesimale: de bello spirituali. W Czechach ka-
zania postne glosili Jan Mili¢ z Kromieryza (zm. 1374) i Jan Hus (zm. 1415),
ktéry na poczatku XV wieku napisat Quadragesimale.

W XV wieku kazania postne byly stala czescia sktadowg zycia wiary.
Stynnym autorem tych kazan byt $w. Bernardyn ze Sieny (zm. 1444). Zo-
stawil on: Quadragesimale de christiana religione i Quadragesimale de evan-
gelio aeterno (wyd. Opera omnia IV-V, 1956). Kazania postne glosit takze
jego znakomity uczen $w. Jan Kapistran OFM (zm. 1456). Robert z Lecce,
zwany Caracciolo (zm. 1495), zostawil kazania dokladnie datowane od trze-
ciej niedzieli po Objawieniu do Wielkiego Piatku. Antoni z Vercelli OFM
(zm. 1483) napisat Quadragesimale de XII mirabilibus christiane fidei excel-
lentiis i Quadragesimale de aeternis fructibus Spiritus Sancti. Tematy kazan
postnych dotycza nie tylko czytan przeznaczonych na ten okres liturgiczny,
lecz ogdlnie nauki wiary i moralnosci. Takimi sa np. Sermones quadragesi-
males de vitiis Antonio da Bitonto OFM (zm. 1465) oraz Sermones Pomerii
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quadragesimales (de vitiis) i Sermones Pomerii quadragesimales (de praeceptis
Decalogi) Pelbarta z Temeswar OFM (zm. 1504)**".

Na obszarze niemieckojezycznym kazania postne tworzyli: §w. Jakub
z Marchii (zm. 1476), Albert Engelschalk ze Straubing (zm. 1430), Konrad
(Johann) Gritsch OFM, Johann z Indersdorff OESA (zm. 1442), Johannes
(Currifex seu Gayswegner) z Gamundia OESA (zm. po 1441), Johann He-
rolt OP (zm. 1468), Johannes Meder OM, Johannes Nider OP (zm. 1438);
Mateusz z Saksonii (v. Zerbst) OESA (zm. po 1390), Stephanus Wirtenber-
ger OESA i Thomas Ebendorfer z Haselbach (zm. 1464).

Ten typ kazan rozpowszechnili najpierw dominikanie, natomiast fran-
ciszkanie byli mu dluzej wierni, nawet w XV wieku, czego dowodem moga
by¢ $w. Bernardyn ze Sieny, §w. Jakub z Marchii i Robert z Lecce.

Kazania pokutne

Z problematykg kazan postnych wigzg sie $ciéle kazania pokutne®®®. Wzy-
waly one do odwrdcenia si¢ od grzechu i zwrécenia sie do Boga (Lk 4, 18;
Mt 4, 17). Kazanie pokutne bylo pomyslane eschatologicznie i uniwersal-
nie. Z biegiem czasu moment eschatologiczny podporzadkowal si¢ pare-
nezie moralizujacej (wypelnianie przykazan, umartwianie jako srodek do
osobistego zbawienia). Znanymi kaznodziejami pokutnymi sredniowie-
cza byli dominikanie: §w. Wincenty Ferrer (zm. 1419) i Hieronim Savo-
narola, (zm. 1498), a takze franciszkanie: Bertold z Ratyzbony (zm. 1272),
$w. Bernardyn ze Sieny (zm. 1444), $w. Jan Kapistran (zm. 1456) i Robert
z Lecce (zm. 1495).

Jednym z najwybitniejszych kaznodziejow pokutnych sredniowiecza
byt Bertold z Ratyzbony OFM. Dziatal on gléwnie w potudniowych Niem-
czech, przyciagajac do siebie niezliczone tlumy. Roger Bacon uwazal go za
najpopularniejszego kaznodzieje potowy XIII wieku. Kazania Ratyzbonczy-
ka stanowig cenne zrédlo do poznania 6wczesnej obyczajowosci i wierzen

% R.Mazurkiewicz, Laciriski pierwowzor kazati maryjnych Jana z Szamotut (Paterka), ,Ruch
Literacki” 54 (2013) z. 1, s. 15-34, https://doi.org/10.2478/v10273-012-0052-9.

269 Zob. R. Schnackenburg, Typy kazania metanoicznego, ,Miinchener Theologische Zeit-
schrift” 1 (1950) nr 4, s. 1-13.
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ludowych; odznaczaja si¢ obrazowoscia, sita wyrazu i dramatycznym na-
pieciem. Mdéwca wykazal sie¢ w nich dobra znajomoscig Biblii, komentarzy
do Pisma Swietego i summ teologicznych, a legendy i przyktady wykorzy-
stywal umiarkowanie. Kazania Bertolda maja dwojaki charakter: jedne
przeznaczone byly dla $wieckich (przede wszystkim dla mieszczanstwa),
drugie dla os6b zakonnych. Kazania Ratyzbonczyka, bogate w konkretne
opisy, czynily wielkie wrazenie na wspélczesnych. Bertold uderzal w ton
apokaliptyczny i prorocki, a upominajac swych stuchaczy, odwotywat si¢
do mocnych argumentéw. O popularnosci franciszkanina $wiadczy m.in.
minijatura zachowana w jednym z rekopiséw $redniowiecznych, przedsta-
wiajaca Bertolda gloszacego kazanie pod gotym niebem wobec plebejskich
stuchaczy®®.

Nowe rodzaje kazan

W $redniowieczu wyksztalcity sie rowniez nowe, dotad nieznane, rodzaje
kazan. Do najbardziej charakterystycznych nalezg: kazania kurialne, kaza-
nia synodalne, kazania wypraw krzyzowych, kazania przeciw heretykom,
kazania niemieckich mistykow, kazania polityczne.

Kazania kurialne

Niektorzy kaznodzieje, np. Ryszard FitzRalph (zm. 1360), arcybiskup Ar-
magh w Irlandii, albo Gerard z Dainville (zm. 1378), biskup Cambrai, byli
zapraszani do gloszenia kazan na dworze papieskim w wazniejsze swigta
albo do zabierania glosu w okreslonych kwestiach, badz tez proszeni o wy-
glaszanie kazan dotyczacych okreslonych spraw. Z kronik papiezy, dworéw
krolewskich i ksigzecych, a takze z kronik diecezjalnych mozna by takze
zestawi¢ wiele takich kazan. Wymaga to jednak dalszych badan.

Jesli idzie o lata trzydzieste XIV wieku, ulatwia je rekopis Valencia,
kat. 215. Zebrane w nim zostaly kazania wygloszone na dworze papieskim

261 1. Longere, La prédication médiévale, op. cit., passim.
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w Awinionie. Thomas Kappeli badal ten zbidr, a takze przekazal nazwiska
kaznodziejow oraz powody, dla ktorych glosili oni w tym miejscu; zebrat
takze inicja (poczatki) tych kazan®*>. W tym stosunkowo krotkim okre-
sie (1333-1346) wystepowala znaczna liczba méwcéw. Odnotowac nalezy
przynajmniej ich nazwiska. Sg to: kard. Pierre Despres (De Pratis, zm. 1361);
Pierre de Palma OP, prowincjal w latach 1333-1343; kard. Pierre Bertrand
1331-1348; kard. Elie Talleyrand z Périgord 1331-1364; William Alnwick
OFM, biskup Giovinazzo (zm. 1333); Bernhard Oliverii OESA, biskup Bar-
celony 1345/1346; kard. Imbert Dupuis 1327-1348; Joan de Clarano OCarm,
1332-1356, biskup Terralba; Angelus Cerretani 1334-1349, biskup Grosseto;
Hugo z Vaucemain OP, 1333-1341, general zakonu; kard. Guy de Boulog-
ne, 1342-1373; florencki dominikanin Lucas Manelli, 1344-1347; Gonzalo
de Aguilar, 1342-1348, biskup Sigiienza i Pierre Roger, pdzniejszy papiez
Klemens VI (zm. 1352).

Kazania synodalne

Specjalne znaczenie mialy charakterystyczne dla epoki kazania synodalne
wyglaszane podczas zebran duchowienstwa diecezjalnego w celu omawia-
nia réznorodnych probleméw teologiczno-duszpasterskich czy prawno-
-politycznych. W okresie sredniowiecza synody krajowe, prowincjalne
i diecezjalne odbywaly sie o wiele cze$ciej niz dzisiaj. W kazaniach gloszo-
nych w czasie ich trwania rozwazano problemy Kosciota lokalnego, kreslono
plany i analizowano postanowienia synodéw. Niekiedy kazania synodalne
byly okreslane sermones ad clerum. Najczgsciej méwcami synodalnymi byli
biskupi lub ich bliscy wspdtpracownicy (archidiakoni, opaci). Na synodal-
nych méwcow zapraszano réwniez znanych kaznodziejow spoza diecezji. Na
terenie Francji glosili je np. znani kaznodzieje uniwersyteccy: Filip Kanclerz
(zm. 1236), Guiard de Laon (zm. 1248), Odon de Chéteauroux (zm. 1273).
Z wielu diecezji brak jednak danych na ten temat.

62 T. Képpeli, Predigten am pépstlichen Hof von Avignon, ,,Archivum Fratrum Praedicato-
rum” 19 (1949), s. 388-393.
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Kazania wypraw krzyzowych

Papiez Urban II wygtlosil 27 listopada 1095 roku na synodzie w Clermont
plomienna mowe wzywajaca chrzescijanski Zachéd do odzyskania z rgk
muzulmanéw miejsc uswieconych zyciem, meka i $miercig Jezusa Chry-
stusa. To wystapienie papieskie dato poczatek nie tylko pierwszej wyprawie
krzyzowej do Ziemi Swietej, ale otworzylo cala epoke krucjat. Wszystkim
wyprawom, na kazdym etapie ich organizacji, towarzyszyla wzmozona
dzialalno$¢ kaznodziejow. Wielu z nich brato bezposredni udzial w zmaga-
niach chrzedcijanistwa z islamem na polach bitew, podtrzymujac rycerstwo
na duchu i zagrzewajac je do walki. Wyprawom krzyzowym towarzyszyty
intensywne praktyki religijne, do ktoérych wzywali krzyzowcow kaznodzie-
je, a wiec posty, msze, specjalne modlitwy, zwlaszcza od roku 1187, kiedy to
Jerozolima dostala si¢ ponownie w rece muzutmandéw. W zalozeniu kru-
cjaty miecz ksigzat i rycerzy mial wspiera¢ ,miecz modlitwy”, ktéra wraz
z postem i jalmuzng stanowila tarcze wiary chrzescijan. Tréjkatng tarcze
krzyzowca wzmacniala réwniez tréjkatna tarcza boska, ktérej wierzchol-
ki oznaczaly moc Boga Ojca, madros¢ Syna Bozego i milosierdzie Ducha
Pocieszyciela. Tak zinterpretowane ,,tarcze wiary” nosili czesto krzyzowcy,
szczegolnie angielscy. Apogeum tej dzialalnosci kaznodziejskiej przypadio
na pontyfikat Innocentego III (1198-1216). Sam papiez, utalentowany méw-
ca, wlaczyt si¢ w organizowanie krucjaty.

Jakkolwiek kazania wypraw krzyzowych mialy duzg sif¢ oddziatywania,
to jednak niewiele tekstow zachowato si¢ do dzisiaj. Najczesciej znane sg
tylko nazwiska wybitnych kaznodziejéw i wazniejsze mysli z niektorych ich
wystapien. Nawet tres¢ tak fundamentalnego dla wypraw krzyzowych ka-
zania, jakim byt apel papieza Urbana IT w Clermont, pochodzi jedynie z re-
konstrukcji. O wielu kaznodziejach krzyzowych, takich jak Piotr z Amiens,
$w. Bernard z Clairvaux, Heinrich z Albano, Baldwin z Canterbury, Ful-
kon z Neuilly, Filip z Oxfordu czy Oliwier z Kolonii, wiadomo jedynie tyle,
ze starali si¢ rozbudzi¢ w masach entuzjazm religijny oraz pragnienie po-
kuty i ze ich wystapienia byly skuteczne. Wprawdzie z listéw i sprawozdan
$w. Bernarda z Clairvaux mozna wydoby¢ kilka mysli propagujacych wy-
prawe, ale nie zachowaly si¢ do naszych czaséw jego kazania, porywajace
tlumy i pozyskujace dla idei drugiej krucjaty krolow i ksigzat, jak choc¢by
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stynne kazanie wygloszone do francuskiego rycerstwa w Vézelay w Bur-
gundii w wielkanocny poranek 31 marca 1146 roku. Z relacji uczestnikow,
takich jak historyk Odon z Deuil (1110-1162), wynika jednak, ze wstrzasne-
to ono stuchaczami i przynaglilo do wzigcia udzialu w tej wyprawie krzy-
zowej (PL 185). Oprdcz tego wiadomo o kazaniu Absit mihi gloriari z czasu
przygotowan trzeciej krucjaty, autorstwa wspomnianego juz wyzej Alana
z Lille, o wystapieniach Fulko z Neuilly, ktéry od 1198 roku organizowat
czwartg wyprawe (1202-1204), i Jakuba z Vitry, pracujacego nad przygoto-
waniem piatej krucjaty (1217-1221) oraz wypraw przeciw herezji kataréw
(albigensow). W XV wieku $w. Jan Kapistran trudzil si¢ nad przygotowa-
niem wyprawy przeciw Turkom (1454-1456)>°.

Biorgc pod uwage fakt, ze na calym chrzescijanskim Zachodzie wyste-
powali kaznodzieje, ktdrzy w kazdej diecezji i parafii glosili krucjate, mozna
by sie spodziewac licznych zachowanych tekstéw. Tymczasem jest ich bar-
dzo niewiele. Przygotowaniom i trwaniu wyprawy towarzyszyla ogromna
liczba kazan gloszonych nie tylko w kosciotach, lecz takze na ulicach, mo-
stach, placach i skrzyzowaniach waznych droég. Z tych zachowanych nalezy
wspomnie¢ kazanie biskupa z Oporto (Portugalia) do pielgrzymoéw norwe-
skich, kazanie opata Marcina z Pairis, koto Colmar, wygtoszone w roku 1201
w Bazylei, Ordinatio de praedicationie crucis in Anglia, prawdopodobnie
Filipa z Oksfordu, oraz cztery wzorcowe kazania opracowane przez Jaku-
ba z Vitry w Sermones ad status. Do tej grupy nalezy takze zaliczy¢ mate-
rialy pomocnicze dla kaznodziejéw Gilberta z Tournai i traktat Humberta
z Romans, De praedicatione crucis contra Saracenos, z 1266 roku. By¢ moze
dodatkowe badania powieksza te liczbe®®*.

Charakter wypraw krzyzowych mialto takze nawracanie na chrzesci-
janstwo poganskich Pruséw przez zakon krzyzacki oraz rekonkwista, czyli
walka chrzedcijan o wyparcie Mauréw z Pétwyspu Iberyjskiego (1085-1492).
Jednym z najlepiej zachowanych przyktadéw kaznodziejstwa hiszpanskiego
z tego okresu jest kazanie wygloszone przez biskupa Porto z czaséw dru-
giej krucjaty, Pedro II Pitdes (zm. 1152). Przekonat w nim flamandzkich,

263 ], Longere, op. cit., s. 175; M. Radej, op. cit., s. 129-132.
64 Ch. T. Maier, Preaching the crusades. Mendicant friars and the cross in the thirteenth cen-
tury, Cambridge 1994, s. 170-172, https://doi.org/10.1017/CB0O9780511582059.
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fryzyjskich, normanskich, angielskich i szkockich krzyzowcéow, ktérzy
wyladowali w Porto, aby przeszli do Lizbony z krélem Portugalii Alfon-
sem I i odbili to miasto z rgk muzulmanskich. Kazanie to zostalo zapisa-
ne w De Expugnatione Lyxbonensi, dziele, ktére zawiera relacj¢ naocznego
swiadka oblezenia Lizbony na poczatku drugiej wyprawy krzyzowej i obej-
muje wyprawe od wyjazdu angielskiego kontyngentu 23 maja 1147 do zdo-
bycia tego miasta 28 czerwca 1148 roku.

Kazanie zawiera motywy wspoélne dla kaznodziejstwa krucjat, ale porusza
tez kwestie zwigzane ze specyficzng naturg iberyjskiej wojny przeciwko mu-
zulmanom. Stawigc krzyzowcdw za podjecie trudu pielgrzymki w zamian za
wieczng nagrode, biskup Pedro zalit si¢, ze Bog pokarat hiszpanskich chrzes-
cijan, poddajac ich panowaniu muzulmandéw. Ledwie siedem lat wcze$niej
muzulmanie spladrowali kosciol Matki Bozej w Porto, kradngc naczynia
i szaty liturgiczne oraz zabijajac lub niewolac duchownych. Upraszal krzy-
zowcow o pomste na poganach i nawotywal do wsparcia Kosciota. Biskup
zapewnil ich, ze bedg dziatali w samoobronie, a zatem ich zachowanie bedzie
zgodne z prawem. Nasladujac $w. Bernarda, gléwnego kaznodziej¢ drugiej
krucjaty, biskup Pedro apelowal do krzyzowcéw: ,,Badzcie dobrymi zolnie-
rzami. Nie jest bowiem grzechem, prowadzi¢ wojne, grzechem jest jednak
prowadzi¢ wojne tylko dla tupéw. [...] Gdy wojna podjeta jest na polecenie
Boga, nikt nie moze watpic¢, ze zostala podjeta stusznie”**.

Przygotowujac sie do bitwy, starano si¢ na wszelkie sposoby podnies krzy-
zowcow na duchu i usprawiedliwi¢ ich dzialania wojenne. Kaznodzieje nie
tylko zapewniali Zolnierzy, Ze Bog stoi po ich stronie oraz udziela im opie-
ki i pomocy, ale takze przekonywali, iz toczona przez nich wojna jest wojng
sprawiedliwa i mila Bogu. Niekiedy kaznodzieje oglaszali tez krzyzowcom
odpuszczenie grzechow. Przed rozpoczeciem walki zolnierze wyznawali
swoje grzechy i otrzymywali rozgrzeszenie, po czym ksieza odprawiali msze
i udzielali Komunii. W czasie bitwy wzywano Boga i swietych. Po zwycie-
stwie $§piewano hymny dziekczynne i przystepowano do pogrzebania zabi-
tych, wierzac, ze wszyscy oni trafili do nieba jako meczennicy®°.

%% J.F. O’Callaghan, Rekonkwista. Krucjaty w sredniowiecznej Hiszpanii, przekl. J. Szkudlin-
ski, Poznan 2016, s. 286-287.
26¢  Ibidem, s. 317-322.
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Kazania przeciw heretykom

Poczawszy od 1208 roku, idea wyprawy krzyzowej zostala rozszerzona na
walke z heretyckimi sektami waldenséw i kataréw. Zapuscily one mocne
korzenie na potudniu Francji, wokdt Albi (stad czesto spotykana nazwa —
albigensi), Tuluzy i Carcassonne. Rygorystyczna, o manichejskim podtozu
sekta katarow byla groznym rywalem katolicyzmu ze wzgledu na nasladow-
nictwo chrzescijanskiej organizacji i rytuatu. Nazwa katarzy (tzn. czysci)
zostala przeniesiona z malej grupy, ktérym przystugiwato miano doskona-
tych lub czystych, na calg wspolnote. Z doskonalych wywodzila si¢ hierar-
chia réznych stopni, w tym takze kaznodzieje. Cecha charakterystyczna
tych ruchéw byly mocne ramy organizacyjne, co prowadzito do powsta-
nia prawdziwych antykosciotéw wspieranych przez wielkie rody feudalne
(np. przez ksigcia Tuluzy Rajmunda VT), szlachte, a niejednokrotnie takze
przez mnichow, a nawet biskupdow.

Z innej rodziny wywodzili si¢ — cho¢ niekiedy taczyli si¢ z kataryzmem,
nie uznajac ich teologii — waldensi, nazwani tak od imienia Piotra Waldo
(Valdes, zm. 1218), bogatego kupca z Lyonu. Poczatkowo byt on dobrym
katolikiem. Okoto 1175 roku rozdat swe dobra biednym i poswiecit sie stu-
diowaniu Biblii oraz gloszeniu pokuty. Podobnie czynili jego uczniowie. Po-
$wiecali sie poboznosci i dobroczynnosci, zyli z jatmuzny, studiowali Bibli¢
i glosili kazania. Kiedy arcybiskup Lyonu zakazal im rozszerzania dziatal-
nosci, odwotali si¢ do Rzymu. Papiez Aleksander III pochwalit ich sposob
zycia, lecz dalsze gloszenie stowa uzaleznil od decyzji wiadz lokalnych. Za
niepodporzadkowanie si¢ decyzji papieskiej waldensi zostali ekskomuni-
kowani przez nowego arcybiskupa Lyonu - Jana Bellesmains. Stopniowo
kolejne ugrupowania stawaly si¢ coraz bardziej heterodoksyjne, uznajac Bi-
bli¢ za najwyzszy autorytet i zaprzeczajac rzeczywistej obecnosci Chrystusa
w Eucharystii. Protestanci widzg w nich swych poprzednikow.

Do grup heterodoksyjnych nalezaly takze niektére odtamy humiliatow
(humiliati = upokorzeni). Byt to $redniowieczny ruch $wieckich, analo-
giczny do éwczesnych ruchéw ubogich z Lyonu, patarii, beginek i begar-
dow, rozprzestrzeniony w Lombardii, zmierzajacy do doskonalenia zycia
chrzescijaniskiego. Prowadzili gorliwe zycie ascetyczne, m.in. unizajgc sie
przed Panem (stad nazwa), w krotkich kazaniach pokutnych glosili powrét
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do pierwotnego chrzescijanstwa, a w dysputach zwalczali btedy katarow.
Papiez Aleksander III pochwalil ruch, lecz zakazal jego cztonkom glosze-
nia kazan, co spowodowalo sprzeciw czesci humiliatow. Zwigzali si¢ oni
z waldensami, podlegajac rzuconej na nich w 1184 roku przez papieza Lu-
cjusza III ekskomunice.

Przeciw herezjom wystepowali w polemicznych pismach i kazaniach tak
wybitni kaznodzieje, jak Piotr Czcigodny (zm. 1156), $w. Bernard z Clair-
vaux, $w. Dominik Guzman i Alan z Lille, grupy bezimiennych cystersow
i mendykantéw. Z dziatalno$ci kaznodziejskiej przeciw albigensom zasty-
neli: inkwizytor i biskup Lodeve — Bernard Gui OP (zm. 1331), kard. Oliver
z Paderborn (Oliwer z Kolonii, zm. 1227), Fulk z Tuluzy (Folquet z Mar-
sylii, zm. 1231), Jakub z Vitry i chwalony przez niego Alberic z Humbert,
arcybiskup Reims w latach 1207-1218, a przede wszystkim Filip Kanclerz
i Odon de Chateauroux.

Filip Kanclerz z racji piastowanego urzedu byl pierwsza postacia w tonie
uniwersytetu paryskiego. Poniewaz zadaniem $redniowiecznej uczelni bylo
strzec i rozwija¢ zdrowa doktryne ortodoksyjna oraz przekazywac ja za po-
mocg kaznodziejstwa, Filip zaangazowany byt z urzedu w krucjate przeciw
albigensom na potudniu Francji (1226), ktdrej przewodzit krél Ludwik VIII.
Zachowalo si¢ 5 kazan Filipa wygloszonych w czasie tej ekspedycji, w kto-
rych przywolal on dramat Kos$ciola rozdzieranego herezjami i wzywat do
wstepowania w szeregi krzyzowcoéw w celu wykorzenienia herezji. Odon
de Chateauroux - przyszly kanclerz uniwersytetu (1238), a p6zniej kardy-
nal (1244-1273) - zostawil jedno, bardzo istotne kazanie na ten temat, zaty-
tutowane Sermo contra hereticos de Albigensibus partibus (Kazanie przeciw
heretykom w kraju Albigenséw). Kazania Filipa i Odona w odmienny, sobie
wlasciwy sposob traktowaly herezje: Filip uwazal ja za znak i przyczyne
kryzysu Kosciota, Odon widziat w niej dowdd zatwardzialosci w grzechu,
ktéry wota o stuszng kare. Obaj kaznodzieje pochodzili ze srodowiska uni-
wersyteckiego. Gloszone przez nich kazania charakteryzuje przeniesienie
tematow, praktyk poboznych i oczekiwan charakterystycznych dla krucja-
ty do Ziemi Swietej na wyprawe przeciw albigensom.

Zagrozenie, jakie niosta herezja kataréw i waldenséw sprawialo, ze ka-
znodziejstwo stawalo si¢ areng walki o dusze ludzkie. Z jednej strony stawal
kaznodzieja Kosciota, z drugiej heretyk. Obaj walczyli o wptyw na dusze
ludzkie. W wielu §redniowiecznych kosciotach ilustrowano to malowidtem
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przedstawiajacym lisa wyglaszajacego kazanie do gesi. W ten sposéb prze-
strzegano wiernych przed chytroscig i obtudg heretykéw oraz uwidacznia-
no konsekwencje, do ktérych prowadzi stuchanie ich nauk.

Jak wygladalo takie kazanie, mozna sobie wyobrazi¢ na przykladzie
kazania 25 z 4 tomu Sermones feriales et communes wspomnianego wyzej
Jakuba z Vitry. Ten znany i ceniony kaznodzieja augustianski, wystepu-
jac przeciw katarom, bronit chrzescijanskiej doktryny. Jego przeciwnicy
odrzucali Stary Testament, ktérego autorem wedtug nich byl Bog ciem-
nosci; akcentujac bosko$¢ Chrystusa, odrzucali jego narodzenie z Ma-
ryi Dziewicy i meke zbawczg, jego cierpienie, odrzucali cialo stworzone
przez diabla, negowali sakramenty. Zadaniem kazania bylo przekona¢
heretykéw. Poniewaz nie dawato to rezultatéw, siegnieto po przemoc. Ja-
kub z Vitry, wystepujac w 1213 roku przeciw albigensom i katarom, cy-
towal formule spopularyzowang jeszcze przez $§w. Bernarda z Clairvaux
z czasow drugiej krucjaty: ,Nalezy by¢ wiernym Chrystusowi na wzor
wiernoéci, jaka wasal winien wobec swego pana ziemskiego”*®”. Podob-
nie zdaniem Jakuba z Vitry powinien si¢ zachowac krzyzowiec. Powinien
stuzy¢ Chrystusowi tak, jak stuzy swemu ziemskiemu panu. Jakub z Vi-
try nalezatl do bliskich wspoétpracownikéw papieza Grzegorza IX, ktérego
bulle z 1233 roku nakazywaty dominikanom wspomoc biskupow w celu
wykorzenienia herezji na poludniu Francji. Bulle te uznaje sie za oficjal-
ny poczatek inkwizycji papieskiej.

Kazania niemieckich mistykow

Poczatki kazania mistycznego widoczne sg juz w niektérych wystapieniach
$wietych Bernarda z Clairvaux i Bonawentury. Gatunek ten zostal jednak
rozwinigty w pelni dopiero przez mistrza Eckharta (ok. 1260-1327), Jana
Taulera (ok. 1300-1361), Henryka Suzo (ok. 1300-1366), Mikotaja ze Stras-
burga (XIV w.), Jana ze Sterngasse (XIV w.), Henryka z Nordlingen (XIV w.)
iJana Gersona (1363-1429).

267 J. M. Powell, Anatomy of a Crusade 1213-1221, Filadelphia 1986, s. 55, https://doi.
org/10.9783/9780812200829.

Kaznodziejstwo w okresie $redniowiecza

177



Na szczegolng uwage zastuguje kaznodziejstwo niemieckich mistykow
z kregu mistrza Eckharta. Wszyscy oni byli dominikanami. Mistrz Eckhart
byt nie tylko renomowanym filozofem i teologiem, profesorem w Strasburgu
i Kolonii, lecz takze oryginalnym kaznodziejy. Sprzeciwiat si¢ kazdemu
rygorowi systematycznemu, inspirowanemu przez scholastyke. Komentu-
jac i parafrazujac fragmenty Ewangelii, zaczerpnigte z codziennej liturgii,
prowadzit stuchaczy na droge doskonatosci. Uwazany jest za zalozyciela
nadrenskiej szkoty duchowej. Blogostawiony Henryk Suzo byl kaznodziejg
w Konstancji i w Ulm. Obdarzony wizjami i stanami mistycznymi, pozo-
stawit dorobek, ktéry przekracza dziatalno$¢ kaznodziejska w $cistym tego
sfowa znaczeniu. S3 w nim tylko 4 kazania. Jego Ksiega Mgdrosci Wiecz-
nej jest jednym z utworéw duchowych, ktéry najbardziej naznaczyt koniec
$redniowiecza®®®.

Za najwybitniejszego kaznodzieje niemieckiego XIV stulecia uwazany jest
Jan Tauler. Dla jego glebokiej wiedzy czesto nazywano go Doctor illuminatus,
a sto lat po jego $mierci Johannes Meyer w dziele Liber de illustribus viris
ordinis praedicatorum (Ksigga o znamienitych mezach Zakonu Kaznodziej-
skiego) scharakteryzowal go w stowach: ,,Johanes Teutonicus, dictus Tauler,
homo Dei, praedicator egregius litterarum scientia clarus” (Jan Niemiec,
zwany Taulerem, maz Bozy, znakomity kaznodzieja, stynny nauka). Spi-
sanie jego kazan, a tym samym udost¢pnienie ich nastegpnym pokoleniom,
zawdzigcza si¢ w duzej mierze zainteresowaniu nauka Taulera przez domi-
nikanki z klasztoru $w. Mikotaja w Strasburgu. Kazania Taulera maja blis-
ki zwigzek z liturgig. Ogromna ich wigkszos¢ zostala wygloszona do siéstr
w nawigzaniu do okreslonej niedzieli lub $wieta roku koscielnego i oparta
na odpowiadajgcych im czytaniach Pisma Swietego. Jedynym tematem na-
prawde interesujacym Taulera bylo zjednoczenie mistyczne i kazdy cytowany
tekst biblijny stanowi dlan natchnienie do rozwiniecia jakiego$ aspektu tej
unio mystica. Znawcy epoki zauwazaja w jego kazaniach istnienie pewnych,
czesto wowczas stosowanych technik kaznodziejskich, do ktérych naleza-
ty miedzy innymi typologizacja, pytania retoryczne, pozorowane dialogi,
cytowanie uznanych autorytetow, drastyczne stownictwo czy odpowiedzi

268 L. Sturlese, Observations sur la prédication d’Eckhart, ,Revue des Sciences Philosophiques

et Théologiques” 98 (2014) nr 3, s. 443-455.
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na domniemane zarzuty, ale zarazem stwierdzajg, ze nie odpowiadaja one
w calo$ci skomplikowanym kanonom $redniowiecznej homilii.

Tauler zmart 16 maja 1361 roku - taka przynajmniej data widnieje na
plycie nagrobkowej ufundowanej zapewne przez jego zamozng rodzi-
ne. Plyta ta, przeniesiona potem na $ciang¢ kruzganku dawnego klasztoru
siostr dominikanek w Strasburgu, byta przez pewien czas otaczana kultem.
Oproécz lakonicznego napisu informujgcego o zgonie widnieje na niej po-
sta¢ Taulera w habicie dominikanskim. Przedstawia go ona podobnym do
jednego z najwigkszych kaznodziejow - §w. Jana Chrzciciela: palcem pra-
wej reki wskazuje na Tego, ktory jest jedyna droga, prawda i zyciem czlo-
wieka — na Baranka Bozego, a w lewej trzyma zwycieski sztandar. Mozna
w tym widzie¢ aluzje do glebokiego sensu kazan Taulera, ukazujacych jako
naszg droge i cel Chrystusa, ofiarowanego za nas i zmartwychwstalego®®.

Kazania niemieckich mistykéw, podobnie jak kazania do ludu, byly re-
akcja na kazania scholastyczne, ktore lubowaty sie w duchowych alegoriach
w interpretacji Pisma Swietego i we wnikliwych rozwigzaniach teologicz-
nych probleméw. Mistycy ustawiali czlowieka w jego calkiem osobistym od-
niesieniu do Boga. Chodzilo im wigcej o zjednoczenie duszy z Bogiem, niz
o szczegdtowe wskazania ascetyczne, bardziej o opis dzieta Boskiego Arty-
sty w duszy, niz o osobisty wysitek cztowieka. Jesli Mistrz Eckhart przema-
wia w kazaniach do rozumu, a Suzo apeluje do serca, to Tauler oddziatuje
przede wszystkim na wole, pobudzajac ja do wejscia na droge nawrocenia
i calkowitego zaufania Bogu.

,Kazania §wieckie”

Oprocz kazan poruszajacych sprawy Kosciota i religii w §redniowieczu spot-
ka¢ mozna takze takie, ktore podkreslaly interes panstwa i rozwazaly spra-
wy polityczne. Takie kazanie swieckie w krajach romanskich o rozwinietej
kulturze retorycznej, kazanie gloszone przez ludzi §wieckich cieszylo si¢

*¢% ], Tauler, Kazania, przel. i oprac. W. Szymona, Poznari 1985, s. 5-41; K. Panu$, Jan Tauler
(ok. 1300-1361) — najwybitniejszy kaznodzieja niemiecki XIV wieku, ,,Materialy Homile-
tyczne” 1999 nr 178, s. 65-83.
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duzym uznaniem. Bylo mowg dwczesnych czaséw. Kto chcial zabiera¢ glos

publicznie, musial glosi¢ kazania. Tak nalezy tez rozumiec kazania cesarza

Henryka III i Fryderyka II oraz cesarskich i krolewskich prawnikéw czy
kanclerzy dworskich. Na pierwszy rzut oka tych méw nie mozna odréznié

od kazan. Wygtlaszali oni swoje my$li w nawigzaniu do stéw Biblii, a swo-
je dowody przeprowadzali, odwolujac si¢ do argumentacji patrystyczne;j.
W tych wystgpieniach czesto atakowano papieza lub biskupéw. Kazania te

gloszone byly tylko przez mezczyzn i znane s3 jedynie z relacji stuchaczy;

nie zachowaly si¢ natomiast ich teksty.

Inaczej jeszcze nalezy potraktowac liczacy si¢ serie kazan krola Jerozo-
limy i Sycylii Roberta z Neapolu (Robert Anjou, 1278-1343) i jego kancle-
rza Bartfomieja z Capui (zm. 1326). Obaj glosili swoje mowy panstwowe
w konwencji kazan. Wyglaszali je w rozne niedziele roku koscielnego. Obaj
byli dobrze wyksztalconymi méwcami, bieglymi w sztuce retoryki i cie-
szyli si¢ duzym uznaniem stuchaczy. Ich wystgpienia byly akceptowane
przez koscielne autorytety. Kazania te, zaréwno krdla Roberta, jak i Bar-
tlomieja, zachowaly sie w duzej liczbie (odpowiednio 270 i 55 kazan). Po-
kazujg one, jakie wydarzenia i akty prawne znajdowaly si¢ w centrum ich
uwagi. Z pewnoscig wystapienia tych dwéch kaznodziejow byly mozliwe
dzigki docenieniu sztuki wymowy przez ludy romanskie. Humanistycznie
wyksztalcony méwca, $wiecki czy duchowny, poszukiwany byt przez dwo-
ry ksigzece i biskupie, nie wyltaczajac papieskiego.

Rozne rodzaje zbioréw kazan

Wraz z rozwojem dzialalnos$ci kaznodziejskiej podnosita si¢ czestotliwosé
wyglaszanych kazan i rozszerzal si¢ krag stuchajacych. W zwiazku z tym
w pismiennictwie $cisle kaznodziejskim zaczely powstawac rozne typy zbio-
réw kazan, stosownie do roku koscielnego i rodzaju stuchaczy.

Na wszystkie niedziele przeznaczony byl zbiér kazan nazywany ser-
mones de tempore, dominicales, de dominicis, ktéry obejmowal kazania na
niedziele calego roku, od Adwentu do XXV niedzieli po Zestaniu Ducha
Swietego. Werset naczelny kazania, bedgcy zarazem jego tematem, pocho-
dzil z ewangelii mszy niedzielnej, lekcji mszalnej, nawet z introitu mszal-
nego, czego przykladem sg kazania Jakuba z Vitry. Ze zbioru de tempore
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stopniowo wyodrebnil sie cykl kazan na niedziele Wielkiego Postu (sermo-
nes de tempore quadragesimae). Uzupelniony kazaniami na dni powszednie
tego okresu, tworzyt razem zbidr sermones quadragesimales. Sermones de
sanctis lub de festis, festivales byty zbiorem kazan na uroczystoéci §wietych,
$wieta Panskie i Matki Bozej, ulozone wedlug kalendarza — od $w. Andrze-
ja do $w. Katarzyny. Kazania na dni apostotéw, ewangelistow, wyznawcow,
meczennikow, dziewic wraz z kazaniami na po$wiecenie kosciota lub otta-
rza, prymicje kaptanskie czy z okazji otwarcia synodu, wizytacji w klaszto-
rze, wyboru pratata, tworzyly zbior kazan nazywany sermones de communi.
Zbidr kazan dla réznych grup i stanéw, np. pratatow, ksiezy diecezjalnych,
zakonnikéw, matzonkdw, panien, rycerzy, kupcéw, zotnierzy, chorych, na-
zywal si¢ sermones ad varios status. Oprocz tych zasadniczych zbioréw ukfa-
dano mniejsze, zawierajace kazania o Modlitwie Pariskiej, Credo, dekalogu
i 0 Matce Bozej (mariale). Stopniowo w praktyce kaznodziejskiej zaznacza
sie wyrazny podzial - znany juz w okresie patrystycznym - na homilie i ser-
mones. Rozwdj kazan sredniowiecznych zwigzany byl z formowaniem si¢
scholastycznej metody wykladu.

Takie zbiory kazan opatrywano atrakcyjnymi tytutami np. Parati ser-
mones (gotowe kazania), Sensati sermones (rozumne kazania), Dormi secure
(8pij spokojnie) itd. Najwazniejsze z nich powstawaly w drugiej polowie XIV
i w XV wieku. To, ze byly one manuskryptami albo inkunabutami, a wiec
powstaly przed rokiem 1500, $wiadczy, ze cieszyly sie duzym uznaniem.

Kaznodziejstwo pdznego Sredniowiecza (XIV-XV w.)

Kaznodziejstwo europejskie, ktore w XIII i XIV wieku przezywalo apoge-
um swego znaczenia, w nastepnych wiekach mialo zmienne losy. Wiek XIV
przyniost prace teoretyczne warte odnotowania. Najznakomitszg z nich sg
Postillae perpetuae in Vetus et Novum Testamentum Mikolaja z Liry (zm. 1349),
w ktorych komentowat (w latach 1322-1329) ksiegi kanoniczne - od ksiegi
Rodzaju do Apokalipsy, a nastepnie (w latach 1329-1330) deuterokanonicz-
ne. To dzielo, ktérego 700 kopii bylo wykonanych w ciaggu jednego wie-
ku, jasno odrézniato dostowne od mistycznego znaczenie Pisma Swietego
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i istotnie wplynelo na pdzniejsze kaznodziejstwo. Jego oddzialywanie na
Lutra trafnie wyrazono w powiedzeniu: Si Lyra non lyrasset, Lutherus non
saltasset (Gdyby Lira nie grat, Luter by nie tariczyt).

W po6znym sredniowieczu nastapil takze znaczacy wzrost publikacji ka-
zan. Pojawily si¢ nowe cykle kazan na temat dekalogu, siedmiu grzechéw
gltéwnych i czterech rzeczy ostatecznych, kazania moralne i katechizmowe
na temat Credo, Ojcze nasz, Zdrowas Mario i sakramentéw. Na podkresle-
nie zastuguja kolekcje kazan de tempore i de sanctis Jana z San Gimignano
OP, Franciszka z Meyronnes OFM (zm. 1327) i Henryka z Friemar (zm. ok.
1355). Homilie na temat Modlitwy Patskiej, Zdrowas Maryjo, Credo i kaza-
nia o Matce Bozej zostawil Heinrich Hainbuche z Langenstein (zm. 1397),
a Robert Holcot OP (zm. 1349) dostarczyt ogélnego kompendium materia-
tu kaznodziejskiego Lectiones super sapientiam Salomonis.

Najpopularniejsza kolekcje kazan stworzyl jednakze franciszkanin Jan
z Werden (Johannes von Werden, zm. 1437). Opracowal on cztery ksiegi kazan:
dwie De tempore i dwie De sanctis. Calosci nadat malo wzniosty i rozbrajaja-
co szczery tytul, ktory uczynil go stawnym: Dormi secure vel Dormi sine cura
(Spij spokojnie lub Spij bez obaw). W ten sposob chcial zaznaczyé, ze s3 to ka-
zania gotowe, pozwalajace unikna¢ nuzacego przygotowania, umozliwiajace
beztroski sen. Jednakze w opinii wielu krytykéw tytut ten doskonale odzwier-
ciedla stan kaznodziejstwa pietnastowiecznego, dowodzi lenistwa duchownych
i obrazuje dekadencje przepowiadania. Jakkolwiek tytut jest prowokujacy, to
sam zbior kazan wart jest wiecej niz przypisana mu reputacja. Jan z Werden
byt bowiem dobrym znawcg Biblii, ojcéw Kosciota, autoréw scholastycznych
i literatury $wieckiej, a swoimi kazaniami potrafil zainteresowac i poruszy¢.
Zerwal z wigkszoscig krepujacych go zasad artes praedicandi. Aby rozwina¢
swe tematy kaznodziejskie, siegnal po symbolike liturgiczna, po opowiadania
(egzempla) zapozyczone z ewangelii apokryficznych, po sentencje ojcow pusty-
ni, cytowal Historia scolastica Piotra Comestora oraz Ztotg legende. Dzielo to
odniosto kolosalny sukces - 89 wydan w ciggu niecatych stu lat*”°.

Tego pokroju, cho¢ mniej popularna (17 wydan) byla praca nieznane-
go autora zatytulowana Parati sermones (Gotowe kazania), zawierajaca

70 1. Longere, La prédication médiévale, op. cit., s. 105.
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kazania na kazdg niedziele i na dni wspomnien poszczegdlnych swietych.
Najwieksza i najbardziej niezwykla kolekcja kazan de tempore et de sanctis
byt Hortulus reginae (Ogréd krélowej), utozony przez Meffretha, niemiec-
kiego duchownego i kaznodziej¢ z Misni okolo roku 1447. Dostarczal on
przynajmniej trzech kazan na kazda niedziele i na dni po$wiecone §wietym.
Kazania byty dlugie, a oprocz referencji biblijnych zawieraly cytaty - nie-
ktére dos¢ obszerne - z Arystotelesa, Pliniusza, Horacego, Owidiusza, Te-
rencjusza, Juwenala, Lukrecjusza, a takze dwuwiersze Katona, Seduliusza
i Boecjusza. Do roku 1500 bylo juz 10 wydan Hortulusa, a kolejne pojawia-
ty si¢ tez w wiekach XVIi XVIL

Tres$¢ kazania péznosredniowiecznego prawie si¢ nie zmienia. Pismo
Swiete i Tradycja pozostaja nienaruszonymi zasadami chrze$cijaniskiego
przepowiadania, a wolnos¢ od grzechéw, stan taski, zjednoczenie z Bo-
giem - idealem chrzescijanskiej doskonalosci. Okazjonalnie wystepujace
réznice u dominikanéw i franciszkanéw na temat Niepokalanego Pocze-
cia Maryi, nadmierne podkreslanie kultu obrazéw i relikwii, pielgrzymek
i odpustéw, nie naruszaja podstawowych linii objawienia. Takze walka ka-
znodziei z powszechnymi nalogami, niemoralnoscia i luksusem w ubiera-
niu si¢ kobiet, a takze wystepowanie przeciw niesprawiedliwosci w handlu,
przeciw gwaltom ksigzat i pandw, przeciw wyuzdanym przedstawieniom
i zabawom ludowym, przeciw frywolnym piosenkom i krotochwilom nie
byty niczym nowym. Nawet wystepowanie kaznodziejéw przeciwko nie-
moralnosci i chciwosci kleru byto tylko kontynuacja praktyki kaznodziej-
skiej spotykanej juz w XIII i XIV wieku.

Nieodzowna jest jeszcze jedna wskazowka dotyczaca formy kazania.
Tak jak w zyciu spotecznym wzigl gore rozwoj mieszczanstwa nad stanem
rycerskim, jak klasyczna plastyka poznego sredniowiecza musiala ustapic¢
miejsca malowniczemu sposobowi widzenia, tak tez kazanie scholastyczne
ustgpito miejsca malowniczemu przekazowi, ktéry postugiwat sie plastycz-
nymi, zywymi opowiadaniami z Pisma Swietego, z legend, z przyrody czy
historii. Wraz z malarzami i rzezbiarzami, poetami i pisarzami, kaznodziej-
stwo reagowalo na wolanie swego czasu. Nieprzypadkowo te same miasta,
w ktorych rozkwitala sztuka, zabiegaly takze o rozwdj kaznodziejstwa. To
dazenie, aby gtéwne punkty w kazaniu przedstawi¢ w sposob plastyczny,
nie jest wytworem nieokielzanej fantazji albo wyrafinowanych srodkéw
i pobudzenia uwagi, lecz probg przetamania metody scholastycznej. To
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proba zebrania rozbitego materialu w jednolity obraz i tym samym przez
taka koncentracje oraz plastyke uczynienia kazania znowu popularnym.

Inna sprawa, ze to dazenie zmienilo si¢ bardzo szybko i przekroczylo gra-

nice dobrego smaku®”".

Grono najwazniejszych kaznodziejow tego okresu tworzg wymienieni
juz wyzej: $w. Wincenty Ferrer, §w. Bernardyn ze Sieny, $w. Jan Kapistran,
$w. Jakub z Marchii, Hieronim Savonarola, Robert z Lecce, Antoni z Ver-
celli OFM, Pelbart z Temeswar OFM. Nalezg takze do tego kregu niewy-
mienieni dotad: Jan z Retz OSA (zm. po 1404), Mikotaj z Dinkelsbiihl
(zm. 1433), Mikotaj z Kuzy (zm 1464)*’?, Leonard z Udine (zm. ok. 1470),
Gabriel Barletta OP (XV w.)*”?, bl. Bernardyn z Feltre OFM (zm. 1494)*"*
i Gabriel Biel (zm. 1495), niemiecki teolog i filozof, kaznodzieja w kate-
drze mogunckiej.

Rodzaje kazan w péznym Sredniowieczu

Szybko rozwijajace sie miasta przyciagaly kaznodziejow i przez zakladanie
predykatur zachecaty zdolnych méwcéw do pozostania w tym $rodowisku.
W kosciotach miejskich rozwijaly sie¢ wspaniale gtéwnie dwa nurty $red-
niowiecznego kazania, a wi¢c kazania uniwersyteckie i kazania do ludu.
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Zob. K. Rivers, Preaching the Memory of Virtue and Vice Memory, Images, and Preaching
in the Late Middle Ages, Turnhout 2010, https://doi.org/10.1484/M.SERMO-EB.5.106311.
Kuzanczyk byl wybitnym i cenionym kaznodziej. W roku 1441 w niedziele Exaudi stu-
chato go w Erfurcie okoto 2 tysiecy ludzi i thum byt tak wielki, ze kroniki méwia o wypad-
kach $émiertelnych. Do naszych czaséw zachowaly si¢ 293 jego kazania. Odgrywaly one
u niego role manuductio. Ten wazny dla Kuzanczyka termin oznacza wziecie kogos za reke
i prowadzenie drogg wiary az do kontemplacji Boga. Zob. J.-M. Counet, Le sermon comme
»manuductio” chez Nicolas de Cues, ,,Revue des Sciences Philosophiques et Théologiques”
98 (2014) nr 3, s. 543-562, https://doi.org/10.3917/rspt.983.0543.
Kazania Barletty, zwlaszcza Sermones quadragesimales et de sanctis, byly szeroko rozpo-
wszechnione w Italii — do tego stopnia, ze utarlo si¢ powiedzenie: Nesci praedicare qui ne-
scit barlettare.
Bernardyn z Feltre przemierzal Wlochy, gloszac ptomienne kazania zache¢cajace do po-
boznosci eucharystycznej oraz kultu imienia Jezus. Nawolywal do zachowania pokoju,
zakladat bractwa, zwalczal lichwe, zakladajac tzw. banki pobozne (montes pietatis), ktore
zubozalym wiernym udzielaly nieoprocentowanych kredytow.
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17. Karta 1 recto z dziela Leonarda z Udine (ok. 1400-1470) Sermones de sanctis; Norym-
berga: Antonius Koberger, 1478, Biblioteka Narodowa, SD Inc.F.1568 (polona.pl).
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Kazania uniwersyteckie

Oprocz Paryza i Oksfordu kazania uniwersyteckie zadomowily sie w nowo
powstatych w XIV i XV wieku wyzszych uczelniach Europy Srodkowe;j
i Wschodniej, w ktorych magistrowie mieli zwyczaj gloszenia kazan wedlug
wzorca paryskiego. Najbardziej zdolni studenci Europy wedrowali jeszcze
do Paryza, aby na tamtejszym uniwersytecie zdobywac¢ stopnie akademic-
kie. Wracajac do swych krajow, dzielili si¢ nabytymi umiejetno$ciami.

Kazania ludowe

Rozwoj wielkiego kaznodziejstwa ludowego jest jedna z cech charaktery-
stycznych XIV i XV wieku. Dominikanie, franciszkanie, karmelici, augu-
stianie pokrywali Europe gesta siecig swych klasztoréw. Ponadto takze
duchowienstwo diecezjalne wlaczylo si¢ w gloszenie kazan, ktére byty po-
wszechnie obecne podczas mszy niedzielnych i §wigtecznych. Synod w La-
vaur (1368), w diecezji Tuluzy, uchwalit szczegdtowe przepisy w sprawie
parafialnego nauczania wiary (kanon 1 zawiera szczegétows instrukcje na
temat nauczania religijnego ludu). W licznych miastach Europy Srodkowej
powolywano predykatury i tworzono specjalne beneficja z obowigzkiem
gloszenia kazan.

We Wtoszech otwarly si¢ szerokie mozliwo$ci rozwoju kazania ludowego.
Zakon dominikanski nadal wydawal tu stynnych kaznodziejow. W pierwszej
polowie stulecia Jakub Passavanti (zm. 1357) glosil z wielkim powodzeniem
stowo Boze w kosciele Santa Maria Novella we Florencji. Kaznodzieja ten
byt cztowiekiem wyksztalconym w Paryzu, wykladal filozofi¢ w Pizie oraz
teologie w Sienie i Rzymie, a dziela jego wplynely na rozwdj jezyka wloskie-
go. Ze swych kazan wielkopostnych gloszonych w roku 1354 skomponowat
Lo specchio di vera penitenza (Zwierciadto prawdziwej pokuty). Ukazany jest
w nich ogrom nieszczgs¢ wywolanych przez ,,czarng $mier¢” (mors nigra),
straszliwa plage dzumy, ktéra w latach 1348-1352 przetoczyla si¢ przez
Europe, zabijajac 1/3 6wczesnej ludnosci. W dziele tym Passavanti wyko-
rzystal rozne zrodta klasyczne i sredniowieczne. Najciekawszg jego czes¢
tworzy 48 egzemplow pochodzacych ze znanych zbioréw przeznaczonych
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18. Jan Gerson, kanclerz uniwersytetu paryskiego, teolog i kaznodzieja, rycina z Histo-
ire du Concile de Pise autorstwa Jacques’a Lenfanta, Charles’a Grégoire Matheyma,
Pierre’a Filloeula, Utrecht 1731.



dla kaznodziejow, m.in. Dialogus miraculorum i Libri VIII miraculorum cy-
stersa Cezarego z Heisterbach (zm. 1240). Ujawnil w nich duzy talent poe-
tycki i znajomo$¢ ludzkiej psychiki, zwlaszcza w rozwijaniu fantastycznych
wizji, obfitujgcych w dramatyczne napiecia®’®. Morowe powietrze miato
wplyw na wyksztalcenie sie eschatologicznej religijnosci (m.in. biczownic-
twa, taicow $mierci, pokutnych procesji). Passavanti w swoich kazaniach
podkreslal wage bojazni Bozej, ale podkreslat tez to, ze Zycie umartwione
jest zrodlem radosci. Stosowat calg game srodkéw — od perswazji do grozb
budzacych uczucie bojazniileku. W tej mierze byt oryginalny i wielostron-
ny; potrafil nadto oddzialywa¢ na stuchacza dzieki absorbujacej jego uwa-
ge, zywej narracji oraz umiejetnemu stosowaniu napig¢ dramatycznych.
Nadmierny patos tych kazan oslabia jednak czasem odbidr tresci, bowiem
kaznodzieja operowal ostro rysowanymi obrazami grzechu oraz przestro-
gami zawierajacymi wigcej elementdéw grozby niz perswazji.

W XV wieku we Francji Olivier Maillard (zm. 1502), bretonski kazno-
dzieja franciszkanski, porywal ttumy. Nalezat do tych rzadkich méwcow,
ktérzy wyglaszali kazania codziennie. Czynil to przez 40 lat we wszystkie
dni calego roku ko$cielnego®”. Wybitny katolicki teolog polemista i kazno-
dzieja, Johann Eck (zm. 1543), stwierdzal: ,Wole 10 lat gloszenia kazan bez
mszy $wietej, anizeli 10 lat sprawowania mszy $wietej bez kazania”. Nie-
pokojem jednak napawaly pewne tendencje w tym nurcie kaznodziejstwa
ludowego, szczegdlnie fakt, Ze odcinalo si¢ ono od Eucharystii i od zycia
sakramentalnego.

Kazania reformatorskie

W péznym sredniowieczu, w miare ujawniania sie bolesnych niedomagan
Kosciola, coraz glo$niejsze stawalo si¢ wolanie kaznodziejow - reforma-
torow. Zwracali si¢ oni do hierarchii koscielnej z zadaniem prowadzenia
zycia prostego i ubogiego wedtug wzoréw apostolskich. W czasie wielkich
soboréw rozlegaly sie gorzkie stowa kazan wzywajace do podjecia reformy

75 G. Kramarek, Passavanti Jacopo, [w:] Encyklopedia katolicka, t. 14, Lublin 2010, s. 1443.
76 . Kirsch, Kirchengeschichte, t. 2, Freiburg 1940, s. 428.
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Kosciola in capite et in membris, walki z wszelkimi obecnymi w nim nad-
uzyciami (awinionska niewola papiezy, zasady powolywania do kolegium
kardynalskiego, schizma zachodnia...). Warto podkresli¢, ze reformy tej
domagaly si¢ najbardziej szlachetne jednostki, ale brak umiaru w stawia-
niu zadan sprawial, iz z reformatoréw stawali sie oni czesto heretykami.
Wotanie o reforme w péznosredniowiecznym Kosciele bylo powszechne.
Stychad je byto zaréwno u angielskich teologéw?’’, u niemieckich kaznodzie-
jow miejskich, jak tez u wloskich kaznodziejow wedrownych i pokutnych.

Oksfordzki teolog i pisarz Jan Wiklif (John Wycliffe) (1320-1384) wy-
stapit z wieloma radykalnymi postulatami. Zgdat ubéstwa kleru, kwestio-
nowal wladze¢ papieza oraz tradycyjne pojmowanie Eucharystii, opowiadat
si¢ za rodzajem narodowego Kosciota i wzmocnieniem wladzy swieckiej
(traktat De civili dominio). Glosil, Zze sakramenty sprawowane przez ka-
plana w stanie grzechu tracg wazno$¢. Wiklif pozostawil duzg liczbe ka-
zan, jakkolwiek trudno jest oddzieli¢ pisma jego autorstwa od tych, ktdre
przynaleza do jego ucznidw.

Idee Wiklifa dotarly do Czech, stajac sie jedna z ispiracji husytyzmu.
W Czechach bowiem czternasto- i pigtnastowieczne kazania reformator-
skie, gloszone przez Konrada z Waldhausen, Jana Mili¢a z Kromieryza,
Mateusza z Janowa i przede wszystkim Jana Husa, odegraly doniostg role.

Augustianin Konrad z Waldhausen (ok. 1320-1369) jako kaznodzieja
dziatal w Wiedniu (od 1350) i Pradze (od 1363). W obydwu miastach gto-
sit z ogromnym powodzeniem kazania. Przez swoje Postilla studentium
Universitatis Pragensis dal praskim studentom, a takze poczatkujacym ka-
znodziejom wysoko cenione wprowadzenie do kaznodziejstwa. Wielu sie-
galo do jego Postilli objasniajacej wszystkie ewangelie niedzielne. Konrad
zwalczal w kazaniach wystepki swoich czasow, zwlaszcza zadze pieniedzy;
ostrze swej krytyki kierowal przeciw zakonom zebraczym, oskarzajac je
czgsto w obelzywy sposob o symonie, rozwigzlos¢ i skapstwo.

Pod wptywem kazan Konrada z Waldhausen, lektury Biblii i ojcéw Kos-
ciofa catkowicie zmienit swe zycie Jan Mili¢ z Kromieryza (ok. 1325-1374).
Poczatkowo byl kanonikiem i archidiakonem katedry praskiej oraz petnit

277 Zob. L. Spencer, English Preaching in the Late Middle Ages, Oxford 1993, https://doi.
0rg/10.1093/acprof:0s0/9780198112037.001.0001.
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funkcje podkanclerzego Karola IV. W roku 1363 zlozyt wszystkie te godno-
$ci, by odtad z zapalem oddac si¢ pracy kaznodziejskiej i zy¢ w calkowitym
ubostwie. Niestrudzenie glosil stowo Boze: Czechom po czesku, duchow-
nym i studentom po lacinie, a Niemcom w tzw. Theinkirche po niemiecku.
W swoich wystapieniach pigtnowat wystepki, zbytek i zepsucie obyczajow,
domagal sie czestej Komunii. Przesadny rygoryzm i niezdrowy mistycyzm
sprawily, ze przyjal niektore bledne tezy. W 1367 roku oczekiwal konca
$wiata i pojawienia si¢ antychrysta. Oskarzony przed Stolicg Apostolska,
wypart si¢ btedéw i zmart pojednany z Koéciolem. Znane sg jego cykle ka-
zan niedzielnych, kazan o $wietych i kazan postnych. Byl jednym z najwy-
bitniejszych przedstawicieli czeskich dazen reformatorskich.

Jeszcze bardziej wygorowane i ekscentryczne zadania stawiat hierar-
chii ko$cielnej kanonik praski i spowiednik katedralny Mateusz z Janowa
(ok. 1350-1393), autor dzieta De regulis Veteris et Novi Testamenti. Upieral
sie on przy powrocie do Prakosciola, przy codziennym przyjmowaniu Ko-
munii i wystepowal przeciw kultowi obrazéw.

Sposrod czeskich reformatoréw najwiekszy rozgtos przyniosta jednak
dziatalno$¢ Jana Husa (1371-1415). Po studiach na uniwersytecie praskim
uzyskal on magisterium filozofii (1396), przyjal $wiecenia kaptanskie (1400)
i wybrano go na dziekana wydziatu filozoficznego. Od 1402 roku sprawu-
jac urzad rektora kaplicy Betlejemskiej w Pradze, dzialal jako kaznodzieja
ludowy; ceniony byt takze jako kaznodzieja synodalny. Nauczal w jezyku
czeskim, przyczyniajac si¢ do ozywienia §wiadomosci narodowej w obliczu
zywiolu niemieckiego. Pozostajac pod silnym wptywem nauki Wiklifa, wy-
stepowal przeciw ziemskim posiadtosciom Kosciota i zaprzeczal waznosci
sakramentow udzielanych przez niegodnych kaptanéw. W roku 1412 wysta-
pil przeciw bullom odpustowym antypapieza Jana XXIII, za co zostal eksko-
munikowany, a na miasta jego pobytu natozono interdykt. Nie zaprzestajac
dziatalnosci, Hus schronil si¢ na zamku Kozi Hradek, gdzie napisal glow-
ne swe dzieto De Ecclesia (1413), w ktérym opowiedziat si¢ za wiklifowska
koncepcja Kosciota; glosil kazania do miejscowej ludnosci i odwotywal sie
od cenzur koscielnych do Jezusa Chrystusa i wszystkich chrzescijan $wiata.
Po potepieniu go przez synod, zwolany przez arcybiskupa Konrada z Vechty
w 1414 roku do Pragi, Hus odwolat si¢ do soboru obradujacego w Konstancji,
na ktéry udat si¢ z tzw. zelaznym listem otrzymanym od cesarza Zygmunta
Luksemburskiego, gwarantujagcym mu osobiste bezpieczenstwo. Mimo to
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zostal aresztowany i postawiony przed sagdem. Od oskarzycieli (m.in. Jana
Gersona i Stefana Palecza) Hus zazadal wskazania miejsc w Biblii, ktore
by swiadczyly, ze jego nauka jest bledna. Z powodu nieprzyjmowania jego
wyjasnien nie mial zadnych szans obrony. Sobér przedtozyt Husowi 30 tez
dowolnie wybranych z traktatu De Ecclesia i zazadal ich odwolania jako he-
retyckich. Tezy te oparte byty na blednie przypisywanych mu twierdzeniach.
Hus odméwil ich odwotania, wskutek czego zostal przez sobér uznany za
heretyka, przekazany wladzy $wieckiej i spalony na stosie®”.

W Niemczech z dzialalnosci reformatorskiej zastynat Johann Geiler
z Kaysersbergu (1445-1510). W swych kazaniach gloszonych w Strasbur-
gu nawigzywat do teologicznej doktryny Jana Gersona i Sebastiana Branta.
Zbawczg $mier¢ Chrystusa rozumial jako zwyciestwo nad wszelkim ztem;
podkreslal wage spowiedzi i Komunii w zyciu duchowym cztowieka; po-
tepial mocno wypaczenia i wady swej epoki. Kazania Geilera, odznaczaja-
ce sie obrazowym, niekiedy sarkastycznym stylem, s3 cennym zrédlem do
poznania epoki®”’.

Jeden z najwiekszych mistrzéw ambony — Hieronim Savonarola (1452-
1498), przeor dominikandéw we Florencji (od 1491), potrafil swa wymowg
tak zapalac stuchaczy, ze musial przenies¢ si¢ ze swymi kazaniami z malego
klasztornego koscidtka $w. Marka do ogromnej katedry florenckiej, w kto-
rej oczekiwaly go nieraz od $witu kilkutysieczne thumy. W tym bogatym
i zepsutym miescie nawolywat do poprawy obyczajéw, do milosierdzia dla
biednych, grozit bliska karg Boza, chlostat stowami zaréwno zwyktych wier-
nych, jak i duchowienstwo, przepowiadatl reforme Kosciota. Opierajac sie
gltéwnie na Apokalipsie, dowodzit, Ze Koscidl, to jest jego czlonkowie, musi
by¢ ukarany, ze poprzez te kare ulegnie odnowieniu, ktdre rychlo nastapi.
Stuchacze wychodzili z jego kazan w ciszy, doglebnie poruszeni i oszoto-
mieni. W jego imponujacej dziatalnosci kazanie sredniowieczne osiagneto
szczyt oddzialywania.

Byl wielkim kaznodzieja pokutnym. Na ambonie objasniat cate ksiegi
Biblii. Szczegdlnie bliskie byly mu psalmy i prorocy Starego Testamentu.
Komentowal ksiege Aggeusza, Amosa, Micheasza, Ezechiela. Ttumaczyt

78 G. Rys, Jan Hus wobec kryzysu Kosciota doby wielkiej schizmy, Krakow 2000, passim.
7% F. Golebiowski, Geiler Johannes, [w:] Encyklopedia katolicka, t. 5, Lublin 1989, s. 930.
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Ksiege Wyjscia, Hioba i Rut. Analizowal Pierwszy List §w. Jana i poszcze-
gllne rozdzialy Apokalipsy. Tym kazaniom biblijnym nadawat forme¢ homi-
lii analitycznych, tlumaczac werset za wersetem. Za swigtymi Ambrozym,
Augustynem, Grzegorzem Wielkim i Bernardem z Clairvaux preferowat
alegoryczno-mistyczna interpretacje, ktora pozwalata mu dokladnie wnik-
ngé w stosunki panujace w owym czasie. Przed swymi kazaniami spedzat
cale noce na modlitwie i zatopiony byl w czytaniu oraz rozwazaniu Biblii.
Mysli, obrazy i stowa Biblii przezywal tak gleboko, ze padaly one z jego ust
jakby byly jego wlasnymi mys$lami oraz sfowami. Stat si¢ wybitnym kazno-
dzieja biblijnym, odnoszac na tym polu wielki sukces. Jego wystapienia na
ambonie polegaly na komentowaniu wybranego fragmentu Biblii w sposob
calkiem osobisty, z aluzjami do biezacych wydarzen. Patetyczne wywody
modwca wspieral teatralnym gestem, przerywal okrzykami, wzdychaniem,
placzem. Nosil w sobie swiadomo$¢ bycia prorokiem postanym przez Boga.
»Jak chetnie chcialbym milcze¢ i nic nie méwic, ale nie jest to mozliwe, po-
niewaz slowo Boze pali si¢ jak ogien w sercu i jesli nie dam mu powietrza,
spala mnie do szpiku kosci” (In Amos 1, 4).

Juz od roku 1491 zaczeta si¢ ustala¢ jego slawa jako proroka, a nabra-
ta ona ogromnego znaczenia, gdy w roku nastepnym zapowiedzial uka-
zanie si¢ we Wloszech nowego Cyrusa spoza Alp, ktory wstrzasnie cala
Italig. Sadzono, Ze bedzie to krdl francuski Karol VIII, ktory w roku 1494
urzadzil wyprawe na Wiochy i dotart az do Neapolu. Przeciwko hegemo-
nii francuskiej we Wloszech powstata tzw. liga $wieta, w ktdrej sktad we-
szli papiez Aleksander VI, cesarz, ksigz¢ Mediolanu i Wenecji. Chciano do
niej wlaczy¢ i Florencje, ale na przeszkodzie stat Savonarola, ktory uwazat
Francje za narzedzie w dziele reformy Ko$ciota. Przeciwnicy kaznodziei
postarali sie¢ wplyna¢ na papieza, by uczyni¢ Savonarole nieszkodliwym.
Jakoz papiez chcial z powrotem klasztor §w. Marka przylaczy¢ do kongre-
gacji lombardzkiej, a gdy to si¢ nie udato, wezwal Savonarole do Rzymu,
rzekomo, by postuchac jego kazan. Gdy i na to Savonarola odpowiedziat
odmownie, papiez zabronil mu gloszenia kazan. Przez pewien czas postu-
chat tego zakazu, ale pdzniej zaczal wystepowac na nowo, ttumaczac, ze
wskutek jego milczenia wzrasta zuchwalstwo ztych, a stabnie odwaga do-
brych. Gdy i perspektywa kapelusza kardynalskiego nie pomogta, papiez
nakazal w roku 1496 zlaczy¢ wszystkie klasztory toskanskie (a wigc i klasz-
tor §w. Marka) z rzymskimi w jedna kongregacje. Savonarola nie przyjat
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tej decyzji, ttumaczgc sie, ze zakonnik nie moze by¢ zobowigzany do po-
rzucenia surowszej reguly i przyjecia tagodniejszej, kontynuowat tez swoje
kazania, miedzy innymi o zepsuciu panujacym w Rzymie. Wtedy papiez
ekskomunikowal go za niepostuszenstwo. Przez pewien czas Savonarola
nie spelnial czynnosci kaptanskich. Wrécit do nich znowu w dniu Bozego
Narodzenia, a 11 lutego 1498 roku zaczal takze glosi¢ kazania. Wystepo-
wal w nich ostro réwniez przeciwko papiezowi, usitujac doprowadzi¢ do
jego detronizacji. Przeciwnicy Savonaroli zorganizowali napad na klasztor
$w. Marka. Savonarola zostal aresztowany. Wytoczono mu proces, paro-
krotnie torturowano, akta procesu sfalszowano. Kaznodzieje skazano na
$mier¢ jako heretyka, schizmatyka i przeciwnika Stolicy Swietej. 23 maja
1498 roku powieszono go wraz z dwoma oddanymi zakonnikami, ciala

spalono, a popidt z nich wrzucono do rzeki*®.

Kazania pokutne

Duza aktywno$cig wykazywali sie pietnastowieczni kaznodzieje wedrowni
i pokutni, dzialajacy na potudniu i zachodzie Europy. Nawigzywali oni do
dziatalnosci kaznodziejow ludowych XIII i XIV wieku. W mocno zurbani-
zowanych krajach Zachodu potrafili skupi¢ wokot siebie wielotysieczne rze-
sze stuchaczy. Ttumy wprowadzaly ich w uroczystych procesjach do miast,
a po skonczeniu misji uroczystym pochodem odprowadzaly do nastepne;j
miejscowosci. Ci ,nomadzi apostolstwa” — jak ich nazwat Jean Delumeau -
wzywali przede wszystkim do pokuty, zapowiadajgc bliskie kary. Czasem
w ciagu calej wedréwki towarzyszyli im penitenci, wczorajsi stuchacze,
ktorzy chcieli przedtuzy¢ duchowa kuracje i ruszali wraz z nimi w rodzaj
ekspiacyjnej pielgrzymki, dajac naocznie lekcje pokuty. Podejmujac temat
eschatologiczny, kaznodzieje wedrowni wstrzasali mocno ttumami miejski-
mi i sprawiali, ze przechodzily one podczas kazania od strachu do nadziei,
od grzechu do skruchy. Czasy XV wieku sprzyjaly temu. Wszechobecna
byta naglta $mier¢ na skutek epidemii lub dziatan wojennych. W $wiat kul-
tury tych czaséw wkroczyla makabra. Na wielu malowidtach przedstawiano

8% N. Hugedé, Savonarola i Florentyriczycy, Warszawa 1988, passim.
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taniec $mierci, uwidaczniajgc przerazajacg réwnos¢ wszystkich w zejsciu
z tego $wiata. Papieze, krélowie, chlopi i mieszczanie tanczg ze szkieletami.
Wielkim kazaniom ludowym o piekle i Sadzie Ostatecznym, gloszonym
w calej Europie, nowy styl nadal §w. Wincenty Ferrer (zm. 1419), domini-
kanin pochodzacy z Walencji. Trasa jego wystapien wiodla z Awinionu
w 1399 roku przez Prowansje, Sabaudie, Delfinat Piemoncki, by¢ moze Lom-
bardi¢. Od roku 1409 do 1415 przemierzal Kastylie, Aragonie i Katalonie.
W 1416 roku wrocit do Francji, przebywal w Tuluzie, przemierzal Masyw
Centralny, kraje nad Loarg, Normandie, by zakonczy¢ swoje apostolstwo
w Vannes (Bretania). Jak obliczyt Etienne Delaruelle, ,w ciaggu dwudziestu lat
Wincenty przemierzyl terytorium wielkosci poitora raza Francji, na ktérym
mogt w ten czy inny sposob dotrzeé do miliondw stuchaczy”*®'. Nawet jesli
ta ocena jest nieco przesadzona, wplyw wywierany na wyobraznie¢ zbiorowg
przez tego dominikanina, przekonanego o bliskosci Sadu Ostatecznego, byt
rzeczywiécie ogromny. Niczym ,,aniol lecacy posrodku nieba” - jak nazwa-
ta go bulla kanonizacyjna - Ferrer calkowicie poswigcil si¢ kaznodziejstwu.
Réwniez ikonografia siggneta po ten obraz, przedstawiajac Wincentego ze
skrzydlami u ramion i trabg w ustach. W tym przedstawieniu miescito si¢
symboliczne wyobrazenie tego, co §wiety kaznodzieja méwil sam o sobie.
Uwazal si¢ bowiem za aniota apokaliptycznego zwiastujacego koniec §wia-
ta. W swoich wystapieniach kilkakrotnie wskazywal, ze okolicznosci, w ja-
kich przyszlo mu zy¢, wskazuja, ze drugie przyjscie Chrystusa jest bliskie.

W piatek, 29 maja 1416 roku, Wincenty pouczal mieszkancéw Castres w Ok-
sytanii, ze w dniu sagdnym caly lud zbierze si¢ w Dolinie Jozafatowej, a Jezus
przybedzie, aby sadzi¢, nie sam jednak, ale ze wszystkimi aniolami i §wiety-
mi. Dla grzesznikéw — ostrzegal — nastanie wowczas nie tylko czas kary, lecz
i wstydu. Przywiedzenie drugiego motywu dowodzi, ze Wincenty dobrze ro-
zumial psychologie miejskiej wspdlnoty, w ktdrej bardzo wielu ludzi znato si¢
osobiscie. ,Alez wstyd bedzie! Wielu uznanych za dobrych i sprawiedliwych
potepionych zostanie. [...] Rozejrzycie si¢ wowczas i powiecie: a ten? czyz nie
byl pobozny? Alez nie! Bezecny hipokryta, na poboznego wygladal, lecz byt
zty i niepostuszny. Takoz z klerykami, z rycerzami, z doktorami, z bogatymi

281 f Delaruelle, L'Eglise au temps du Grand Schisme, t. 2, Toulouse 1964, s. 640.
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19. Joan Macip, Swigty Wincenty Ferrer, 1540-1545, Museu Nacional d’Art de Catalunya,
Barcelona, Kaznodzieja wskazuje na stowa Ap 14, 7: ,Timete Dominum, et date illi
honorem, quia venit hora judicii ejus” - ,,Uleknijcie si¢ Boga i dajcie Mu chwale, bo
godzina sadu Jego nadeszla”.



lichwiarzami. To samo o kobietach, co rodzg w tajemnicy, zanim do ottarza
dojdg” (Sermones 1485, k. 70 nn)***.

Przez ostatnie dwadziescia lat swego zycia Ferrer glosil kazania codzien-
nie, przez 2-3 godziny, a niekiedy nawet dtuzej. Nie gardzit Zadng oko-
licznoscig ani zadnym audytorium; przepowiadat stowo Boze w miastach
i na wsi, w ko$ciotach, a czgsciej jeszcze na rynkach i placach miast, gdyz
$wiatynie nie mogly pomiesci¢ tysiecy ludzi, ktdrzy $ciggali z dalekiej na-
wet okolicy, by postucha¢ profetycznego kaznodziei. Rzemieslnicy opusz-
czali swe warsztaty, rolnicy pola, urzednicy miejscy ratusze, mistrzowie
i studenci uniwersytety i szkoty — wszyscy po to, by przez kilka godzin
oczekiwa¢, a nastepnie stucha¢ wielkiego kaznodziei. Od czasu $w. Ber-
narda z Clairvaux zaden kaznodzieja nie przyciagat takich ttumow i nie
przemawial tak doglebnie do francuskiej i hiszpanskiej duszy, jak stowo
tego wielkiego Katalonczyka.

W Traktacie o zZyciu duchowym Wincenty Ferrer podkreslal, ze kazno-
dzieje, jezeli pragna, by ich ludzie stuchali i wierzyli w to, co oni glosza, sami
muszg by¢ o tym gleboko przekonani. By by¢ pozytecznym dla ludzi, ka-
znodzieja musi dobrze zna¢ nauke Chrystusa i Zy¢ w zjednoczeniu z Nim.
Doskonato$¢ bowiem chrzescijanska polega na tacznosci z Bogiem. Do niej
za$ jedynie Chrystus moze nas doprowadzi¢?*’.

Oprocz Ferrera do grona najwybitniejszych kaznodziejow wedrownych
i pokutnych XV wieku nalezeli: §w. Bernardyn ze Sieny, §w. Jan Kapistran,
$w. Jakub z Marchii, bt. Albert z Sarteano i Robert z Lecce.

Swiety Bernardyn ze Sieny (1380-1444) ograniczyt swoje dziatanie do
Italii. Obok Savonaroli byl on najbardziej wptywowym wloskim kaznodzieja
XV wieku. Przez czterdziesci lat przemierzal pieszo albo w czasie choroby
na osiotku $rodkowe i pétnocne Wiochy. Glosit kazania na zatloczonych
placach, potrafil przemawiac przez cztery godziny bez przerwy, zakladat
klasztory i reformowal je. Byl doradca papiezy, ksigzat, gmin, podsuwajac im
zmiane prawodawstwa odnoszacego si¢ do obyczajow. Bogatym i swoistym

82 P. T. Dobrowolski, Wincenty Ferrer. Kaznodzieja ludowy péznego sredniowiecza, Warsza-

wa 1996, s. 23.
S. Brzozecki, Wincenty Ferrer, [w:] Encyklopedia katolicka, t. 20, op. cit., s. 656—657.
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20. Francisco de Goya, Kazanie swigtego Bernardyna ze Sieny
przed Alfonsem Aragotiskim, szkic przygotowawczy, 1781
1782, Muzeum Prado, Madryt.



jezykiem, stanowigcym $wiezg proze renesansu, chlostal préznos¢ dam,
chciwos¢ kupcéw ilichwiarzy, zbytek moznowladcow, zabobony i wystepki
ludu, naduzycia urzedéw, nienawis¢ i msciwos¢ klasowa. W swoich kaza-
niach propagowal kult Matki Bozej i $w. Jozefa, a przede wszystkim czes¢
Najswietszego Imienia Jezusa, ktérg wyprowadzat z dziet swietych Pawla,
Bernarda z Clairvaux i Bonawentury. Czynil ze §wietego imienia Jezus tar-
cze jasng jak stonce, tak dobrze odpowiadajaca jego radosnemu pojmowa-
niu Boga oraz potrzebie poboznosci wloskiej w XV wieku. Nie dziwi zatem,
ze w ikonografii Bernardyn przedstawiany jest w postaci ascetycznego ka-
znodziei w habicie franciszkanskim, z ksiggg i tarcza z napisem IHS oto-
czonym promieniami®®*,

W budowie kazania w swojskich i dowcipnych zwrotach jego przemo-
wien znéw pojawila sie franciszkanska nauka w catej swej obrazowosci
i zwiezlosci wyrazania sig.

Mieszkancom Perugii §w. Bernardyn ze Sieny obiecal, iz podczas nastepnej
nauki pokaze im diabta z krwi i z kosci. Zbiegli si¢ wiec tlumnie na kazanie,
ktére zapowiadalo sie sensacyjnie. W jego toku méwca rzeczywiscie nawigzat
do swej obietnicy, po czym zaczal wykrzykiwac strasznym glosem: ,,Chcecie
zobaczy¢ diabta? Spdjrzcie jeden na drugiego. Wy bowiem jestescie prawdziwy-

mi diabtami!”. Kontynuujgc kazanie, omawiat kolejne przywary stuchaczy?®.

Bliskim wspotpracownikiem $w. Bernardyna byl bt. Albert z Sartea-
no OFM (1385-1450). Glosil kazania w Modenie, a pdzniej pracowat jako
kaznodzieja wedrowny w Toskanii; nazywano go ,krélem kaznodziejow”.
O ile $w. Bernardyn nie przekroczyt granic Italii, o tyle Albert z Sarteano
wiele podrézowal, podejmujac trudne misje dyplomatyczne. Oddal duze
ustugi idei zjednoczenia Kosciotéw wschodnich z Ko$ciolem rzymskim.

Przyjacielem $§w. Bernardyna ze Sieny byl inny wybitny kaznodzieja
XV wieku - $w. Jan Kapistran OFM (1386-1456). W 1417 roku przyjat

%4 E. Michelson, Bernardino of Siena Visualizes the Name of God, [w:] Speculum Sermonis. In-

terdisciplinary Reflections on the Medieval Sermon, red. G. Donavin, C. Nederman, R. Utz,
Turnhout 2004, s. 157-179, https://doi.org/10.1484/M.DISPUT-EB.3.1618.

J. Delumeau, Grzech i strach. Poczucie winy w kulturze Zachodu XIII-XVIII, Warszawa
1994, s. 479.
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$wiecenia kaptanskie i rozpoczal dziatalno$¢ jako wedrowny kaznodzieja
oraz spowiednik, poczatkowo prawdopodobnie u boku §w. Bernardyna
ze Sieny, a pozniej samodzielnie. Podczas swojej prawie czterdziestolet-
niej dzialalnosci jako kaznodzieja pokutny przemierzyt Italie, Niemcy;,
Austrig, Czechy i Polske. Nie wzbranial sie przed walka z herezja. Sprze-
ciwiatl sie spirituatom - fraticelli, ktorzy broniac zasady zachowywania
bezwzglednego ubdstwa, oderwali si¢ od zakonu i Ko$ciota, a w Czechach
zwalczal husytow. W 1450 roku doprowadzit do kanonizacji Bernardy-
na ze Sieny, pozyskatl dla obserwantéw okoto 4 tysiecy kandydatéw (do
1451), wprowadzil w zakonie metodyczne rozmyslanie jako regularne
¢wiczenie zakonne. Dzigki tym zastugom uznany zostal — obok Bernar-
dyna ze Sieny, Alberta z Sarteano i Jakuba z Marchii - za jedng z czte-
rech kolumn obserwancji.

W 1453 roku na prosbe biskupa Piotra Nowaka przybyt do Wroctawia,
gdzie glosit kazania do wiernych i duchowienstwa o godnosci kaplanstwa
w ramach podjetej przez synod diecezjalny reformy kleru, a pod koniec
sierpnia 1453 roku na zaproszenie kard. Zbigniewa Olesnickiego i krola
Kazimierza Jagiellonczyka udal si¢ do Krakowa. W kazaniach gloszonych
po facinie i ttumaczonych nastepnie na jezyk polski przez profesora Aka-
demii Krakowskiej — Stanislawa z Kobylina, wzywat do pokuty i popra-
wy zycia. Glosit je na rynku, a zima w ko$ciele Mariackim. W 1454 roku
zalozyt pod wawelskim wzgérzem klasztor z kosciolem, pod wezwaniem
$w. Bernardyna ze Sieny, od ktérego to bracia obserwanci w Polsce nazwa-
ni zostali bernardynami.

Wedlug relacji Jana Dlugosza przybytemu w sierpniu 1453 roku do Kra-
kowa Janowi Kapistranowi

wyznaczono na mieszkanie dom Jerzego Sworcza w rynku. A w poblizu kos-
ciota §w. Wojciecha wzniesiono podwyzszenie, na ktérym codziennie, do-
poki nie nadeszly ostre mrozy, po odprawieniu Mszy glosit stowo Boze po
tacinie, zgodnie ze swym zwyczajem przez dwie godziny, a prosty lud stu-
chat i nie nudzit si¢. Obdarzony byt rozsadkiem, wymowsa i wiedza, ze wy-
dawalo sig, iz méwi z rozwaga i jezykiem niebiafiskim. Jego kazanie przez
nastepne dwie godziny powtarzano w jezyku ludu. W ten sposéb kazde-
go dnia kazanie trwalo bez przerwy przez cztery godziny. Kiedy za$ nade-

szly mrozy, podwyzszenie umieszczono w kosciele Panny Maryi w poblizu
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21. Franciszkanski kaznodzieja pokutny $w. Jan Kapistran wzywa do nawrécenia miesz-
kancow Wroclawia w 1453, grafika Johanna Gottlieba Boettgera z 1808 roku.



tabernakulum i nadal codziennie gtoszono kazanie, najpierw po lacinie, a potem
286

w jezyku ludu

W opisie Dtugosza jest kilka zastanawiajacych szczegdtow. Trudno dzi$
powiedzie¢, za pomoca jakich srodkéw kaznodzieja potrafit utrzymac za-
interesowanie i uwage stuchaczy w czasie kazania gloszonego po facinie?
Moze elementem decydujacym byl glos i gestykulacja méwcy, moze jakies
inne czynniki zewnetrzne towarzyszace akcji oratorskiej cudzoziemca
charakteryzujacego si¢ charyzmatycznym darem oddzialywania na masy?
Plomienne kazania Jana odnosity bowiem nieprawdopodobny skutek. Byly
powodem licznych nawrécen. W miejscach postoju i gloszenia kazan or-
ganizowal dzieta charytatywne. Zakladal szpitale, przytutki i domy dla
porzuconych dzieci. Szczegdlng wage przywiazywal do powstawania tzw.
bankéw poboznych (montes pietates), instytucji, ktore zubozalym wier-
nym udzielaly nieoprocentowanych kredytéw, a tym samym chronity ich
przed lichwa.

Smiertelne zagrozenie ze strony Turkéw sprawito, Ze w maju 1454 roku
Jan Kapistran opuscit Polske i zajat si¢ sprawg organizacji krucjaty antytu-
reckiej. Przyczynil si¢ znacznie do zwyciestwa wybitnego stratega wegier-
skiego, Janosa Hunyadiego, nad Turkami w 1456 roku pod Belgradem. Jan
Kapistran przeszedt do historii jako apostot Europy i wybitny kaznodzie-
ja pokutny, a rola, jaka odegral w zorganizowaniu krucjaty antytureckiej,
stala si¢ podstawa do ogloszenia go przez papieza Jana Pawla II patronem
kapelanéw wojskowych (10 lutego 1984).

Dziefo $w. Jana Kapistrana kontynuowatl $§w. Jakub z Marchii OFM
(1394-1476). Postawil sobie za specjalne zadanie nawrdcenie heretykéw
i przez dwadziescia lat zwalczal we Wtoszech fraticellich. Mianowany przez
Rzym legatem przeciwko wszystkim blednowiercom, przewedrowal caly
Europe od Norwegii az do Ilirii. Prowadzit dysputy z Zydami na Pomorzu,
z waldensami w §rodkowych Niemczech, z husytami w Czechach, ze schi-
zmatykamina Wegrzech i w Bo$ni. Zostawil niewiarygodnie wielkie zniwo
ochrzczonych i nawréconych do Boga.

8¢ Cyt. za: M. Korolko, O kunszcie oratorskim staropolskiego kaznodziejstwa, [w:] Kultura zy-
wego stowa w dawnej Polsce, red. H. Dziechcinska, Warszawa 1989, s. 64-65.
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Duzy dorobek kaznodziejski pozostawil rowniez Robert z Lecce (Carac-
ciolo) OFM (zm. 1495). Mimo zbyt widowiskowego i trywialnego sposobu
przemawiania jego kazania byty szeroko rozpowszechnione. Zostawil dwie
serie kazan postnych: De poenitentia (Venezia 1472) i De peccatis (Venezia
1488), a takze kazania o $wietych (Venezia 1489) oraz seri¢ kazan niedziel-
nych (Venezia 1499).

W wielu regionach kaznodzieje wedrowni i pokutni byli czczeni jako
swieci, gdyz stowa ich odnosity nieprawdopodobny skutek. Oprécz postu-
gi stowa rozwijali oni takze ozywiong dziatalno$¢ spoleczng. Z pewnoscia
wzniecane przez nich plomienie wiary szybko gasty, dlatego tez tak ocze-
kiwana reforma Kosciota nie wyszta z ich kregu. Kaznodzieje ci byli jed-
nak znakami wskazujacymi na jej potrzebe, a przez swoja osobista §wietos¢
podtrzymywali ducha prawdziwej poboznosci.

Kazania odpustowe i pasyjne

W grupie kaznodziejow pigtnastowiecznych wida¢ wielu kaznodziejow,
ktorzy przyciagali uwage i oddanie stuchaczy przez swoje kazania pasyj-
ne. Byli to: Ulrich Krafft (zm. 1516), Paul Wann, kaznodzieja katedralny
w Pasawie (zm. 1489), Johann Geiler z Kaysersbergu (zm. 1510), Johannes
Kannemann (zm. 1469), Pelbart z Temeswar, Konrad (Johann) Gritsch
OFM?¥, Johannes Meder, Johannes z Paltz OESA (zm. 1511). W tej gru-
pie nalezaloby wymieni¢ takze Georga Morgensterna kolekcje tacinskich
kazan Sermones contra omnem mundi perversum statum (Lipsk 1502),
augustianina Reinharda z Laudenburga Pasio domini nostri Jesu Christi
predicata sive compilata per modum quadragesimalis (Norymberga 1501)
i szwajcarskiego franciszkanina Daniela Agricoli (Daniel Meyer, zm. 1540)
Passio domini nostri Jesu Christi secundum seriem quattuor evangelista-
rum (Bazylea 1509).

%7 Franciszkanin niemiecki Konrad Gritsch swoja kolekeje facinskich kazan Quadragesima-

le, napisang miedzy 1440 a 1444, wydal pod imieniem swojego brata Johanna, cenionego
kaznodziei bazylejskiego.
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Mozna by zestawi¢ takze szereg kaznodziejow gloszacych kazania odpu-
stowe, jak to uczynil Nikolas Paulus®®*®. Kaznodziejow tych spotyka sie row-
niez w innych grupach prezentowanych w tej ksigzce. W tym miejscu trzeba
wspomnie¢ kanonika z Zurychu, Henricha Mengera, ktory w 1436 roku wy-
stepowal jako glosiciel odpustow w diecezjach Bamberg, Wiirzburg, Augs-
burg, Eichstdtt i Regensburg, niemieckiego filozofa i teologa dzialajacego na
uniwersytecie w Wiedniu, Jana Geussa (zm. 1440), ktéry miat duzy wplyw
jako zarliwy kaznodzieja, oraz augustianina Baltazara Bohma z Rebdorf
(zm. 1530). Grupa kaznodziejow rozdzielajacych ustanowione odpusty dala
poczatek reformacji protestanckiej. Do historii przeszto stawne powiedze-
nie inkwizytora Johanna Tetzela OP (zm. 1519): ,,Gdy tylko zloto w misce
zadzwoni, do nieba jaka$ duszyczka pogoni”.

O $redniowiecznym kazaniu padalo wiele krytycznych ocen, powielajacych
nieprzychylne mu opinie humanistéw i reformatoréw. Zarzucano mu alego-
ryczne thumaczenie Pisma Swietego, obcg zyciu i $wiatu konstrukcje mysli.
Nie wolno jednak zapominac, ze:

1. Wigkszos¢ przekazanych nam kazan miala stuzy¢ jako materiaty po-
mocnicze do opracowania wlasciwych kazan. Autorzy takich tekstow albo
wykreslili z nich osobiste doswiadczenia, okolicznosci czasu i miejsca, po-
zostawiajac tylko watki teologiczne (tak prawdopodobnie jest z kazaniami
znanego teologa i kaznodziei - kard. Jana z Abbeville**®), albo tez uktadali

8% N. Paulus, Geschichte des Ablasses am Ausgang des Mittelalters, t. 3, Paderborn 1923,
s. 116-149.

K. Panus$, Jan z Abbeville, [w:] Encyklopedia katolicka, t. 7, op. cit., s. 879-880. Spusécizna
pismiennicza Jana z Abbeville (ok. 1180-1237) obejmuje kazania i komentarze do Pisma
Swietego. Do pierwszej grupy nalezg: Sermones de tempore, wyjasniajace czytania nie-
dzielne (196 kazan tego typu), Sermones de sanctis (56 kazan) i Capitula de sanctis (143
kazania) z okresu kardynalskiego. Rozwaza w nich tajemnice Jezusa i Maryi, aniolow
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i $wietych. Drugg grupe tworzg: Sermones in psalmos - prawie 300 kazan adresowanych
do duchownych, komentujgcych niektére wersety psalmow wedtug porzadku psatterza,
z akcentem polozonym na sens moralny; Expositio in Cantica canticorum, w ktérych
przyjmuje maryjng interpretacje¢ Piesni (znang juz §w. Ambrozemu i popularng w sred-
niowieczu) jako $piewu mitosci synowskiej Jezusa do Maryi i milo$ci macierzynskiej
Maryi do Jezusa; akcentuje posrednictwo Maryi w dziele zbawczym. Jan uchodzit za
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od poczatku mniej lub bardziej obszerne szkice, pozostawiajac kaznodziei
zadanie uczynienia go blizszym zyciu. Nie mozna wiec twierdzi¢, ze kaza-
nie sredniowieczne jest odlegle od problemoéw ludzkiego zycia. Co wigcej,
czlowiek $redniowiecza, wbrew temu, co si¢ mu czesto przypisuje, odzna-
czal si¢ duzym poczuciem humoru.

2. Nalezy takze pamieta¢, ze scholastyczny sposob gloszenia kazan przed
magistrami i studentami odpowiadal catkowicie oczekiwaniu tego kregu
stuchaczy, ich sposobowi myslenia. Im lepiej kaznodzieja opanowat szkolna
metode, tym bardziej mogl sie cieszy¢ uznaniem swoich uczonych stucha-
czy. Takie kompozycje kazan z pewnoscia nie odpowiadaja naszemu sma-
kowi. Nie wolno jednak wspolczesnymi kategoriami estetycznymi oceniaé
tekstow sredniowiecznych.

3. Te obszerne kazania scholastyczne i kazania do ludu odzwierciedlaja
klimat owych rycerskich, $wiezych, pelnych wiary czaséw. W tekstach tych
znalez¢ mozna zywy, prawdziwy obraz obyczajow. Nie ukrywa sie grzechow
i nalogéw ludzi, wydobywa si¢ i pigtnuje naduzycia. Diabet ukazany jest nie
jako $mieszna postac, lecz jako bardzo niebezpieczna piekielna moc, przed
ktdra ostrzega nas Pismo Swiete, a ktérej to wladzy ulega tak wielu ludzi.
Zywa jest tam takze wiara i zaufanie w zbawcza site Chrystusa, ktory moze
wybawi¢ grzesznika i wprowadzi¢ go do nieba. Przekonujg o tym wysta-
pienia nie tylko kaznodziejéw ludowych, ale réwniez Filipa Kanclerza oraz
biskupéw Wilhelma z Owernii i Guiarda de Laon. Z zalem trzeba stwier-
dzi¢, ze takiej odwagi i §wiezosci spojrzenia brakuje wielu wspoélczesnym
homiliom. Tymczasem z kazania $redniowiecznego bije rados¢ i pelnia zy-
cia. Niczym w zwierciadle przeglada si¢ w nim cale bogactwo probleméw
6wczesnego spoleczenstwa.

4. Problemem dyskusyjnym pozostaje skuteczno$¢ kazania sredniowiecz-
nego. Badacz kazan angielskich, Gerald Robert Owst, stusznie zauwazyl, ze
kiedy minat entuzjazm, a kaznodzieja odszedl, niestali stuchacze, ,,niczym

erudyte i liczacego sie komentatora Pisma Swietego. Juz sama liczba rekopisow $wiadczy,
ze jego kazania odznaczajace sie bezposrednim stylem, cietg satyra, a niekiedy porywa-
jacym uczuciem, cieszyly si¢ powodzeniem. Dazyl do stworzenia kaznodziejstwa opar-
tego na Pismie Swietym jako podstawowym zrédle nauczania koscielnego oraz docenial
role ojcow Kosciota. W pdzniejszych wiekach jego kaznodziejstwo bylo krytykowane za
rozwleklos¢ i nadmiar cytatow.
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przestraszone $§limaki, ktore schowaly swoje rogi, wyciagaly je na powrdt,
gdy tylko minelo niebezpieczenstwo. Karty, kosci, peruki, kosmetykiiinne
przedmioty uznane za prowadzace do grzechu, nawet szachy, mogly by¢
spalone we Florencji na zakonczenie kazania Bernardyna ze Sieny. Jed-
nak bardziej wyrachowany Anglik nie pozwolif si¢ traktowa¢ w podobny
sposéb”?*°. Nie wolno jednak zapomina¢, ze nigdy pézniej wptyw kazno-
dziejéw na ttumy nie byl tak wielki, jak w §redniowieczu. Zdarzalo sie, ze
cale miasta poruszone ich stowem przyjmowaly ich wskazania.

2% G. R. Owst, Preaching in Medieval England, New York 19617, s. 190.



ROZDZIAY TRZECI

Kaznodziejstwo w czasach nowozytnych

Kaznodziejstwo w epoce renesansu

Wiek XVI, oprécz licznych, gruntownych przemian, byl réwniez czasem
wielkiego odrodzenia kaznodziejstwa katolickiego. Widoczne to bylo w wielu
krajach, przede wszystkim w Hiszpanii**!, w Niemczech?*?, w Polsce, czes-
ciowo réwniez i w Anglii**’. Ztozylo sie na to wiele czynnikéw.

Humanisci a kaznodziejstwo

W krajach zachodniej i potudniowej Europy, ktére nie ulegly zbytnio wply-
wom reformacji, umocnit si¢ typ kazania renesansowego. Podstawowym
jego mankamentem bylo to, ze nie przekazywalo juz ono Ewangelii, lecz

21 Zob. H. D. Smith, Preaching in the Spanish Golden Age: a Study of Some Preachers of the
Reign of Philippe III, Oxford 1978.

22 Zob. P. S. Wilson, A Concise History of Preaching, Nashville 1992.

293 Zob. E. Ch. Dargan, A Story of Preaching (From the Apostolic Fathers to the Great Reformers
A.D. 70-1572), New York 1905; J. W. Blench, Preaching in England in the Late Fifteenth and
Sixteenth Centuries. A Study of English Sermons, 1450-c. 1600, Oxford 1964; S. Wabuda,
Preaching during the English Reformation, New York 2002.
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nastawione bylo na prezentacje osiggnie¢ humanistycznych, probleméw
filozofii, poezji, historii i nauk przyrodniczych. Takie tematy kazan, jak
gloszenie stowa Bozego, Krdlestwo Boze, historia zbawienia zostaly prawie
catkiem wyparte przez szerzenie owocéw badan nauk doswiadczalnych
i humanistycznych, a gléwnie retoryki i poezji.

Od poczatku renesans wraz ze swoim uprzywilejowanym instrumen-
tem — humanizmem, wykazywal ambiwalencje¢ i prowadzil do pojawienia
sie pokusy poganstwa. Juz samo stowo «humanizm» sugerowalo pokta-
danie ufnosci tylko w czlowieku i ograniczenie wszystkiego do jego hory-
zontu. W tej epoce sztuka przyjeta poganskie oblicze; stawita nagos¢ ciata
i nasycala si¢ zmystowoscig form. Wyrafinowanie koloréw i materiatéw
oddalatlo ja od $redniowiecznej surowosci oraz powsciagliwosci. Do$¢ po-
wiedzie¢, ze Rafael Santi (zm. 1520) nadal stynnej Madonnie Syksty#skiej,
malowanej w latach 1513-1514, rysy swojej kochanki Margherity Luti, zwa-
nej La Fornarina, a jeszcze wczesniej czotowy pietnastowieczny francuski
malarz Jean Fouquet (zm. 1481) przedstawil pigkna dame, Agnes Sorel, fa-
woryte kréla Francji Karola VII, jako Matke Boska trzymajaca Dzieciatko
Jezus na swym lonie***,

Zamilowanie do klasyki odcisnelo si¢ takze na teorii kaznodziejskiej.
Od czasu, kiedy wloski humanista i historyk Gianfrancesco Poggio Brac-
ciolini (zm. 1459) w drodze na sobér w Konstancji (1414) odkryl w wiezy
opactwa w Sankt Gallen dzieta wszystkie Kwintyliana, a Gerardo Landriani
Capitani (zm. 1445), biskup Lodi, pézniej kardynal, niespodziewanie zna-
lazt w swojej katedrze w 1425 roku prace retoryczne Cycerona, mozna bylo
sie spodziewad, Ze renesansowy entuzjazm dla klasycznej retoryki wptynie
na teori¢ kaznodziejstwa. Istotnie Manuale curatorum Ulricha Surganta
z 1503 roku to chyba ostatni dobrze znany traktat homiletyczny napisa-
ny jeszcze w duchu $redniowiecznej scholastyki. Bowiem juz nast¢pnego
roku (1504) znany humanista Johann Reuchlin opublikowat broszure ze
zwiezlymi uwagami o kaznodziejstwie pt. Liber congestorum de arte prae-
dicandi. Na niecatych 24 stronach strescil typowe zalozenia klasycznej re-
toryki, o ktorych byta mowa wyzej. W kilku istotnych miejscach przytaczat

24 G. Bedouelle, Kosciét w dziejach, Poznan 1994, s. 112; E. H. Gombrich, O sztuce, Poznan
2020, s. 274-275, 315-323.
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Cycerona i Kwintyliana, stajac sie pierwszym z wielu szesnastowiecznych
autordw, ktorzy czerpali material z prac greckich i rzymskich, by zbudowaé
szkielet wlasnej teorii homiletycznej.

Od poczatku XVI wieku dynamizm mys$li wloskiej — tej kolebki huma-
nizmu - zaczal si¢ zatamywac. Jeszcze dzialali utalentowani mowcy. Takim
byt Idzi z Viterbo (1469-1532), general zakonu augustianéw, a od 1517 roku
kardynal, dzialacz koscielny, filozof, teolog, filolog. Nalezat do reformistycz-
nej grupy duchowienstwa, czemu dal wyraz w mowie (3 maja 1512) inau-
gurujacej Sobor Lateranski V, w ktorej zapowiedzial program wewnetrznej
reformy Kosciota. Odznaczal si¢ niepospolitym talentem kaznodziejskim.
Stuchali go papieze Aleksander VI, Juliusz II i Leon X. Wybitnym méwca
franciszkanskim byt Korneliusz Musso z Piacenzy (1511-1574), nazywany
przez wspolczesnych nowym Demostenesem, Michatem Aniotem stowa lub
wloskim Chryzostomem. Od roku 1541 byl on kaznodziejg apostolskim pa-
pieza Pawta III, nastepnie papieza Pawla IV. W 1541 roku zostat biskupem
Bertinoro, a w 1544 - Bitonto. To wtasnie jemu powierzono wygloszenie
kazania na otwarcie Soboru Trydenckiego w trzecig niedziele Adwentu,
13 grudnia 1545 roku i w trakcie pierwszych jego posiedzen®°. Wystgpie-
nia te zjednaty mu stawe jednego z najlepszych méwcéw soboru oraz wy-
bitnego teologa. Wydane w 1545 roku i p6zniej kazania Musso (soborowe,
wielkopostne, na temat Credo, Magnificat i o dekalogu), wolne od dociekan
scholastycznych, cieszyly sie duzym uznaniem i zostaly przelozone na je-
zyk hiszpanski, francuski oraz facinski**®.

Stopniowo jednak w kaznodziejstwie wloskim tego okresu wziety gore
czynniki statyczne, bezptodny cyceronianizm i formalizm, pusta erudycja
i cytatomania. Wskutek tego szesnastowieczne kaznodziejstwo wloskie —
podobnie jak i francuskie - przezywalo pewien kryzys. Szczegélnie we

%> Drukiem wydano: Oratio r.p.d. Cornelii episcopi Bitontini tertia dominica adventus in Con-

cilio Tridentino habita, Roma 1545; Predica del rever. padre f. Cornelio vescovo di Bitonto
fatta in Trento per la impresa contra lutherani, Roma 1546.

296 R. Prejs, Musso Cornelio, [w:] Encyklopedia katolicka, t. 13, Lublin 2009, s. 530; C. E. Nor-
man, Humanist Taste and Franciscan Values. Cornelio Musso and Catholic Preaching in
Sixteenth-Century Italy, New York 1998; G. Piaia, ,Ars praedicandi” e messaggi politici in
Corneli Musso (1511-1574), [w:] Sol et homo. Mensch und Natur in der Renaissance, hrsg.
von S. Ebbersmeyer, H. Pirner-Pareschi, T. Ricklin, Paderborn 2008, s. 123-135, https://
doi.org/10.30965/9783846747124_008.
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Francji cechg charakterystyczng 6wczesnych kazan byla przesadna erudy-
cja, nadmiar cytatow, falszywy patos, blyskotliwy, lecz razacy dowcip itp.

Autorytetami kaznodziejéw renesansu byli zaréwno Hiob, jak i Arystote-
les, Tertulian, jak i Mucjusz Scewola, bohater rzymskiej legendy z VI wieku
przed Chr. Obok Platona byl Pawet, do Sokratesa dotaczono Jezusa Chry-
stusa. Kazanie pozbawione zostalo prawie calkowicie swej ewangelicznej
i chrzescijanskiej tresci. Wszystko nastawione bylo na podkreslenie biegle-
go rozeznania kaznodziei w §wieckiej, antycznej i wspolczesnej literaturze.
W swej wirtuozerskiej Pochwale gtupoty Erazm z Rotterdamu (zm. 1536)
jawnie kpil z takich przedstawicieli ambony: ,Majac méwic¢ na przyktad
o milo$ci, zaczynajg od Nilu, rzeki Egiptu, lub rozprawiajac o tajemnicy
wcielenia, przytaczaja powies¢ o Belu, babilonskim smoku; kazac o poscie,
biorg wstep od dwunastu znakéw zodiaku; uczac o wierze, dlugo si¢ pier-
wej rozwodzg nad kwadraturg kota”?”.

Z pewno$cig humanistyczni méwcy pokonali stabosci kazania scho-
lastycznego, odrzucili jego subtelne i zawile ttumaczenie Pisma Swigtego,
a prosty i nieporadny jezyk scholastycznych kaznodziejéw wyniesli na wy-
zyny, uformowali go, ozdobili i rozwingli az do mistrzostwa. Ale te zalety
nie mogly zastapic¢ pustki tre§ciowej, w jakie obfitowaly owe kazania.

Dokument Circa modum praedicandi (O sposobie gloszenia kazan) XI sesji
Soboru Lateranskiego V z 19 grudnia 1516 roku wskazuje, ze jako$¢ kazan
pozostawiata wiele do zyczenia. Wyraza on ubolewanie z powodu faktu, ze
kaznodzieje czesto sg bardziej zainteresowani ukazywaniem swoich wtas-
nych talentéw niz oczekiwaniami i potrzebami stuchaczy. Przeklamuja
sens Pisma Swietego w kazaniach. Nie glosza Ewangelii, lecz w rozwleklych
tyradach opowiadaja fikcyjne cuda, falszywe proroctwa i puste historyjki,
a nawet bajki. Niektorzy kaznodzieje poszli tak daleko, ze zapowiadali na-
dejécie Antychrysta i bliskos¢ Sadu Ostatecznego. Otwarcie przeciwstawia-
no si¢ autorytetowi papieza i wtadzy biskupdw.

Obowiazek gloszenia kazan, ktéry w Koéciele Bozym jest wyjatkowy, niezwy-
kle potrzebny i przynosi wielkie owoce i pozytek. Trzeba tylko, by petniony

byt wlasciwie, ze szczerej milosci do Boga i blizniego, zgodnie z pouczeniami

27 Erazm z Rotterdamu, Pochwata glupoty, Wroctaw 1953, s. 225.
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i przykladami $wietych ojcéw, ktdrzy gloszac to wraz z zakladaniem funda-
mentow wiary i krzewieniem jej, bardzo wiele przystuzyli si¢ Ko$ciotowi. [...]
Chcemy, zeby gloszacy ludowi stowo Boze byli tacy, aby od ich gloszenia Kos-
ci6l Bozy nie cierpiat zadnego zgorszenia. [...] Wiadomo bowiem, ze niektdrzy
z nich, oprdcz tego, ze dopuscili si¢ rzeczy, o ktdrych powiedzieliémy, nauczaja
w kazaniach juz nie drogi Pana w mocy, nie objasniaja, jak powinni, Ewangelii,
ale zmyslone cuda, nowe i falszywe przepowiednie, inne rzeczy btahe i niewiele
roznigce si¢ od przestarzatych bajek, ktére rodza wielkie zgorszenie, nieuza-

sadnione zadng poboznoscig ani niepotwierdzone zadnym autorytetem?*®.

Trudno oceni¢, jak bardzo rozpowszechnione byly te naduzycia. Lista
brakéw zawiera jednak wiele oskarzen i zarzutéw. Ojcowie Soboru Late-
ranskiego V zwrocili sie do duchowienstwa z zagdaniem, aby prawdy ewan-
geliczne i Pismo Swiete byty wyktadane wedtug nauki ojcéw Kosciota.
Domagaly sie tego réwniez synody diecezjalne. W Acta Ecclesiae Mediola-
nensis arcybiskup mediolanski kard. Karol Boromeusz postanawial: ,,Niech
kaznodzieja nie nagina Pisma Swietego do wlasnych pogladéw. — Swieci
Doktorzy Kosciola, jak Augustyn, Hieronim, a takze inni zwykli byli powo-
tywac sie na wiedze pogan, wiersze poetéw i nauki filozoféw, ktore zdaja sie
nie sprzeciwiac religii chrzescijanskiej, a nawet by¢ dla niej przydatne i ko-
rzystne, to jednak kaznodzieja bardzo rzadko niech tak postepuje. — Niech
nie przytacza zartow czy tez siega do dowcipéw. — Niech nie ucieka si¢ do
przystow. Niech zachowuje umiar w stosowaniu epitetéw i poetyckiej ma-
niery wystawiania si¢”**".

Dla tematyki kazan szesnastowiecznych i dla ich formy zbawienne oka-
zaly sie te wszystkie nurty, ktdre glosily hasto powrotu do Zrédet. Chrono-
logicznie biorac, na pierwszym miejscu nalezy tu wymieni¢ humanistéw

%8 Sobér Lateranski V, sesja 11, I: O sposobie gloszenia kaza#, [w:] Dokumenty Soboréw Po-

wszechnych, t. 4, uklad i oprac. A. Baron, H. Pietras, Krakow 2005, s. 131-137.

»Ne Sacram Scritpuram ad suos sensus contorqueat concionator. — Etnicorum doctrinam,
poetarum versus, philosophorum disciplinas, quae religioni christianae non alienae, sed
accomodatae videntur, ad utilitatem et usum sancti doctores Augustinus, Hieronymus

299

aliique consuerunt; sed concionator hoc faciat rarissime. — Ne facetias ridiculave data affe-
rat. - Avicularum ne adhibeat proverbia. — Epithetorum nimium usum et poeticum dicen-
di genus ne consectetur” [w:] Acta Ecclesiae Mediolanensis, Milano 1582, cz. IV, thum. na
j. polski — Tytus Gorski.
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zgrupowanych wokot Erazma z Rotterdamu (zm. 1536). Ten wielki mysliciel,
wychowany na ideatach devotio moderna®®’, zdecydowanie odrzucat system
sredniowiecznej filozofii i teologii, obca mu byta wszelka symbolika i alego-
ria, a w rozumowaniu sylogistycznym dopatrywal si¢ jedynie rozszczepia-
nia wlosa na czworo. Jednakze Erazm umiat sie szczesliwie ustrzec przed
zgubnym przerostem klasycyzmu. Radowat si¢ formami poganskimi, zadat
jednak, aby tres¢ byla chrzescijanska, klasycyzm przyjmowal jedynie jako
oprawe, a z pisarzy starozytnych wybieral tylko te elementy, ktdre w isto-
cie swej byly zgodne z pogladami chrzescijanskimi. Dziedzictwo klasycz-
ne bylo dla niego nie mniej czcigodne niz dziedzictwo Starego Testamentu;
w pismach humanisty nieraz odzywa si¢ westchnienie: O sanctae Socrates,
ora pro nobis! (O, swigty Sokratesie, médl si¢ za nami). Swiat intelektualny
Erazma stanowilo polaczenie czystego klasycyzmu z biblijnym chrzesci-
janstwem. Oburzat sie na tych, ktérzy niewolniczo nasladowali Cycerona,
i ukazywal, jak wielkie niebezpieczenstwa dla wiary katolickiej moga sie
kry¢ w przyjeciu takiej wlasnie postawy®°".

Idealem Erazma byla odnowa wiary i moralnosci chrzescijanskiej po-
przez powrdt do Zrédel, a przede wszystkim do Pisma Swietego i nauki
ojcow Kosciola. Tam jedynie dostrzegal dokumenty prostej wiary Chry-
stusowej. Uwazal, Ze poznanie Pisma Swietego w jego nieskazonej formie
i pierwotnym znaczeniu pozwoli przesung¢ punkt ciezkosci zycia religijne-
go z czynnosci zewnetrznych, z kultu i obrzedow, z dogmatyki i spekulacji —
na zycie wewnetrzne, polegajace w swej istocie na realizacji nauki zawartej
w Chrystusowych 8 blogostawienstwach®’*.

By¢ moze - pisal Erazm - ze jest rzeczg korzystng trzymaé w ukryciu tajemne
zamysly wladcodw; Chrystus jednak pragnat jak najbardziej, aby Jego tajemnice
staly sie powszechnie znane. Niech tedy stowa Pisma Swietego brzmig w pio-
sence rolnika przy ptugu, niech je tkacz nuci przy swoim warsztacie, niech ulge

niosg w nudnym marszu wedrowcowi. Niechze Pismo Swiete bedzie zawsze

S. Lempicki, Renesans i humanizm w Polsce. Materialy do studiéw, Warszawa 1952 s. 110;
H. Barycz, Wstep, [w:] Erazm z Rotterdamu, Pochwata glupoty, op. cit., s. XXV n.

0 J. Huizinga, Erazm, Warszawa 1964, s. 143, 145, 158, 231, 233.

02 M. Brzozowski, Kaznodziejstwo w epoce renesansu, op. cit., s. 364; S. Lempicki, op. cit.,
s. 113; J. Huizinga, Erazm, op. cit., s. 78.
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tematem rozmoéw wszystkich chrzeécijan. Tacy bowiem jeste$my sami, jakie

s3 nasze codzienne pogawedki*®>.

Chcac osiagnac te zamierzenia, Erazm wraz ze swymi przyjaciotmi, ludz-
mi tej miary co Marek Musuras, Jan Konon, Piotr Schade, Wilibald Pirk-
heimer, John Colet i inni, zwrdcit si¢ ku zrédtom biblijnym i patrystycznym.
Nie tylko opracowal pierwsze krytyczne wydanie greckiego tekstu Nowego
Testamentu i jego tacinski przeklad, lecz réwniez wydawat dzieta greckich
ifacinskich ojcéw Kosciota. W kole erazmianskim w Bazylei zrodzita si¢ no-

%% O coraz szerszym zrozumieniu tego nurtu $wiadczy

wozytna patrystyka
fakt, ze papiez Leon X w wydanej 19 grudnia 1516 roku konstytucji Super-
nae maiestatis praesidio oraz ojcowie Soboru Lateranskiego V zwrdcili si¢
do duchowienstwa z zagdaniem, aby Pismo Swiete byto wykladane zgodnie
z naukg ojcéw Kosciota. Erazm przez swoja cierpliwg prace stat si¢ nieko-
ronowanym krolem éwczesnej Europy intelektualnej®®.

Dazac do odrodzenia Zycia religijnego, opartego na nieskazonych zréd-
tach biblijnych i patrystycznych, Erazm wigzal ogromne nadzieje z kaza-

%96, Uwazal je za najzaszczytniejsze zadanie teologa. Ze wzgledu na

niem
kaznodziejskie zdolnosci wysoko cenit profesora Oksfordu Johna Coleta
i franciszkanskiego gwardiana Jana Vitrier (Vitrarius, zm. 1516) z St. Omer.
Erazm widzial w kazaniu zasadniczy srodek rozpowszechniania czystego
stowa Bozego i dlatego tez, podobnie jak Marcin Luter (zm. 1546), podzielal
przekonanie, ze czytanie Pisma Swigtego i przepowiadanie stowa jest jed-
nym z istotnych sktadnikéw nabozenstwa. Rdwnoczes$nie domagal sie, aby
kazania poruszaly problem zbawienia dokonanego przez Chrystusa, a nie
gubily sie w mnostwie drugorzednych szczegétow. Pogladom tym dat wyraz
w wydanym w 1535 roku monumentalnym podreczniku kaznodziejskim
pt. Ecclesiastes sive de ratione concionandi libri quatuor (Ecclesiastes albo

o sztuce wygtaszania kazan, ksigg cztery). W tym obszernym kompendium

% Erazm z Rotterdamu, Zachgta do filozofii, Warszawa 1990, s. 49.

W. K. Ferguson, Renaissance Tendencies in the Religious Thought of Erasmus, ,,Journal
of the History of Ideas” 15 (1954) nr 4, s. 499-508.

W uznaniu jego zastug papiez Pawel III chciat go w 1535 roku mianowac¢ kardynatem, ale
Erazm wymowit sie od godnosci podupadajacym zdrowiem.

M. Brzozowski, Kaznodziejstwo w epoce renesansu, op. cit., s. 364.
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zawarl wielka liczbe przyktadow, ilustracji i szkicow. Sadzil, Ze odnowio-
ne kaznodziejstwo, oparte na czystym tekscie Ewangelii i podajace prawde
w sposob zrozumialy i zgodny z dobrym smakiem - przyczyni si¢ zasad-

niczo do odnowy dwczesnego spoleczenstwa®®’.

W dziele tym Erazm po-
parl zasade $w. Augustyna o potrzebie adaptacji klasycznej retoryki jako
szkieletu teorii homiletycznej. Ta najwigksza z prac Erazma byla pierwsza
powazng alternatywg dla sredniowiecznych Artes praedicandi wywodzaca
sie z kregéw humanistow. Ksigzka miala by¢ dedykowana wielkiemu przy-
jacielowi Erazma, biskupowi Rochester — $w. Janowi Fisherowi. Ten jednak
nie dozyl ukonczenia dziela, gdyz 22 czerwca 1535 roku zostal $ciety na roz-
kaz Henryka VIII za odmowe uznania go za glowe Kosciola anglikanskiego.

Wplyw Erazma na odrodzenie kaznodziejstwa byl wielowarstwowy.
Ogromne znaczenie mialo rzucone przez niego hasto powrotu do Zrédet
biblijnych i patrystycznych, hasto szukania czystego stowa Bozego i przed-
stawiania go w prostej, zrozumialej formie, jego stosunek do przerostow
sredniowiecznej spekulacji, alegorezy i symboliki, a wreszcie konkretne
wskazowki dawane kaznodziejstwu.

Reformacja

Drugim, poteznym bodzcem, ktory skierowal dwczesng mysl ku zrédtom
biblijnym i patrystycznym, byla reformacja. Merytorycznie biorac, wptyw
ten byl najsilniejszy i decydujacy. Nowej wierze miata odpowiadac¢ zaréwno
nowa ranga, jak tez nowa tre$¢ i forma kazan*’®. Jedyng podstawg przepo-
wiadania mial si¢ odtad sta¢ tekst biblijny. Cel kazan widziano w budzeniu
i utrwalaniu usprawiedliwiajacej wiary. Reformacja potozyta duzy akcent
na kaznodziejstwo. Kazanie stalo si¢ centralnym punktem liturgii. Pastor
opierat je na dostownym rozumieniu Pisma Swietego.
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J. Huizinga, Erazm, op. cit., s. 245-247. Jak dowiodla W. Szelinska, Ksigzka Erazma z Rot-
terdamu w srodowisku krakowskim w X VI wieku, Krakow 1990, s. 104-105, Eccclesiastes
byto ksiazka dobrze znang w Krakowie, czytang i wykorzystywang w trudnej sztuce wy-
glaszania dobrych kazan.

08 M. Brzozowski, Kaznodziejstwo w epoce renesansu, op. cit., s. 365.
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W dziele De captivitate Babylonica Marcin Luter uznat kaznodziejstwo
za element istotny>*’. Wedltug niego do istoty chrze$cijanistwa nalezy obiet-
nica przebaczenia ze wzgledu na zastugi Chrystusa i wiara w usprawied-
liwienie. Usprawiedliwienie trzeba glosi¢, budzac i podtrzymujac wiare
w obietnice. Apologia wyznania augsburskiego poucza, ze nawet ofiara
jest gloszeniem Ewangelii i jej owocem. Kazanie warunkuje kult publicz-
ny oraz obrzedy. Wtadza kluczy to wladza przepowiadania. Gloszenie sto-
wa Bozego - praeconium jest racjg istnienia Kosciota®. Poglad taki byt
bezsprzecznie wielkim dowarto$ciowaniem kazania jako takiego. Ponad-
to w dawanych przez tworcéw reformacji wskazaniach dotyczacych za-
sad kaznodziejstwa, odrzucono - przynajmniej w teorii - legendy, basnie
i nadmiernie rozpowszechnione cytaty z dziet autoréw koscielnych czy
swieckich. Postanowiono zerwaé z przesadnie alegorycznym sposobem
tlumaczenia tekstéw biblijnych oraz z tak naduzywana w $redniowieczu
dialektyka. Potepiono scholastyczng spekulacje. Rzucono hasto powrotu
do biblijnej homilii pierwszych wiekéw chrzescijanstwa. Kazanie mialo
by¢ przepowiadaniem osnutym na tle catosci lub czesci perykopy ewange-
licznej, ona tez wyznaczata wewnetrzng kompozycje. Poezja biblijna miala
zastapi¢ wszelkie ozdoby retoryczne. Méwce zwolniono od troski o piekno
artystyczne jego dzieta. Mial on jedynie dobrze zrozumie¢ tekst biblijny,
poznawa¢ potrzeby zgromadzonych i stowami Pisma Swietego dawa¢ od-
powiedZ na problemy wspodtczesnosci®'’.

Jak daleko w pierwszej fazie rozwoju reformacji poszta odnowa tresci
kazan luteranskich, $wiadczg kazania wielkanocne Lutra z lat 1524-1530.
Dostrzec w nich mozna wyrazny zwrot ku problematyce soteriologiczne;j.
Kazania te skfadajq si¢ z krotkiego wstepu historycznego, nastepnie szeroko
rozpracowywany jest owoc zbawczy tajemnicy zmartwychwstania oraz prob-
lem przyswojenia sobie tego owocu przez czlowieka wspolczesnego. Luter

2% U. Nembach, Predigen heute - ein Handbuch, Stuttgart-Berlin-Koln 1996, s. 216-219;
W. Schiitz, Geschichte der christlichen Predigt, Berlin-New York 1972, 5. 90-96, https://doi.
org/10.1515/9783110835441.

M. Rzeszewski, Kaznodziejstwo, Warszawa 1957, s. 21; ]. Zwiazek, Argumentacja biblijna
w kazaniach niedzielnych Mikotaja z Wilkowiecka, ,Ruch Biblijny i Liturgiczny” 22 (1969)
nr 4-5, s. 214-225, https://doi.org/10.21906/rbl.3216.

31T Grabowski, Literatura luterska w Polsce wieku XVI (1530-1630), Poznan 1920, s. 47-52.
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glosit nie tyle tajemnice paschalng, ile raczej wielkie prawdy Bozej ekono-
mii zbawienia wyrazone w liscie §w. Pawla do Koryntian (1 Kor 15, 17) i do
Rzymian (4, 25). Podobne tendencje spotka¢ mozna réwniez w kazaniach
Filipa Melanchtona (zm. 1560). Chociaz sam Luter w pdzniejszych kaza-
niach nieraz odchodzit od pierwotnych wzoréw, a tym bardziej czynili to
gubiacy sie w kontrowersjach i polemikach jego nastepcy - to jednak spo-
sob ujecia pierwszych kazan luteranskich wywarl przemozny wptyw row-
niez i na kaznodziejstwo katolickie®*?.

Powrét mysli chrzedcijanskiej do jej Zrodet biblijnych i patrystycznych
zaowocowal powstaniem postylli, wolnych od spekulacji scholastycznych
i przerostow alegorezy moralnej, a opartych wyltacznie na tekscie Pisma
Swietego. Takie postylle pisali z pozycji luteranskich, obok samego Lutra,
Filip Melanchton i Johann Spangenberg (zm. 1550)'*. Poruszali w nich
problemy wiary, pokuty, ewangelicznej prostoty, mifosci chrzescijanskie;.
Wspolng cechg innowierczych prac kaznodziejskich byl powrot do zrodet
mysli chrzedcijaniskiej. W ten sposoéb luteranie i kalwini, zmuszajac swych
przeciwnikéw do polemiki na ptaszczyznie Pisma Swietego i patrystyki,
stali sie mimowolnie jedng z zasadniczych przyczyn odrodzenia kazno-
dziejstwa katolickiego.

Inng wreszcie zasluga reformacji na polu kaznodziejstwa byto wprowa-
dzenie jezyka narodowego, pogardzanego czesto przez humanistow. W tej
dziedzinie dzielo Lutra przewyzsza zastugi Erazma. Poprzez kazania lu-
teranskie duch biblijny i jezyk narodowy wkraczaly do literatury — pelne
prostoty i artyzmu opowiadania ewangeliczne coraz czesciej rozbrzmiewa-
ty mowg prostego ludu®.

Warto zwréci¢ jeszcze uwage na jeden aspekt reformacji. Jej poczat-
ki wyprzedzil o przeszlo pét wieku wynalazek sztuki drukarskiej. Stowo
drukowane stato si¢ natychmiast pot¢zng bronia reformacji. Po raz pierw-
szy w dziejach ludzkosci propaganda religijna mogta wykorzysta¢ oprocz
zywego stowa, obrazu czy muzyki takze i sztuke typograficzng. Po sto-
wo drukowane siegna¢ mogta duza liczba osob, i to wielokrotnie, dlatego
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B. Dreher, Die Osterpredigt von der Reformation bis zur Gegenwart, Freiburg 1951, s. 36-43.
*3  W. Schiitz, op. cit., s. 98-99; U. Nembach, op. cit., s. 220-222.
4 T. Grabowski, Literatura luterska, op. cit., s. 9.
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tez — zdaniem niektorych badaczy - mapa wplywéw reformacji pokrywa
si¢ z grubsza z zasiegiem i poziomem rozwijajacej sie sztuki drukarskiej®**.
Wszystko to byto dla kaznodziejstwa katolickiego brzemienne w skut-
ki, poniewaz kierunki reformacyjne odrywajace si¢ od Kosciota, rzucajace
hasto powrotu do zrddel, szukania ,,czystego Stowa Bozego” i przepowia-
dania go w jezyku narodowym - wyzwalaly i potegowaly wiele katolickich
ruchéw reformistycznych, ktére réwniez staraly sie unika¢ przerostow
scholastycznych, lecz opiera¢ sie na Piémie Swietym i mysli patrystycznej.

Humanizm hiszpanski
i rozkwit tamtejszego kaznodziejstwa

Po diugim okresie dojrzewania szesnastowieczne kaznodziejstwo hiszpan-
skie osiggneto szczytowy okres rozwoju. Zrodzit sie wowczas chrzescijanski
humanizm zwigzany ze stynnymi hiszpanskimi uniwersytetami w Alcala
i w Salamance. Zalozenie uniwersytetu w Alcala (1498) przez zblizonego do
humanistéw wloskich kard. Ximenesa de Cisneros (zm. 1517) sprzyjato po-
glebieniu wiedzy religijnej. Na uniwersytecie studiowano jezyki starozytne
w celu umozliwienia czytania oryginalnych tekstow, a zwlaszcza Biblii. Jako
rezultat skrupulatnych filologicznych zabiegéw powstalo pierwsze drukowa-
ne wydanie pierwotnych tekstow Starego i Nowego Testamentu (tzw. Poly-
glotta Complutensia)*'®. Czolowa postacig uniwersytetu w Salamance byt
Franciszek z Vitorii (ok. 1490-1546). Odszed! on od spekulacji i wylacznej

%15 ]. Tazbir, Rola zywego stowa w polskiej propagandzie wyznaniowej, [w:] idem, Szlaki kultu-

ry polskiej, Warszawa 1986, s. 133. Jest tez wiele racji w stwierdzeniu Marshalla McLuha-
na, Galaktyka Gutenberga, Warszawa 2017, passim, iz decydujacym czynnikiem przemian
w dziejach ludzkosci bylo state przyspieszanie obiegu informacji, co za kazdym razem
powodowalo rodzaj «eksplozji» spolecznej, rozpad tych stosunkéw migdzyludzkich, kto-
re powstaly na gruncie poprzedniego, bardziej powolnego systemu przekazu informacji.
»Wraz z Gutenbergiem Europa wkracza w technologiczng faz¢ postepu, w ktdrej zmiana
sama w sobie staje si¢ archetypowg normga zycia spotecznego” (s. 268).
Szes¢ toméw wydrukowano w latach 1514 i 1517, jednakze rozpowszechniono je dopiero
w roku 1520, gdy uzyskano aprobate papieza. Sam Erazm wyrazil autorom tej pracy, uczo-
nym z uniwersytetu w Alcald, stowa najwyzszej pochwaly: ,,Gratulor vestrae Hispaniae ad
pristinam eruditionis laudem veluti postliminio reflorescenti” (02.09.1527).
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analizy sensu duchowego Biblii, ktora oprocz pism ojcow Kosciota wyko-
rzystywal w argumentacji teologicznej szerzej, niz czynila to scholastyka
XIII-XIV wieku, i wprowadzit na uniwersytet w 1530 roku Summe $w. To-
masza z Akwinu jako podrecznik uzupelniajacy Sentencje Piotra Lombarda.
Przyczynilo si¢ to do powstania tzw. drugiej scholastyki, stanowigcej istotny
element potrydenckiej odnowy teologii. Dzigki nieprzecietnej indywidual-
nosci tego wychowanka humanistycznego kolegium $w. Jakuba w Paryzu,
uniwersytet w Salamance poczat si¢ wysuwa¢ na czoto ruchu umystowego
owczesnej Europy. Ksztaltowat si¢ tam swoisty humanizm hiszpanski, obcy
przerostom wloskiego klasycyzmu, czerpigcy wiele ozywczych sokow z idei
Erazma, silnie zaangazowany w dzielo reformy 6wczesnego Kosciola. Kie-
runek ten, w zalozeniach swych obcy skrajnemu dogmatyzmowi i instytu-
cjonalizmowi, glosit oparcie calego zycia religijnego na zrédfach objawienia.
W drugiej potowie XVI wieku silnie rozwijata si¢ w Hiszpanii wielka lite-
ratura mistyczna, niemajgca rownego sobie odpowiednika w calej Europie.
Wisréd najwybitniejszych pisarzy — mistykoéw na szczegélng uwage zastuguja
takie indywidualnosci, jak: $w. Teresa Wielka (1515-1582), $w. Jan od Krzyza
(1542-1591), $w. Piotr z Alcantary (1499-1562) i Ludwik z Grenady (1504-1588).
Na oczach wspélczesnych odkrywano Nowy Swiat, na ktérego terenie
zatknieto hiszpanska flage i chrzescijanski krzyz. Z pewnoscig Kolumb,
udajac si¢ na zachdd, podjat swoje podrdze dla «Boga i ztotar, lecz nadajac
nazwy nowym obszarom (San Salvador, Santa Maria, Trinidad), dokony-
wal czego$ w rodzaju chrztu, rozpoczynat chrystianizacje Nowego Swia-
ta. Nastepstwem tych podrézy bylo ogromne rozszerzenie orbis christiani.
Koscidt przekroczyl teraz granice Zachodu. Otwieralo sie przed nim nowe,
niezmierzone pole dzialania - caly Nowy Swiat. Dziatalno$¢ misyjna, zmie-
rzajacg do nawrdcenia tubylczej ludnosci nowo odkrytych ziem, Korona Hi-
szpanska od poczatku traktowata powaznie. Wraz z nowym gubernatorem
przybylo w 1502 roku na Haiti 17 franciszkanéw, w 1509 roku naptyneli
dominikanie. Juz w 1516 roku kard. Ximenes postanowil, ze do Nowego
Swiata nie moze odplyna¢ ani jeden statek bez ksiedza na poktadzie. Ci
pierwsi misjonarze byli nie tylko me¢zami wzorowymi i bogobojnymi, lecz
takze uczonymi. Juz po paru latach wydali pierwsze stowniki i katechizmy
w jezyku tubylcow. Zdumiewajaca tez byla réznorodnos¢ form dziatalno-
$ci misyjnej Kosciota w Nowym Swiecie: od uniwersytetu w Limie (1533),
w wysoko niegdy$ rozwinietym panstwie Inkéw, az do wiosek misyjnych
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w Ekwadorze i Paragwaju. Do niepodwazalnych zastug Kosciola nalezy to,
ze wprawdzie powoli, lecz bez uzycia sily, a tylko takimi srodkami, jak na-
uczanie, protesty i osobiste zaangazowanie biskupow oraz kaplanéw wy-
walczyt zasade rownosci ras. Rzecznikiem praw ludzkich, obroncg wolnosci
Indian stal si¢ dominikanin Bartolomé de Las Casas (zm. 1566) oraz inni
misjonarze i kaznodzieje katoliccy.

Na tym podlozu przepigknie rozwijalo si¢ kaznodziejstwo hiszpan-
skie. Symbolizujg go tak niezwykle osobowosci kaznodziejskie, jak §w. Jan
z Avila (zm. 1569), $w. Tomasz z Villanueva (zm. 1555), Ludwik z Grena-
dy OP (zm. 1588), bl. Alfons z Orozco (1500-1591) i Franciszek z Osuny
(ok. 1497-1541).

Swiety Jan z Avila studiowal prawo w Salamance (1513-1515) i teologie
w Alcala (1520-1526). W 1526 roku przyjal $wiecenia kaptanskie. Glosit mi-
sje w Sewilli i na terenie archidiecezji. Jego kazania spotkaly si¢ z wielkim
zainteresowaniem. Wokot Jana zaczeli skupiac si¢ pierwsi jego uczniowie.
Mieszkali wspolnie, zyjac z ofiar otrzymywanych od ludu. W ten sposéb
powstaly zespoly kaznodziejskie, przemierzajace Andaluzje i gloszace tam
stowo Boze. Przygotowujac swoich apostotdéw do pracy misyjnej, Jan z Avi-
la zalecat im dwie godziny modlitwy dziennie, szczegdlnie za$ rozwazanie
meki Panskiej i rzeczy ostatecznych. Polecal studiowa¢ Nowy Testament
z komentarzami wielkich ojcéw Kosciota, zwlaszcza Jana Chryzostoma,
Grzegorza Wielkiego, Augustyna, Bernarda z Clairvaux oraz Erazma z Rot-
terdamu. Studia te mialy za cel nie tylko nabywanie wiedzy, lecz takze przy-
gotowanie do owocnego kaznodziejstwa*"".

Jako mlody kaptan Jan z Avila spedzit dwa lata w wiezieniu inkwizy-
cji w Sewilli. Zostal jednak oczyszczony z zarzutéw o herezje. Kazano mu
tylko publicznie wyjasni¢ pewne kwestie i polecono, by w kazaniach byt
bardziej umiarkowany. Po klopotach z inkwizycja Jan przeniost si¢ do die-
cezji Kordoba, w ktorej pracowal do konca zycia. Tam zetknal si¢ z innym
wielkim kaznodziejg — Ludwikiem z Grenady, ktory przebywal w klaszto-
rze dominikanskim w Scala Coeli, w poblizu Kordoby. Jan mial wyjatkowy
dar nawigzywania przyjazni. W bliskim kontakcie z nim pozostawalo wie-
lu przysztych §wietych: Ignacy Loyola, Franciszek Borgiasz, Teresa Wielka

37 K, Panu$, Sw. Jan z Avili, op. cit., s. 39-59.
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iJan Bozy. Chociaz oficjalnie nalezal do diecezji Kordoba, prowadzit misje
ludowe w calej Andaluzji. Jak juz wspomniano wyzej, w uznaniu dla jego
skutecznos$ci nazwano go apostotem Andaluzji. Kazania jego przynosity
wielkie nawrdcenia. Tak np. wyglosil kazanie na pogrzebie krolowej Iza-
beli w Grenadzie. Byt tam wtedy obecny Franciszek Borgiasz, ktéry pod
jego wpltywem postanowil porzuci¢ zycie dworskie i wstapi¢ do jezuitéw>*®.
Po roku 1540 Jan mieszkal przewaznie w Baeza. Tam zatrzymywaly go
sprawy zwigzane z organizowaniem uniwersytetu i innych szkét. Nie po-
rzucit jednak calkowicie pracy misyjnej. Szczegdlnie lubil wyglaszaé kaza-
nia podczas uroczystosci Bozego Ciata. Stad biorg si¢ jego liczne kazania
poruszajace tematyke Najswietszego Sakramentu®'’. Podczas Wielkiego
Postu w roku 1546 glosil seri¢ kazan w Zafra. Wrécit do Kordoby w roku
1547, by organizowa¢ ogolne misje na calg Andaluzje i region La Mancha.
Wzielo w nich udziat 24 jego uczniéw, a takze licznie inni kaptani. To we-
drowne apostolstwo $w. Jana z Avila, ktére trwalo przeszlo trzydzieici lat,
wyczerpalo jego sity fizyczne. Ostatnie lata swego zycia spedzit w miasteczku
Montilla, skad prowadzit apostolstwo poprzez liczne listy do tych, ktérzy go
prosili o rade albo o pocieche. Z jego doswiadczenia korzystali biskupi, rza-
dzacy, osoby zakonne, kaptani i prosty lud. Zachowato sie 257 jego listow*>°.
W Montilla Jan z Avila napisat tez mate dzietko O mitosci Bozej (Tratado
del amor de Dios), w ktorym zawarl résumé tajemnicy wcielenia i odkupienia
dokonanego przez Chrystusa, wzywajac czytelnika do odpowiedzi miltoscia
na Jego mifo$¢. Z punktu widzenia jezykowego ten maly traktat stanowi
prawdziwa perle jezyka kastylijskiego ze ztotego wieku. Traktatem tym Jan
wpisal sie do grona klasykow literatury hiszpanskiej. Oto jego fragment:

Nie tylko krzyz, lecz cale Twe na nim ulozenie, wzywa nas stodko do mitosci:

gltowa Twoja jest nachylona, aby nas stucha¢ i da¢ pocatunki pokoju, ktérymi
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D. Coleman, Creating Christian Granada. Society and Religious Culture in an Old World
City, Ithaca-London 2003.

1% K. Panu$, Sw. Jan z Avili (1499-1569) - Apostot Andaluzji, [w:] idem, Wielcy méwcy Kos-
ciota, Krakow 2004, s. 147-167, https://doi.org/10.21906/9788376431499. Tam tez Kazanie
38 na Boze Ciato Jana z Avila, w przekladzie M. Filipowicz-Rudek.

J. E. Bifet, Jean d’Avila, [w:] Dictionnaire de spiritualité ascetique et mistique, t. 8, Paris 1974,
s.269-283; S. Gryga, Zloty wiek mistyki hiszpanskiej, t. 2, Krakow 1996, s. 21-55.
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zapraszasz winnych, cho¢ sam jeste$§ zniewazany, ramiona masz rozwarte, aby
nas objac¢, rece przeszyte, aby udzieli¢ nam swych débr, bok otwarty, aby przy-
ja¢ nas do swego wnetrza, stopy przybite, aby nas oczekiwac i aby$ nigdy nie
mogt sie od nas oddali¢. W ten sposob, gdy patrze na Ciebie, Panie, wszystko
zaprasza mnie do miloéci: drzewo, cata postaé, misterium, twoje rany, a nade
wszystko wewnetrzna miloéé, ktéra wola do mnie, bym Cie kochat i nigdy

o Tobie w mym sercu nie zapomniat.

Centralng myslg kaznodziejstwa $w. Jana z Avila bylo bogactwo task,
jakie nam przyniosto odkupienie Chrystusa, czyli tzw. Beneficium Christi.
Jego kazania kieruja sie najczesciej ku tajemnicy wcielenia. Przez nig Syn
Bozy staje si¢ nowym Adamem, glowa odkupionej ludzkosci i zbliza si¢ do
nas, by$my dzigki Niemu mogli uczestniczy¢ w boskim zyciu. Pigkne, szes-
ciotomowe wydanie wszystkich dziet §w. Jana z Avila (Obras Completas
del B. Maestro Juan de Avila, Madrid 1970-1971) ukazalo si¢ z okazji jego
kanonizacji’*". Tom drugi i trzeci zawiera kazania. Mozna je podzieli¢ na
trzy grupy: a. cykl liturgiczny: naleza do niego kazania na Adwent, Boze
Narodzenie, Wielki Post, Wielkanoc, Wniebowstapienie, Zestanie Ducha
Swietego i kazania na Boze Cialo; b. cykl o §wietych: kazania o Najé$wietszej
Maryi Pannie, o $wigtych Panskich i jedno kazanie pogrzebowe; c. konferen-
cje: do kaptandw, do jezuitéw, do oséb zakonnych. Do tego mozna dofaczy¢
jeszcze jego traktat o kaplanstwie. Szdsty tom zawiera kilka memorialow
dotyczacych reformy Kosciola wystosowanych do Soboru Trydenckiego.
Dotycza one formacji kaplanskiej. Jako jedna z przyczyn herezji Jan wska-
zywal niedbalstwo religijne i zaniedbanie kaznodziejstwa.

,Kim jest kaznodzieja?” - zapytywatl $w. Jan z Avila w kazaniu na trzecig nie-
dziele Adwentu. ,Kaznodzieja jest postanicem Bozym. Bég przemawia przez jego
usta. Jeste$my postancami Bozymi i przygotowujemy mieszkanie w duszach na
nawiedzenie krélewskie”. W liscie do jednego kaznodziei stwierdzil otwarcie:

»Kaznodzieja musi przede wszystkim troszczy¢ si¢ o chwale Boza. Kto bowiem
szuka swojej chwaly, ten jest podobny do posrednika, ktérego wystal krél, by

21 Wydanie jego dziel przygotowata zastuzona Biblioteka Pisarzy Chrzescijatiskich w Madry-

cie, popularnie zwana BAC.
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sie wystaral o reke panny dla swego pana, a on stara sie ja pozyskac dla siebie
samego. Chrystus postal nas, by$my szukali dusz dla Niego. Kto by sie starat
pozyskac¢ je dla siebie samego, ten bylby winien zdrady. Chrystus byl wierny
swemu Ojcu. W swych cudach, kazaniach i w calym swym zZyciu niczego in-

»322

nego nie szukat jak tylko chwaty swego Ojca

Jan z Avila zmarl 10 maja 1569 roku w Montilla. Na urnie z jego pro-
chami w gtéwnym otltarzu kosciola jezuickiego w Montilla znajduje si¢ ta-
cinski napis: Quaeris quo functus munere? Messor eram. Streszcza on cale
postannictwo Jana z Avila. Byt Zniwiarzem stowa Bozego (messor = zniwiarz).
4 kwietnia 1894 roku beatyfikowal go papiez Leon XIII. Z kolei Pius XII, ma-
jac na uwadze Traktat o kaplaristwie oraz dziatalnoéé Jana z Avila na rzecz
ksztalcenia i formacji duchowej kleru, oglosit go w 1946 roku patronem hi-
szpanskich ksiezy diecezjalnych. Kanonizacji Jana z Avila dokonat papiez
Pawet VI w dniu 31 maja 1970 roku. O stalej aktualnosci przyktadu zycia
i nauki $w. Jana z Avila na dzisiejsze czasy $wiadczy takze fakt, iz stal sie
on jednym z patronéw Swiatowych Dni Mtodziezy, jakie odbyly sie w Ma-
drycie w sierpniu 2011 roku. Wéwczas to papiez Benedykt XVI w katedrze
Santa Maria la Real de la Almudena w Madrycie zapowiedzial, ze $w. Jan
z Avila zostanie wkroétce ogloszony 34 doktorem Ko$ciota powszechnego.
Stalo sie to w Rzymie 7 pazdziernika 2012 roku.

Drugi wielki kaznodzieja okresu humanizmu hiszpanskiego to arcybi-
skup Walencji - $w. Tomasz z Villanueva (1486-1555). Byt jednym z pierw-
szych studentéw nowo zalozonego uniwersytetu w Alcald. Po otrzymaniu
stopnia magistra artium i licencjatu z teologii powierzono mu katedre
nauk humanistycznych. Wkrétce jednak Tomasz zdecydowal sie wstapic¢
do klasztoru augustianéw — eremitéw w Salamance (1516). Swiecenia ka-
planskie przyjal w 1518 roku. Kolejno pelnit obowiazki przeora klasztoru
w Salamance (dwukrotnie), w Burgos i w Valladolid. W 1544 roku zostal
arcybiskupem w Walencji. Przez dziesie¢ lat prowadzit owocng prace jako
pasterz i kaznodzieja. Kazania, jakie si¢ po nim zachowaly, nie sg wykon-
czonymi, gotowymi do wygloszenia tekstami. To raczej notatki, jakie zgro-
madzil, przygotowujac swoje wystapienia. Wedtug éwczesnego sposobu

322 Sw. Jan z Avila, List 1, [w:] Obras Completas del B. Maestro Juan de Avila, t. 5, s. 45.
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studiowania pisal je po ltacinie, kazania natomiast wygtlaszal po hiszpan-
sku. Niewiele z nich ukazalo si¢ drukiem w XVI wieku. Dopiero w latach
1881-1897 augustianie w Manili na Filipinach wydali kazania §w. Tomasza
z Villanueva w szesciu tomach. Tomy I-III zawieraja kazania na niedzie-
le, wedtug porzadku roku liturgicznego. Tom IV dzieli si¢ na dwie czesci.
Obejmuje kazania na uroczystosci Panskie i na $wieta Matki Bozej. W to-
mie V zamieszczono kazania na uroczystosci Wszystkich Swietych i gléw-
nych $wietych, takich jak $§w. Jan Chrzciciel, $w. Andrzej, $w. Augustyn,
$w. Ildefons, $§w. Dorota, $w. Marcin itd. Tom VI zawiera rézne katechezy
na tematy biblijne. Tomasz z Villanueva zostawit nadto krétkie komentarze
do ksiegi Piesni nad Piesniami, do ksiegi Apokalipsy i ksiegi Joba. Wartos¢
tych kazan jest wielka. Opierajg sie bowiem na rozmyslaniu Pisma Swiete-
go oraz lekturze ojcéw Kosciota — przede wszystkim $wietych Augustyna,
Grzegorza Wielkiego, Bernarda z Clairvaux, a takze innych pisarzy $red-
niowiecza, gléwnie §w. Tomasza z Akwinu®*’.

Tomasz z Villanueva glosit stowo Boze nie tylko ustami, ale przede
wszystkim przykladem wtasnego zycia. Uwazal, ze kaznodzieja, ktory po-
rywa gornolotnymi frazesami, nie jest zdolny zmieni¢ stuchaczy. ,Jezeli
pragniesz innych uczy¢ pokuty, sam musisz czyni¢ pokute. Jezeli innym
przedstawiasz piekno$¢ czystosci, sam nig musisz jasnie¢. Zyj tym, co gto-
sisz innym”. Jego zdaniem, kaznodzieja, ktory jest peten zapatu Bozego
i troszczy si¢ o zbawienie dusz, fatwo nawréci grzesznikow. Na niewiele
zdadza si¢ gromy rzucane z ambony, przedstawianie sagdu Bozego i mak
w piekle, jezeli kaznodzieja nie prowadzi zycia Bozego. ,Wierz mi — doda-
wal §w. Tomasz - wigcej znaczy jedno kazanie §wigtobliwego kaznodziei,
niz dwadzie$cia kazan obojetnego mowey”***,

Kolejnym wielkim kaznodziejg hiszpanskim tego okresu byl wspomnia-
ny juz Ludwik Sarria, zwany popularnie Ludwikiem z Grenady. Pochodzit
z ubogiej rodziny przybylej do Grenady z Sarria, w Galicji hiszpanskiej.
Podstawowe wyksztalcenie otrzymat w domu ksiecia [fiigo Lopeza de Men-
dozay Quifiones (1440-1515), pierwszego gubernatora Grenady po jej zdo-
byciu w roku 1492. W 1524 roku wstapil do dominikandw, a nastepnego

323 S. Tylus, Tomasz z Villanovy, [w:] Encyklopedia katolicka, t. 19, Lublin 2013, s. 865-866.
2% Tomasz z Villanueva, Opera omnia, t. 1: Conciones, Manila 1881, s. 103-104.
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roku 15 czerwca zlozyt profesje. W latach 1529-1534 wraz z Bartolomé Car-
ranza i Melchiorem Cano studiowal w kolegium wigkszym w Valladolid.
Powrdciwszy do Andaluzji, wykladal w klasztorach dominikanskich teo-
logie i filozofi¢. Dat si¢ poznac jako znakomity kaznodzieja. Duzy wplyw
wywarl na niego $w. Jan z Avila. Stynny apostot Andaluzji rozniecil w nim
goracg miloé¢ ku Chrystusowi Ukrzyzowanemu oraz pragnienie pozyska-
nia dla Niego jak najwiecej dusz. W latach 1537-1545 Ludwik zajmowat
sie odbudowg klasztoru Scala Coeli koto Kordoby, prowadzac jednoczes-
nie dzialalnos$¢ kaznodziejska i prace nad pierwszymi dzietami ascetycz-
nymi. W 1545 roku dominikanin zostal mianowany przeorem klasztoru
Palma del Rio w Kordobie, a na kapitule w Jeréz de la Frontera dzieki po-
parciu kard. Juana Alvareza de Toledo, biskupa Kordoby, otrzymat tytut
kaznodziei generalnego. Na prosbe ksiecia Mediny-Sidonii Alonso Péreza
byt jego kapelanem palacowym w Sanltcar de Barrameda. Pracowal przy
zalozeniu konwentu dominikanéw w Badajoz.

W roku 1550 Ludwik przeniesiony zostat do Evory w Portugalii, gdzie
w 1556 zostal obrany prowincjalem dominikanéw. Nie przyjal arcybi-
skupstwa w Bradze proponowanego mu przez krolowa Katarzyne, ktorej
byl spowiednikiem. Wskazat na nie Bartfomieja a Martyribus (1514-1590),
ktéry zastuzyl sie wprowadzeniem do Portugalii uchwal Soboru Trydenc-
kiego. W 1559 roku dostaly si¢ na indeks ksigg zakazanych pod zarzutem
herezji dwa wazne dzieta Ludwika: Libro de la oracion y meditacion (Ksigga
o modlitwie i rozmyslaniu)**® i pierwsza wersja Guia de pecadores (Przewod-
nik grzesznikéw), chwalacego cnoty i pigtnujacego natogi. Ludwik prze-
pracowal zakwestionowane fragmenty. Pod koniec zycia, bedac juz prawie
niewidomym, dat si¢ oszuka¢ domniemanej stygmatyczce Marii de la Vi-
sitacion z klasztoru Anunciata w Lizbonie, wydajac opinie o prawdziwosci
jej objawien. Gdy falszerstwo wyszlo na jaw, wycofal sie, piszac Kazanie
0 zgorszeniu, w ktorym przestrzega zaréwno przed watpieniem o cnocie
ludzi naprawde cnotliwych, jak i traceniem ducha wobec upadkéow ludzi
za cnotliwych uwazanych. Zmarl w opinii §wietosci**®.

2% Dzielo to, przejawiajace pewne podobienstwo z Cwiczeniami duchownymi $w. Ignacego
z Loyoli, uwazane jest za perle hiszpanskiej literatury religijnej XVI w.
326 K. Panu$, Ludwik z Grenady, [w:] Encyklopedia katolicka, t. 11, Lublin 2006, s. 178-179.
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Dziatalnos¢ kaznodziejska i pisarska Ludwika spotkata si¢ z ogromnym
rozglosem. Z dziel jego korzystal §w. Karol Boromeusz, a papiez Grzegorz
XIII wystal mu 21 lipca 1582 roku brewe z uznaniem, podzigkowaniem
i zachetg do dalszej pracy. Dopelnieniem dziatalno$ci kaznodziejskiej Lu-
dwika, ktorej owoc stanowia tacinskie Conciones de tempore (I-1V, Lizbo-
na 1574-1576) i Conciones de sanctis (I-11, Lizbona 1578), sa dziela z teorii
kaznodziejstwa. Ludwik z Grenady byl bowiem nie tylko stawnym kazno-
dzieja, lecz takze wielkim humanistg i §wietnym stylista, zwanym czesto
Cyceronem hiszpariskim. W histori¢ kaznodziejstwa wpisal si¢ takze jako
autor podrecznika kaznodziejskiego: Ecclesiasticae rhetoricae, sive de ratio-
ne concionandi libri sex (Retoryka koscielna, czyli o sztuce gloszenia kazan,
ksigg szes¢, Lizbona 1576), opartego na zasadach retoryki antycznej i pa-
trystycznej. Praca ta spotkala si¢ z duzym uznaniem. Chwalit jg jezuicki
teoretyk kaznodziejstwa — René Rapin (zm. 1687). Byla polecana kazno-
dziejom takze przez autora stynnych Kontrowersji, $w. Roberta Bellarmina
SJ (1542-1621), i inicjatora francuskiej szkoty ascetyczno-mistycznej XVII
wieku, kard. Piotra de Bérulle’a (1575-1629). Pomoca dla kaznodziejow byt
takze opracowany przez Ludwika zbior przykladow i motywoéw kaznodziej-
skich: Silva locorum qui frequenter in concionibus occurrere solem (Zbior
motywow czesto spotykanych w kazaniach, I-11 Salamanka 1582).

W dorobku Ludwika znajduja si¢ cenne dziefa ascetyczne: wspomniane
juz Libro de la oracion y meditacion (Salamanka 1554) i Guia de pecadores
(I-1I, Lizbona 1556-1557) oraz Memorial de la vida cristiana (Lizbona 1561)
wraz z Adiciones al Memorial (Salamanka 1574), a takze Introduccién del
simbolo de la fe (I-1V, Salamanka 1583). Ludwik pisal tez biografie styng-
cych ze $wietoséci 0s6b, m.in. §w. Jana z Avila oraz éw. Bartlomieja a Mar-
tyribus. Pozostawit tez dwa przeklady na hiszpanski: Contemptus mundi
(Sewilla 1536; tlumaczenie De imitatione Christi) oraz La Escala espiritual
(Lizbona 1562) $w. Jana Kumaka. Popularno$¢ Ludwika przetrwala wieki,
o czym $wiadczg liczne wydania jego dziel i przektady, takze na jezyk polski.
W naszym kraju uwazany byt za duchowego przewodnika kontrreformacji’?’.

**7  A. Huerga, Louis de Grenade, [w:] Dictionnaire de spiritualité ascetique et mistique, t. 9,
Paris 1976, s. 1043-1054; S. Gryga, op. cit., s. 56-96.
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Okres $wietnosci kaznodziejstwa hiszpanskiego obfitowal w wielu innych
kaznodziejow. Warto przyblizy¢ jeszcze sylwetki dwdch wyzej wspomnia-
nych: bl. Alfonsa z Orozco (1500-1591) i Franciszka z Osuny (ok. 1497-1541).
Blogostawiony Alfons z Orozco to kaznodzieja, mistyk i pisarz ascetycz-
ny. Do augustianéw — eremitéw wstapil w Salamance. Pelnil urzad prze-
ora, a nastepnie wizytatora prowingji hiszpanskich. W 1554 roku zostat
nadwornym kaznodzieja, doradcg i spowiednikiem cesarza Karola V*?®.
Natomiast Franciszek z Osuny byt wybitnym kaznodzieja ludowym, zwa-
nym Chryzostomem braci mniejszych. Uwazal, ze prawdziwa doskonato$¢
chrzescijanska opiera si¢ na cnocie milosci, a nie na pokucie. Jego pisma
nalezg do klasyki hiszpanskiej szkoty duchowosci. Wywarl wplyw na zycie
duchowe $wietych Teresy Wielkiej, Jana od Krzyza i Piotra z Alcantary®®.

W $wietle powyzszych rozwazan jest rzecza oczywista, ze rozkwit szes-
nastowiecznego kaznodziejstwa hiszpanskiego stworzyty dwa uniwersytety.
Wszyscy wielcy kaznodzieje studiowali badz w Alcald, badZz w Salaman-
ce. Zaszczepione tam umilowanie Pisma Swigtego i teologii patrystycznej
owocowalo poglebionym kaznodziejstwem biblijnym oraz nasladowaniem

ojcéw Kosciota®®.

Wskazania Soboru Trydenckiego w zakresie kaznodziejstwa

Szczytowym osiggnieciem reformy katolickiej byt Soboér Trydencki. Dazyt
on do naprawienia brakéw i naduzy¢ w Kosciele katolickim in capite et in
membris. Byl rownoczesnie odpowiedzig Kosciola katolickiego na reformi-
styczne dazenia innowiercéw. Ustawy Soboru Trydenckiego ujely nauke
katolickg w sformutowania dogmatyczne oraz okreslity obowigzki poszcze-
g6lnych standéw w Kosciele.

Dekrety dyscyplinarne tego soboru sformulowaty takze przepisy, do
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kogo i w jakim czasie nalezal obowigzek gloszenia kazan®*'. Zagadnieniem
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K. Konopka, Alfons z Orozco, [w:] Encyklopedia katolicka, t. 1, op. cit., s. 360.

K. Klauza, Franciszek z Osuny, [w:] Encyklopedia katolicka, t. 5, op. cit., s. 468.

330 E. Ch. Dargan, op. cit., s. 546-547.

B ], Zwiazek, Z dziejéw kaznodziejstwa katolickiego w Polsce na przetomie XVI1i XVII wieku,
»Analecta Cracoviensia” 23 (1991), s. 433-435, https://doi.org/10.15633/acr.3164.
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tym zajeli sie ojcowie soborowi zaraz w pierwszej fazie obrad. 17 czerwca
1546 roku, na piatej sesji soborowej, zostal uchwalony dokument: De ver-
bi Dei concionatoribus et quaestoribus eleemosynariis (O gloszgcych stowo
Boze i kwestorach jatmuzny). Jest to podstawowy zbidr przepiséw odno-
szacych si¢ do zagadnien kaznodziejskich. Juz w pierwszych zdaniach
mozna przeczytaé, iz ,,§wiety sobor postanawia i zarzadza, ze wszyscy
biskupi, arcybiskupi, prymasi i inni pralaci Kosciola sa osobiscie [per se
ipsos] obowigzani do gloszenia §wietej Ewangelii Jezusa Chrystusa, jezeli
nie istniejg ku temu zadne stuszne przeszkody”**>. Problematyke te podje-
to ponownie na dwudziestej czwartej sesji, w dniu 11 listopada 1563 roku.
Zatwierdzono wéwczas przepisy podane na piatej sesji w sprawie gloszenia
kazan, a w kanonie 4 dodano jeszcze niektére zarzadzenia uzupetniajg-
ce. Wyjasnialy one, kto ma obowigzek gloszenia kazan, jak powinno wy-
glada¢ gloszenie stowa Bozego w kosciotach parafialnych oraz polozono
akcent na koniecznos$¢ posiadania zgody biskupa na prowadzenie dzia-
talnosci kaznodziejskiej.

Nadto sobor podal niektére uwagi o gloszeniu stowa Bozego w zwiaz-
ku z innymi kwestiami. Na sesji dwudziestej drugiej w dniu 17 wrze$nia
1562 roku ustalono miejsce kazania we Mszy $wigtej. Gloszenie Ewangelii
w spoleczenstwie chrzescijanskim soboér uznatl za rzecz konieczng. Obo-
wigzek ten spoczywal gtéwnie na biskupach. W wypadku uzasadnionych
przeszkéd powinni oni wyznaczy¢ odpowiednich kaptanow do gloszenia
kazan w swoim imieniu. Obowigzek gloszenia kazan spoczywal takze na
duchownych pracujacych w duszpasterstwie parafialnym. Kaptani sprawu-
jacy curam animarum (troske o dusze) powinni glosi¢ kazania w niedziele
i uroczyste $wieta. Na dwudziestej czwartej sesji do polecenia wyrazonego
wczesniej dodano uwage o koniecznosci gloszenia kazan w dni powszednie
Adwentu i Wielkiego Postu lub gdyby to bylo niemozliwe, przynajmniej
trzy razy w tygodniu.

Kazanie mialo by¢ wyglaszane podczas mszy $wietej i tematycznie
zwigzane z Biblig oraz prawem Bozym. Dopuszczalne tez byly kazania na
takie tematy, jakie kaznodzieja uznat za pozyteczne dla swoich stuchaczy.
Do obowigzkéw biskupa nalezata troska o gloszenie stowa Bozego w calej
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diecezji, nawet w klasztorach wyjetych znajdujacych si¢ na jego terytorium.
W ten sposob rozwigzano jedna z bolaczek tych czaséw, polegajaca na tym,
ze zakony zebrzace wypracowaly sobie w niektérych miejscach nieomal
monopol na gloszenie kazan. Stad tez biskupi skarzyli sig, ze zakonnicy
wyposazeni w przywileje papieskie zwalniajace ich od kontroli ordynariu-
szy miejsca mowig na kazaniach, co chca, gdzie i kiedy chca, zaslaniajac
sie egzempcjami. Dekret soborowy pozostawial tym zakonnikom swobode
gloszenia slowa Bozego we wilasnych kosciotach, bez koniecznosci bezpo-
sredniego zezwolenia biskupa, jesli mieli na to zgode swych przetozonych,
a ci przedstawili jg biskupowi**>.

Tych kaplandw, ktérzy by po uptywie trzech miesigcy od upomnienia ich
przez biskupa, nakazujgcego gloszenie kazan, nie wypetniali tego obowigz-
ku, biskup moégt ukarac¢ karami koscielnymi lub innymi wedlug wlasnego
uznania, a nawet mogl zabra¢ czes¢ dochodéw beneficjalnych i przezna-
czy¢ je dla innego duszpasterza az do czasu, kiedy upomniany duchowny
ponownie podejmie zaniedbane zadanie. Dekret o nauczaniu i gloszeniu
stowa Bozego wzmacnial role biskupa jako pasterza diecezji. Mial on pro-
wadzi¢ pobozne zycie osobiste catkowicie oddane duszpasterstwu, w kto-
rym gtéwna role odgrywalo gloszenie stowa Bozego®*.

Nieszczesciem dla Kosciota w X VI stuleciu byli wedrujacy duchowni,
ktérzy mysleli jedynie o swojej wlasnej korzysci i nie potrafili si¢ wylegi-
tymowac odpowiednimi §wiadectwami do objecia beneficjéw koscielnych.
Wielu takich duchownych wywodzilo si¢ z zakonéw. Naduzywali oni am-
bony dla osobistych celéw, a kiedy przeszli na strong innowiercéw, co si¢
nierzadko zdarzato, wystepowali przeciwko Kosciolowi katolickiemu. Stad
tez dekrety soborowe wymagaly, aby kazdy zakonnik - kaznodzieja byt
egzaminowany w zakresie obyczajow i wiedzy przez swoich przelozonych,
a nastepnie prosit biskupa o blogostawienstwo do gloszenia kazan. Gdy za$
biskup uwazal, ze kaznodzieja glosit btedy teologiczne, woéwczas na mocy
uprawnien Stolicy Apostolskiej mial obowigzek takiego kaznodzieje obto-
zy¢ karami ko$cielnymi i zakaza¢ mu gloszenia kazan w przysztosci. Biskup
w takich okoliczno$ciach dziatal jako delegat apostolski.

333 J.W. O’Malley, Trydent: co si¢ zdarzylo podczas soboru, Krakéw 2014, s. 115-116.
3¢ Tbidem,s. 117.
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Uchwaty soborowe zakazywaty kaznodziejom diecezjalnym i zakonnym
(tym ostatnim nawet w kosciolach swego zakonu) wystepowac przeciw bi-
skupowi. Takich kaznodziejow nalezalo catkowicie pozbawi¢ mozliwosci
gloszenia kazan. Nadto sobdr wyraznie zakazywal gloszenia kazan przez
kwestarzy. Oprocz wymogu gloszenia sfowa Bozego do ogétu wiernych, so-
bér nalozyl na biskupéw obowiazek zatroszczenia sig, ,aby przynajmniej
w niedziele i w inne dni $§wigteczne dzieci w poszczegdlnych parafiach byly
pilnie nauczane podstaw wiary oraz postuszenstwa wobec Boga i wzgledem
rodzicow”**. Poza okre$leniem odpowiedzialnosci za gloszenie kazan So-
bér Trydencki nakazat zakiadanie seminariéw duchownych w celu ksztal-
cenia ksi¢zy zdolnych do gloszenia kazan.

Daleko idacym uproszczeniem jest wiec stwierdzenie, ze w wyniku re-
ligijnych kontrowersji XVI wieku ,,protestanci dostali ambone, a katolicy
oltarz”***. W $wietle przedstawionych faktéw zaréwno katolicy, jak i pro-
testanci byli spadkobiercami ozywienia, jakie przyszto wraz z zakonami
zebraczymi w XIII wieku, a nastgpnie krytyki stylu i tresci owego kazno-
dziejstwa, ktore przyjmowato formy coraz bardziej odlegte od kerygmatu.
Jeszcze przed wystapieniem Lutra kaznodziestwo katolickie wprowadzato
w pewnych kregach nowe zasady wypracowane przez humanistéw, zwlasz-
cza przez Erazma z Rotterdamu. Te poszukiwania zdynamizowal i ujal
w ramy Sobor Trydencki, a podjal na wielkg skale nowy zakon nazwany
nie od imienia zalozyciela, ale od samego Jezusa.

Jezuici i kaznodziejstwo

Reforma katolicka, ktdrej szczytowym osiggnieciem byl Sobor Trydenc-
ki, swoje odzwierciedlenie w czynie znalazta w dziatalnosci zakonu je-
zuitow. Gloszenie stowa Bozego zostalo okreslone jako gléwne zadanie
Towarzystwa Jezusowego juz w Formule Instytutu, ktora zostala przyje-
ta w bulli zatwierdzajacej Regimini militantis Ecclesiae papieza Pawta III
z 27 wrzesnia 1540 roku. Chodzilo o wspélnote, ktdra zostata powotana
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przede wszystkim do tego, zeby ,,zabiega¢ o postep dusz w zyciu i nauce
chrzescijanskiej i o rozszerzenie wiary przez postuge stowa Bozego™*.
W tej pracy dla wigkszej chwaly Boga i dla dobra dusz, dla obrony i roz-
szerzania wiary pod kierownictwem namiestnika Chrystusowego na ziemi
duzg role miato odgrywac kaznodziejstwo. Bylo jednym ze sposobow wal-
ki o Krdlestwo Boze pod sztandarem Chrystusa. ,,Ich stowa sg jak tryska-
jace iskry rozpalajace serca” - méwil o kaznodziejach jezuickich Gerhard
Kalckbrenner (ok. 1490-1566), przeor kolonskich kartuzéw sw. Barbary,
waznego centrum katolickiej poboznosci**®. Jest to tylko jeden z licznych
przyktadow wskazujacy, w jaki sposdb pierwsza generacja jezuitéw potrak-
towata reforme Kosciota. Ciemnota i ignorancja religijna szerokich warstw
spotecznych spotykata si¢ z pogtebionym kaznodziejstwem Preti riformati
del Gest**, ktérzy z podziwu godng szybkoscig rozwineli studium Pisma
Swietego i nauczania ojcéw Kosciola.

Bliski wspolpracownik sw. Ignacego i jeden z najbardziej zastuzonych
w pierwszym okresie rozwoju zakonu, Hieronim Nadal (zm. 1580), tak
motywowal potrzebe podjecia kaznodziejstwa przez jezuitéw: ,,Poniewaz
naszym celem jest troska o ratowanie i zbawienie dusz, w tym celu obok
sakrament6w, nie ma innego bardziej skutecznego srodka anizeli kazanie.
W nim bowiem zawarta jest stuzba stowu Boga: pouczenie, napomnienie,
nawolywanie do decyzji, budzenie uczu¢ w catej ich mocy i sile ducha™*".
Akcent na gorliwe gloszenie kazan widoczny byt od samego poczatku w pis-
mach pierwszych generalow jezuickich. Swiety Ignacy Loyola (zm. 1556) po-
dal 24 reguly dla kaznodziejow i inne dyrektywy. Diego Lainez (zm. 1565)

Formula Instytutu Towarzystwa Jezusowego 1, [w:] Sw. Ignacy Loyola, Pisma wybrane, ko-
mentarze, oprac. M. Bednarz, t. 1, Krakow 1968, s. 454.

Do tego zakonu wstgpit najpierw mlody Piotr Kanizjusz. Por. H. Jedin, Kirche des Glau-
bens. Kirche der Geschichte. Ausgewdihlte Aufsitze und Vortrige I, Freiburg 1966, s. 383.
Pierwsze okreslenia jezuitow to Preti Pellegrini lub Preti Reformati. W aktach Soboru Try-
denckiego Diego Lainez wymieniany jest w 1551 roku jako Clericus saecularis congrega-
tionis Jesu, a Piotra Kanizjusza w 1562 roku nazywa sie Clericus saecularis societatis Jesu.
Zob. Ph. Endean, ,,Preti riformati del Gesi” und Pfarrer Luthers. Das Anliegen der Seelen
als gemeinsames Anliegen, [w:] Ignatius von Loyola und die Gesellschaft Jesu 1491-1556,
red. A. Falkner, P. Imhof, Wiirzburg 1990, s. 121-128.

4% ], Nadal, Die apostolischen Dienste der Gesellschaft Jesu nach der ,,Formula Instituti”,
[w:] Geistliche Texte SJ 3, Miinchen 1981, s. 14.
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napisat dlugi traktat zawierajacy rady dla kaznodziejow Monita pro iis
qui concionandi munus suscipiunt. Swiety Franciszek Borgiasz (zm. 1572)
opublikowal wiele razy wznawiany traktat De ratione concionandi, a Klau-
diusz Aquaviva (zm. 1615), piaty general jezuitéw, zawarl pouczenia dla
kaznodziejow w swoich Instructiones ad provinciales et superiores societa-
tis z 1613 roku. Rowniez $w. Robert Bellarmin (zm. 1621) przekazal 6 stron
instrukcji De ratione formandae de concionis. Nawet z dalekich azjatyckich
misji $w. Franciszek Ksawery (zm. 1552) pisal listy zawierajace obszerne su-
gestie dotyczace kaznodziejstwa. Nawigzujac do klasycznej retoryki, Hiero-
nim Nadal opracowal szczegoélowe instrukcje na temat jezuickiego nauczania
homiletyki w swoim De ministerio verbi Dei, w ktérym wyraznie wzywal,
by w teorii kaznodziejstwa uzywac tego, co najlepsze, z Arystotelesa, Cy-
cerona i Kwintyliana.

Nalezy pamietaé, ze w XVI wieku retoryce przypisywano ogromne
znaczenie. Lansowany wowczas ideal wychowawczy upatrywal w dobrym
mowcy wzor dobrego czlowieka. Realizacje tych idei wspomagato Ratio
studiorum, ktore uznalo za cel ideal Kwintyliana - ksztalcenie cztowieka
dobrego, bieglego w mowie (vir bonus dicendi peritus). Sposrod trzech tra-
dycyjnych celéw kaznodziejstwa, ukazanych przez sw. Augustyna w De doc-
trina christiana: pouczy¢ (docere), sprawi¢ rado$¢ i spodobac sie (delectare)
i poruszy¢ (movere), pierwsi jezuici uwazali ten trzeci za najwlasciwszy’*".
W rezultacie przez ponad dwa wieki edukowano studentéw jezuickich na ta-
kich kompendiach klasycznej retoryki, jak cho¢by De arte rhetorica libri tres
(Coimbra 1562) Cypriana Soareza S (zm. 1593). Odzwierciedlaja to prace
homiletyczne wielu siedemnasto- i osiemnastowiecznych autoréw jezuickich.
Studenci jezuickich kolegiéw wynosili z nich wielkie zamitowanie do Biblii
i pism ojcow Kosciota oraz znajomos¢ zasad teologii pozytywnej. Prowa-
dzilo to w konsekwencji do kerygmatycznego odrodzenia kaznodziejstwa.

Wielkie znaczenie nadane kaznodziejstwu w zakonie jezuitéw sprawi-
to, ze katoliccy ksigzeta wybierali zakonnikéw jezuickich na kaznodziejow
nadwornych. Ich kaznodziejstwo odznaczato si¢ bowiem gruntownym
przygotowaniem i byto prowadzone w jezyku danego narodu. Za gloszo-
ne kazania i duchowg opieke zakonnicy nie mogli przyjmowaé zadnych

341

J. W. O’Malley, Pierwsi jezuici, op. cit., s. 144.

Kaznodziejstwo w czasach nowozytnych | 231



22. André Reinoso, Swigty Franciszek Ksawery gloszgcy kazanie na Goa, 1610, Museu de

Sao Roque, Lizbona.



stypendiéw ani jatmuzny. Powinni glosi¢ wytacznie na chwate Bozg. Kie-
dy ksiaze Albert V Bawarski chcial nagrodzi¢ Piotra Kanizjusza za kazania

postne wygloszone w Straubing i wreczyl mu 50 zlotych koron, ten odmo-
wil ich przyjecia, parafrazujac stowa $w. Pawta: ,,Chce da¢ za darmo to, co

sam darmo otrzymalem” (por. 2 Kor 11, 7-12). Aby unikng¢ najmniejszych

pozoréw chciwosci, w ko$ciolach jezuickich nie wolno byto umieszcza¢ na-
wet jakichkolwiek skarbon.

Pierwsze pokolenia jezuitéw prowadzily swq dzialalnos¢ kaznodziej-
ska z niestychanym entuzjazmem i zapalem. Niekiedy stawali na ambonie
dwa lub trzy razy dziennie. Wkrétce po przybyciu do Rzymu jezuici wpro-
wadzili zwyczaj gloszenia kazan w kosciele codziennie lub przynajmnie;j
trzy razy w tygodniu. Goraco poparli nabozenstwo czterdziestogodzinne,
znane w niektorych kosciolach wloskich od lat dwudziestych XVI wie-
ku, w czasie ktérego btagano Boga o pomoc lub wynagradzano za grze-
chy. Chociaz Quarant’ore przybrato ksztalt czterdziestogodzinnej cichej
modlitwy przed wystawionym w monstrancji Najswietszym Sakramen-
tem, przerywanej jednym lub dwoma kazaniami w ciagu dnia, to jezuici
wykorzystywali je do czestszego przepowiadania. W Perugii w 1554 roku
dwdch jezuitéw glosito kazania co godzing przez trzy dni do zmieniajacych
sie grup ludzi. Nie byl to przypadek odosobniony. Nasladujac swoich po-
przednikow z zakonéw zebraczych, pierwsi jezuici glosili stowo Boze wsze-
dzie tam, gdzie gromadzili si¢ ludzie: na ulicach, rynkach i placach miast,
w szpitalach, w wiezieniach, na burtach statkéw w portach, w twierdzach,
na boiskach, w gospodach i hospicjach, w bractwach. Francisco Estrada,
ktdéry dotaczyl do Ignacego Loyoli i jego towarzyszy w Rzymie w 1538 roku,
stal si¢ w krotkim czasie jednym z najbardziej energicznych i cieszacych
sie powodzeniem kaznodziejow Towarzystwa w Parmie, Lowanium, Sa-
lamance i innych miejscach. W portugalskiej Coimbrze, w §wieto Marii
Magdaleny w 1545 roku, jezuici przemaszerowali noca ulicami miasta,
nawolujac grzesznikéw do pokuty, a kiedy ttum zgromadzit si¢ na rynku,
Estrada wyglosil plomienne kazanie na temat skruchy i ukochania Jezusa
na wzor Magdaleny. Ludzie garneli si¢ do okien i stawali na tawkach, aby
lepiej zobaczy¢ i ustysze¢®*.

342 1. W. O’Malley, Pierwsi jezuici, op. cit., s. 139-141.
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Monogram imienia Jezus, uzywany w kazaniach przez §w. Bernardyna
ze Sieny - o czym byla juz mowa - przeksztalcono w tych czasach z gotyckie-
go i promienistego znaku, w zlatynizowany i uproszczony symbol jezuitéw
oraz ozdobe ich doméw i koscioléw. W czasach, kiedy areng dziatalnosci
Kosciota stal si¢ caly swiat, haslo jezuitéw: Ad maiorem Dei gloriam bylo
natchnionym wezwaniem do walki. Takze poprzez kaznodziejstwo zapa-
lano do wiary tysiace serc.

Kaznodzieja domu papieskiego

W ramach podejmowanej reformy Kosciota papiez Pawel IV konstytucja
Concionatorem apostolicum ustanowil w 1555 roku istniejacy do dzisiaj
urzad kaznodziei domu papieskiego, zwanego takze kaznodzieja apostol-
skim (pontificiae aulae orator). Pierwszym, ktéremu zlecono to zadanie, byt
Benedetto Palmia SJ (zm. 1585). W 1556 roku jezuici zostali zaproszeni do
gloszenia kazan w obecnosci papieza podczas cappelle pontificie w Kapli-
cy Sykstynskiej, corocznie w Wielki Pigtek, wzorem zakondw zebraczych,
ktére mialy wyznaczone dni roku, do gloszenia kazan coram papa®*’.

Zwyczaj wyglaszania kazan przed papiezem i jego dworem siega cza-
sow sredniowiecza. Wéwczas to obowiazki kaznodziei adwentowego i wiel-
kopostnego powierzano przelozonym generalnym zakonéw zebrzacych:
franciszkanéw, dominikanéw, karmelitéw i augustianéw. Do najbardziej
znanych kaznodziejéw domu papieskiego nalezeli: Agostino Cassandra da
Castelfidardo OFMConv (zm. 1623), Michelangelo Faralfi OFM (zm. 1715),
Francesco Maria Casini OFMCap (zm. 1719), autor Prediche dette nel Pa-
lazzo Apostolico (I-111, Rzym 1713) i Bonawentura Barberini (zm. 1743),
autor Prediche dette nel Palazzo Apostolico (I-1II, Wenecja 1752).

W brewe Inclitum Fratrum Minorum Capuccinorum z 2 marca 1743 roku
papiez Benedykt XIV powierzyt ten urzad na stale Zakonowi Braci Mniej-
szych Kapucynéw. Pierwszym z nich byt Michaelangelo Franceschi (zm. 1766).
Do roku 2020 byto ich okolo 30 z 11 prowincji zakonnych, przewaznie wlo-
skich, a zwlaszcza rzymskiej.

343 Ibidem, s. 147.
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Do obowigzkéw kaznodziei domu papieskiego nalezy wygtoszenie kaza-
nia w Wielki Pigtek w bazylice $w. Piotra. Ponadto w kaplicy Redemptoris
Mater Palacu Apostolskiego na Watykanie wyglasza on stosowne kazania
we wszystkie pigtki Wielkiego Postu i w cztery dni Adwentu, odpowiada-
jace liturgicznym obchodom $wigtych: Andrzeja apostota, Mikolaja, Lucji
i Tomasza apostota (wedlug kalendarza liturgicznego sprzed 1969). Jego
stuchaczami sg papiez, kardynatowie, biskupi i prataci Kurii Rzymskiej,
a takze wyzsi przelozeni zakonéw rezydujacy w Rzymie oraz rézne osobi-
stodci koscielne.

Kaznodzieja apostolski nalezal do tzw. domu papieskiego (familia
pontificia) i z tej racji rezydowal w siedzibie papiezy, jednakze przelozeni
generalni kapucynoéw po przejeciu tej funkeji uzyskali mozliwo$¢ zamiesz-
kiwania kaznodziei w kurii generalnej zakonu. Kaznodzieje apostolscy
otrzymywali rézne przywileje, utatwiajace im odpowiedzialne apostol-
stwo; czesto byli konsultorami Kongregacji Obrzedow, generalami zako-
nu lub biskupami.

Do najbardziej znanych dwudziestowiecznych kaznodziejow domu pa-
pieskiego nalezeli: Luca Pasetto (kaznodzieja w latach 1914-1921, nastep-
nie biskup tytularny Ikonium), Vigilio Federico Dalla Zuanna (kaznodzieja
w latach 1931-1941, a nastepnie ordynariusz Carpi) oraz Raniero Cantala-
messa (ur. 1934), powotany do tej funkcji w 1980 roku przez papieza Jana
Pawta II. Kolejni papieze: Benedykt XVIi Franciszek potwierdzili go na tym
urzedzie. 28 listopada 2020 roku papiez Franciszek wlaczyt go do Kolegium
Kardynalskiego, udzielajac dyspensy z przyjecia sakry biskupiej, przystu-
gujgcej mu wedlug prawa kanoniczego®**.

W Wielki Pigtek, 2 kwietnia 2021 roku, kard. Raniero Cantalamessa mo-
wil wobec papieza o zranionym katolickim braterstwie. Wskazal, ze darem,
jaki Kosciot powinien dzi$ szczegdlnie pielegnowad, jest jednos¢:

Wszystkie istoty ludzkie sg bra¢mi, jako stworzenia tego samego Boga i Ojca.
Do tego wiara chrzescijaniska dodaje drugi decydujacy powdd. Jestesmy brac-

mi nie tylko ze wzgledu na stworzenie, ale takze ze wzgledu na odkupienie;

nie tylko dlatego, ze wszyscy mamy tego samego Ojca, ale dlatego, ze wszyscy

*#¢ 1. Duchniewski, Kaznodzieja apostolski, [w:] Encyklopedia katolicka, t. 8, op. cit., s. 1301-1302.
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mamy tego samego brata, Chrystusa, ,,pierworodnego miedzy wielu bra¢mi”
[...]. Braterstwo katolickie jest zranione! Tunika Chrystusa zostala rozerwana
na strzepy przez podzialy miedzy Ko$ciotami; ale — co jest nie mniej powazne —
kazdy kawatlek tuniki czesto dzieli sie z kolei na inne kawalki [...]. W oczach
Boga Ko$ciol jest ,jeden, §wiety, katolicki i apostolski” i takim pozostanie az
do skoniczenia $wiata. To jednak nie usprawiedliwia naszych podzialdw, ale
sprawia, Ze jesteSmy za nie bardziej winni i musi nas mocniej pobudza¢ do

ich uzdrowienia.

Kaznodzieje epoki potrydenckiej

Czasy potrydenckie ozywialo kaznodziejstwo tej miary méwcodw kosciel-
nych, co $wigci: Karol Boromeusz, Franciszek Salezy, Franciszek Borgiasz,
Piotr Kanizjusz i wielu innych. Podjeli oni z calym zaangazowaniem dzielo
reformy i wprowadzili je w zycie we Wloszech, w Niemczech i we Francji

(0 kaznodziejach hiszpanskich byta juz mowa wcze$niej)>**.

W Italii

Z podziwu godnym poswieceniem wprowadzat w zycie dekrety soboro-
we gorliwy biskup Mediolanu $§w. Karol Boromeusz (1538-1584). Wni6st
on w kaznodziejstwo nowy blask Ewangelii. Przez dziewietnascie lat swej
postugi biskupiej odnowil mediolanska diecezje wedtug wskazan Sobo-
ru Trydenckiego, odbywajac jedenascie synodow diecezjalnych i szes¢
prowincjalnych, a takze poprzez liczne instrukcje pastoralne, przede
wszystkim o sprawowaniu urzedu kaznodziejskiego. Na pierwszym sy-
nodzie prowincjalnym w Mediolanie (1565) Karol Boromeusz rozwinat
szczegolowo dekrety soborowe, a w 1575 roku opublikowat instrukeje
o gloszeniu stowa Bozego (Instructiones praedicationis verbi Dei). Decyzje
przeprowadzonych przez niego synodéw byty natychmiast publikowane,

345

Zob. P. Bayley, French pulpit oratory, 1598-1650: A study in themes and styles, with a de-
scriptive catalogue of printed texts, Cambridge 1980.
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poczawszy od pierwszej takiej publikacji z roku 1566. W 1582 roku uka-
zal si¢ tom zawierajacy wszystkie dekrety synodéw Karola Boromeusza,
noszacy tytul Akta Kosciota mediolariskiego (Acta Ecclesiae Mediolanen-
sis). Wydanie to, a zwlaszcza jego znakomite wznowienie z roku 1599,
krazylo po catej Europie i byto pilnie studiowane**. Po nim nastgpity
kolejne edycje, stanowigc podstawe opracowania podobnych instrukcji
przez wiele potrydenckich synodéw. Te dekrety Trydentu i Mediolanu
oraz Katechizm Soboru Trydenckiego, zwany tez Katechizmem rzym-
skim, ogloszony za pontyfikatu Piusa V w roku 1566, uformowaly rdzen
trydenckiej tradycji w soborowym ustawodawstwie o kaznodziejstwie na
nastepne cztery wieki**’.

Szesnastowieczne kaznodziejstwo franciszkanskie we Wloszech prze-
szto od prostych, lecz bardzo skutecznych kazan moralnych $w. Felik-
sa z Cantalice OFMCap (1515-1587), do kwiecistej wymowy obserwanta
Franciszka Panigaroli (1548-1594), nazywanego Demostenesem i Chryzo-
stomem wloskim. Panigarola istotnie zastynal porywajaca wymowa, ktéra
podziwiali mieszkancy Wloch, Francji i Szwajcarii. Cieszyl si¢ uznaniem
$w. Piusa V i §w. Karola Boromeusza. Zostal mianowany biskupem Ferra-
ry, a nastepnie Asti. Porywal wszystkich swym kwiecistym stylem, zywa
wyobraznig, goragcym uczuciem. Za pomocg publicznych dyskusji zdofat
nawrdci¢ wielu kalwinéw w Paryzu, Lyonie i Bazylei, a takze w dolinach
alpejskich. Gloszone w 1582 roku w Turynie kazania wielkopostne tak
bardzo spodobaty si¢ ksieciu Karolowi Emanuelowi I, ze wyrazil zyczenie,
by je wydrukowac¢ i rozpowszechnia¢ wsrdd ludzi. Panigarola uporzadko-
wal je i oglosil drukiem w Mediolanie pod tytulem Lettioni sopra i dommi
(Wyktady o dogmatach). Rok pozniej (1583) ukazaly si¢ one w jezyku fran-
cuskim w Lyonie jako Legons théologiques (Wyktady teologiczne). Dzielo to
okazalo si¢ tak aktualne, ze po tlumaczeniu francuskim nastapily przekla-
dy na jezyk angielski i niemiecki, a w roku 1593 na zyczenie Grzegorza XIII,

3¢ Jak zauwaza J. W. O’Malley, Trydent..., op. cit., s. 278-279, w bibliotekach polskich zacho-
walo sie ich okoto czterdziesci. Pozycje Akt wzmocnita jeszcze kanonizacja Karola Boro-
meusza w roku 1610.

*#7  Ch. Mouchel, Les rhétoriques post-tridentines (1570-1600): la fabrique d’une société chrétienne,
[w:] Histoire de la rhétorique dans ’Europe moderne 14501950, ouvrage collectif sous la di-
rection de Marc Fumaroli, Paris 1999, s. 433, https://doi.org/10.3917/puf.fuma.1999.01.0431.
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takze w jezyku lacinskim jako Disceptationes Calvinicae (Rozprawy z kal-
winizmem). W dorobku Panigaroli znalez¢ mozna ponadto komentarze do
psalmow, rozprawe o kaznodziejstwie (Rethorica Ecclesiastica - Il modo di
comporre una predica) i kazania (Discorsi, Quaresimale, Panegirici). Posrod
panegirykow zamieszczono mowy zatobne na cze$¢ $w. Karola Boromeu-
sza’*®. W po6zniejszych wiekach wypowiedziano jednak wiele krytycznych
sadow na temat kaznodziejstwa Panigaroli, zarzucajac mu przesadng wy-

kwintno$¢ stylu i sztuczno$é>*’.

W Niemczech

Wybitny katolicki teolog polemista i kaznodzieja - Johann Eck (1486-1543)
koncentrowal swa dziatalno$¢ na uniwersytecie w Ingolstadzie, gdzie pro-
wadzil wyklady z teologii. Jako proboszcz w Ingolstadzie i Giinzburgu
(1525-1532), zastynal z zycia ascetycznego i gorliwej pracy duszpasterskiej:
sprawowatl codzienng stuzbe Boza, spowiadal, postugiwal $miertelnie cho-
rym, glosit miesi¢cznie w jezyku niemieckim 10-15 kazan. Ukazywal har-
monijny zwigzek Boga z czlowiekiem i taski z wolng wolag w mysl zasady,
ze wszystko, co nie wynika z wiary, jest grzechem. Od lipskiej dysputy teo-
logicznej z Marcinem Lutrem (1519) rozpoczal polemike z reformatorami,
podporzadkowujac jej calg swa naukows i praktyczng dzialalnos¢. W okresie
powszechnego teologicznego zamieszania byl dobrym znawcg doktrynal-
nych réznic miedzy katolikami a protestantami. Przejrzyscie i precyzyjnie
przedstawiat katolickg nauke o Kosciele oraz prymacie papieza. Bronit jej
m.in. w De primatu Petri adversus Ludderum (Ingolstadt 1520). Swiadomy
potrzeby zmiany metody uprawiania teologii, zacza! stosowa¢ nowy typ do-
wodzenia ze zrédel biblijnych i patrystycznych, zwlaszcza $w. Augustyna
i Pseudo-Dionizego Areopagity, dzieki czemu stat si¢ jednym z prekursoréw

4% Podkreslat w nich surowos¢ zycia arcybiskupa Mediolanu. W jednej z nich stwierdzat, ze

ten wielki dostojnik Kosciota ze swego bogactwa mial tylko tyle, co pies domowy z bogac-
twa swego pana, to jest troche wody, chleba i stomy. Zob. L. Pastor, Katoliccy reformatorzy
XVI stulecia, Krakow 1924, s. 212-213.

4% L. Iriarte, Historia franciszkanizmu, Krakow 1998, s. 298-299; Ch. Mouchel, op. cit.,
s. 436-439, 443-446.
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pozytywnej teologii. W stosowaniu tej metody pomoca mialo stuzy¢ nie-
mieckie ttumaczenie Pisma Swietego Starego Testamentu (Ingolstadt 1537)

i popularny Enchiridion locorum communium adversus Lutherum et alios

hostes Ecclesiae (Landshut 1525). W 1520 roku podczas pobytu w Rzymie

powierzono mu wraz z nuncjuszem Girolamo Aleandrem zadanie oglo-
szenia w Niemczech bulli papieza Leona X Exsurge Domine, potepiajacej

poglady i dzialania Marcina Lutra. W 1524 roku Eck rozpoczal takze pole-
mike z Ulrichem Zwinglim, bronigc podczas badenskiej dysputy teologicz-
nej katolickiej nauki o Eucharystii. Na augsburski sejm (1530) przygotowat
Eck rejestr 404 btednych tez luteranskich, a na polecenie ksiecia Wilhelma

Bawarskiego takze Annotationes do protestanckiej Ksiegi ratyzbonskiej, wy-
kazujac zawarte w niej bledy doktrynalne. Bral udzial w wielu dysputach.
W 1523 roku przedstawit papiezowi Hadrianowi VI pierwszy z dwoch me-
morialéw reformacyjnych, postulujac w nich koniecznos¢ odnowy Kosciota

od wewnatrz m.in. przez zwiekszenie kaznodziejskiego zaangazowania du-
chowienstwa. Dla duszpasterzy wydatl dzielo De poenitentia et confessione

oraz pie¢ toméw kazan>*°.

Do grona najlepszych szesnastowiecznych kaznodziejéw niemieckich
nalezal Johannes Wild (Johann Ferrus, 1495-1554). Ten franciszkanin, ka-
znodzieja katedralny w Moguncji, byt doskonatym egzegetg Pisma Swietego
i znawcg patrystyki. W 1552 roku podczas najazdu protestantéw swoja od-
waga i stanowczoscig przyczynil sie do ocalenia katedry i klasztoru. Fran-
ciszkanie niemieccy, zyjacy w centrum luteranizmu, szybko pojeli, ze do
skutecznego przeciwstawienia sie innowiercom, konieczne jest dobre wy-
ksztalcenie. Johannes Wild podkreslal, Ze protestanci nie szczedzili pie-
niedzy, azeby przyciagna¢ uczonych. Dlatego tez katolicy powinni sobie
dobrze zapamietad, iz najwarto$ciowszymi wydatkami, jakie ponosza, sa
te, ktore klada na korzys¢ studiow i studiujacych. Wild odznaczat sie zde-
cydowang niecheciag do ostrych polemik i kontrowersji. Przemawiat i pi-
sal w jezyku niemieckim. Jego kazania cechowala przystepnos¢, tagodnosé
i elokwencja w interpretacji Pisma Swietego, wyjasnianiu liturgii oraz zna-
czenia dogmatdw. Pozostalo po nim wiele homilii, stanowigcych doskonaty
wyktad Pisma Swietego. Gléwne jego dzieto: Postill Evangelischer Warheit

3% H. Wojtyska, Eck Johann, [w:] Encyklopedia katolicka, t. 4, Lublin 1983, s. 648-649.
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und rechter katholischer Lehr iiber die Evangelien (Postylle ewangelicznej
prawdy i prawdziwej katolickiej nauki o Ewangeliach, Mainz 1551) zostalo
cztery lata pozniej przettumaczone na tacing. Jednakze komentarze, ka-
zania i mowy drukowane bez autoryzacji Wilda wywolywaly krytyke ze
wzgledu na nieprecyzyjne sformulowania teologiczne i byly umieszczane
na indeksie ksigg zakazanych®'.

Jednym z najwybitniejszych kaznodziejéw — polemistéw okresu potry-
denckiego byt $w. Piotr Kanizjusz. Wielki Holender juz w czasie studiow
teologicznych w Kolonii (1536-1546) wszedl w kregi gorliwych mezéw
uksztaltowanych przez devotio moderna oraz nawigzal przyjacielskie sto-
sunki z miejscowa kartuzja. W 1540 roku zdoby! stopien magistra artium
i niebawem przedsigwzial prace naukowa. Owocowala ona cennymi wy-
daniami pism wielkich méwcéw Chrystusowego Kosciota: Taulera (1543),
Cyryla Aleksandryjskiego i Leona Wielkiego (1546). W 1543 roku odbyt
pod kierunkiem bt. Piotra Fabera (Favre) ¢wiczenia duchowne wedlug me-
tody $w. Ignacego i wkrotce wstapil do Towarzystwa Jezusowego. Biskup
Augsburga, kardynat Otto Truchsess von Waldburg (zm. 1573), mianowat
go swym teologiem i wezwat do Trydentu (1547). P6zniej bral udzial w ob-
radach soboru (1562) takze jako teolog papieski. W 1548 roku sw. Ignacy
$ciagnal go do Rzymu, a pdzniej wystal na rok do Messyny, gdzie zajmo-
wal sie nauczaniem. Nastepnie wrdcit do Wiecznego Miasta i jako jeden
z pierwszych jezuitow zlozyl uroczysta profesje zakonng (1549). Tego sa-
mego roku uzyskat w Bolonii doktorat teologii. Dalsze zycie uptyneto Ka-
nizjuszowi juz niemal wylacznie na wytezonej dziatalnosci w Niemczech,
czym przyczynil sie wydatnie do uratowania tego kraju przed catkowitym
zalewem protestantyzmu. Dlatego Leon XIII nazwal Kanizjusza drugim po
Bonifacym apostotem Niemiec®>. Jego aktywnos¢ na terenie Niemiec najbar-
dziej przejawiala si¢ w nauczaniu i kaznodziejstwie, ktére prowadzit zwtasz-
cza w Ingolstadzie (1549-1552), Wiedniu (1552-1554), Pradze (1555-1556),

31 P, Krolikowski, Wild Johannes, [w:] Encyklopedia katolicka, t. 20, op. cit., s. 590.

32 Pjotr Kanizjusz cieszyt siec wieloma okregleniami. Jeszcze za zycia zwano go «mlotem na
heretykéw», Augustynem i Chryzostomem swego wieku, Franciszkiem Ksawerym Zacho-
du. Protestanci okreslali go juz znacznie mniej subtelnie jako: sobaczy mnich (canis = pies),
papieski osiol, szachrajski oszust. Zob. J. Brodrick, Powstanie i rozwdj Towarzystwa Jezu-
sowego, t. 1, Krakow 1969, s. 278.

Rozdziat trzeci



Augsburgu (1559-1566), Innsbrucku i Monachium (1571-1577). Uniwer-
sytety tych czaséw byly gtéwnymi miejscami walki z reformacja, stad tez
Ingolstadt miat dla katolikow tak duze znaczenie, jak Wittenberga dla pro-
testantow. Do rangi symbolu urosto kaznodziejstwo Kanizjusza w katedrze
w Augsburgu. Miasto to bylo drogie luteranom. Od jego nazwy wzieta bo-
wiem miano stynna konfesja augsburska. Dzi$ jednak przed miejscowa ka-
tedrag mozna zobaczy¢ pomnik nie tworcy tej konfesji — Melanchtona, lecz
$w. Piotra Kanizjusza, ktéry w krytycznym momencie powolany na kazno-
dzieje przez biskupa Augsburga, kardynata Otto Truchsessa von Waldburg,
uczynil z tej katedry gléwna trybune katolicyzmu niemieckiego, wygtosiw-
szy w niej w ciagu 18 miesiecy 226 kazan®*.

Bogata biografia Piotra Kanizjusza ukazuje go przede wszystkim jako
kaznodzieje. Gloszenie stowa Bozego odgrywato doniostg role w jego zyciu.
Swiadczy o tym chocby fakt, ze kiedy nie mégt juz wystepowaé na ambo-
nie, przejrzal swoje materialy kaznodziejskie i opracowal zarysy oraz pa-
rafrazy przypominajace homilie: Notae in evangelicas lectiones (Uwagi do

)354

czytan ewangelicznych)>**. Te cenng pomoc kaznodziejska dla kleru opubli-
kowat w 1593 roku. Dekrety reformy trydenckiej dotyczace kaznodziejstwa
oraz Konstytucje Towarzystwa Jezusowego znajdowaly w Piotrze Kanizjuszu
swoje uciele$nienie. W przygotowanie kazania wkladal wiele trudu i pracy.
Gdziekolwiek szedt glosi¢, opracowywal swoje kazania na pismie. Jego brat,
Teodor Kanizjusz, rektor monachijskiego kolegium, wspominal w liscie
pisanym 31 pazdziernika 1561 roku do generalnego przelozonego zakonu
Franciszka Borgiasza, o tym, jak Piotr, przygotowujac si¢ do gloszenia ka-
zan, przez calg noc czuwat i tworzyl. Wystepujac publicznie, mial czesto
tylko krotki plan gtéwnych punktéw. Dla wyksztalconego kaznodziei nie
stanowilo bowiem wiekszego trudu stworzenie syntezy. Stosunek do ka-
znodziejstwa ukazal Piotr Kanizjusz w kilku znamiennych stowach. Jego
zdaniem, ,nie ma w Kosciele Bozym nic godniejszego, szlachetniejszego
i blogiego niz urzad kaznodziei, jesli si¢ go nalezycie wypelnia i stowo Boze
podaje ludowi, wlasciwie je wyjasniajac i ttumaczac. Ale tez i odwrotnie,
nie ma w calym chrzescijanistwie nic gorszego, jesli urzad kaznodziei stuzy

333 Ibidem, s. 285.
3% W. Schiitz, op. cit., s. 115.
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falszywym i zwodniczym naukom”™*. Falszywych kaznodziejow przedsta-
wial Kanizjusz w gwattownych stowach. To przez nich ludzie odchodzg od
Chrystusa i tracg wiare, to oni nie wzbudzaja w grzeszniku zadnej obawy
i bojazni Bozej. Z ich stodkich kazan nie wynika nic innego, jak tylko fal-
szywa wolnos¢ i ztudne bezpieczenstwo.

Dzigki staraniom Kanizjusza Towarzystwo Jezusowe mocno zakorzeni-
fo si¢ na terenie Niemiec, a zarazem stalo si¢ waznym czynnikiem w walce
o katolickie oblicze tego kraju. Mianowany przez $w. Ignacego prowincja-
tem, kierowal nowo zalozong prowincja w latach 1556-1569, stajac si¢ jej
prawdziwym budowniczym. Ponadto jako niestrudzony dzialacz dokonat
niezmiernie duzo dzieki osobistym kontaktom z panujacymi oraz dostoj-
nikami zaréwno §wieckimi, jak i ko$cielnymi. Brat udzial w wielu zjazdach
i obradach, prowadzil negocjacje, torowat droge nuncjuszom i legatom, po-
$redniczyl w uzyskiwaniu u wladz rzymskich potrzebnych indultéw oraz
koncesji, pomagal w zakladaniu seminariéw duchownych, dbal o rozwoj
rzymskiego Kolegium Germanicum itd. Kanizjusz byl takze niezwykle ak-
tywnym pisarzem. Przede wszystkim opracowywal katechizmy, ktére do
roku 1597 wydano ponad 200 razy (takze w Polsce). Byt tez autorem innych
rozpraw: De verbi Dei corruptelis, De Johanne Baptista, De Maria Virgine,
wspomnianej wyzej kaznodziejskiej pomocy Notae in evangelicas lectiones
oraz bardziej osobistych Bekentnissen (Wyznania) i Geistliches Testament
(Testament duchowny). Do tego nalezy dodac jego starania o wydanie mod-
litewnikoéw, dziet ojcow Kosciola i pisarzy koscielnych oraz wspdtprace przy
tworzeniu oficyn drukarskich. Pod koniec roku 1580 zostal przez swego na-
stepce na urzedzie przeniesiony do Fryburga Szwajcarskiego. Przez kilka
lat pracowal tam jeszcze piérem i na ambonie. Zmart 21 grudnia 1597 roku.
Beatyfikowal go w 1864 roku Pius IX, kanonizowat zas i oglosit doktorem
Kosciota Pius XI w 1925 roku*°.

355

Ph. Uberbacher, Petrus Canisius als Hofprediger, [w:] Petrus Canisius. Reformer der Kirche;
Festschrift zum 400. Todestag des zeiten Apostels Deutschlands, red. J. Oswald, P. Rum-
mel, Augsburg 1996, s. 212.

336 H. Tiichle, C. A. Bouman, Historia Kosciola, t. 3, Warszawa 1986, s. 138-139.
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We Francji

Francuskim Kanizjuszem nazywany byt Edmond Auger SJ (1530-1591)°%.
Studiowal w Kolegium Rzymskim, a nastepnie wyktadal tam retoryke i poe-
tyke. W 1559 roku zostal postany do poludniowej Francji w celu zwalczania
kalwinizmu. Zastynal z pfomiennych kazan gloszonych w rejonach mocno
dotknietych przez reformacje, w dolinie Rodanu i Owernii. Zakltadat ko-
legia w Pamiers i Tournon, wreszcie zostal przelozonym nowej prowingji
zakonnej Guyenne. W lipcu 1563 roku Auger wyglosil kazanie w katedrze
w Lyonie po odzyskaniu jej z rak protestantéw. Odtad Lyon stal si¢ jego szcze-
golnie ulubionym miastem, w ktérym z ogromnym pos$wieceniem nie tylko
glosit kazania, ale tez ratowal mieszkancoéw w czasie straszliwej epidemii
dzumy. Inspiracj¢ do dziatan czerpal, wzorujac si¢ na $w. Karolu Borome-
uszu. W nastepnych latach dzialal w réznych miastach Francji, zwlaszcza
w Tuluzie, Metzu i w Bordeaux. Ze szczegdlnym poswieceniem glosit ka-
zania w czasie Adwenu i Wielkiego Postu. Od 1575 roku byt nadwornym
kaznodziejg i spowiednikiem kréla Henryka III. W roku 1588 opuscil dwér
i wostatnich latach przebywal w péinocnych Wloszech, zwlaszcza w Como.
Zastuzyl sie takze jako autor pierwszego potrydenckiego katechizmu w je-
zyku francuskim Catéchisme et sommaire de la religion chrestienne (1576),
ktéry miat dla Francji podobnie doniosle znaczenie jak katechizm wspol-
czesnego mu Piotra Kanizjusza dla Niemiec®*®.

Wyjatkowe miejsce w gronie francuskich kaznodziejéw wprowadzajacych
w zycie uchwaly Tridentinum przypada biskupowi Genewy, $w. Franciszko-
wi Salezemu (1567-1622). Juz jako mlody ksiadz prowadzil owocng dzialal-
nos$¢ misyjng w rejonie Faucigny i Chablais, na terenach opanowanych przez
kalwindw, i swymi kazaniami moralnymi oraz apologetycznymi w duchu
Soboru Trydenckiego, wsrdd niestychanych trudnosci przywrdcil wierze
katolickiej 70 wiosek. Jako koadiutor, a nastepnie biskup Genewy (1602) na-
sladowat przyktad sw. Karola Boromeusza. Rdznit si¢ od niego tym, ze wyzej

357 Tbidem, s. 139.

3% S. Bizun, Auger Edmond, [w:] Encyklopedia katolicka, t. 1, op. cit., s. 1063; M. Pernot,
Lunivers spirituel du pére Emond Auger S], confesseur du roi Henri III, ,Revue d’histoire
de I’Eglise de France” 75 (1989) nr 194, s. 103114, https://doi.org/10.3406/rhef.1989.3458.
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od prac natury administracyjnej stawial dobro dusz. Reforme zycia religij-
nego diecezji w duchu Soboru Trydenckiego rozpoczat od wydania rytuatu

i wznowienia synodéw diecezjalnych. Zreformowat stare klasztory, wizyto-
wal parafie, nauczat dzieci katechizmu, zatozyt seminarium, ale takze wyko-
rzystywal swdj osobisty wplyw, szerzac ideaty chrzescijanskie poza kregiem

duchowienstwa. Byt bowiem przekonany, ze milos¢ Boga mozliwa jest w zy-
ciu powszednim $wieckiego czlowieka. To z myslg o nim pisal traktaty Phi-
lothea ou Introduction a la vie dévote (Filotea, albo droga do Zycia poboznego)

oraz Theotimus ou Traité de l'amour de Dieu (Teotym lub traktat o mitosci

Bozej). Jeszcze w czasie studiéw teologicznych na Sorbonie pod wpltywem

kalwinskiej doktryny o predestynacji przezyt kryzys religijny, ale rozwigzat
go, odkrywajac w Pismie Swietym obraz Boga milosiernego, dzieki czemu

mogl powiedzie¢: ,Jesli nie moge kocha¢ Boga w Zyciu wiecznym, to prag-
ne Go kocha¢ ze wszystkich sit na ziemi”. Wynikiem tych przemyslen jest

znamienny w jego doktrynie optymizm oparty na zaufaniu Bogu-Milosci.
W kazaniach i pismach polemicznych Franciszka Salezego®*® rozbrzmiewa,
pozbawiona ironii i goryczy, mito$¢ do btadzacego brata. Nie nakazywal, lecz

staral sie naklania¢, zacheca¢ cztowieka do osobistej poboznosci. Biskup ge-
newski z ujmujacym usmiechem wyzwalat szlachetne dgzenia w codziennej

egzystencji ludzi prawych i w pewnym sensie przyczynit si¢ do uksztaltowania

duchowego klimatu nadchodzgcego baroku. Podczas pobytu w Paryzu (1602)

zapoznal si¢ z dzialalnoscig Pierre’a de Bérulle’a i sw. Wincentego a Paulo.
W 1610 roku zalozyl w Annecy wraz z Joanng Franciszka de Chantal zenski

zakon wizytek (Ordo Visitationis Beatae Mariae Virginis)**°.

3% Pierwsze, cze$ciowe, wydanie kazan Franciszka Salezego ukazalo sie w 1641 roku dzieki

wspolpracy Joanny de Chantal z Noélem Bralart de Sillery. W 1643 roku wydano ponow-
nie kazania biskupa Genewy, jednakze ta edycja jest mniej wierna rekopisom, gdyz zawiera

korekty naniesione przez nieznanego autora. W latach 1892-1964 staraniem sidstr wizytek
w Annecy wydano dziela wszystkie Franciszka Salezego ((Euvres de Saint Frangois de Sales.
Edition compléte). Licza one 27 toméw. Kazania zajmujg cztery tomy tej serii (7-10) i uka-
zaly sie drukiem w latach 1896-1898. Mozna je podzieli¢ na trzy rozne grupy. Do pierwszej

nalezg kazania napisane w catoéci przez Franciszka. Drugg tworza szkice kazan, a trzecig

kazania spisane przez siostry wizytki. Kazania nalezace do pierwszej grupy sa nieliczne.
Za swego zycia Franciszek wydat drukiem jedynie mowe zalobng, wygloszong w paryskiej

katedrze Notre-Dame 27 kwietnia 1602 roku na pogrzebie ksiecia de Mercoeur (Paris 1602).
K. Panu$, Sw. Franciszek Salezy, wyd. 2, Krakéw 2009. Do duchowosci Franciszka Saleze-
go nawigzal m.in. zalozyciel salezjanéw $w. Jan Bosco.
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Teoretyczne uwagi na temat kaznodziejstwa biskup Franciszek Salezy za-
warl wliscie O kaznodziejstwie*®, z 5 pazdziernika 1604 roku, skierowanym
do nowo wyswigconego arcybiskupa Bourges André Frémyot (1573-1641),
brata Joanny de Chantal. Podkreslal w nim zasad¢ mitoéci, ktéra powinna
rzadzi¢ chrzescijanskim przepowiadaniem. ,,Zanim Chrystus Pan powie-
dzial $w. Piotrowi: Pasce oves meas (Pas owce moje) — nie zapytat go: Czy$
uczony? Czy$ wymowny? — ale go zapytal: Amas me? (Milujesz mnie?)
(por. J. 21, 15-17)”. Sekret dobrego kaznodziejstwa zawarl w jednym zda-
niu: ,,I1 suffit de bien aimer pour bien dire” (Aby dobrze méwié, wystarczy
mocno kochad).

W liscie tym Franciszek dal takze kaznodziei wiele szczegétowych wska-
zan. ,Irzeba odnosi¢ si¢ do stuchaczy serdecznie i ufnie, bezposrednio i pro-
sto oraz z prawdziwg poboznoscig. Trzeba mocno kocha¢ nauke, ktora sie
glosi, i wierzy¢ samemu w to, o czym si¢ chce przekona¢ innych. Najwyz-
szg sztuka jest nie uciekac sie do zadnej sztuki. Nasze stowa powinny by¢
plomienne, co nie wymaga ani okrzykow, ani przesadnych ruchéw, ale po
prostu wewnetrznego zaru. Stowa musza ptyna¢ nie tyle z ust, ile z serca.
Niech sobie ludzie méwia, co chcg, a jednak serce zawsze przemoéwi do ser-
ca, gdy natomiast jezyk przemawia tylko do uszu”.

Zasada mitosci rzadzaca kazaniem dotyczy kazdego stuchacza, nawet
takiego, ktéry odpadt od Ko$ciota katolickiego. Franciszek stwierdzal wiec
we wspomnianym licie: ,Wole, zeby kazania tchnety bardziej mitoscia
bliznich niz oburzeniem - nawet w stosunku do hugenotéw, ktérym po-
winni$my okazywa¢ wielkie wspolczucie, nie schlebiajac im wprawdzie, ale
ubolewajagc nad nimi”.

Franciszek Salezy byt zwolennikiem zwigzlego kazania. Powiadal, ze jak
lampa gasnie, gdy sie do niej da za duzo oliwy, a rosliny marnieja, gdy si¢ je
podlewa bez ustanku, tak tez dtawi sie pamie¢ stuchacza, gdy przetadowuje
sie ja nadmiarem tresci. ,Zawsze jest lepiej, aby kazanie byto raczej krétkie
niz dlugie. Sam uchybiatem jak dotad temu wymaganiu i bede musial sie
poprawic¢”. Biskupowi Genewy szlo nie tylko o to, by méwi¢ malo, ale zeby
to, co si¢ powie, bylo pozyteczne i trafnie dobrane.

61 F. Salezy, O kaznodziejstwie, [w:] idem, Wybdr pism, Warszawa 1956, s. 297-311.

Rozdziat trzeci



Prébujacym sprowadzi¢ gloszone stowo Boze jedynie do kategorii este-
tycznych kaznodzieja radzil: ,,Nie chcialbym, aby po wystuchaniu kazania
ludzie moéwili: Jakiz to wielki méwca! Jakaz on ma $wietng pamied! Jaki
jest uczony! Jak on to trafnie powiedzial! Natomiast chcialbym, aby mo-
wiono: Jakze pigkna jest pokuta! Jakze jest konieczna! Jakis Ty, Boze mdj,
dobry i sprawiedliwy!”.

Uwagi zawarte w liscie O kaznodziejstwie §w. Franciszka Salezego mialy
duzy wplyw na koncepcje kaznodziejstwa §w. Wincentego a Paulo (zm. 1660).
Miegdzy biskupem genewskim a mlodszym od niego kaptanem, ktéry miat
z czasem stac si¢ zalozycielem Ksiezy Misjonarzy i Zgromadzenia Sidstr Mi-
tosierdzia (szarytek), nawigzala si¢ gleboka przyjazn. Ze strony Wincente-
go byla ona oparta na podziwie i uwielbieniu dla $wigtosci promieniujacej
z postaci Franciszka Salezego, a ze strony Franciszka - na samorzutnym za-
ufaniu i serdecznosci; w ten sposob ludzie swiadomi swego bliskiego konca
patrza na przysztych kontynuatoréw swego dzieta lub realizatoréw tych za-
mierzen, przedsigwzig¢ czy plandw, ktérych sami nie mieli moznosci zrea-
lizowa¢, lub wiedza, ze nie zdazg juz wykona¢. Niewatpliwie zaréwno sam
Wincenty a Paulo, jak i cala jego pdzniejsza dziatalnos¢ wiele zawdzieczaja
wskazowkom i radom biskupa genewskiego. Franciszkowa koncepcja ka-
znodziejstwa pomogta zatozycielowi Ksiezy Misjonarzy naszkicowac Petite
méthode (Malg metodeg), ktéra wlaczyt z duzym powodzeniem w reforme
francuskiego kaznodziejstwa. Stosowal ja w Konferencjach wtorkowych dla
duchowienstwa diecezjalnego i dla zalozonego przez siebie zgromadzenia
w Rekolekcjach przygotowawczych dla kandydatéw do $wigcen oraz w mi-
sjach parafialnych, ktore stworzyl w 1617 roku. Jesli chodzi o ducha, Mata
metoda byla odrzuceniem myslenia sofistycznego. Korzystano z zasad sztu-
ki oratorskiej, ale unikano powszechnej wowczas dramatyzacji wystapien.
Idac za wskazéwkami biskupa genewskiego, takze Wincenty zdecydowa-
nie przeciwstawial si¢ pompatycznej formie i przesadnej gestykulacji. Do-
magal sie, aby kazania byly wyglaszane z prostota, w tonie przyjacielskim
i w formie zrozumialej dla wszystkich, bo tylko wtedy przynosza pozytek.
Co do techniki, Mata metoda byla sposobem konstruowania kazania mo-
ralnego, z uzyciem najbardziej poruszajacych srodkéw stylistycznych lub
figur retorycznych, a takze krotkich tekstow i przyktadow. O Maftej metodzie
$w. Wincenty mawial, ze pozwala przemawia¢ na wzor Syna Bozego i apo-
stoléw. Oznaczalo to prostote tresci, formy i tonu wypowiedzi; unikanie
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zbyt dlugich przemoéwien; rezygnowanie ze stéw uczonych i ostrych oraz
zawilych poréwnan. Kaznodzieja mial uzycza¢ gtosu Stowu budujacemu
Kosciét w duszach stuchaczy®*%

Do wybitnych kaznodziejow francuskich pierwszej potowy XVII wie-
ku nalezat takze $w. Franciszek Jan Régis SJ (1597-1640). Przyszly apostot
regionu Velay, Vivarais i Forez nie tylko ksztalcil si¢ u jezuitéow w Béziers,
ale réwniez wstapil do nich w Tuluzie. W 1630 roku przyjat $wiecenia ka-
planskie. Rozwingl na wielkg skale dzialalno$¢ kaznodziejska i charytatyw-
na w diecezji Viviers, za co spotkaly go przesladowania nie tylko ze strony
wyznawcow kalwinizmu, lecz takze czesci duchowienstwa katolickiego.
W 1634 roku zdecydowal udac si¢ na misje do Kanady, jednakze na prosbe
biskupa Puy, ktéry udzielil mu szerokich uprawnien do dziatalnosci dusz-
pasterskiej i reformatorskiej, powrdcit do diecezji Viviers. Zaangazowany
w apostolat na rzecz moralnie zaniedbanych $rodowisk, organizowal m.in.
tzw. refugia dla resocjalizacji nawrdconych prostytutek. Zmarl z wyczerpania
podczas misji ludowych w Lalouvesc. Kanonizowany zostat w 1737 roku®®.

Talentem oratorskim, ktéry postawil go w rzedzie najlepszych kazno-
dziejow siedemnastowiecznej Francji, odznaczat si¢ réwniez Klaudiusz
La Colombiere (1641-1682). Do jezuitéw wstapit w Awinionie w 1659 roku.
Studia teologiczne odbyl w Paryzu. Po przyjeciu w 1669 roku $wiecen ka-
planskich byl profesorem retoryki, ojcem duchownym klerykéw i kaznodzie-
jaw Lyonie. W latach 1670-1673 rozwijal rowniez swoj talent kaznodziejski.
Stopniowo jego mowy stawaly sie prostsze, wigcej w nich bylo szczerego
uczucia niz deklamacji i przesadnej ornamentyki stylowej. Gruntownie przy-
gotowywal swoje kazania. Musial sie przeciwstawia¢ zaréwno kalwinizmo-
wi, jak i wyrostemu na ziemi francuskiej jansenizmowi, powstalemu na tle
sporéw o wspoétdziatanie faski Bozej i wolnej woli czlowieka. W 1675 roku
Klaudiusz La Colombiere zostal superiorem domu w Paray-le-Monial. Wtedy
tez stal si¢ powiernikiem $§w. Malgorzaty Marii Alacoque, a nastgpnie dys-
kretnym czcicielem i apostotem kultu Najswietszego Serca Jezusowego. To
apostolstwo i szerzenie nabozenstwa do Serca Pana Jezusa otwierato nowsa

6> P. Dominguez, Kaznodziejstwo, [w:] Sfownik duchowosci wincentyriskiej, t. 1, Krakow 1997,

s. 375-377; K. Panu$, Sw. Franciszek Salezy, op. cit., s. 82-83.
63 K. Kuzmak, Franciszek Jan Régis, [w:] Encyklopedia katolicka, t. 5, op. cit., s. 452-453.
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tematyke w kaznodziejstwie katolickim. Bylo tez znakomitym antidotum
na jansenizm, gdyz nauka o mitoéci i milosierdziu Jezusa stala w sprzecz-
nosci z bezlitosng dewocja jansenistyczna.

W 1676 roku Klaudiusz La Colombiére zostat kapelanem na dworze Ma-
rii Beatrix, zony ksiecia Yorku i wyjechat do jej londynskiego patacu. Dwa
lata pdzniej zostal aresztowany pod zarzutem spiskowania przeciw angli-
kanizmowi i wtracony do wiezienia King’s Bench. W ponurych kazama-
tach spedzil trzy tygodnie, co powaznie odbilo si¢ na jego zdrowiu. Dzigki
interwencji posta francuskiego w styczniu 1679 roku opuscit Anglie i wré-
cit do Francji. Pelnil jeszcze obowigzki ojca duchownego alumnéw, a od
1681 roku przebywal w Paray-le-Monial. W tym miejscu szczegdlnego na-
bozenstwa do Serca Pana Jezusa zmarl w 1682 roku, majac zaledwie 41 lat.
Jego pisma z dziedziny duchowosci, notatki rekolekcyjne, egzorty, kazania
i listy wydano po$miertnie. Najwarto$ciowsze pozostaje wcigz wydanie:
Oeuvres complétes du Vénérable Pére Claude de La Colombiére de la Com-
pagnie de Jésus, vol. I-V1, Grenoble 1900-1901. Beatyfikowat go w 1929 roku
papiez Pius X1, a kanonizowal w 1992 papiez Jan Pawet I1I>**,

Teoretyczne rady i wskazowki dla kaznodziejow

Jak juz wspomniano, duzy wplyw na ksztalt kaznodziejstwa potrydenckie-
go mialy postanowienia synodéw przeprowadzonych w Mediolanie przez
kard. Karola Boromeusza. Rozwijaly one szczegétowo uchwaty Soboru
Trydenckiego na temat przekazu stowa Bozego. Mialo ono by¢ gloszone we
wszystkich kosciofach parafialnych, a takze innych, ktére posiadaty swe-
go duszpasterza. Proboszczowie i rektorzy $wiatyn zobowigzani zostali do
gloszenia stowa Bozego przynajmniej we wszystkie niedziele i uroczyste

364

E. Walewander, Klaudiusz de la Colombiére sw., [w:] Encyklopedia katolicka, t. 9, Lublin
2002, s. 78-79; M. Sokotowski, Klaudiusz la Colombiére, Krakow 2002. W Polsce Klau-
diusz La Colombiére znany przede wszystkim z kazan o Sercu Pana Jezusa, mece Panskiej
i Najswietszym Sakramencie. Podejmowat jednak wszystkie petne spectrum tematyczne.
W antologii A. Régent-Susini, op. cit., s. 189-201 zamiescila jego kazanie o piekle (Oeuv-
res complétes, t. 3, sermon 55), dowodzac, ze postuguje sie ono pedagogika strachu, jako
motywem nawrocenia. Pisal o niej wiele J. Delumeau, op. cit.
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swieta. Natomiast w czasie Adwentu, Wielkiego Postu oraz w dni, w ktore

obowiazuje post, obowigzek ten mieli wykonywa¢ codziennie, a przynaj-
mniej w dni wskazane przez biskupa. Gdyby ze wzgledu na niewystarczajace

przygotowanie teologiczne dany duszpasterz nie byt w stanie podota¢ tego

rodzaju powinnosci, prawodawca polecat zwrdci¢ si¢ wowczas do bieglych

w tej dziedzinie o pozyczenie odpowiednich pomocy: homiliarzy lub méw
tacinskich autoréw uznanych przez Koséciol oraz przekladéw tych dziel na

jezyk narodowy, wykonanych jednak przez osoby aprobowane przez or-
dynariusza. Zainteresowany duszpasterz mogl wéwczas albo czytaé goto-
we teksty, albo tez wyglasza¢ kazanie z pamigci, uprzednio przygotowane

z wykorzystaniem wspomnianych pomocy. Zaznaczono, iz staraniem me-
tropolity zostanie wkrétce wydany odpowiedni homiliarz dla proboszczéw,
co ulatwi im przygotowywanie kazan.

W celu zdopingowania duszpasterzy do doskonalenia swoich umiejet-
nosci kaznodziejskich synod sugerowal biskupom wydanie proboszczom
i pozostalym duszpasterzom polecenia, aby przysytali don co miesigc jedno
z wygloszonych kazan. Zaniedbujacych te powinnos$¢ powinni kara¢ sank-
cjami arbitralnymi, facznie z pozbawieniem urzedu do czasu okazania go-
towosci wywigzania si¢ ze wspomnianego obowigzku, na ich miejsce za$
angazowac innych, ktdrzy by podjeli si¢ wypetnienia tej powinnosci. Uwa-
zano bowiem, iz stabo przygotowani kaznodzieje, niedoskonalacy swoich
umiejetnosci w tym zakresie, moga swoim przepowiadaniem bardziej bu-
rzy¢ niz budowac.

Statuty synodalne zobowiazatly biskupdéw, aby wybrali w diecezjach od-
powiednich duchownych, ktdrzy raz w miesigcu w jaki$ dzien swiateczny
glosiliby, jako tzw. kaznodzieje delegowani, kazania w kosciotach parafial-
nych miejscowosci bardziej uczeszczanych, a takze w innych $wiatyniach,
nawet nieparafialnych, wskazanych przez biskupa. Do proboszczéw i rek-
tordw takich kosciotéw zostalo jednoczesnie skierowane polecenie, aby
owych kaznodziejéw przyjmowali goscinnie, ofiarujagc w dniu postugi ka-
znodziejskiej wyZywienie oraz pewne wynagrodzenie z dochodéw benefi-
cjalnych lub z ofiar wiernych.

Statuty wskazaly kaznodziejom na podstawowe zrédlo przepowiadania,
ktérym mialo by¢ Pismo Swigte, interpretowane wedtug oficjalnej nauki
Ko$ciola oraz wyjasnien ojcéw Kosciota. Gdy temat kazania oraz potrze-
by stuchaczy wymagaly ilustrowania tresci przekazu poréwnaniami lub
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przyktadami, wowczas nalezalo je czerpac z dziet zatwierdzonych przez
Kosciél. W statutach nadmieniano, ze kaznodziei nie wolno przepowia-
da¢ czasu przyjscia antychrysta, ani tez konca $wiata, nawet na podstawie
przestanek zaczerpnietych z Pisma Swietego. Poza tym nie wolno mu tez
bylo powolywac¢ si¢ na wlasne objawienia, przytacza¢ opowiadan wzie-
tych z apokryféw, opowiada¢ o cudach w relacjach pisarzy nieuznawa-
nych za wiarygodnych, porusza¢ tematéw mato budujacych, opowiada¢
rzeczy malto prawdopodobnych, dwuznacznych lub zbednych. Szczegdlng
ostroznos$¢ kaznodzieja obowiazany byt zachowa¢ w referowaniu opinii
i argumentow heretykow, zwlaszcza gdy stuchacze nie byli wystarczajaco
przygotowani do krytycznej oceny takiej doktryny. Zwalczanie tez herety-
ckich na ambonie nie powinno przybiera¢ formy diugiego wywodu, lecz
zwiezlego zbicia argumentéw przeciwnika za pomocg Pisma Swietego,
tradycji, nauki soboréw i doktoréw Kosciola. Zgodnie ze statutami, na-
uczajacy obowigzany byt zwraca¢ bacznie uwage na poprawng i zwigzla
interpretacje tych fragmentdw Pisma Swietego, ktore blednie interpretuja
heretycy. Kwestionowanie bowiem dogmatéw wiary na podstawie falszy-
wej wyktadni Biblii mozna najskuteczniej zwalcza¢ mocg prawdy biblijnej
wlasciwie interpretowane;j.

Za niestosowne uznano poruszanie przez kaznodziejéow tematéw trud-
nych i zarazem zbednych. Ze wszech miar natomiast wskazane byto zaj-
mowanie si¢ w kazaniach problematyka Ewangelii, Sktadu apostolskiego,
Modlitwy Patiskiej, Pozdrowienia Anielskiego, dekalogu, sakramentow
swietych i obrzedow religijnych. Poza tym nalezalo usilnie wdrazac¢ wier-
nych do zachowywania postanowien Soboru Trydenckiego oraz statutéw
synodu prowincjonalnego. Wazne jest takze, podkreslit prawodawca, wy-
chowywanie wiernych do wlasciwego spetniania obowigzkéw stanu: ojca,
syna, corki, matki, Zony, pana, stugi, duchownego, swieckiego itp. Nalezy
poza tym wskazywac stuchaczom nie tylko role przykazan Bozych i kos-
cielnych w zyciu chrzescijaniskim, ale tez znaczenie rad ewangelicznych
oraz wypelniania we wszystkim woli Bozej. Wskazane jest wreszcie, uka-
zywanie przez kaznodziejow wlasciwego uzytku, jaki nalezy czyni¢ z débr
duchowych i materialnych, z okoliczno$ci zewnetrznych i przeciwnosci zy-
ciowych dla osiggniecia zbawienia.

Nie zabraklo takze wskazdéwek synodu odnosénie do sposobu prze-
powiadania kaznodziejskiego. Przestrzegano wigc kaznodziejow przed
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niejasnos$cig w nauczaniu, co mogloby wzbudzi¢ i pozostawi¢ u wiernych
pewne watpliwosci, jak réwniez przed eksponowaniem siebie na ambonie
kosztem ukazywania postaci i nauki Jezusa Chrystusa. Wedlug statutéw
synodalnych popisy i tanig elokwencje nalezy uzna¢ za forme kaznodziej-
stwa wysoce niestosownego. Niestosowne jest takze okazywanie niena-
wisci w stosunku do popetniajacych bledy. W zwalczaniu tych bledow
kaznodzieja powinien si¢ odnacza¢ miloscia, aby wszyscy mogli dostrzec
jego nienawis$¢ kierowang ku grzechom, a nie ku grzesznikom. Szczegdl-
ng surowo$¢ nalezy przejawia¢ w stosunku do btedow i grzechéw, ktore
czgsciej w danym Srodowisku wystepuja lub ku ktérym wierni ujawniaja
wieksza sklonno$¢. Nie nalezy przy tym nigdy nikogo pigtnowac z imienia,
ani nawet wskazywac na kogos posrednio. Niedozwolone jest takze kryty-
kowanie jakiegokolwiek stanu lub rodzaju Zycia uznanego przez Kosciot.
Szczegblnie godne ubolewania byloby obrazanie biskupéw, innych prata-
tow oraz przedstawicieli wladzy §wieckiej.

Za doniosla uznaly statuty forme przepowiadania pozytywnego pole-
gajacego nie tylko na potepieniu przejawdw zla, ale przede wszystkim na
ukazywaniu piekna zycia wiary i milosci, postepowania w cnotach, a zwlasz-
cza milo$ci Boga i ludzi. Zaakcentowano réwniez w kolekcji synodalne;j
potrzebe dobrego przykladu kaznodziei, ktdry swoja postawg powinien
budowac stuchaczy.

Jako czas gloszenia kazan wskazano odpowiedni termin okreslony przez
biskupa, stanowczo za§ wykluczono tutaj godziny nocne. Za niedozwolo-
ne uznano zbieranie jalmuzny podczas wystapienia kaznodziei, a takze
glosne odprawianie Mszy $wietej lub odmawianie godzin kanonicznych
w czasie kazania.

Do biskupdéw prawodawca skierowal apel o osobiste gltoszenie kazan do
wiernych. W przypadkach uzasadnionej przeszkody zadanie to mieli wypel-
ni¢ przez swoich delegatow, stuchajac wowczas - jesli to bylo mozliwe - ich
kazan. Réwniez prataci i kanonicy zostali zobowigzani do stuchania kazan
w swoich $§wigtyniach kapitulnych: zawsze w niedziele i $wieta uroczyste,
a jak najczesciej w Wielkim Poscie i Adwencie. To samo nalezy odnies¢ do
wszystkich pozostatych duchownych w kazdym miescie.

Ustawodawca polecil biskupom, aby zatroszczyli sig, jesli to bytoby moz-
liwe, o wydzielenie w §wiatyniach odrebnych miejsc dla mezczyzn i dla
kobiet, przeznaczonych do zajmowania podczas stuchania stowa Bozego.
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W przypadkach trudnosci nalezato zwrdci¢ sie tutaj o pomoc do wtadzy
$wieckiej*®.

Statuty kladly duzy akcent na konieczno$¢ wyglaszania kazan podczas
mszy $wigtej. Zagrozity surowymi sankcjami — pozbawienia beneficjum
lub niezdolnosci do jego otrzymania na okres pieciu lat dla duchownych
oraz ekskomuniki , latae sententiae” i zakazu na dziesie¢ lat dzierzawy dobr
koscielnych dla $wieckich - za jakagkolwiek forme wywierania presji na ce-
lebransa, aby opuscil gloszenie stowa Bozego.

Zakazano wygtaszania méw pochwalnych na czes¢ zmarlego, chyba ze
zdaniem biskupa kto$ zastugiwal na tego rodzaju przemodwienie. Jego tekst
nalezalo wowczas przedlozy¢ biskupowi do aprobaty. Statuty zachecaly
natomiast do podejmowania w przeméwieniach pogrzebowych tematyki
zwigzanej ze znikomoscia zycia czlowieka, cigglej gotowosci do przyjecia
$mierci itp.

Powyzsze postanowienia synodu mediolanskiego opublikowane
w 1575 roku w formie instrukcji o gloszeniu stowa Bozego (Instructiones
praedicationis verbi Dei) rozeszly sie po Europie jako Acta Ecclesiae Medio-
lanensis i stanowily podstawe opracowania podobnych dokumentéw przez
wiele potrydenckich synodéw.

Dekrety Soboru Trydenckiego o czestym gloszeniu kazan i o zaklada-
niu seminariéw duchownych wraz z naukg kaznodziejstwa w programie
zachecily licznych autoréw do opracowania w tym duchu podrecznikow
homiletycznych. W 1562 roku franciszkanin Lukasz Baglioni opublikowat
Larte del predicare (Sztuka gloszenia kazan). Augustianin Lorenzo de Vil-
lavicencio (zm. 1583), kaznodzieja na dworze hiszpanskim Filipa II i jego
doradca, wydal w 1565 roku prace De formandis sacris concionibus, seu de
interpretatione scripturarum populari (O uktadaniu kazan, czyli o przystep-
nym wykladzie Pisma Swigtego), biorac tytul i istote ze stawnej wczesniejszej
pracy De formandis concionibus sacris protestanckiego autora Andreasa Hy-
periusa (1511-1564). Fachowe prace pojawialy sie tez dzieki stawnym fran-
ciszkanskim kaznodziejom, wspomnianym juz wyzej, Korneliuszowi Musso
(zm. 1575) i jego uczniowi Franciszkowi Panigaroli (zm. 1594). Zajeli oni

6% 'W. Goéralski, Reforma trydencka w diecezji i prowincji koscielnej mediolarskiej w swietle

pierwszych synodow kard. Karola Boromeusza, Lublin 1988, s. 314-319.
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w historii kaznodziejstwa do$¢ kontrowersyjne miejsce jako tworcy baroko-
wego konceptu w gloszeniu kazan (concetti predicabili). Alfons Garcia Ma-
tamoros (zm. 1572), profesor retoryki na kwitngcym wdowczas uniwersytecie
Alcald, opublikowal De tribus dicendi generibus sive de recta informandi styli
ratione (O trzech rodzajach mowy, czyli o prostej metodzie stylu objasniania)
oraz De methodo concionandi juxta rhetoricae artis praescriptum (O sposo-
bie wygtaszania kazan wedtug prawidet sztuki wymowy). Karmelita Antoni
Lanquier wydal w 1577 roku swoje Synopsis ad piam concionem faciendam
ortodoxis (Synopsis dla przygotowania dobrego kazania). W 1595 roku po-
jawilo sie dzieto Divinus orator, vel de rhetorica divina (Boski méwca, czyli
o boskiej sztuce wymowy) Ludovico Carbone. Kapucynowi, §w. Wawrzyn-
cowi z Brindisi (zm. 1619), przypisuje si¢ prace dla mtodych kaznodziejow:
Tractatus de modo concionandi, quo instruuntur novi concionatores (Roz-
prawa o sztuce gloszenia kaza#, ktora zawiera wskazéwki dla poczgtkujg-
cych kaznodziejow). Przedstawil w niej zasady, ktore stosowal w gloszeniu
kazan, dla pouczenia tych, ktérzy przystepuja do gloszenia stowa Bozego.
Jednakze najlepszymi dzietami podejmujacymi w tym czasie teorie kazno-
dziejstwa byly prace trzech autoréw: Augustyna Valiera (Valeriusa), Diego
de Estella i Ludwika z Grenady. Ich opracowania dopelnialy si¢ wzajemnie
tak dalece, ze byly czasem publikowane razem w nastepujacych po sobie
edycjach. Biskup Werony, a p6zniej kardynal, Augustyn Valier (1531-1606),
piszacy pod $cistym nadzorem $w. Karola Boromeusza do tego stopnia, ze
nazywal go prawdziwym autorem swojej pracy, oparl swoje trzy ksiegi o wy-
mowie koscielnej De rhetorica eclesiastica sive modo concionandi libri tres
(1574) na retoryce Arystotelesa. Franciszkanski egzegeta, Diego de Estella
(zm. 1578), w pracy Modo de predicar y Modus concionandi (1576) wywodzit
swoja teorie z roli kaznodziei jako interpretatora Pisma Swietego. Najczes-
ciej uzywang rozprawa bylo jednak dzieto Ludwika z Grenady Ecclesiasticae
rhetoricae sive de ratione concionandi, o ktéorym byta juz wczesniej mowa.

Rodzaje kazan
Pod wptywem haset Zadajacych powrotu do zZrédel biblijnych i patrystycz-

nych w drugiej polowie XVI wieku coraz bardziej rozpowszechnily sie
kazania typu homilijnego. Postylle i homilie znane byly réwniez
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w $redniowieczu. Nazwom tym wowczas odpowiadaly $cisle okreslone ro-
dzaje kazan, pisanych wedlug ogélnie przyjetych i obowiazujacych regut.
W XVI wieku réznica miedzy postylla a homilig zatarla si¢ coraz bardziej

i ograniczyla raczej tylko do nazwy. Postylla przestala by¢ suchym komen-
tarzem przeznaczonym dla duchowienstwa, stajac si¢ — podobnie jak ho-
milia - pelnym zycia wykladem niedzielnych i §wiagtecznych Ewangelii.
W obu wyzej wymienionych rodzajach kazan sposob argumentacji oparty
byt na Pismie Swietym i dzietach ojcow Kosciota. Zanikata takze réznica

miedzy homilig analityczng a syntetyczng. Homilie analityczne, ttumaczac

wiersz po wierszu poszczegdlne zdania perykopy ewangelicznej, staraly sie

bowiem zachowac¢ zasadnicza, przewodnig mysl. Najczesciej byt to wyktad

jednej z podstawowych prawd wiary i przeprowadzana na tym tle polemika

z pogladami innowiercow. Za wzdr i przykiad homilii analitycznych stuzylo

dzieto Johanna Hoffmeistera (1509-1547) Homiliae in Evangelia quae in Do-
minicis et aliis festis diebus leguntur per totum annum (Homilie na Ewange-
lie, ktore byly czytane w niedziele i inne swigta catego roku, Innsbruck 1561).
Trzeba jednak stwierdzi¢, ze w dwczesnym kaznodziejstwie przewazat typ

homilii syntetycznej. Zamiast skomplikowanego aparatu scholastycznego

powrdcil, jak w pierwszych wiekach, wyklad prosty, jasny, jednostajny, ale

pelen ciepta i powagi. Homilie cechowala przystepnos¢, daleka od zbyt wie-
lostronnej uczonosci, gruntownos¢ oparta na erudycji biblijnej, praktycz-
nos¢ zastosowana do zycia i okolicznosci dwczesnych. Wzorem pod tym

wzgledem byl biskup wiedenski Johann Faber OP (1478-1541) i jego Ho-
miliarum de tempore et sanctis centuria prima (Pierwsze sto homilii de tem-
pore i de sanctis, Koln 1541).

Oprocz postylli i homilii w dalszym ciggu rozpowszechniane byly kaza-
nia tematyczne, tzw. sermones. W odrdznieniu od homilii nie byly one
zwigzane z jaka$ konkretng perykopa biblijna, lecz omawialy podjety temat
na podstawie argumentéw czerpanych z dowolnie dobranych ksiag biblij-
nych. Szesnastowieczne sermones odbiegaly juz bardzo daleko od sztywnych
ram wyznaczonych tego rodzaju kazaniom w $redniowieczu. Najczesciej
kaznodzieje opuszczali obowiazujacy w kazaniach $redniowiecznych tzw.
protemat. Problematyka kazan skupiona byla na pozytywnym wykladzie
prawd wiary i moralnosci ujetym w aspekcie polemicznym. Wybitng ich
zaleta bylo to, Ze méwcy, idac wiernie $ladem ojcéw Kosciota, starali sie
oprzec¢ swe rozwazania na fundamencie biblijnym.
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Podzial religijny Europy miedzy protestantyzm a katolicyzm narzucit
kazaniu forme¢ walki. Kaznodzieje szesnastowieczni, wlaczeni w wir zma-
gan z reformacjg, pracowali nad utrzymaniem pozycji Kosciola rzymskie-
go i podejmowali polemike z innowiercami. Zasadniczo wszystkie dzieta
kaznodziejskie z tego okresu w wigkszym lub mniejszym stopniu posiadaja
zabarwienie apologetyczne. Polemiki w ogole sa cechg charakterystyczna
dla tego okresu. Zjawiajg sie one wszedzie: w kazaniach, w dzietach dogma-
tycznych i w pamfletach. Czesto przybieraly na sile i stawaly sie napastliwe.
Zresztg ton szyderstwa wnidst juz Erazm z Rotterdamu. Polemiki skoncen-
trowane byly na prawdach kwestionowanych przez innowiercéw, gtéwnie
na prawie do swobodnej interpretacji Pisma Swietego i sakramentologii.
Obok zasadniczego nurtu 6wczesnych kazan, w ktérym dominowala bez-
sprzecznie tematyka dogmatyczna i dogmatyczno-polemiczna, rozwijal si¢
drugi, nieco stabszy nurt, podejmujacy tematyke moralng.

Gatunkiem dominujgcym stalo si¢ kazanie polemiczne i apolo-
getyczne. Kaznodziejami najbardziej wybijajacymi si¢ w tej dziedzinie byli
polemisci niemieccy i angielscy, stykajacy sie codziennie z reformg prote-
stancka: Josse van Clichtove (ok. 1472-1543), Thomas Stapleton (1535-1598),
Johann Eck (1486-1543), Johannes Wild (zm. 1554), Georg Scherer S]
(1540-1605), Edmond Auger (1530-1591), kaznodzieja sejméw w Worma-
cji i Augsburgu Johann Hoffmeister (zm. 1547), a zwlaszcza §w. Piotr Ka-
nizjusz (1521-1597).

Wisrod teoretykow kazania apologetycznego i polemicznego trzeba tak-
ze wymieni¢ wspomnianego wyzej $w. Franciszka Borgiasza SJ (1510-1572).
Ten potomek niestawnej pamieci papieza Aleksandra VI (ze strony ojca),
jak i wybitnego wtadcy Ferdynanda Katolickiego (ze strony matki), ksigze
Gandii, jeden z najznakomitszych arystokratéw na dworze Karola V, usu-
nal si¢ z zycia $wieckiego i wstapil do mlodego zakonu Ignacego Loyoli
w 1551 roku. Wkrotce zastynal jako wielki kaznodzieja. Na zyczenie zatozy-
ciela jezuitéw w latach 1551-1554 glosil kazania w kraju Baskow. Jeszcze gdy
byt ksieciem Gandii, ¢wiczyl si¢ w kompozycji kazania facinskiego. Stowo
Boze glosil do konca zycia. Rok przed $miercig na prosbe arcybiskupa Wa-
lencji $w. Jana de Ribera wystapit w miejscowej katedrze (1571). Najbardziej
donioslg czes¢ w jego dorobku kaznodziejskim stanowi grupa 43 kazan na
Adwent i Wielki Post, wygloszonych w Portugalii w latach 1560-1561. Prze-
prowadzal homiletyczng analize Lamentacji Jeremiasza w formie konferencji
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gloszonych do jezuitéw; upowszechniat lekture Pisma Swietego dla $wiec-
kich. Jako kaznodzieja cieszyl si¢ duzym uznaniem. Swoje doswiadczenie
kaznodziejskie zawarl w napisanym w latach piecdziesigtych XVI wieku
dziele Tratado breve del modo de predicar el santo Evangelio. Bylo ono jed-
nym z najczesciej ttumaczonych pism Borgiasza. Przedstawia w nim glo-
szenie kazania jako akt religijny. Jest on skuteczny tylko o tyle, o ile dziata
przezen Bog. Traktat zawiera uwagi na temat godnosci i podniostego cha-
rakteru urzedu kaznodziejskiego oraz na temat cnét wymaganych od ka-
znodziei. Chociaz dzieto dostarcza praktycznych wskazéwek dotyczacych
przygotowania i przekazu, nie zajmuje sie technicznymi aspektami retoryki.
Jednak, jako cze$¢ przygotowania kazania, Borgiasz zalecal korzystanie ze
»$wietych Ojcédw: Augustyna, Hieronima, Grzegorza i Chryzostoma” oraz
interlinearnych komentarzy do Biblii**".

Ulubionymi tematami kazan Franciszka Borgiasza byly: wdzieczno$¢
za dobrodziejstwa Boze, pokora i wstyd ptynacy z poznania siebie, czto-
wieczenstwo Chrystusa, $wigtos¢ duszy, meka Chrystusa, Eucharystia, za-
mieszkanie Boga w duszy, modlitwa ustna i myslna, uswiecenie codziennej
dziatalnosci®®”.

Propagowanie nauki Soboru Trydenckiego i poboznosci katolickiej,
upominanie moralne, odpieranie doktryn protestanckich, krotko moéwigc —
misja Kosciola przeciwko reformacji, zdominowatly kazania tego okresu.
Drastyczne jest stownictwo, za pomoca ktdérego obie strony wytykaly so-
bie niedociaggniecia, np. Marcin Luter nazywal Georga Scherera ,,zbieglym
mnichem”, ,,gwalcicielem zakonnic™*®®. Takie i tym podobne grubianstwa
oraz inwektywy byly wowczas zjawiskiem czgsto spotykanym. Duch pole-
miki widoczny byl nawet w wystroju wnetrza $wiagtyni. W kosciotach jezui-
tow umieszczano naprzeciw siebie dwie ambony, tak aby kaznodzieje mogli
z sobg rozprawiac. Jeden z nich odgrywat role heretyka (i oczywiscie pod
koniec debaty przyjmowal stanowisko katolickie), drugi natomiast przed

zgromadzonymi wiernymi odpierat zarzuty reformacji**’.
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Wioskie kazania della penitenza pojawily si¢ juz w XIII wieku, jednak-
ze szczegllny ich rozwdj przypadt na druga potowe XV wieku. Gloszono
je przede wszystkim w czasie wielkich niebezpieczenstw. Obliczone byly
gltéwnie na efekt uczuciowy. Mowy i kazania polityczne rozpowszechni-
ty si¢ pod koniec XVIi w XVII wieku. Kazanie zajeto woéwczas miejsce
typowego dla pierwszej polowy XVI wieku dialogu i stalo si¢ formg lite-
racky, stuzaca do wypowiadania swych przekonan i pogladéw. Z potacze-
nia obu wyzej wymienionych typéw, tj. kazania pokutnego i politycznego,
zrodzito si¢ kazanie sejmowe. Glosili je na sejmach Rzeszy Johann
Eck i Johann Hoffmeister. W Polsce zaslynat z tych kazan ks. Piotr Skar-
ga §J (1536-1612).

Kaznodziejstwo w dobie baroku

Terminem «barok» okreslano poczawszy od XVII wieku epoke, w ktorej
dominowata ekscentrycznos¢ (barocco to skomplikowane figury logiki
formalnej)*”®. Doglebne studia nad barokiem europejskim pokazaly cie-
kawy, nieznany dotad obraz tego nurtu dziejow, przeczacy jednostronnej
i krzywdzacej ocenie, jaka wystawili jej przedstawiciele racjonalizmu i kla-
sycyzmu®”". Uczynili oni z baroku synonim ztego smaku, gorszacej dewo-
cji i barbarzynskiego nieuctwa. Tymczasem okres ten nie byl obnizeniem
poziomu idealéw renesansowych, lecz proklamacja ideatéw odmiennych,
tworczg i oryginalng syntezg renesansu i wiekow $rednich®”%

Barok powstal we Wloszech, objal Hiszpanie, przeniknal do Francji,
Anglii i Niderlandéw; jako styl w sztuce trafil za posrednictwem Hiszpanii
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réwniez do Ameryki Lacinskiej*”*. Zwigzki baroku z katolicyzmem sg bar-
dzo silne, a najwigksze dokonania pozostawil na terytoriach bedacych pod
panowaniem Habsburgow>".

Kazanie barokowe w ponownie umocnionym Kosciele

Schylek renesansu i poczatek baroku wigzat si¢ nie tylko ze zmianami for-
malnymi dotyczacymi literackiego aspektu kazania, ale réwniez z nowa
koncepcjg Boga, czlowieka i $wiata®”>. W przeciwienstwie do pesymistycz-
nego nastroju péznego sredniowiecza, czlowiek baroku ponownie odnalazt
zaufanie do Boga i samego siebie. Bog katolikéw nie byt surowym rygorysta
Kalwina, purytanéw i jansenistoéw; rzadzil w majestacie rado$ci i blasku®®,
dlatego tez czlowiek na nowo przezywal wlasng wolno$¢ i mozliwos¢ zba-
wienia, przy réwnoczesnym dazeniu do realizacji wielkich zadan swego cza-
su. Pobudzata go do tego nowa wizja §wiata, ukazujaca jego réznorodnos¢.
Przezwyciezenie na Soborze Trydenckim kryzysu wewnetrznego, spowo-
dowanego przez reformacje, dzigki ustaleniu katolickiej doktryny oraz pro-
gramu reform ozywito w Kosciele poczucie pewnosci siebie oraz radosna
swiadomos¢ zwycieskiego wkroczenia w nowa i pomyslng epoke dziejow.
Pod tym wzgledem okres baroku moze by¢ uwazany za zrédlo triumfalizmu
w Kosciele, ktéry znalazt swdj wyraz w teocentrycznej duchowosci i teolo-
gii potrydenckiej, kulcie herosa wyrastajacego ponad przecietnos¢, zami-
fowaniu do kolosalnosci i monumentalnosci w architekturze. Sktaniaty do
tego pewno$¢ posiadania prawdy, utrata poczucia winy i niepewnosci zba-
wienia, zludzenie hegemonii duchowej, barokowy kult wtadcéw i papiezy,
nadmierny optymizm®””.

Czlowiek baroku uswiadamial sobie swa potege i wladz¢ nad §wiatem.
Z tym okresem wigzg si¢ doniosle odkrycia naukowe. Hasta empiryzmu

7% 1. Sokotowska, Barok, [w:] Encyklopedia katolicka, t. 2, Lublin 1976, s. 42.

H. Lang, Barock als Lebenswelt, [w:] G. Lohmeier, Bayerische Barockprediger, Miinster 1961,
s. 7.

T. Klaniczay, Renesans, manieryzm, barok, przel. E. Cygielska, Warszawa 1986, s. 108-111.
J. Blonski, Mikotaj Sep Szarzytiski a poczgtki polskiego baroku, Warszawa 1967, s. 251.

7 'W. Hryniewicz, Barok. Aspekt religijny, [w:] Encyklopedia katolicka, t. 2, Lublin 1976, s. 44.
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i wyciggania wlasciwych wnioskéw z danych doswiadczalnych glosit Francis
Bacon (zm. 1626), «Ja» my$lace i wiele praw matematycznych oraz fizycznych
wprowadzil René Descartes (Kartezjusz, zm. 1650), tworca geometrii ana-
litycznej. Galileusz (zm. 1642) odkryt prawa ruchu wahadta i swobodnego
spadania cial. Johannes Kepler (zm. 1630) podal prawa ruchu planet. Syn-
teze nowej dynamiki i astronomii dat Isaac Newton (zm. 1727). Kultura eu-
ropejska odzywiala si¢ arcydzielami literatury $wiatowej: W. Shakespeare’a,
Moliéra, J. La Fontaine’a, P. Corneille’a, M. Cervantesa, J.-B. Racine’a. Sita
tworcza owej epoki wyrazala sie takze w muzyce, malarstwie, architektu-
rze’’®, Zwyciestwo Boga nad szatanem, taski nad grzechem wyrazata roz-
budowana liturgia, ktérej pigkna muzyka, bogate ceremonie, zlocone szaty,
zapach kadzidla i dzwigk dzwonéw mialy pozwoli¢ cztowiekowi juz na zie-
mi smakowac nieba.

W tym klimacie powstal w poezji nurt metafizyczny, ktérego czoto-
wym przedstawicielem byt we wczesnym angielskim baroku John Donne
(1572-1631). Poczatkowo mocno zwigzany z Koéciolem katolickim, pdz-
niej w 1615 roku zostal duchownym anglikanskim i wybitnym kaznodzie-
ja. Jego 160 kazan stanowi bardzo wazna, acz niedoceniong przez badaczy,
czes$¢ tworczosci. S3 one wyrazem glebokiej wiary Donne’a i jego rozumie-
nia istoty chrzeécijanstwa®”.

Pod wplywem tendencji barokowych nastgpilo dowartosciowanie kazno-
dziejstwa i nadzwyczaj ekspansywny jego rozwoj, szczegolnie pod wzgledem
ilosciowym. Kaznodziejstwo europejskie XVII wieku moze si¢ bezsprzecz-
nie poszczyci¢ wieloma pigknymi dokonaniami, ktére nie sg jedynie po-
chodnymi dawnej wspanialosci renesansowej, lecz wyrastaja z nowe;j gleby.

Styl i srodki ekspresji

Barok w sposéb przemozny i zasadniczy zawazyl na barwie, stylu i dobo-
rze srodkow ekspresji kazania. Kaznodzieje odrzucili obowigzujace w dobie

78 H.Barycz, Warunki i charakter rozwoju nauki w Polsce na tle kultury europejskiej X VII wie-

ku, [w:] Historia nauki, t. 2, red. B. Suchodolski, Wroctaw 1970, s. 7-17.
L. Romanowski, Kazania Johna Donne’a: ich aspekty teologiczne i literackie, Torun 2010,
s.25-27.
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renesansu $ciste kanony i normy, ozywiat ich duch swobody, zrywajacy wie-
zy wszelkiego przymusu. Wyrazalo si¢ to m.in. w powrocie do uzywania
i naduzywania alegorii oraz symboliki. Ten sposdb wyrazu znany byt juz
starozytnemu chrzescijanstwu. W §redniowieczu symbolika i pokrewna
jej alegoria rozwijaly si¢ nadzwyczaj bujnie, czego przykladem moze by¢
kaznodziejstwo $w. Bernarda z Clairvaux i Johanna Geilera. Do tych do-
$wiadczen nawigzywal barok, wprowadzajac przede wszystkim zwyczaj ale-
goryzacji stéw Pisma Swietego. Dzieki temu mozna bylo osnu¢ cate kazanie
na tle jednego stowa, dowolnie wyrwanego z kontekstu perykopy biblijne;j.
Dawalo to szerokie pole do popisu swobodnej, niczym niekrepowanej wy-
obrazni. Im bardziej zaskakujacy i szokujacy stuchacza byt wniosek, tym
bardziej odpowiadal duchowi czasu. Autorzy kazan prowadzili z Chrystu-
sem i $wietymi rozmowy, udzielali im rad i wskazdwek, czynili wyrzuty
i wymoéwki, pytali o racje takiego lub innego postepowania.

Inng cechg 6wczesnego kaznodziejstwa byta specyficzna erudycja. Ka-
znodzieja pragnal zaszokowa¢ stuchacza ogromem swej wiedzy biblijnej,
patrystycznej oraz znajomoscia kultury antycznej, historii powszechnej
i przyrodoznawstwa. Zmienil sie stosunek do Pisma Swietego. W X VII wie-
ku kaznodzieje tworzyli oryginalnie i samodzielnie. Pismo Swiete i dziela
ojcow Kosciota nie byty juz zrédlem ich kazan. Bardzo czesto zamieszcza-
ne cytaty biblijne stanowily tylko ilustracj¢ ubocznie przylaczona do tresci
i dowdd bogatej wiedzy autora. Co do wiadomosci z historii powszechnej
i przyrodoznawstwa, kaznodzieje opowiadali niekiedy dziwne i fantastyczne
rzeczy, nie troszczac si¢ zbytnio o ich zgodnos¢ z faktami. ,Mahomet - za-
pewnial jeden z najstynniejszych kaznodziejow baroku Abraham a Sancta
Clara (zm. 1709) - mial czterdziesci Zon prawowitych i niezliczone kochanki.
Jego ojciec byt czarownikiem, matka Zydéwka. Codziennie kgpal sie w ré-
zanej wodzie wraz ze swoimi konkubinami”?®.

Oprocz checi wykazania swej wieloptaszczyznowej erudycji — kazno-
dzieja barokowy staral si¢ wprowadzi¢ do swych przeméwien duzg liczbe
bajek, anegdot i ré6znego rodzaju opowiadan. Odrzucone przez renesans eg-
zempla ponownie znalazly szerokie uznanie u méwcoéw. Przyktadowo, An-
dreas Strobl (zm. 1706), autor Geistlichen deutschen Kartenspiels (Duchowa

389 Cyt. za: J. Delumeau, op. cit., s. 492.
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niemiecka gra w karty) i Ausgemachten Schliissels zum geistlichen Kartenspiel
(Klucz do duchowej gry w karty), w swoim Ovum paschale zebral 100 kazan
wielkanocnych, w ktorych zamiescil 63 facecje, 36 bajek, legend i przypo-
wieéci wielkanocnych®®.

Kazanie barokowe utrzymane bylo zasadniczo w tonie pogodnym, a na-
wet zartobliwym i dowcipnym. Ow dowcip taczyl sie czesto z satyra i ironig.
Co prawda, zart na ambonie uprawiali juz pigtnastowieczni kaznodzieje,
jak chociazby wspomniani wyzej Olivier Maillard czy Johann Geiler, ale
prawdziwym mistrzem okazal si¢ w tym Abraham a Sancta Clara. W ka-
zaniu barokowym dostrzega si¢ ogromna plastyke obrazu. Wokét motywu
zasadniczego przewija si¢ cala masa szczegotéw drugoplanowych. Czasem
zaciemnia to mysl przewodnig i przejrzysto$¢ koncepcji, lecz wywotuje wra-
zenie, ze kazanie jest bajecznie kolorowe. Wyraznie eksponowany byt po-
stulat dekoratywnosci. Kazanie barokowe przedstawialo nauke Chrystusa
i Kosciota z zastosowaniem wszystkich tych srodkow, ktére mogty pobu-
dzi¢ i uformowac, a takze wywrze¢ wrazenie na ludziach tych czasow. We
wszystkich wystapieniach widoczny byl zamiar kaznodziei doprowadze-
nia czlowieka do Boga. To, co powiedzial Ignacy Ertl (zm. 1713) w swojej
przedmowie do kazan adwentowych, odnosi si¢ do wszystkich méwcow:

»Kaznodzieja musi méwic¢ zgodnie z duchem czasu. Jestem Niemcem i moé-
wie tak, aby Niemcy zrozumieli prawde... Kaznodzieja musi pozyskiwac
dusze, a nie sprzedawa¢ stowa”*®>.

Jezyk barokowych kazan byt zywy, barwny i bogaty. Barok nie klasyfi-
kowat stéw na przyzwoite i nieprzyzwoite. Kaznodzieja méogt uzy¢ kazdego
wyrazu, byleby tylko oddawal zamierzong mysl. Takie elementy, jak humor,
niczym nieskrepowana trywialnos¢, ironia i satyra - to wszystko, co nie
miescilo sie we wzorowanej na klasykach rzymskich literaturze i wymowie
szesnastowiecznej — wtargneto zywiolowo do kaznodziejstwa barokowego.
Zwrotéw trywialnych uzywano przede wszystkim w odniesieniu do inno-
wiercow oraz niechrzescijan.

Upodobania estetyczne epoki widoczne sg juz w nazwach zbioréw kazan.
Takie tytuty jak: Ol und Wein des mitleidigen Samariters fiir die Wunden der

381 W. Schiitz, op. cit., s. 143.
82 1. Ertl, Rorantis caeli deliciae - Roratepredigten, Niirnberg 1700.
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Siinder (Olej i wino milosiernego Samarytanina na rany grzesznika), Trau-
benpresse bis auf den letzten Blutstropfen (Tlocznia winna, az do ostatniej
kropli krwi) w kazaniach pasyjnych, Mark der Zedernbiume (Rdze# cedra)
w kazaniach o $wietych byly dzielem bawarskiego jezuity Wolfganga Rau-
schera (zm. 1719). Spotka¢ mozna zbiory kazan z zartobliwymi aluzjami do
nazwiska autora, np. kazania Jordana z Wasserburga (zm. 1739) nazywaja
sie Fluenta Jordanis. Franciszkanin Fortunat Hueber (zm. 1706) swa mi-
to$¢ do przyrody przenidst na kazania, tytulujac swe zbiory Ornithologia
moralis, Zoologia moralis, a nawet Ichthyologia moralis. Zabawnie brzmiaty
tez nazwy kazan Ludwika Schmutzera OP z drugiej polowy XVII wieku:
Lucubrationes, ndchtliche Zeitvertreibungen (Lucubrationes, nocne rozryw-
ki) oraz Diurnale, tigliche Zeitvertreibungen (Diurnale, dzienne rozrywki).
Ignacy Ertl OESA (zm. 1713) wydal kazania pt. Promontorium bonae spei
oder geistliches Vorgebirge der guten Hoffnung (Promontorium bonae spei lub
przylgdek dobrej nadziei), a kazania postne zatytulowal: Amara dulcis, bit-
ter siiffes BufSkraut (Amara dulcis, gorzko-stodkie ziele pokutne). Krzysztof
Selhamer (zm. 1708) uwazal swoje kazania za traby, wzywajace do wyrusze-
nia z Jerycha, ziemskiego padotu ptaczu do niebianskiego Syjonu. Nic wigc
dziwnego, iZ w jego zbiorze znalez¢ mozna tuba analogica, tragica, rustica

i clementina®®

. U Johanna Lorenza Helbiga (zm. 1721) spotyka sig, typo-
wy dla baroku, prowokujacy tytul: Traurige Gedanken zur niitzlichen Zeit-
vertreibung (Smutne mysli na pozyteczne spedzenie czasu) lub tez: Alveare
catholicum oder katholisches Bienenhaus (Alveare catholicum, albo katolicki
pawilon pasieczny). Autor ten potrafil jeszcze bardziej zaskoczy¢, poswie-
cajac jedno ze swych kazan mistycznej i moralnej anatomii psa (Anatomia
canis, mystica et moralis). Analizujac kazania barokowe, nalezy stale pa-
mietac, ze to, co razi stuchacza zyjacego w XXI wieku, odpowiadalo wraz-
liwosci estetycznej cztowieka baroku.

Jednym z najbardziej znaczacych dziel w homiletyce XVII wieku byta
Instructissima bibliotheca manualis concionatoria, czyli Podreczna biblio-
teka kaznodziejska Tobiasza Lohnera. Jej autor, niemiecki jezuita zyjacy
w latach 1619-1697, wstapil do Towarzystwa w 1637 roku. W zgromadze-
niu petnif funkcje wykladowcy filozofii w Ingolstadzie i Dylindze, a teologii

3 W. Schiitz, op. cit., s. 142.
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dogmatycznej i moralnej - w Ebersbergu. Byl kaznodzieja katedralnym

w Ratyzbonie, a nastepnie rektorem kolegiéow w Lucernie i Dylindze*®*.
Duza popularnoscia cieszyly sie jego dziela wydawane w jezyku tacinskim
i niemieckim, z ktérych dla teorii homiletycznej najwazniejsza byta wspo-
mniana Bibliotheca manualis concionatoria. Dzielo to przetrwalo epoke,
w ktorej powstalo, gdyz polecali go nawet krytycznie nastawieni wobec
barokowego kaznodziejstwa homileci o§wieceniowi. Na przeszto tysigcu
stronach formatu folio autor zawarl praktycznie calg wiedze¢ niezbedng do

pracy na ambonie, co uczynito z tego dziela prawdziwa summe 6wczesnej

homiletyki, mogaca petnic funkcje biblioteki podrecznej. Autor zadbat jed-
nak, aby korzystanie z niej nie byto zbyt ucigzliwe, porzadkujac materiat
w sposob umozliwiajacy szybkie dotarcie do poszukiwanej materii i do-
starczajgc sugestii na temat jej wykorzystania w kazaniu. W tym tez nalezy
chyba upatrywac jedno ze Zzrédet sukcesu odniesionego przez to dzieto®®.

Bibliotheca manualis concionatoria sklada sie z czterech tomdw nie-
réwnej objetosci, zaopatrzonych w osobne karty tytulowe. W pierwszym
tomie (De virtutibus) omowione zostaly cnoty, w drugim (De vitiis et pec-
catis) wady i wystepki, w trzecim (De sacramentis) sakramenty, w czwar-
tym (De obiectis miscellaneis) umieszczone byly w porzadku alfabetycznym
réznorodne zagadnienia.

W swym dziele Lohner siegnal do dorobku powszechnie znanych au-
torow. Odwotywat si¢ wiec do Henryka Engelgrave SJ (1610-1670), autora
wielokrotnie wznawianego komentarza do Ewangelii w formie kazan emble-
matycznych - Lux evangelica sub velum sacrorum emblematum recondita in
omnes anni dominicas selecta, historia et morali doctrina variae adumbrata
(1 wyd. Antwerpia 1648); Macieja Fabera (1586-1655), autora drukowanych

takze w Polsce (Krakéw 1648) kazan pt. Concionum opus tripartitum?®®;

384 E.Ziemann, Lohner Tobias, [w:] Encyklopedia katolicka, t. 10, Lublin 2004, s. 1326.

8% 'W. Pawlak, Papierowe tzy barokowego homilety - Instructissima bibliotheca manualis con-
cionatoria Tobiasa Lohnera, [w:] Smiech i tzy w kulturze staropolskiej, pod red. A. Karpin-
skiego, E. Lasocinskiej i M. Hanusiewicz, Warszawa 2003, s. 176-180.

Dzielo to popularnoécig doréwnato Podrecznej bibliotece kaznodziejskiej Lohnera. Jesz-
cze po II wojnie $wiatowej ks. Z. Pilch, Wyktad zasad koscielnej wymowy, Poznan 1958,
s. 430, zalecal je méwcom koscielnym: ,,To dzielo, wydane po raz pierwszy w 1631 r., jest
jedna z najwiekszych kopalni kaznodziejskich. Odznacza si¢ obfitoscig i rozmaitoécig te-
matow (mniej wigcej po 15 kazan na kazdg niedziele, na urocz. Pana Jezusa, Matki Najsw.
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Tomasza Stapletona (1535-1598), angielskiego teologa i autora cenionych

pomocy homiletycznych; Jeremiasza Drexela (Drexelius), 1581-1638), twor-

cy licznych dziet o tematyce ascetycznej, ttumaczonych réwniez na jezyk
polski; Jozefa Lange (Josephus Langius, ok. 1570-1615), autora, a wlasciwie

redaktora olbrzymiej kolekcji cytatow z literatury greckiej i facinskiej, zna-

nej pod nazwg Polyanthea, wielokrotnie wznawianej i uzupelniane;j.

Dzielo niemieckiego jezuity nie jest zbiorem kazan (stanowi raczej rodzaj

encyklopedii podrecznej), niemniej jednak skupia w sobie, niczym w so-

czewce, wiele najbardziej typowych cech 6wczesnego oratorstwa koscielne-
go. Poza cytatami z Biblii i literatury teologicznej znalazto si¢ u Lohnera to

wszystko, co zwyklo si¢ kojarzy¢ z kazaniem barokowym: liczne przyktady,

poréwnania, ciekawostki ze §wiata natury i z historii §$wieckiej, a nawet kon-

cepty, tak cenione w dwczesnej poezji i prozie. Pod tym wzgledem jest wiec

Bibliotheca typowym wytworem swej epoki. Zgromadzone przez Lohnera
»prefabrykaty” stuzyly za tworzywo homiletyczne barokowemu kaznodziei.

Na szczegdlng uwage zastuguje jeszcze profesor uniwersytetu lowan-

skiego Wawrzyniec Beyerlinck (1578-1627), ktory przeredagowal, uzupetnit

i wydal powtdrnie wielki stownik encyklopedyczny pod nazwa Magnum

theatrum vitae humanae.

Rodzaje kazan barokowych

Koncepcje estetyczne i upodobania baroku sprawily, ze w XVII i na poczat-

ku XVIII wieku najwigkszy kryzys przezywato przepowiadanie homilijne.

Pod wzgledem treéci homilie przestaty by¢ wyktadem dziejow zbawienia.

Zerwana zostala integralna wiez miedzy zapowiedzig dokonang w Starym

Testamencie, wypelnieniem jej w Nowym Testamencie a realizacjg aktua-

lizujacy sie dzis. Jakkolwiek kadziono duzy akcent na korzystanie z Pisma

Swietego, a dowdd z Biblii stawiano bezwarunkowo na pierwszym miejscu’”’,

i $wietych Panskich), doborem materiatu, jasnoscig uktadu, tre$ciwoscig i prostota mowy.
Wydawane wiele razy - po raz ostatni u Mariettiego w Turynie w 1923/1924 r., w 10 to-
mach, do 7 tysiecy stron druku”.

M. Neumayer, Die Schriftpredigt im Barock auf Grund der Theorie der katholischen Barock-
homiletik, Paderborn 1937.
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to jednak Pismo Swiete nie tyle byto wykladane, ile raczej stanowilo ilustra-
cje swobodnego toku mysli kaznodziei. Kaznodzieje 6wczesni woleli raczej

czerpac z Biblii luzne, wyrwane z kontekstu zdania, nawet pojedyncze stowa,
anizeli wyjasnia¢ zdanie po zdaniu przypadajaca na dany dzien perykope.
W tym sensie mozna mowic¢ co najwyzej o biblijnej szacie, a nie o biblijnej

podstawie kazania barokowego. Przyjmujac tekst biblijny jedynie jako mot-
to, mozna bylo rozwija¢ rézne pomysly i koncepcje. Bardzo czgsto kazanie,
cho¢ zainicjowane wersetem biblijnym, w rzeczywistosci nie faczylo si¢ ani

z odczytang ewangelia, ani nawet z przezywang uroczystoscia. Co wiecej,
idac za porywem Zywej wyobrazni i fantazji, autorzy kazan interpretowali

niejednokrotnie zdania biblijne w sposéb zadziwiajaco dowolny. Stad tez
kaznodziejstwu barokowemu znacznie bardziej odpowiadata forma kazan
tematycznych niz homilijnych. Homilie i postylle nie tylko wyszlty z uzy-
cia, lecz zatarla si¢ rowniez techniczna ich nazwa. Kaznodzieje XVII wieku

uzywaja bowiem nazwy homilia na okreslenie nauk niemajgcych nic wspol-
nego z jakimkolwiek rodzajem klasycznej homilii.

Zasadniczy typ kazan epoki baroku to kazanie tematyczne, podejmuja-
ce przede wszystkim zagadnienia moralne. Kazanie polemiczne i apologe-
tyczne, zwigzane z kontrowersjami migedzywyznaniowymi, jest juz o wiele
rzadsze niz w poprzednim wieku. Stanowi znak umocnienia si¢ pozycji
Kosciola po zagrozeniach zwigzanych z reformacja. Wskazania moralne
s3 najczedciej oparte na alegorycznej interpretacji Pisma Swietego. Kaza-
nia tematyczne towarzyszyly misjom ludowym, ktére wielu kaznodziejow
prowadzito z ogromnym poswigceniem i zarem religijnym, o czym bedzie
jeszcze mowa.

Charakterystycznym dla baroku typem kazan okoliczno$ciowych byly
panegiryki, najczesciej gtoszone podczas pogrzebdw i nabozenstw ku czci
swietych. Pisarze baroku upodobali sobie forme panegiryczng. Pozostawiala
ona bowiem wiele miejsca dla swobodnej gry wyobrazni i fantazji. Omawia-
jac tematyke kazan siedemnastowiecznych, nalezy szczegoélnie podkresli¢
cechujaca je bliskos¢ zycia. Wielu autoréw méwilo na podstawie wiasnych
doznan i przezy¢. Nawet gloszac panegiryki, kaznodzieje barokowi wypo-
wiadali czesto gorzkie stowa prawdy.

Szczegdlna cechy baroku byl rowniezkonceptowy sposéb mowie-
nia (wh concetto = $wietny, wyszukany pomyst). Zrodzit si¢ on w Hiszpa-
nii i we Wloszech. W takich kazaniach (concetti predicabili) przedstawiano
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temat w formie alegorii i usilowano wesprze¢ go pomyslowym, artystycz-
nym dowodem z Pisma Swietego. Hiszpatiskie kazania concetti sa subtelne
i btyskotliwe, takze dowcipne, pomyslane tak, aby wywola¢ podziw i aplauz.

Barokowe kazanie konceptowe rézni si¢ od suchego i doktrynalnego
przekazu scholastycznego i od ludowo-burleskowego nauczania humory-
stow oraz gawedziarzy. Kaznodzieja czynil temat problemem, przedstawiat
zarzuty, a w dowodzie biblijnym rozwigzywat go tak, by calo$¢ stanowita
kunsztowny architektonicznie gmach. Staral si¢ zwyczajny tekst kazania
uczynic¢ interesujacym i pelnym napigcia, wykorzystywal wspaniale pole
do popisu dla wyobrazni i fantazji’*®. Kaznodzieje barokowi uwazali, ze
jednym z ich zasadniczych zadan jest uczyni¢ wszystko, aby zadnej rzeczy
nie przedstawi¢ pospolicie; starali si¢ wiec poprzez dowcipne ujecie uczy-
ni¢ sens zwyczajny uduchowionym i nadprzyrodzonym. Odpowiadato to
mentalnoséci 6wezesnych ludzi, ktorzy schodzili si¢ do kosciolow rowniez
w nadziei na swoistg rozrywke i zabawe. Kazania ujete w forme konceptu
zaostrzaly ich ciekawos¢ i pobudzaly wyobraznie. ,,Czym dla oczu pigkno,
dla uszu harmonia, tym koncept dla umystu” - pisal hiszpanski teoretyk
konceptyzmu Gracian y Morales*®’.

Koncepty snuto najczesciej na tle réznych wyrazen zaczerpnietych
z Pisma Swietego, postugiwano sie przypadkows gra stéw, niekiedy czy-
niono zaskakujace wywody etymologiczne. Ubocznie stuzyly one do
czynienia aluzji na temat wad i bledéw moralnych ludzi wyzej postawio-
nych w hierarchii spotecznej, ktérym obawiano si¢ udziela¢ nagan wprost
i bezposrednio. Powszechnie znane i lubiane koncepty byly popularng
w owych czasach forma wyrazu mysli. Konceptowy sposéb mdéwienia
taczyl sie czesto ze swoistg dla baroku poufatoscig w stosunku do Chry-
stusa i $wietych. Koncepty barokowe zrodzily sie z pragnienia dokonania

388

J. Sokolowska, Spory o barok. W poszukiwaniu modelu epoki, Warszawa 1971.

Wyroste z baroku kierunki literackie pojawity si¢ w wielu krajach, przyjmujac rézne nazwy.
Sa to m.in. hiszpanski gongoryzm, angielski eufuizm, a zwlaszcza wloski marinizm. Jego
tworca byl Giambattista Marino (1569-1625), mistrz techniki konceptystycznej, zbunto-
wany przeciwko ozdobnemu umiarkowaniu panujacego dotad we wloskiej poezji petrarki-
zmu. Ponad kojacg harmonie przedkladal ,,zadziwienie” i podniecenie, ktére znajdowalo
wyraz w plomiennej zmystowoéci obrazowania. Propagowat on efektowne, budzace po-
dziw formy utwordw, osiggane przez wyszukane stownictwo, kunsztowne metafory i figu-
ry retoryczne.

389
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symbiozy miedzy dwoma stawianymi sobie przez éwczesnych twdrcow
celami: docere i delectare. Chodzito o to, by réwnoczesnie pouczy¢ i za-
chwyci¢. Koncepty mialy rzuci¢ pomost miedzy swiecka trescia jakiegos
pojecia a jego wtornym sensem moralnym czy nadprzyrodzonym. Miala
sie w nich zawiera¢ tak charakterystyczna dla baroku dialektyka praw-
dy i pozoru, zmiennos¢ i pospolito$¢ — ukazujgca to, co trwale i wieczne.
Z biegiem czasu glownym ich celem stalo si¢ szokowanie stuchacza. Za
znakomitego przedstawiciela konceptyzmu uwaza si¢ Melchiora Fustera
(zm. 1681), ktory dziatal w latach 1640-1660 w Walencji i swoje dzielo za-
tytulowat Conceptos predicabiles (1672). Zebral w nim dowcipy i subtel-
nosci dla wymagajacych stuchaczy*°.

Warto zwrdci¢ uwage na jeszcze jedng sprawe. Od konca XVII wieku

391 Nazwa ta

nauke o kaznodziejstwie zaczyna si¢ nazywaé «homiletyka»
ma swoje zrédlo w wyjasnionym wyzej greckim slowie homilein. Okresle-
nie to weszto w uzycie gléwnie pod wptywem dwoch dziet: Methodologia
homiletica (Lipsk 1672) Sebastiana Goebela oraz Compendium theologiae
homileticae (Jena 1677) Johanna Wilhelma Baiera. Przedtem moéwito sie
o teorii kaznodziejstwa jako o ars praedicandi, ars concionandi, ars praedi-

catoria lub rhetorica ecclesiastica.

Rozkwit misji ludowych

Okres baroku byl czasem rozkwitu misji ludowych. Przez misje ludowe,
zwane tez — w odrdznieniu od misji wérdéd pogan — misjami wewnetrzny-
mi (missiones internae), rozumie si¢ w tradycyjnym ujeciu zespot dziatan
duszpasterskich (kazania, sprawowanie sakramentéw, uroczystosci para-
liturgiczne), podejmowanych z upowaznienia Kosciota przez misjonarzy
przebywajacych przez krétki czas w okreslonym miejscu w celu dokona-
nia wewnetrznej przemiany i odnowy katolickiego ludu danej miejscowo-

392

$ci badz parafii***

390 ], B. Schneyer, Geschichte..., op. cit. s. 299.

31 R. Zerfass, Homiletik, [w:] Lexikon fiir Theologie und Kirche, t. 5, Freiburg 2006, s. 244-245.

*2 M. Brzozowski, Misje parafialne formg nadzwyczajnego duszpasterstwa, ,,Ateneum Ka-
planskie” 105 (1985), s. 3.
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Misje wewnetrzne majg diugg historie. Za ich poczatki uwaza sie wy-
stepy wedrownych, niezwigzanych z miejscowym duszpasterstwem ka-
znodziejow, jakie odbywaly sie w pierwszych wiekach istnienia Kosciofa.
Z ruchem reformistycznym byla zwigzana dziatalnos$¢ kaznodziejow we-
drownych, gloszacych idee pokuty i chrzescijanskiego ubostwa, jak potwier-
dza to dzialalno$¢ $w. Norberta z Xanten (zm. 1134) i wspomnianego juz
kilkakrotnie Roberta z Arbrissel (zm. 1115) na poczatku XII wieku. Zakony
zebrzace Sredniowiecza oraz kaznodzieje wedrowni oraz pokutni pdznego
sredniowiecza przejeli ten rodzaj apostolstwa i prowadzili go w dalszym
ciagu, az przeksztalcit si¢ on w pewien okreslony system nadzwyczajnego
apostolstwa®*’. Dzialo sie to w XVI wieku i wtedy tez rozpoczeta sie whasci-
wa historia misji wewnetrznych. Dzieki dziatalnosci teatynéw, barnabitow,
kapucynow i jezuitow wykrystalizowala si¢ okreslona metoda tego rodzaju
dziatalnosci. W tym wieku réwniez dzialalno$¢ ta zyskata nazwe ,,misja”,
co $cisle wigze si¢ ze sktadanym przez jezuitéw slubem votum de missioni-
bus. Pierwsze uroczyste rozestanie jezuitow przez papieza Pawta III do wy-
konania tego rodzaju zadania nastgpifo 19 marca 1539 roku. W XVI wieku
szczegdlne zastugi na tym polu polozyli jezuici i franciszkanie, w nastepnym
stuleciu dotaczyli do nich misjonarze §w. Wincentego a Paulo, a w XVIII
wieku redemptorysci***.

Jakkolwiek okres baroku nie byl wiekiem narodzin misji wewnetrznych,
to jednak wlasnie w tym czasie przezywaly one swdj wielki rozkwit. Stad
tez, by lepiej zrozumie¢ dzialalno$¢ wielu kaznodziejow, trzeba poznac za-
tozenia teologiczne i tematyke poruszang podczas trwania misji ludowych.

Nawrdcenie jako odnowa zycia chrzescijanskiego

Tradycyjnym misjom ludowym przyswiecaly trzy cele: blizszy (gruntowna
przemiana moralna), dalszy (naprawienie zaniedban w zyciu chrzescijan-
skim) oraz ostateczny (wieczne zbawienie). Przenikaly si¢ one wzajemnie

393

W. Przyczyna, Teologia ewangelizacji, Krakow 1992, s. 41.
S. Kisiel, Rekolekcje i misje w aspekcie historycznym, ,Ateneum Kaplanskie” 104 (1985),
s. 368.
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i uzupetnialy. Zdecydowanie na plan pierwszy wybijal si¢ cel blizszy. Na jego
okreslenie uzywano najczesciej terminu nawrdcenie. Dokonanie nawrdce-
nia bylo gléwnym celem gloszacych misje. Tym tez mialy si¢ one rézni¢ od
innych form duszpasterstwa nadzwyczajnego. Misjonarze (tytul ,misjona-
rza” byt znacznie wyzszy od tytulu zwyklego ,,kaznodziei”) uwazali si¢ za
kontynuatoréw Chrystusowego wezwania do nawrdcenia: ,,Nawracajcie sie,
albowiem bliskie jest krolestwo niebieskie” (Mt 4, 17)*.

Nawrdcenie to polegalo przede wszystkim na odwrdceniu si¢ od grze-
chu $miertelnego, gtéwnej przeszkody w rozwoju zycia chrzescijanskiego.
Stad tez kazanie o grzechu $miertelnym nalezalo do podstawowych kazan
misyjnych. Mialo ono wzbudzi¢ w stuchaczach obrzydzenie do grzechu, zal
za popelnione grzechy oraz mocne postanowienie poprawy. W przedsta-
wianiu ztosci grzechu $miertelnego skupiano uwage nie tyle na jego istocie,
ile raczej na tragicznych skutkach, jakie sprowadzat na czlowieka, zagra-
zajac osiggnieciu ostatecznego celu, czyli zbawienia wiecznego. Wezwanie
do zerwania z grzechem $miertelnym, stanowigce podstawowy warunek
nawrdcenia, naznaczone bylo negatywizmem, gdyz akcentowalo bardziej
zfo grzechu niz piekno zycia w stanie taski Bozej, oraz indywidualizmem,
gdyz wspolnotowy wymiar grzechu i nawrdcenia praktycznie nie docho-
dzit do glosu.

Koncepcja nawrdcenia w tradycyjnych misjach ludowych nie ogranicza-
fa sie jedynie do negatywnego aspektu. Domagajac si¢ porzucenia grzechu
$miertelnego, umozliwiano powrét do Boga. Przejawial si¢ on w podwdj-
nym wezwaniu kierowanym do uczestnikéw misji: do umocnienia w wie-
rze i do poglebienia wiezi z Kosciotem. Postulowane umocnienie w wierze
sprowadzalo si¢ do uzasadnienia istnienia Boga, koniecznosci wiary w Niego
i przyjecia za podstawe prawd przez Niego objawionych. Wiare rozumialo
sie jako przyjecie za prawde tego, co Bog objawil, a Kosciét do wierzenia
podaje. W zwigzku z tym umocni¢ w wierze znaczylo przede wszystkim po-
da¢ odpowiednie racje przemawiajace za przyjeciem poszczegélnych prawd
wiary. Dostarczano zatem dowod6w na istnienie Boga, na bostwo Jezusa

35 G. Siwek, Misje redemptorystéw w aspekcie teologicznym, [w:] Redemptorysci w Tuchowie

1893-1993, red. S. Bafia, ]. Chaim, S. Staniczyk, Krakéw 1993, s. 258-259; W. Przyczyna, Me-
toda misji w ujeciu $w. Alfonsa, [w:] Redemptorysci w Tuchowie 1893-1993, op. cit., s. 244.
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Chrystusa i na niesmiertelno$¢ duszy ludzkiej**°. Tak rozumiane umocnie-
nie w wierze posiadalo wyraznie charakter apologetyczny. Z umocnieniem
w wierze laczyto si¢ poglebienie wigzi z Kosciolem. W kazaniach misyjnych
przedstawiano racje przemawiajace za prawdziwoscig Kosciola.

Wyakcentowanie tak rozumianego umocnienia w wierze i poglebienia
wiezi z Ko$ciotlem wynikalo z éwczesnej koncepcji misji ludowych. Adre-
satami ich byli katolicy potrzebujacy gléwnie moralnej odnowy. Natomiast
grzech, nawet $miertelny, nie oznaczal utraty wiary i zerwania wiezi z Kos-
ciofem, lecz tylko ich ostabienie lub sptycenie.

Misyjne wezwanie do nawrdcenia mialo $cista taczno$¢ z udzialem wier-
nych w sakramentach. W ramach misji najwigkszy akcent kladziono na
sakrament pokuty, Eucharystii i chrzest §wiety. Misyjnemu wezwaniu do
nawrdcenia towarzyszyto przede wszystkim zapraszanie uczestnikéw do
korzystania z sakramentu pokuty. Byt to praktycznie cel misji. Stad tez nie
tylko wyglaszane kazania, ale tez cala organizacja misji nastawiona byla na
spowiedz. Postuge konfesjonatu uwazano za gtéwny obowiagzek misjonarzy.
Odbywang w ramach misji spowiedz nazywano czesto spowiedzig misyjna.
Miala ona by¢ odprawiona staranniej niz poprzednie, tak jakby byla ostatnia
spowiedzig w zyciu czlowieka. Chcac naprawi¢ spowiedzi §wietokradzkie,
zachecano do spowiedzi generalnej*’. Byta ona konieczna dla tych, ktorych
spowiedzi byly niewazne lub watpliwe; zach¢cano do nich réwniez takie
osoby, ktore si¢ dobrze spowiadaly. Takie widzenie roli sakramentu pokuty
w dziele nawrdcenia pozostawato w zwigzku z gloszong nauka o grzechu.
Grzech przedstawiany byl jako zagrozenie wiecznego zbawienia cztowieka,
a spowiedz jako jedyny dla niego ratunek.

Wiasciwe dla misji ludowych przepowiadanie nawrdcenia taczylo sie
réwniez bardzo wyraznie z sakramentem Eucharystii. Dlatego tez tych,
ktdrzy si¢ wyspowiadali, misjonarze zapraszali usilnie do przyjmowania
eucharystycznej Komunii. Szczegélnym wyrazem zwigzku nawroécenia
z sakramentem Eucharystii byty Komunie generalne, czyli stanowe, oraz
misyjna uroczystos¢ eucharystyczna — Sanctissimum, ktdrej poczatek dat

3¢ G. Siwek, Misje redemptorystéw, art. cyt., s. 264. Poczatkowo dowody te byly przedstawia-

ne w réznych kazaniach, zwlaszcza w naukach stanowych. Rodzila sie jednak potrzeba
poswiecenia tym zagadnieniom osobnych kazan.
W. Przyczyna, Metoda misji..., art. cyt., s. 249.
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)**%. Urzadzatl on z okazji

dziatajacy we Francji Jacques Bridaine (1701-1767
Komunii generalnych publiczne przepraszanie Jezusa Eucharystycznego za

doznane od ludzi zniewagi i konczyt te nabozenstwa przebtagalna procesje

eucharystyczng. Celem tej uroczystosci bylo obudzenie wiary, mitoscii czci

do Najswietszego Sakramentu oraz przeproszenie Jezusa Eucharystycznego

za zniewagi, jakich doznat od cztonkéw danej parafii, a takze ztozenie Mu

przyrzeczen lepszego zycia po misjach. Zwigzek nawrécenia z sakramentem

Eucharystii ujawnial dwa aspekty. Spotkanie z Jezusem Eucharystycznym

bylo z jednej strony uwieniczeniem dziela nawrécenia, z drugiej zas stano-
wilo podstawowy $rodek jego ostatecznego dopelnienia.

Gloszenie nawrocenia wigzalo sie rowniez z sakramentem chrztu. Wy-
razem tego bylo urzadzane najczesciej na zakonczenie misji odnowienie
przyrzeczen chrztu $wietego. Mialo ono unaoczni¢ uczestnikom, ze ich
dusza po dobrym odprawieniu misji znajduje si¢ w takim stanie, jak po
chrzcie $wigtym.

Prawdy wieczne motywem nawrocenia w misjach ludowych

W klasycznej koncepcji misji ludowych szczegdlne miejsce zajmowaly ka-
zania o prawdach wiecznych. Uwazano je za istotng cze$¢ misyjnego ke-
rygmatu. Do kazan o prawdach wiecznych zaliczano kazania o $mierci,
o Sadzie Ostatecznym, o piekle. Natomiast kazania o wiecznosci, o niebie,
o sadzie szczegdlowym, o czy$écu najczesciej wyglaszane byly podczas re-
nowacji misji lub podczas misji dtuzszych, czyli dwutygodniowych. Do ka-
zan o prawdach wiecznych zaliczano réwniez kazanie o zbawieniu, gdyz
zawieralo ono mocne zaakcentowanie zbawienia eschatologicznego. W mi-
sjach prowadzonych przez redemptorystéw bylo to pierwsze wielkomisyjne
kazanie, wygltaszane zaraz na poczatku. Jego odpowiednikiem w misjach
jezuickich byto kazanie o celu ostatecznym.

Jak dowiodt A. Meiberg, Historiae missionis paroecialis lineameta, Roma 1953, s. 69, odno-
wa misji i ich rozwdj po rewolucji francuskiej odbywaty sie wedtug metody wypracowanej

w XVIII wieku przez tego stawnego misjonarza. Starano sie publicznie przeprosi¢ Jezusa

za grzechy popetnione podczas rewolucji, bezczeszczenie §wiatyn, zniewage tabernakuléw
i oltarzy.
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Wyglaszane podczas misji kazania eschatologiczne zaliczane byly do
kazan prowadzacych do skruchy i nawrécenia. Zwigzek nawrdcenia z glo-
szeniem prawd eschatologicznych w szczegélny sposob ujawniat sie w po-
szczegolnych kazaniach. I tak: kazanie o zbawieniu w swej tradycyjnej postaci
mialo wzmocni¢ wiare stuchaczy w zycie wieczne, przekona¢, ze wiecznosé
moze by¢ albo niebem, albo pieklem, wykaza¢, ze jako$¢ zycia wiecznego
uzalezniona jest od jakosci zycia doczesnego, wezwac do wejscia na droge
zbawienia przez porzucenie grzechu i nieodkladanie nawrécenia, gdyz go-
dzina $mierci niepewna. Kazanie o $mierci koncentrowalo si¢ na przedsta-
wianiu oczywistosci $mierci, niepewnosci jej godziny, okropnosci $mierci
w grzechu $miertelnym i koniczy¢ si¢ mialo wzbudzeniem aktu zalu, ,,jakby
na $mier¢”. Zdecydowanie wigc nastawione byto na pobudzenie grzeszni-
ka do nawrdcenia. Kazanie o Sadzie Ostatecznym mialo charakter rachun-
ku sumienia. Misjonarz wyliczal grzechy, ktore prowadzg ,,na lewice”, oraz
cnoty i dobre uczynki, ktére prowadzg ,,na prawice”. Tym samym stuchacze,
przypominajac sobie swoje obowiazki i grzechy, lepiej przygotowywali si¢
do spowiedzi. Kazanie konczylo sie¢ wezwaniem do nawrécenia, gdyz tylko
szczerze nawrdceni moga znalez¢ sie ,,po prawicy”, czyli w gronie zbawio-
nych obok Chrystusa. Kazanie o piekle mialo by¢ tak ustawione, by prowa-
dzito do dobrej spowiedzi i odstraszato od popelniania grzechow cigzkich
w przysztoéci. Po udowodnieniu istnienia piekta misjonarz wolat jak stynny
siedemnastowieczny jezuita Jacques Giroust (1641-1689): ,,Zejdzcie w duchu
do tej otchlani... Co tam ujrzycie? Bezboznikéw takich jak wy, bluzniercéw
takich jak wy, rozpustnikow takich jak wy, chciwcow takich jak wy, szukaja-
cych pomsty takich jak wy, obmawiajacych bliznich takich jak wy, jednym
stowem - grzesznikow takich jak wy”**°. Po przedstawieniu mak piekielnych
wzywal do odprawienia szczerej spowiedzi i poprawy Zycia.

Analiza kazan eschatologicznych dowodzi, ze odgrywaly one rol¢ moty-
wu nawrocenia. Miaty wzbudza¢ zbawienny lgk, a przez to wywolywac prag-
nienie nawrdcenia. Gloszone podczas misji kazania o prawdach wiecznych,
a wiec kazanie o zbawieniu, o $mierci, o Sadzie Ostatecznym i o piekle stu-
zyly budzeniu tej zbawiennej bojazni Bozej, ktora jest poczatkiem madrosci
(por. Ps 111, 10; Prz 15, 33), np. w kazaniu o piekle srodkiem wzbudzania

3% 1. Giroust, Sermons pour le Caréme, 11, s. 12.
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24. Tluminacja na pergaminie przedstawiajaca kaznodzieje¢ przestrzegajacego przed og-
niem piekielnym; karta z tzw. manuskryptu ,dwunastu niebezpieczenstw piekielnych”
Mistrza kardynala de Bourbon, ok. 1484-1496, Biblioteka Arsenatu, Paryz.



leku byt opis mak zmystowych. Kaznodzieja przedstawial cierpienia od
ognia piekielnego, meki wewnetrzne, polegajace na wyrzutach sumienia,
prowadzit stuchaczy do bram piekla i kazal im przystuchiwac si¢ wydoby-
wajacym si¢ stamtad jekom.

400

W celu wzmocnienia zbawiennego leku misjonarze odczytywali stuchaczom
list, ktory wlasnie dotart z niebios czy piekiet, lub prowadzili dialog z krucy-

400

fiksem badz trupia czaszka**®. Czynili to zwlaszcza redemptorysci i kapucy-
ni. Stynat z tego m.in. Honoriusz z Cannes, siedemnastowieczny misjonarz
kapucynski. Przybieral on trupia czaszke kolejno w biret sedziego, wojskowe
nakrycie glowy, fontange (kapelusz w stylu Fontange), peruke medyka, wie-
niec z nie$miertelnikéw i biret ksiedza. Byla to jakby nowa wersja srednio-
wiecznego tanica $§mierci*®’. Ta pedagogiczna metoda utrwalila sie na dobre.
Jeszcze w polowie XIX wieku redemptorysci neapolitaniscy wykorzystywali
jako osnowe kazania na temat $mierci, wraz z uzyciem czaszki (funzione del
teschio), nastepujacy model:

Misjonarz, skonczywszy analize tematu straszliwej §mierci grzesznika, prze-
rywal nagle, zdejmowal biret i wolat: Widze jednak, ukochani bracia, ze nauka
o Smierci nie wywarta na was dzisiejszego wieczoru najmniejszego wrazenia.
Macie serca twarde jak kamiet i oczy suche. Czy wiecie, co zrobig? Sprowadze
innego kaznodzieje. Sprowadze jednego z waszych ziomkéw... z tamtego Swiata.
On sam pouczy was o Smierci. Kto wie? Moze jemu sig uda wami wstrzgsngc?
Moze on skfoni was do przelania tez i moze nawrdci was na Jezusa?

Przy tych stowach chwytat nagle trupia czaszke, obracal ku ludziom, oswiet-
latja pochodnig i zaczynal prowadzi¢ z nia dialog, baczac, by kiedy przemawiat
do czaszki, zwracac sie w jej strone, a podajac odpowiedz czaszki, zwracac si¢
do ludu...

Kaznodzieja: — Przemow, przeméw do obecnych tu ziomkéw. Co robi si¢ na
tamtym Swiecie?

Czaszka: — Och, przyjaciele! Jakze Zle jest stang¢ przed trybunatem Boga!
Szalony, kto nie kocha Boga. Szalony, kto nie stara si¢ by¢ Swietym!

M. Morén i]. Andrés-Gallego, Kaznodzieja, [w:] Cztowiek baroku, red. R. Villari, Warsza-
wa 2001, s. 189.

J. Mauzaize, Le rdle et 'action des Capucins de la province de Paris dans la France religieu-
se du XVII¢siécle, t. 2, Lille 1978, s. 1020.
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Kaznodzieja: — Coz uczynites ze swoimi oczami, ktorymi byé moze patrzytes
sobie z upodobaniem na mndstwo pigknych przedmiotow, mrugajgc przy tym
grzesznie, c0z z nimi uczynites?

Czaszka: — Myszy je pozarly. Pozarly je robaki. Szalony, kto nie kocha Boga.
Szalony, kto nie stara si¢ by¢ Swietym!

Kaznodzieja: - A ten jezyk, ktorym spiewales moze tyle piesni mitosnych,
mowites tyle bluznierstw, tyle stow, c6z z nim uczynites?

Czaszka: — Zzarly go robaki! Szalony, kto nie stara sig byé Swigtym.

Kaznodzieja: - A ta twarz, ktorg chciates uczynié piekng i dla ktérej tak diu-
g0 pozostawates przed lustrem, c6zZ z nig uczynites?

Czaszka: - Zzarly jg robaki; pochlonely jg robaki. Szalony, kto nie stara sie
byé swietym.

Kaznodzieja: — A te wlosy, ktére pielegnowates wonnosciami i mnéstwem
rozkosznych pachnidet, by by¢ piekniejszym w oczach innych i sta¢ si¢ putapkg
piekta dla tych biednych dusz, c6z z nimi uczynites?

Czaszka: — Zbutwiaty. Staly si¢ prochem. Szalony, kto nie stara sig byc¢
Swietym. Ach, moi kochani ziomkowie, ja tez zamieszkiwalem te kraing. Cho-
dzitem jak wy po tych ulicach, po tych placach... Bywatem w waszym kosciele,
jak wy...

Kaznodzieja: — A teraz?

Czaszka: - A teraz wszystko sig¢ dla mnie skoticzyto! Dla was tez rychlo swiat
sig skoriczy. Szczesliwy ten tylko, kto kocha Boga. Szczesliwy, kto zbawia swg dusze.

Kaznodzieja: - Gdziez jest twoja dusza, w raju czy w piekle - tego nie wiem.
Jesli twoja dusza jest w raju, médl sig do Boga za mnie i za swoich ziomkéw, by
ich serca poruszyly sie dzisiejszego wieczoru i by nawrdcili sie do Jezusa Chry-
stusa. Lecz jesli twoja dusza jest w piekle odejdz, nie chce na ciebie patrzel.

Przy tych stowach chowal czaszke, chwytal krucyfiks i pokazywal go lu-

dziom, krzyczac: Wzniescie glosy i powiedzcie: «Panie, Zatuje za moje grzechy»**.

Kazania o prawdach wiecznych ukazywaly wzgledng wartos¢ doczesnosci

i bezwzgledna wartos¢ wiecznosci. Prawdy eschatologiczne uczyly nalezy-
tego ustosunkowania si¢ do spraw doczesnych, leczyly z utudy absolutyzo-
wania doczesnosci. W kazaniu o zbawieniu kaznodzieja mial wykaza¢, ze

42 1. Delumeau, op. cit., s. 482-483.
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najwiekszym nieszczesciem cztowieka jest potepienie jego duszy, a najwiek-
szym szcze$ciem - jej zbawienie. Tekstem Pisma Swietego, stuzgcym zara-
zem jako motto i refren, byly stowa Chrystusa: ,,Céz pomoze cztowiekowi
chociazby caly §wiat pozyskal, a na duszy swojej szkode¢ ponidst” (Mt 16, 26).
Wobec naczelnej wartosci duszy i jej wiecznego zbawienia zadnego znaczenia
nie posiadaly bogactwa, stawa, przyjemnosci czy nauka. Te ide¢ przewod-
nig kazania o zbawieniu, a takze calych tradycyjnych misji wewnetrznych
dobrze wyrazalo hasto: Ratuj dusze swojg!

Zycie pobozne jako spelnianie obowigzkéw

Trzecia grupa tematéw misyjnych dotyczyta rozwoju zycia religijnego. Zy¢
po chrzescijansku, znaczylo wypetnia¢ szczegdlnego rodzaju obowiazki.
Najwiecej systematycznos$ci w tej dziedzinie wykazywaly nauki stanowe,
gdyz zawieraly wzglednie calosciowy przeglad obowiazkéw danego stanu
(obowigzki wzgledem Boga, meza i zony, dzieci i bliznich). Koncepcje zy-
cia poboznego tworzono, opierajac si¢ wlasciwie na trzech cnotach boskich:
wierze, nadziei i miloéci. Ktadziono akcent na trwanie w tasce uswiecajace;j
i zachowywanie przykazan.

Wzywajac do prowadzenia zycia poboznego, misjonarze wskazywali
zarazem na $rodki do tego stuzace. Nalezaly do nich: unikanie okazji do
grzechu, modlitwa, sakramenty, nabozenstwo do Matki Bozej. Misjonarze
nie poprzestawali na teoretycznych pouczeniach o modlitwie, ale uczyli
lud praktycznych sposobéw modlenia sie, a mianowicie uswigcanie dnia
przez akty strzeliste, uswiecanie pracy przez dobrg intencje¢, odmawianie
powszechnie znanych formul modlitewnych, modlitwy rézancowej, rozmo-
wy z Bogiem wlasnymi sfowami, a nawet modlitwy my$lnej. Propagowano
wiele nabozenstw, a wiec nabozenstwo do Najswietszego Sakramentu (szcze-
golnie czesta Komunia Swieta i nawiedzanie Jezusa ukrytego w tabernaku-
lum), nabozenstwo do Serca Bozego, praktyka pierwszych pigtkdw miesigca
i poswiecenie sie Najswietszemu Sercu Jezusa, nabozenstwo do Meki Pan-
skiej, nabozenstwo do Matki Najswigtszej i nabozenstwo za zmartych. Po-
lecano réwniez pouczaé wiernych o tym, kiedy w szczegélny sposob nalezy
sie modli¢, a mianowicie codziennie rano i wieczorem, czesto w ciggu dnia
przez wzbudzanie aktéw strzelistych, nawet podczas wykonywanej pracy,
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a zwlaszcza w chwilach pokus. Wspomnie¢ tu trzeba takze o uroczystym
pos$wiecaniu przedmiotéw stuzacych rozwojowi poboznosci, takich jak:
obrazy, figury, medaliki, rézance, szkaplerze.

Szerzenie kultu maryjnego nalezalo do cech wyrézniajacych misje ludo-
we. Stad tez kazanie o Matce Bozej wlaczono do $cistego repertuaru kazan
misyjnych. Juz na poczatku Matke Bozg oglaszano patronka misji $wietych
i pomoca w dokonaniu postulowanego poprzez misje nawrdcenia. Maryje
ukazywano jako wzér zycia poboznego. W szczegélniejszy sposdb miaty
Ja nasladowac kobiety. W misjach prowadzonych przez redemptorystow
praktycznym wyrazem nabozenstwa do Matki Bozej w zyciu poboznym,
a takze gloszonej mariologii bylo szerzenie kultu Matki Bozej Nieustaja-
cej Pomocy*®.

Latwo zauwazy¢, ze ukazywane srodki do prowadzenia zycia pobozne-
go odznaczaly si¢ tymi samymi cechami co samo zycie pobozne czlowieka
baroku, a mianowicie minimalizmem, gdyz mialy stuzy¢ przede wszyst-
kim zachowaniu laski uswigcajacej, negatywizmem, gdyz motywem ko-
rzystania z nich byt gléwnie lek przed popetnieniem grzechu i wiecznym
potepieniem, indywidualizmem, gdyz najwyrazniej mialy one na celu zba-
wienie jednostki, biernoscia, gdyz nie stuzyly rozwojowi chrzescijanskiej
inicjatywy i osobistej odpowiedzialnosci.

Przez kilka wiekow te i tym podobne zalozenia teologiczne zdominowa-
ty charakter misji ludowych. Od czasu Soboru Watykanskiego II dotych-
czasowe zalozenia teologiczne ulegly znacznym modyfikacjom. Oparcie
wspolczesnych misji na zrédle biblijnym przyniosto zmiane spojrzenia na
cel misji, poszerzylo krag uczestnikéw, przesunelo tematyke kazan z dok-
tryny na oredzie zbawienia, a tym samym lepiej koresponduje ze wspolczes-
nym kontekstem kulturowym i przyczynia si¢ do podniesienia skutecznosci
tej formy kaznodziejstwa.

Jak podkres$la A. Kraxner, Elemente einer neuen Spiritualitit, Wien-Freiburg-Basel 1977,
s. 55-56, szerzeniem kultu Matki Bozej Nieustajacej Pomocy redemptorysci zajmujg sie
od czasu, kiedy to w kosciele §w. Alfonsa w Rzymie umieszczono tenze obraz, a Pius IX
zlecil im nad nim opieke. Papieski gest odpowiadal gloszonej przez redemptorystow
mariologii.
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Kapucyni i kaznodziejstwo

Po Soborze Trydenckim Kosciot katolicki zmniejszyl sie wprawdzie o odpad-
tych od niego protestantéw, ale zarazem umocnit si¢ wewnetrznie i zdecy-
dowanie przystapil do odparcia atakéw. Do jezuitéw, stanowigcych gléwna
site katolickiej odnowy w drugiej potowie XVI wieku, dofaczyli jeszcze ka-
pucyni. Ta nowa galaz franciszkanska, powstata w wyniku reformy Mate-
usza z Bascio (Matteo da Bascio, zm. 1552). Papiez Klemens VII pozwolit
temu franciszkaninowi $cistej obserwancji przebywac w habicie poza klasz-
torem, zachowywac surowg regute §w. Franciszka i uprawia¢ wedrowne ka-
znodziejstwo. Wkrétce dolaczyt do niego Ludwik z Fossombrone (zm. po
1555), wlasciwy tworca kapucynow, ktory w 1528 roku uzyskat od papieza
zatwierdzenie wspolnoty Braci mniejszych eremitow $w. Franciszka. Odda-
jac sie pokucie, nosili brody i szorstki habit ze spiczasta kapuza - stad tez
wzieta sie nazwa kapucyni. Cieszyli si¢ duzym powazaniem.

Swiety Karol Boromeusz wyznaczyt kapucynéw do prac na rzecz reformy
w mediolanskiej archidiecezji i stal si¢ ich protektorem. Kiedy w 1574 roku
papiez Grzegorz XIII znidst rozporzadzenie ograniczajace dziatalnos¢ za-
konu do obszaru Wloch, kapucyni szybko rozpowszechnili si¢ we Franciji,
Szwajcarii, Hiszpanii i Niderlandach. Pierwszy klasztor na ziemiach nie-
mieckich powstal we Fryburgu Bryzgowijskim (1599). Do dalszego rozsze-
rzania kapucynéw przyczynil si¢ bardzo stynny kaznodzieja Wawrzyniec
z Brindisi (1559-1619). Dzi¢ki niemu pojawily sie pierwsze placowki kapu-
cynskie w rezydencjach Habsburgéw, w Wiedniu, Pradze i Grazu. Na po-
czatku XVII wieku zakon kapucynski pod wzgledem liczebnosci zréwnat
sie, a nawet przewyzszyt Towarzystwo Jezusowe. Gdy papiez Pawet V przy-
znal im w 1621 roku prawo wyboru osobnego generala, liczyli juz 15 tysie-
cy zakonnikéw.

W przeciwienstwie do jezuitow, ktérzy swoja aktywnos¢ skupili na szkol-
nictwie wyzszym, kapucyni rozwineli szerszy zakres dziatalnosci. Praktyko-
wali apostolat stowa, przede wszystkim jako kaznodzieje pokutni i wedrowni,
a pozniej coraz czgéciej jako kaznodzieje misji ludowych i dysput religijnych,
prowadzac jednocze$nie katechizacje ludnosci oraz rozwijajac rézne formy
poboznosci ludowej. W dzialalnosci duszpasterskiej propagowali przede
wszystkim nabozenstwo czterdziestogodzinne, zakladali bractwa Bozego
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Ciala, budowali kalwarie. Pierwszym meczennikiem kapucynskim zostat
gwardian z Feldkirche, Fidelis von Sigmaringen (1577-1622), zamordowa-
ny przez kalwinéw, gdy glosit kazania misyjne w Seewis.

Przez caly wiek XVII kapucyni podejmowali takze dzialalnos¢ dyplo-
matyczng. We Francji u boku ,,czerwonej eminencji” kardynala Richelieu
dziatal Jézef le Clerc de Tremblay, zwany ,,szarg eminencjg”. Byl on zaufa-
nym doradcg kardynata i miat duzy wplyw na polityke. Zajmowat sie dzia-
talnoscig misyjna i byl apostolskim prefektem misji wschodnich. Wielkie sg
jego zastugi w dziedzinie odnowienia zycia religijnego we Francji.

W krajach niemieckich do rozwoju Kosciola katolickiego znacznie przy-
czynilo si¢ czterech kapucynéw wloskich: wspomniany juz wyzej sw. Wawrzy-
niec z Brindisi, a takze Jacek z Casale, Walerian Magni i bl. Marek z Aviano
(zm. 1699). Ten ostatni zastynal z organizacji obrony Wiednia przed Tur-
kami Kara Mustafy, wspierania dzialan wojennych cesarza austriackiego
Leopolda I i krola polskiego Jana III Sobieskiego, co zaowocowalo zwycie-
ska bitwa (12 wrzesnia 1683) i oswobodzeniem stolicy Austrii. Zostal bea-
tyfikowany przez papieza Jana Pawta IT w 2003 roku.

Jedna z czotowych osobistosci zakonu byl Wawrzyniec z Brindisi. Otrzy-
mawszy gruntowng formacje intelektualng i duchownag, wcze$nie zaczat
zwracaé na siebie uwage jako kaznodzieja, gorliwy apostot (takze wsréd
Zydéw), kierownik duchowy oraz dyplomata. Od roku 1599 przebywat
w Austrii i Czechach, przewodzac pierwszym kapucynom w tych krajach.
W 1602 roku wybrano go na generala zakonu. Sprawowal ten urzad do roku
1605. Dziatal ponownie w monarchii habsburskiej, a w latach 1611-1612
w Tyrolu i w Bawarii. Wszedzie tam zdobywat sobie ogromny autorytet
i popularno$¢. W 1601 roku przyczynil sie do odniesienia zwyciestwa nad
Turkami pod Székesfehérvar (Wegry). Duzy wplyw wywart na polityke re-
ligijna ksigzat katolickich, zwlaszcza Maksymiliana I Bawarskiego. Przyczy-
nit sie wydatnie do zmontowania Ligi Swietej. W 1609 roku jezdzit z misjg
na dwor hiszpanski. Zatatwial tez wiele spraw we Wtoszech. Ostatnig jego
misjg byla podréz do Hiszpanii, podjeta w 1619 roku dla obrony miesz-
kancédw Neapolu przed uciskiem ze strony wicekréla. W czasie tej podrozy
zmarl w Lizbonie.

Wawrzyniec z Brindisi pozostawil po sobie bogata spuscizne literacka.
Sktadaja si¢ na nig przede wszystkim duze zbiory homiletyczne. W Ex-
planatio in Genesim kapucyn wykazat si¢ doskonala znajomoscia jezyka
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hebrajskiego i egzegezy zydowskiej oraz staraniem o dokladne ukazanie
sensu wyrazen. Napisal takze monumentalne dzieto Lutheranismi Hypo-
typosis (1607-1610), w ktérym wskazal na odejscie Lutra od nauki Kosciota
z okresu patrystycznego, nakreslit histori¢ luteranizmu, jego teologie i na-
uke o Kodciele oraz oddzialywanie na innych. Wawrzynca z Brindisi ka-
nonizowal papiez Leon XIII w 1881 roku, a Jan XXIII listem apostolskim
Celsitudo ex humilitate oglosil go doktorem Kosciola powszechnego (1959).
Bryndyzyjczyk nalezy do najbardziej zastuzonych w Kosciele kaznodziejow,
obronicéw wiary katolickiej, znawcow Pisma Swietego, zarliwych czcicieli
Eucharystii i Maryi.

Kaznodziejstwo stanowilo przez cale zycie wlasciwg dziedzing dziatal-
nosci Wawrzynca z Brindisi. Dla pouczenia przysztych glosicieli stowa Bo-
zego opracowal zasady, ktore przyswiecaly jego wystgpieniom na ambonie.
Uczynit to we wspomnianej juz rozprawie Tractatus de modo concionandi,
quo instruuntur novi concionatores. W postudze kaznodziejskiej wykorzy-
stywal wszystkie swoje zdolnosci: znakomity glos, dramatyczng sile gestu,
potezna wole dzialania i wielka inteligencje. Do Jana z Fossombrone mo-
wil: ,Gdy zaczynam kazanie, otwiera mi si¢ umyst i pamig¢, a to, co mam
powiedzie¢, widze jak w ksigzce”***, W czasie Adwentu, Wielkiego Postu,
w niedziele, w §wieta i uroczystosci roku ko$cielnego regularnie glosit kaza-
nia. Przemyslang tre$¢ utrwalal na pi$mie, przewaznie po tacinie. Kazania
wielkiego Bryndyzyjczyka zamieszczone s3 w tomie pierwszym i w tomach
IV-X jego Opera omnia, ktore licza facznie 5800 stron. To ogromna i nader
pozyteczna skarbnica homiletyczna.

Zalety krasomowcze i §wietos¢ osobista uczynity z Wawrzynca z Brin-
disi jednego z najstynniejszych kaznodziejow, chlube zakonu kapucynéw
i Kosciota katolickiego. Kazania jego sciagaly tlumy, ktdre nie sposéb bylo
pomiesci¢ w kosciotach. Wenecja, Padwa, Werona, Vincenza, Rzym, Ferrara,
Genua, Mantua, Neapol, Praga, Monachium byly najcz¢sciej terenem jego
skutecznej dzialalnosci kaznodziejskiej. Papiez Klemens VIII powotal Waw-
rzyfica do apostotowania takze wéréd Zydéw, zamieszkatych w miastach
Panstwa Koscielnego. To trudne zadanie spelnial kapucynski kaznodzieja

204 Cyt. za: E. Szelachowski OFMCap, Wstep, [w:] Swiety Wawrzyniec z Brindisi, Doktor Kos-
ciota, Kazania maryjne (Mariale), Biata Podlaska 1993, s. 9.
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zwlaszcza wlatach 1582-1594. W soboty prowadzil w synagogach publiczne
dysputy z rabinami, ustnie przekladajac im Bibli¢ hebrajska na jezyk ara-
mejski i wykazujac na dobranych tekstach, zwlaszcza proroctw, ze Jezus
z Nazaretu jest prawdziwym Mesjaszem. Méwil przewaznie po hebrajsku.
Doskonatos¢ wymowy Wawrzynca budzita zdumienie u rabindéw. Wielu
z nich wraz z rodzinami przyjelo wiare katolicka i chrzest §wiety.

Na szczeg6lng uwage zastugujq jego kazania maryjne (Mariale). Czerpiac
gléwnie ze skarbnicy Pisma Swietego i tradycji ojcow Ko$ciota, wydobyt on
i rozwinal takie tematy mariologiczne, ktére nietatwo znalez¢ w potryden-
ckich studiach mariologicznych lub w dzisiejszych kazaniach maryjnych,
np. na temat Maryja jako Mistyczne Miasto Boze opracowal 6 kazan. Jego
Mariale jest niemal utkane z tekstéw biblijnych. Bryndyzyjczyk nie miat
z tym wigkszych trudnosci, znal bowiem na pamie¢ cale Pismo Swiete, i to
w jezykach oryginalnych. Czytajac jego Mariale, odnosi si¢ wrazenie, iz cala
Biblia méwi o Maryi. Pod piérem Wawrzynca maryjnymi si¢ stajg psalmy,
ksiegi prorockie, Piecioksiag, ksiegi krélewskie, madrosciowe i Pies# nad
Piesniami. Autor odwoluje si¢ do nich, jak do tekstéw prorockich, czasa-
mi widzi je typicznie, a najczesciej stosuje po prostu akomodacje. Siegat do
tekstow biblijnych, aby za ich pomocg wypowiedzie¢ o Maryi to, co nosit
w swoim sercu. Nie bez powodu nazwano $w. Wawrzynca jednym z naj-
wiekszych doktoréw maryjnych.

Mariale Bryndyzyjczyka zawiera wiele stow pochwaty, czci i uwielbie-
nia dla Matki Bozej. Maryja ukazana jest w nich jako ,niewiasta oble-
czona w sfonice”, jasniejaca nie tylko blaskiem swego ducha, lecz réwniez
ciala. Przenika Jg Boze pigkno. Dlatego Maryja w Piesni nad Piesniami
nosi miano ,najpiekniejszej z niewiast”, ,zaprawde najpiekniejsza Ona
pod wzgledem ciata i pod wzgledem ducha” (Kazanie drugie na temat wi-
zji $w. Jana Ewangelisty, 4). Jednym z motoréw owej idealizacji Maryi byta
niewatpliwie poboznos¢ Bryndyzyjczyka. Kazania maryjne $w. Wawrzyn-
ca przenika zar wiary. Kaznodzieje tego okresu widzieli juz jasno zagroze-
nie, jakie niosla reformacja. Stawalo si¢ to dla nich bodzcem nie tylko do
obrony dotychczasowej mariologii, ale nadto do jej maksymalizacji. Nie
byli w tym zreszta odosobnieni. Podobnych bowiem piewcéw Maryi znala
zaréwno starozytno$¢, jak i sredniowiecze. Barok za$ szczegélnie sprzy-
jal tej postawie. W Maryi ludzie odnajdywali po prostu spelnienie marzen
o doskonatosci i szczedciu.
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W kazaniach maryjnych Wawrzynca z Brindisi widoczne jest nadto ty-
powe dla baroku odwrécenie perspektywy widzenia i przedstawianie obra-
z6w biblijnych na podobienstwo tego, co dzieje sie w §wiecie. Ulubionymi
odnosnikami byly zwlaszcza rodzina, dwor szlachecki, ksigzecy lub krolew-
ski. Zaznaczano w ten sposob laczno$¢ zachodzaca miedzy niebem i ziemia.
Dzigki temu podobienstwu niebo stawalo si¢ bliskie i swojskie, nabieralo
cech rodzinnych. Bryndyzyjczyk stwierdza m.in.:

Jak weszto w zwyczaj na dworach ksiazat i kroléw, ze krélowa podczas zaslubin
i publicznych uroczystosci ukazuje si¢ we wspanialszych i o wiele bogatszych
szatach i bardziej strojna w zloto i najcenniejsze klejnoty oraz, ze tak powiem,
w o wiele wigkszej chwale niz sam krél albo infant, zgodnie z dostojefistwem
swego stanu i plci - tak objawita sie Maryja w niebie w wiekszej chwale swego
stroju, niz kiedykolwiek objawil si¢ Bog albo Chrystus (Kazanie pierwsze na

temat wizji Sw. Jana Ewangelisty, 5).

Jezyk kaznodziejstwa barokowego, zwlaszcza polemicznego, obfitowal
w réznego rodzaju inwektywy, ktore draznig ucho wspélczesnego cztowieka.
Wtedy jednak byly one argumentem za stusznoscig wlasnego stanowiska.
Postugiwaly si¢ nimi jednakowo obie strony: katolicka i protestancka. Nie
byt od nich wolny jezyk kazan wielkiego Bryndyzyjczyka. Mimo to jego
dzieta moga wcigz by¢ pozywna lekturg ascetyczna.

Oprécz Wawrzynca z Brindisi w podobnym stylu przemawiali inni ka-
znodzieje kapucynscy. Wskazywali konkretne i jasne rozwigzania Zyciowe,
zalecali praktyczne chrzescijanstwo, pozbawione wygdrowanych zadan; znali
takze naturalne lekarstwa na znieche¢cenie, takie jak: dobry napoj, spacer,
gra w kregle, uprawianie lub przynajmniej stuchanie muzyki czy $piewu.
Takie srodki przeciwko melancholii zalecat Prokop z Templin (1608-1680),
ktory majac dwadziescia lat, przeszed! z protestantyzmu na katolicyzm
w Pradze i wstapil do kapucynéw w Laudnitz. Od 1635 roku przez blisko
trzydziesci lat petnit obowiazki misjonarza ludowego w Czechach i w Au-
strii. Autorstwa Prokopa jest ponad 2200 kazan zebranych w 30 zbiorach.
Stawia go to w rzedzie kaznodziejéw o najliczniejszym dorobku w historii
kaznodziejstwa. Prokop ulozyl takze 536 piesni ludowych, w ktdrych opie-
wal liturgie i Ewangelie. W $piewie piesni widzial bowiem wazny $rodek
do ozywienia misji ludowych. Wychodzac z zalozenia, ze varietas delectat
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(rozmaitos¢ bawi), stosowal w kazaniach liczne dygresje i z upodobaniem
siegal po przyklady z przyrody. Chcial w ten sposéb dotrze¢ do kazdego
stuchacza. W rezultacie nauczal, opowiadajac; jego wskazania moralne
i duchowe wynikaly czesto z dygresji na najrozmaitsze tematy. Cechy te wi-
doczne s3 najbardziej w zbiorach kazan poswieconych szczegdlnym swie-
tom, takim jak Sanctorale, Patrociniale, Encaeniale. Te ostatnie uwazane sg
za cenny wklad Prokopa do sztuki oratorskiej. W zawartych tam stu kaza-
niach na poswigcenie kosciota - zgodnie z dwoma stawianymi sobie przez
odwczesnych tworcow celami - uczyl, bawiac (docere - delectare) przykla-
dami wyprowadzonymi z przyrody. Dzielo to obrazuje takze bliskie wi¢zi
taczace autora ze wsig. Od Encaeniale wyraznie roznig si¢ krotkie, dobrze
zbudowane kazania katechizmowe Catechismale, adresowane do mlodego
stuchacza. Dziatalnos¢ Prokopa jest dobrym przyktadem kapucynskiego
kaznodziejstwa ludowego*®®.

Wybitni kaznodzieje baroku

Do wielkich kaznodziejéw baroku (oprdcz przedstawionych wyzej sw. Waw-
rzynca z Brindisi i Prokopa z Templin) nalezg wybitni misjonarze ludowi:

Abraham a Sancta Clara, Johann Philipp Jeningen, Pawet Segneri Starszy,
Pawel Segneri Mlodszy, $w. Franciszek de Hieronimo, bl. Antoni Baldinucci

ibl. Aniot z Akry oraz kard. Piotr Pazmany, Antonio Vieira, Jean-Baptiste

Avrillon i Tirso Gonzalez de Santalla.

Abraham a Sancta Clara
Najstynniejszym kaznodzieja barokowym obszaru jezyka niemieckiego byt
wspomniany juz wyzej augustianin bosy Abraham a Sancta Clara (wtasci-

wie: Johann Ulrich Megerle). Urodzit sie 2 lipca 1644 roku w Kreenheinstet-
ten w Szwabii jako syn oberzysty. Uczyl si¢ najpierw w jezuickim gimnazjum

405 Ph. Brady, Procope de Templin, [w:] Dictionnaire de spiritualité ascetique et mistique, t. 12,
Paris 1986, s. 2381-2383.
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w Ingolstadt, a od roku 1659 na benedyktynskim uniwersytecie w Salzburgu.
W 1662 roku wstapit do klasztoru augustianéw bosych (Ordo Augustiniensium
Discalceatorum) w Mariabrunn, kolo Wiednia. Tutaj zlozyt w 1663 roku profe-
sj¢ zakonng, otrzymujac imi¢ Abraham a Sancta Clara, pod ktérym przeszedt
do historii. W 1668 roku przyjal w Wiedniu $wiecenia kaptanskie. Poczat-
kowo pracowatl w klasztorze macierzystym, po czym w latach 1670-1672 byt
kaznodzieja niedzielnym i §wigtecznym w sanktuarium Maria Stern w Taxa,
kolo Augsburga. W 1672 roku wrdcil ponownie do Wiednia i pracowat jako
kaznodzieja w klasztorze augustianéw. Jego wystapienia na ambonie spotka-
ty si¢ z uznaniem dworu cesarskiego. W 1677 roku cesarz Leopold I (zm. 1705)
powolal Abrahama na kaznodziej¢ dworskiego. W roku 1680 zostal on takze
przeorem wiedenskim, w latach 1683-1688 byl kaznodziejg i przelozonym
w Grazu. Pelnil takze wazne urzedy zakonne. Dwukrotnie byl prowincja-
fem niemiecko-czeskiej prowincji zakonu (1689-1692 i w 1706) oraz kilka-
krotnie definitorem prowincjalnym. Zmar} 1 grudnia 1709 roku w Wiedniu.

Abraham a Sancta Clara dziatal przede wszystkim na terenie Austrii. Za-
stynal jako kaznodzieja ludowy i dworski. Pod jego ambong zasiadali przed-
stawiciele wszystkich warstw spotecznych cesarskiej stolicy, poczawszy od
Leopolda I, jego ministréw, dworu i lokajow, a skonczywszy na mieszcza-
nach, zbieglych chlopach, prostych ludziach z gminu i innych poboznych
wiernych. Kazania Abrahama, jakby na przekér zagrozeniu tureckiemu i sza-
lejacej, Smiercionosnej dzumie, tchnety optymizmem i radoscig. Zakonnik
augustianski uczyl: ,Melancholia to dziecko szatana, a wesolos¢ jest szafarka
u Pana Boga. Ludzie o melancholijnym usposobieniu s3 Bogu wstretni. Sg
oni najblizszymi krewnymi $mierci, albowiem melancholia to siostra §mier-
ci. Ludzie weseli bardzo mi si¢ podobaja; jest pewng oznaka, ze Pan Bog
jest przy nich i w nich. Kto ma czyste sumienie, ten bedzie zawsze wesoly,
spokojny we wszystkich wydarzeniach, pewien we wszystkich niebezpie-
czenstwach, pocieszony we wszystkich utrapieniach, do wszystkich rzeczy
bedzie sie $mial, do wszystkich $piewal i zawsze bedzie mial swe allegro”.

Petne humoru przyklady i poréwnania, ktére Abraham potrafil przed-
stawi¢ z rzadko spotykanym mistrzostwem jezyka, prezentujac wyjatkowe
bogactwo tworczej fantazji i prawie nieosiagalny kunszt gawedziarski, stano-
wily dla niego jedynie przynete stuzaca przekazowi prawd wiecznych, kto-
re glosil z niewzruszong powaga, nie zwracajac uwagi na status spoleczny
swoich stuchaczy i nie stosujac jakichkolwiek ograniczen.
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Doskonalg probka kaznodziejstwa Abrahama sg jego wystgpienia w Grazu
w 1683 roku, z czasu ostatniego wielkiego zagrozenia tureckiego, a w szcze-
golnosci kazanie wzywajace do wyprawy krzyzowej Auf, auf, ihr Christen
(Wyruszajcie chrzescijanie). Kaznodzieja cesarski, ktoremu stawe przynio-
sty kazania wygloszone cztery lata wczesniej podczas dzumy w Wiedniu,
wiedzial, Ze byl méwca podziwianym przez lud. Ponadto bliskie zagroze-
nie tureckie wzmagalo Zar jego wystapien. Chcac zmobilizowa¢ opinie,
nie lekal sie wszelkiej przesady, nieoczekiwanych poréwnan, gry stéw, ka-
lamburéw, lawin obrazéw, miazdzacych wyliczen i oszalamiajacych sta-
tystyk. ,,Chrzescijanski Zachod - oznajmial - podobny jest do Samsona,
ktéremu wylupiono oczy; potega turecka stoi nad Dunajem jak wezbrana
woda, jak pijawka $mierdzaca cebula, lecz Zachdd tego nie widzi... Turcy
s3 najokrutniejszymi na $wiecie wojownikami”. Abraham dlugo opisywat,
jakie tortury zadaja swoim ofiarom: pal, pika, wieszanie za nogi, dawanie
wnetrznosci do pozarcia zwierzetom. Walka z Portg jest bitwa przeciwko
antychrystowi, jest krucjatg. Kaznodzieja cesarski pigtnowal w dosadnych
stowach morale obroncéw chrzescijanstwa. ,,Precz z takimi Zolnierzami,
ktérzy lepiej potrafia obchodzi¢ sie z muszkatelem®®’, niz z muszkietem,
lepiej radza sobie z pierzyna niz z mieczem..., ktorzy lepiej skacza z Sa-
bing, anizeli z szablg™*®”. W dalszej czesci kazania Abraham dokonywat
spektakularnego odwrdcenia argumentacji. Stwierdzal bowiem: ,,Jesli Bog
zezwoli na postepy tureckie, oznaczac to bedzie, ze chrzescijanie sg grzesz-
nikami. Winni wzig¢ sobie za przyktad mahometan. Ci przynajmniej modla
sie do Boga z pokora i oddaniem. Nie przeklinajg i nie bluznia. Praktykuja
sprawiedliwo$¢ i milosierdzie. Poszczg i nie upijajg sie. Szanujg zwierzeta
i ludzi. Natomiast chrzescijanstwo podobne jest do szpitala pelnego kalek
i chorych”*°®%. Naglaco potrzebne sg zatem skrucha i modlitwa.

Plomienne, barwne i dowcipne kazania oraz mowy Abrahama a Sanc-
ta Clara obfituja w poréwnania, przypowiesci i koncepty, charakterystycz-
ne dla stylu barokowego. Dzieki swojej zdolnosci obserwacji i znajomosci
czlowieka, btyskotliwosci i trafnosci stwierdzen méwca ten byt bliski ludu.

406 Wiloskie wino z zapachem korzennym.

7 W tekécie oryginalnym zostala uzyta gra stéw, ktérej nie jest w stanie odda¢ polskie ttu-
maczenie. Por. W. Schiitz, op. cit., s. 145.

498 1. Delumeau, op. cit., s. 491-492.
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Jego kaznodziejstwo przypomina przeladowane ornamentami koscioty ba-
rokowe. Obok Pisma Swietego pelno w nim powaznych i zartobliwych po-
myslow, obrazéw i anegdot, facecji oraz zartéw. Czesto wydaje si¢ bardziej
poeta, humorystg czy satyrykiem anizeli kaznodzieja stawiajagcym sobie
za cel przyniesienie chwaly Bogu i dobra cztowiekowi. Podnidst on paro-
die do literackiego gatunku. Duzo miejsca zajmuja u niego przedstawienia
obyczajow. Lubit gre stéw, widoczng cho¢by w takim stwierdzeniu: , Kto
umrze zanim umrze, nie umrze, kiedy umrze”.

Abraham zostawil bogaty dorobek literacki. Tworza go 52 ksiazki asce-
tyczne i zbiory kazan. Cel, jaki przyswiecal jego kaznodziejstwu, zawart
w dlugim tytule swego podstawowego dzieta Grammatica religiosa que...
pie docet declinare a malo et facere bonum, amplecti perfectum in praesenti
et respuere imperfectum, ad obtinendum futurum infinitum cum participio
salutis (Gramatyka religijna, ktéra uczy w zbozny sposob stronic od zta a spet-
niaé dobro, zmierzac ku temu, co obecnie doskonate, a odtrgcac niedosko-
natosci dla osiggniecia przysztego nieskoriczonego uczestnictwa w zbawieniu,
Salzburg 1691). Jest to zbidr 66 kazan facinskich napisanych dla nowicjuszy
zakonnych, zawierajacych zachety do praktykowania cnét. W dorobku Ab-
rahama na szczegdlng uwage zastuguja ponadto: zbiér kazan z okresu dzu-
my Merk’s, Wien (Pamigé, Wieden) oraz kazanie o czysécu dla ofiar dzumy
Losch, Wien (Gas, Wiede#). Gléwne dzieto Abrahama to czterotomowa po-
wie$¢ moralizatorsko-dydaktyczna Judas der Erzschelm (1686-1695, Judasz
arcyszelma). Uwaga czytelnika skupiona jest nie tyle na narracji, ile na sa-
tyrycznych, budujacych kazaniach i materiatach kaznodziejskich.

Dalej nalezaloby wymieni¢ Huy und Pfuy der Welt (Na zewngtrz pigkny,
w Srodku zepsuty Swiat) z moralnymi rozwazaniami i Reim dich und ich lies
dich (Rymuj sig, a ja czytam ciebie). Wspomniane wyzej kazanie Auf, auf ihr
Christen (1683) oraz Merk’s, Wien (1679) w opinii historyka literatury Jose-
ta Nadlera sa ,wielkim arcydzielem barokowej prozy pod wzgledem tresci
i formy™*°°. W Merk’s, Wien w nadzwyczaj oryginalny spos6b przy coraz
wiekszym rozszerzaniu elementéw humorystycznych Abraham potaczyt
pochwale cnoty i pigtnowanie wspdlczesnych wad z ukazaniem aktualnie

9% 1. Nadler, Literaturgeschichte der deutschen Stimme und Landschaften, t. 3, Regensburg
19247, s. 28; B. Kumor, Historia Kosciola, cz. 6, Lublin 1985, s. 94.
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rozgrywajacych sie doniostych historycznych wydarzen (Losch, Wien, 1680;
Auf, auf ihr Christen, 1683).

Abraham wysunal si¢ na czoto kaznodziejow barokowych jako zdolny
mowca o $wietnej umiejetnosci oceniania sytuacji i porywajacym oddzialy-
waniu przez literacka jakos¢ i Zywotnos¢ tekstu. Ten nienaganny duszpasterz
i mnich o teologicznym wyksztalceniu odpowiadajacym éwczesnym stan-
dardom jest autorem kazan oraz poezji okolicznosciowej. Jego oryginalnos¢
polega mniej na figurach stylistycznych, na kolorowo i zywo opowiadanych
historiach z réznych dziedzin oraz zrédel, na rozluznieniu suchej materii
jezyka poprzez liczne ornamenty retoryczne (gre stéw, pytanie, mowe figur,
powtdrzenia tautologiczne) i przedstawianiu czgsciowo $mialych obrazéw,
poréwnan i konceptow, lecz gléwnie na wywazeniu manierystycznych ele-
mentow stylu w celu osiggniecia mozliwie najwiekszego oddziatywania.

Dzieta Abrahama stanowia bogate zrédlo do poznania dziejow kultu-
ry, obyczajow oraz zycia duchowego pdznego baroku potudniowych Nie-
miec i Austrii. Wydania po$miertne wydobywaly przede wszystkim jego
zartobliwe teksty, zawarte w oryginalnych drukach i rekopisach. Stad tez
o$wiecenie wystawilo temu zakonnikowi augustianskiemu i jego twérczo-
$ci bardzo surowq ocene, widzac w nim ,kpiarza i partacza, ktérego ka-
zania sg prymitywne” (Lessing). Wkrotce klasycy i romantycy dostrzegli
w nim ,wspanialego i oryginalnego geniusza” (Schiller) oraz ,,wszechstron-
nie uzdolnionego poete” (Eichendorff). Odtad ocena Abrahama rozpigta jest
miedzy docenieniem go i odrzuceniem jako szerzyciela zabobondéw i glo-
siciela uprzedzen do Zydéw.

Jako gorliwy czciciel Maryi Abraham objawil si¢ jeszcze przed nominacja
na kaznodziej¢ dworu cesarskiego (1677). Glosit bowiem kazania podczas
pielgrzymek do sanktuariéw maryjnych w Mariabrunn i Taxa, a w Wiedniu
dziatal przy kaplicy Loreto, w kosciele $w. Augustyna. Szkice przygotowy-
wanych przez niego kazan rozpoczynaja sie przewaznie od wezwania Matki
Bozej. Wydrukowane kazania maryjne reprezentuja typowe dla 6wczesne-
go czasu maryjne formy uwielbienia, takie jak pielgrzymki (Der gliickliche
Fisch = Zug in Anzbach, 1677 - Szczesliwa ryba, czyli procesja w Anzbach,
1677), poboznos¢ kongregacji (Die verbliimblete Wahrheit, 1697 — Ukryta
prawda), uwielbienie cudownego obrazu (Brunnst zu Wienn, 1697 — Brunnst
w Wiedniu) i uwielbienie Marii przynoszacej zwyciestwo (Aller Freud und
Fried | Fried und Freud ... ist Ursach Maria, 1698 — Przyczyng wszelkiej
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radosci i pokoju / pokoju i radosci jest Maryja). Lacinska parafraza Litanii
loretariskiej, kunsztownie zmontowana z cytatow ojcéw Kosciota (Stella ex
Jacob orta, 1680), okazale prezentuje si¢ wynioslym stylem, akrostychem
i emblematami. Abraham jako symbolista przyczynil si¢ takze do wystroju
wnetrza kosciola augustianow w tym stylu.

Jego Das Gack/ Gack/ Gack a Ga. Einer Wunderseltzamen Hennen in
dem Hertzogthumb Bayrn (Ka, kwa, kwa. Kwakanie cudownie dziwacznej
kwoki w ksigstwie bawarskim), obszerny i rozwlekty opis z 1685 roku styn-
nej pielgrzymki do sanktuarium Maria Stern w Taxa, zbudowany jest na
wzor tradycyjnych ksiagg pielgrzymkowych. Srodkowg czes$¢ zajmuje prze-
glad wojska wielbigcych Maryje barokowych zakonéw i stanéw. Oprocz
niezliczonych pochwalnych imion Matka Boza nazwana jest Stella Ma-
ris - Gwiazdg Morska. Na koncu zostajg przytoczone wielkie faski, kto-
rych przenaj$wietsza Krélowa Nieba Maryja milosiernie udzielita w Taxa
osobom wszelkich stanow.

Takze w innych pismach Abrahama widoczna jest jego pobozno$¢ ma-
ryjna. Przejawia si¢ ona czasem w barokowych grach stownych i alegoriach
(ABC Pochwaty, Horoskop o narodzinach Maryi). Matka Boza jest wielbio-
na przez Abrahama jako ,,krélowa nieba, ziemi, aniotéw, ludzi i wszelkiego
stworzenia” (Kramerladen 1 113; cyt. Loidl), jako ,,powszechna obronczyni
chrzescijanstwa” (Neue Predigten 196 — Nowe kazania) i jako ,,adwokatka
calej Austrii”, przede wszystkim miasta Wiednia (Lauberhiitt 1 347), ale
takze jako niepokalana i posredniczka task. Ustawiczne nabozenstwo do
Matki Bozej (Merk’s, Wien) ocalilo stolice cesarstwa w czasie dzumy i wojny
tureckiej. Matka Boza jest ,,matka zmartych Wiedenczykéw” (Losch, Wien).
Jak silnie uwielbienie Maryi i dynastyczna §wiadomos¢ tacza sie w pismach
Abrahama w jedno, najlepiej pokazuje kazanie Das Marianische Lerchen
= Gesang (Marianski spiew stowikéw), gdzie pig¢ stowikow (a raczej ortéw)
dolnoaustriackiego herbu w akrostycznym tlumaczeniu Abrahama tworzy
imi¢ MARJA, powstate z pierwszych liter kolejnych wezwan litanijnych:

Mater Dei,

Auxilium christianorum,
Refugium peccatorum,
Janua coeli,

Alaudarum Austriacarum domina
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Matka Boza pojawia sie tez w kazaniach Abrahama jako ,,matka austriac-
kiego domu arcyksiazecego™.

Abraham a Sancta Clara zastynal takze z kazan panegirycznych. Jednym
z najbardziej znanych jego kazan byl panegiryk ku czci $w. Waclawa Der
Nahmhaffte und Mannhafte Held Benandlich der Heilige WENCESLAUS
(Znany i wybitny bohater, wymieniony z imienia Swigty WACLAW), wy-
gloszony w Wiedniu w 1707 roku. Z tekstu tego kazania czytelnik niewie-
le dowiaduje si¢ o czeskim meczenniku. Otrzymuje natomiast mndstwo
informacji o postepowaniu w nadawaniu imion. Temat ten podejmowata
zreszta czesto wymowa pochwalna i naganna.

Mowa zwraca wigc uwage na role imienia. Rozpoczyna ja tekst naczelny
wziety z Ksiegi Daniela: ,,Gloriosum nomen tuum” (,,Chwalebne jest Two-
je imi¢” — Dn 3, 26). Slawienie §wietego zaczyna si¢ od aluzji do stawienia
biblijnego. Chwalenie Boga przez trzech mlodziencéw Szadraka, Meszaka
i Abed-Nega w piecu ognistym, tych trzech, ktérzy odmowili pokionu zlo-
temu posagowi Nabuchodonozora, stanowi wstep do pochwaty $w. Wacla-
wa dokonywanej przez kaznodzieje. W dedykacji kazania Abraham moéwi,
iz glosi go przed ,,czeskim narodem” (Bémische Nation). Tkwi w tym kolej-
na aluzja. Sfowo biblijne o ,,chwalebnym imieniu” samo wskazuje na imie
swietego i dedykujac druk kazania ,Wenceslao Norbertowi, Octavianowi
Khinsky”, wskazuje tez na pierwsze imie¢ adresata dedykacji. W dwuczlo-
nowym Wenzel - Wenceslaus — tkwig stowa «wiecej» i «chwata». Stowo bi-
blijne wybrane jako temat kazania jest wiec aluzjg do stawienia biblijnego,
jak tez do etymologii imienia.

Cytat z Ksiegi Daniela otwiera wieloglosowy dialog. To aluzja do imie-
nia $wigtego i imienia adresata dedykacji (,,Chwalebne jest Twoje imig”),
jest tytulowaniem $wietego i adresata dedykacji (,,Chwalebne jest Twoje
imi¢”) i przynosi wreszcie - i przede wszystkim - glos chwalacy swietego
polaczony z gtosami wielbigcymi Boga.

Wstep kazania mowi o «do$wiadczeniu imienia». Az do ostatnich
dwdch zdan exordium nie ma nic na temat czeskiego swigtego. Punktem
wyjscia jest bowiem ziemskie, doczesne doswiadczenie, co$, co si¢ zna,
co si¢ robi: ,Wielkim me¢zom przypisuje si¢ zwykle imiona pigkne badz
haniebne”. Po przywolaniu tego doswiadczenia nastepuje lista osmiu
przykltadéw nadawania imion ziemskich, wzigtych z historii rzymskiej,
niemieckiej i stowianskiej. Kaznodzieja referuje tu obcg mowe, moéwi
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o tym, co znajduje, o tym, co «zwyklo si¢ przypisywac», zanim w konicu
odpowie swoja wlasng mowsa.

Stowo biblijne i seria historycznych przydomkéw w exordium mialy wy-
wola¢ ciekawos¢. Kiedy jest juz ona nieco zaspokojona, Abraham stwierdza,
iz najlepszym przydomkiem dla czeskiego swigtego jest Victoriosus — Zwy-
cigski. Wactaw otrzymuje imie ,,petne chwaly”, imie, ktére zarazem odzwier-
ciedla znaczenie jego realnego imienia. Nazwanie zaspokoifo oczekiwanie,
ktdre stworzone zostalo przez stowo biblijne i serie historycznych przydom-
kéw. Po blizszym przyjrzeniu si¢ mozna spostrzec, ze nazwa ta funkcjo-
nuje jednakze jako polaczenie. Ona jest nie tylko zakonczeniem exordium
zaspokajajagcym ciekawos¢, lecz takze otwarciem gléwnej czesci kazania.
Abraham nie podaje, jak dochodzi do tego, by nazwac czeskiego ksiecia
Victoriosus. A przeciez to nie o zwyciestwach opowiada jego biografia, lecz
o pokornej poboznosci i o tym, ze jako mlody mezczyzna zostal zamor-
dowany przez swojego brata Bolestawa. Nasza ciekawo$¢ jest wzmocniona
przez sposob prowadzenia exordium. Przy osmiu doczesnych przykladach
przytoczonych na «pigkne» i «haniebne» imiona, kazdorazowo zostal po-
dany powdd nadania tego imienia. Powtdrzenie i nagromadzenie spdjnikow
przyczynowych oraz ich korelatéw wymuszaja pytanie, z jakiego powodu
akurat Waclaw (Wenzel) dochodzi do takiego przydomka. W ten sposéb
czytelnik przygotowany jest do odbioru gléwnej czeéci kazania*'®. Oprocz
Abrahama w podobnym stylu przemawiali liczni kaznodzieje kapucynscy,
zwlaszcza wspomniany juz Prokop z Templin.

Johann Philipp Jeningen

Cenionym misjonarzem ludowym byl Johann Philipp Jeningen (1642-1704),
jezuita pochodzacy z Eichstédtt w Bawarii. Po studiach filozoficzno-teolo-
gicznych na uniwersytecie w Ingolstadt Jeningen wstapit 19 stycznia
1663 roku do Towarzystwa Jezusowego. Nowicjat odbyt w Landsbergu,
a nastepnie nauczal w kolegiach jezuickich w Dillingen i w Ingolstadt,

419 K. Panus$, Abraham a Sancta Clara CRSA. Mistrz barokowego kazania, [w:] idem, Wielcy

méwcy Kosciota, op. cit., s. 279-286, https://doi.org/10.21906/9788376431499.
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gdzie tez poglebial swoje studia teologiczne. 11 czerwca 1672 roku przyjat
$wiecenia kaplanskie. Nastepnie przez kilka lat zajmowal si¢ nauczaniem
w szkotach jezuickich. Pod koniec maja 1680 roku Jeningen przybyl do
Ellwangen, gdzie prowadzil duszpasterstwo w matej kaplicy dedykowanej
Matce Bozej. Jego dziatalnos¢ przyciaggata wielu pielgrzymow. Sukces ten
sprawil, ze prepozyt kapituly katedralnej, Johann Christoph IV Adelmann,
pozwolil mu zbudowac¢ koscidt na sgsiedniej goérze Schonenberg. Kosciodt
ten (Schonenbergkirche), wzniesiony w duzej mierze dzigki staraniom Je-
ningena, jest prawdziwa perlg architektury barokowe;j. Stal si¢ on waznym
sanktuarium maryjnym, centrum wielu pielgrzymek ludowych (Zu Un-
serer Lieben Frau). W tym czasie takie miejsca nalezaly w Niemczech do
rzadkosci. Owladniety pragnieniem meczenstwa, Jeningen chcial uda¢
sie na misje do Indii. Jednakze na wszystkie jego prosby generat zakonu
odpowiadal, ze krajem misyjnym sa Niemcy. Idac za tym wskazaniem,
podjal dziatalno$¢ misyjng. Poczawszy od Rohlingen, wioski w poblizu
Ellwangen, przemierzal kolejne miejscowosci, przeprowadzajac z duzym
sukcesem odnowe zycia moralnego i ozywiajac praktyki religijne w ca-
tym regionie. Spowiadal czesto ponad dziesi¢¢ godzin dziennie. Zdotal
przeprowadzi¢ misje ludowe w czterech diecezjach: Augsburg, Konstancja,
Eichstatt i Wiirzburg. Duchowo$¢ jego zakorzeniona byla na niewzruszo-
nym zaufaniu do Opatrznosci Bozej, Eucharystii i gtebokiej poboznosci
maryjnej. Z tych zrédel czerpal inspiracje do swej dziatalnosci misyjne;.
Doswiadczat takze glebokich przezy¢ mistycznych. Stawa jego swietosci
zataczala szerokie kregi. Przekazywano sobie wiadomosci na temat jego
cnot, dokonanych uzdrowien i nadzwyczajnych nawrécen, jakie nastepo-
waly po wystuchaniu jego kazan. Jeningen zmart 8 lutego 1704 roku w Ell-
wangen, z ktorym byl zwigzany przez wigksza cz¢s¢ swego zycia. Nazwano
go apostotem regionu Ries. Trwa proces beatyfikacyjny Jeningena, ktore-
mu juz przystuguje tytul ,,czcigodny stuga Bozy”, przyznany przez papie-
za Jana Pawta II 21 grudnia 1989 roku*'".
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Zob. F. Baumann, Ein Apostel der Liebe: Der ehrwiirdige Pater Philipp Jeningen, SJ, Ellwan-
gen 1931; A. Hoss, Pater Philipp Jeningen SJ. Ein Volksmissiondr und Mystiker des 17. Jahr-
hunderts, Stuttgart 1948; K. Kah, Pater Philipp Jeningen SJ, ein Apostel des religiosen Aufbaus,
Ellwangen 1957.
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Pawel Segneri Starszy

Za najwybitniejszgo przedstawiciela siedemnastowiecznego wloskiego ka-
znodziejstwa barokowego uchodzi jezuita Pawel Segneri Starszy (1624-1694).
Owocno$¢ pierwszych jego kazan sprawila, ze przelozeni oddelegowali go
catkowicie do postugi kaznodziejskiej. W latach 1655-1665 glosil kazania
z najstynniejszych ambon wloskich. W latach 1664-1691 poswiecit si¢ prawie
wylacznie misjom ludowym, gtéwnie na wsiach w centralnych i pétnocnych
Wiloszech. Kazania Segneriego cieszyly si¢ ogromnym powodzeniem, np. w Ge-
nui stuchato go okoto 70 tysiecy oséb. Towarzyszyli mu inni misjonarze je-
zuiccy, zwlaszcza Giampietro Pinamonti (zm. 1703). Swoje kazania Segneri
taczyt z procesjami pokutnymi i biczowaniem si¢ mezczyzn. Rezultatem tych
misji byty liczne nawrdcenia, a tysigce 0s6b przyjmowalo Komunie Swietg.

[Pawet Segneri Starszy], odziany w zniszczong tunike, byl bosy i wygladat jak
zebrak. W reku trzymat laske, a pod pachg brewiarz; na piersi mial maty jezu-
icki krucyfiks, a u pasa rézaniec. Szedl na spotkanie z proboszczem, z bractwa-
mi i niekonczgcymi si¢ ttumami, ktdre prosily go o bfogostawienstwo i padaly
mu do stép. Wowczas i on padl na kolana i intonujac litanie, poprowadzit ttum
ku ko$ciotowi, w ktérym wyglosi¢ mial swe pierwsze kazanie.

Misja trwala caly tydzien, od poniedziatku do niedzieli; oprécz porannych
i popotudniowych mszy w §rody, czwartki i pigtki odbywaly sie nocne procesje
pokutne, ktérymi Segneri kierowat. W przemowach nie brakowalo elementéw
czysto spektakularnych:

Gdy kazanie mialo si¢ ku konicowi, nakladal czesto na gtowe korone cier-
niowg, a nagie cialo chlostal metalowym biczem. Jakby tego byto mato, okra-
gltym korkiem oprawionym w metal i najezonym szpilkamiiigtami, ranit z catg
sita czolo tak, ze krew tryskala obficie na oczach calego zgromadzonego ttu-
mu, ktéry ptakat i prosit o litos¢. Czgsto dochodzito do samobiczowania sig
tlumu [...]. Pociggalo to za sobg nieprawdopodobne skutki: powszechng spo-
wiedz, niezliczone nawrdcenia, powrét do zgody pomiedzy rodami i calymi

miejscowoéciami, zakaz hazardu i §piewania obscenicznych piosenek*'.

E. Santini, Leloquenza italiana dal Concilio tridentino ai nostri giorni: gli oratori sacri,
Milano 1923. Cyt. za: M. Moran i J. Andrés-Gallego, op. cit., s. 170-171.
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Ten wielki sukces Segneriego byt owocem nie tylko surowego i gorliwe-
go Zycia, jakie prowadzil, nie tylko doskonalego przygotowania biblijnego,
patrystycznego i teologicznego, ale réwniez nowego stylu gloszenia kazan,
ktéry znacznie réznit sie¢ od upodoban barokowych. Kazania Segneriego
byly rozwlekle, ale nie zamierzaly tworzy¢ jakiej$ szokujacej, barokowej
iluzji; staraly sie natomiast skloni¢ stuchaczy do nawrécenia i rzeczywistej
poprawy. Powazng i godna tres¢ kazan, w ktérych mocno podkreslat dzia-
tanie ludzkie, ukazywat dzigki Zywej sile wyobrazni. Ozywiony glebokim
duchem religijnym i intensywna poboznoscia, zmierzal do przeksztalcenia
duchowego i moralnego ludu, ktéry nauczal. Aby przekonac i dowies¢ praw-
dziwosci nauki katolickiej, apelowat do rozumu, a przez rozum do uczué
i woli tak dalece, ze nazwano go Wtoskim Bourdaloue. W 1692 roku zostat
mianowany papieskim kaznodziejg dworskim**.

Jednym z najpiekniejszych tekstow w literaturze kaznodziejskiej Kos-
ciola jest wstep do Kazania na Wielki Pigtek. Pawel Segneri Starszy wznosi
sie tam na szczyty patosu, atakuje grzesznika gra uczud, tragizmem kon-
trastow, wyraza niezmierzony bdl i zgroze:

Weselcie sie grzesznicy, w tym dniu najsmutniejszym, boscie zwycigzyli. Zanu¢-
cie pieén triumfalng, radujcie si¢, badzcie dumni, bo szczesliwie udal si¢ wasz
zamach. Wylaliscie si¢ na wszelkie zbrodnie mozliwe, byle tylko usuna¢ ze $wiata
niewinnego Syna Bozego. By go ucisna¢, zrani¢ i zamordowac. Stato si¢! Zgfa-
dzono Go - tak wielka byla przemoc - Zgladzono Go z krainy zyjgcych (12 53, 8).
Oto wlasnie zstepuje z Kalwarii, przynoszac wam wesola nowing. Oznaj-
miam wam jako rzecz najpewniejszg, ze umarl w oczach niezliczonego ludu,
nagi, opuszczony, wy$miany; wyzionalt ducha po trzygodzinnej, $miertelnej
trwodze konania na drzewie krzyza. Czy przeto jestescie zadowoleni, okrut-
nicy. Czego jeszcze wiecej chcecie? Mozebyscie pragneli sami wejs¢ na gore, by
sie ucieszy¢ tym milym widokiem, by wlasnymi oczami oglada¢ owe rany, kté-
re$cie mu zadali? Mozebyscie pragneli zobaczy¢, jak cialo jego wisi poszarpa-
ne z powodu waszej rozpusty, jak glowa jego pokluta za waszg pyche, jak usta
jego gorycza napetnione dla jadowitych przeklenstw waszych? Chodzcie wigc,

chodzcie, poprowadze was na szczyt Kalwarii, by spetni¢ wasze zyczenia.
413

K. Panus, Wielki misjonarz Italii, [w:] idem, Wielcy méwcy Kosciota, op. cit., s. 221-228.
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Pawel Segneri Starszy byl znakomitym pisarzem i zostawil po sobie licz-
ne publikacje z dziedziny kaznodziejskiej, ascetycznej oraz apologetycznej.
W swojej spusciznie ma kazania wielkopostne Il quaresimale (Firenze 1679),
mowy pochwalne o §wietych Panegirici sacri (Bologna 1664) oraz kazania glo-
szone wobec papieza Innocentego XII i jego dworu Prediche dette nel palazzo
apostolico (Roma 1694). Za najbardziej dojrzale z dziet Segneriego uwaza sie
popularne i praktyczne kazania katechetyczne Il cristiano istruito nella sua
legge (Firenze 1686). Ich uzupelnieniem sg dziela: Il parroco istruito (Firenze
1692), Il confessore istruito (Brescia 1672), Il penitente istruito (Bologna 1669),
apologia religii katolickiej L'incredulo senza scusa (Firenze 1690) i inne. Jako
kaznodzieja Segneri byl jednym z wielkich mistrzéw swoich czaséw. Odcis-
nal swoj slad na nastepnych pokoleniach méwcéw wloskich. Réwniez znacza-
cy byl jego wplyw wywierany na poboznos¢ i zycie chrzescijaniskie, o czym
$wiadczg liczne wydania jego kazan. Segneri byt takze autorem czesto thuma-
czonym w Polsce*'. Takze jego procesje pokutne, odbywane boso, w szatach
majacych wyraza¢ wewnetrzng skruche, z krzyzami na barkach, z koronami
cierniowymi na glowach, znalazly nasladowcéw w naszym kraju, np. w Sando-
mierzu w 1754 roku, w takiej procesji ad normam Patris Pauli Segneri... signis

cum variis paenitentiam denotantibus wziglo udzial ponad 4 tysigce ludzi*".

Pawet Segneri Mlodszy

Réwniez jego siostrzeniec Pawet Segneri Mlodszy SJ (1673-1713) dzialat od
1706 roku jako misjonarz ludowy i odnosil na tym polu duze sukcesy. Pro-
pagowal kult Matki Boskiej i §$wietych. W Kalabrii i srodkowych Wloszech
misje ludowe prowadzil kapucyn, bt. Aniot z Akry (1669-1739). Mianowa-
ny w 1702 roku misjonarzem apostolskim Kroélestwa Neapolitanskiego, po-
swigcil sie kaznodziejstwu, wywierajac duzy wplyw zwlaszcza na ludnos¢
wiejska. Szerzyl kult meki Paniskiej i Matki Bozej Bolesnej. Jego kaznodziej-
stwu towarzyszyly nadzwyczajne znaki, m.in. bilokacje, umiejetnos¢ czy-
tania w myslach i inne.

4 L. Grzebien, Segneri Paolo Starszy SJ, [w:] Encyklopedia katolicka, t. 17, Lublin 2012, s. 1347.
#* M. Bednarz, Jezuici a religijnos¢ polska (1564-1964), ,Nasza Przeszto$¢” 20 (1964), s. 187.
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Franciszek de Hieronimo

Wybitnym kaznodzieja Neapolu i potudniowej Italii byl $w. Franciszek
de Hieronimo (Geronimo), 1642-1716). Po ukonczeniu studiéw prawni-
czych i przyjeciu $§wiecen kaplanskich w 1666 roku wstapit do jezuitow.
Przelozeni, znajac jego gorliwos¢, wystali go na misje ludowe do diece-
zji Lecce w Apulii. Jego gorliwa praca przyniosta tam liczne nawrécenia.
W zwigzku z tym powierzono mu t¢ samg prace, ale juz w samym Neapolu
i jego okolicy. Jego kazania przyciggaly tlumy stuchaczy. Mimo ze Neapol
posiadat obszerne koscioly, Franciszek musial czesto glosi¢ kazania na pla-
cach, gdyz $wiatynie nie miescity wszystkich chcacych go stucha¢. Przy-
niosto mu to zaszczytny tytul apostota Neapolu. Zachecajac wiernych do
czestej Komunii Swietej (wowczas bardzo rzadkiej), wprowadzil generalng
Komunie Swietg w kazdg trzecia niedziele miesigca. Poprzedzala jg nauka
oraz msza $wieta. Franciszek roztoczyl takze szeroka opieke nad chorymi
i ubogimi. Szed! z pomoca wszedzie tam, gdzie byta ngdza materialna lub
moralna. Stad tez nazwano go takze ojcem ubogich. Mial takze szczegdlny
dar nawracania kobiet upadlych. Zdobywat je dla Chrystusa nie tylko zar-
liwym, kruszgcym serca sfowem i pomoca, ale przede wszystkim wtasng
pokuta. Staral si¢ ulzy¢ w cierpieniu dotknietym przez trwajaca wowczas
wojne pomiedzy Austrig a Hiszpanig o Neapol i caly obszar potudniowych
Wioch. Mial szczegélne nabozenstwo do $w. Cyrusa, lekarza i meczenni-
ka. Dokonywane przez siebie cuda przypisywal wstawiennictwu tego wlas-
nie $wietego. Beatyfikowal go papiez Pius VII w roku 1806, a kanonizowat
Grzegorz XVIw 1839 roku*'®.

Antoni Baldinucci

Metode¢ Pawla Segneriego w prowadzeniu misji ludowych staratl si¢ naslado-
wac takze bl. Antoni Baldinucci S] (1665-1717), taczac wyktad wiary z pro-
cesja pokutng i czcig obrazu Matki Boskiej Ucieczki Grzesznikow, ktorej

18 H. Fros, F. Sowa, Ksigga imion i $wigtych, t. 2, Krakéw 1997, s. 375.
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wizerunek stale mu towarzyszyl. Mimo slabego zdrowia od 1695 roku az
do $mierci pracowal owocnie jako misjonarz ludowy w okolicach Frasca-
ti i Viterbo. Oprécz misji za najwazniejsze srodki odnowienia religijnego
Baldinucci uznawat rekolekcje dla kaptanéw i zakladanie stowarzyszen re-
ligijnych, zwlaszcza Sodalicji Marianskich*'”.

Péter Pazmany

Do grona wybitnych siedemnastowiecznych kaznodziejow wegierskich na-
lezal Péter Pazmany [pa:zma:n] SJ (1570-1637). Po przejsciu na katolicyzm
wstapil do jezuitéw. W 1597 roku otrzymat swiecenia kaptanskie, w 1616
zostal arcybiskupem pierwszej stolicy Wegier — Ostrzyhomia (Esztergom)
i prymasem Wegier, a w 1629 roku otrzymal kapelusz kardynalski. Jego ofiar-
na dziatalnos¢ sprowadzila z powrotem do Kosciota katolickiego wigkszos¢
rodéw magnackich na zachodzie kraju, chociaz w miastach i miasteczkach
egzystowaly nadal wspolnoty wojowniczo nastawionych kalwinéw. Idac za
przykladem jezuitéw, Pazmany zakladal szkoty i seminaria, m.in. w Wiedniu
powstalo Pazmaneum - wegierskie seminarium duchowne - oraz uniwer-
sytet w Trnawie, przeniesiony pézniej do Budapesztu. Kardynat prowadzit
ozywiong dziatalno$¢ literacka, dajac tym samym podwaliny pod wegierska
proze. Za najswietniejsze jego dzielo uznawana jest polemika z heretyckimi
doktrynami religijnymi Isteni igazsdgra vezérlo kalauz (Przewodnik kieru-
jgcy do prawdy boskiej, 1613). Péter Pazmany dal si¢ pozna¢ jako znakomi-
ty mistrz sztuki oratorskiej. Osiggnal na tym polu znaczne sukcesy. Tak
np. pod wpltywem jednego z jego kazan trzydziesci rodzin z calym orsza-
kiem, a wiec okoto 300 ludzi, przeszto na katolicyzm. Prawdziwg perta wy-
mowy katolickiej s3 jego Kazania. W zbiorze tym, wydanym w 1636 roku,
zebral ponad sto najlepszych swych kazan. Pragnal w ten sposdéb przyjs¢
z pomoca kaplanom w ich postudze gloszenia kazan. Pazmany przekonu-
je w nich i wzrusza, przemawia do serca i do rozumu. W jego spusciznie

417 Ibidem, t. 1, Krakéw 1997, s. 223. Antoni Baldinucci zostal beatyfikowany w 1893 roku
przez papieza Leona XIII. Z tej okazji wyszla w jezyku polskim ksigzeczka M. Czermin-
skiego, Misjonarz Kampanii Rzymskiej, bl. Antoni Baldinucci (Krakéw 1893).
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pisarskiej na uwage zastuguja jeszcze dwie pozycje: przekltad na jezyk we-
gierski dzieta Tomasza a Kempis De imitatione Christi oraz Modlitewnik*'®.

Antonio Vieira

Najznakomitszym kaznodziejg portugalskim okresu baroku byt Antonio Vie-
ira §J (1606-1697). Juz w 6smym roku zycia udal sie z rodzicami do Ziemi
Swietego Krzyza, jak wéwczas zwano Brazylie, portugalska kolonie. Po kilku
latach Vieira wstapit do Towarzystwa Jezusowego i zostal kaplanem (1634).
Szybko zastynat z wymowy. Juz w pierwszych kazaniach atakowal korupcje
i niesprawiedliwo$¢ panujace w kolonii (kazanie da Visitagdo, 1640), popart
mesjanizm polityczno-religijny (kazanie da Santa Cruz, 1639), rozwazal prob-
lem niewolnictwa czarnoskdrych (kazanie 14 do Rosdrio, 1633, w ktorym za-
miescit opis przymusowej pracy na plantacjach cukru), traktowat o poboznosci
i sakramentach, wykazujac jednoczes$nie wirtuozerie stowna, ktdra bedzie
charakteryzowac¢ calg jego sztuke krasomowcza. Dobrym przykladem tego
jest Sermdo de Nossa Senhora do 0, kazanie z 1640 roku. W wielu kazaniach
Vieiry znalazly odbicie takze problemy éwczesnych zmagan wojennych Bra-
zylii z Holandig, ktora necito bogactwo tego kraju, gtéwnie plantacje trzciny
cukrowej. W roku 1638 Holendrzy oblegali éwczesng stolice kraju — Bahie
(dzisiaj Salvador da Bahia), lecz zostali odparci. W czasie uroczystosci upa-
migtniajacych odniesione zwyciestwo Vieira wyglosit stynne kazanie ku czci
$w. Antoniego (13 czerwca). W 1640 roku Bahia zostala ponownie oblezona.
Vieira gorgco zachecal do walki z najezdzcg, a po odniesionym zwyciestwie
nad Holendrami wystgpil w stolecznym kosciele de Nossa Senhora da Aju-
da z radosnym Sermado pelo bom sucesso das armas de Portugal contra as de
Holanda. Jako initium postuzyty kaznodziei stowa Psalmu 44 (43), 24-27:
»Ocknij si¢! Dlaczego $pisz, Panie? Przebudz si¢! Nie odrzucaj na zawsze!
Dlaczego ukrywasz Twoje oblicze? Zapominasz o nedzy i ucisku naszym?
[...]. Powstan, przyjdZz nam na pomoc i wyzwol nas przez swg taskawosc!” *%°.

418 T. Csorba, Piotr kard. Pazmdny, prymas Wegier (1570-1637), ,Homo Dei” 3 (1958), s. 397-402.

4 Guillaume Raynal (zm. 1796), francuski duchowny, pisarz i filozof o§wieceniowy, uznal to
kazanie za ,,by¢ moze najbardziej oryginalng mowe, jaka kiedykolwiek styszano z chrzes-
cijanskiej ambony”.
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Po dotarciu do Brazylii wiadomosci, iz Portugalia nie jest juz zlgczona
unig z Hiszpanig oraz ze ksiaz¢ Bragangy zostal jej krélem, Vieira opuscit
Bahi¢ w polowie lutego 1641 roku i udal si¢ do Lizbony. Zostat przedsta-
wiony krélowi Janowi IV Odnowicielowi (1604-1656), ktéry mianowat go
swoim kaznodzieja nadwornym i doradcg. W licznych kazaniach z tego
okresu kaznodzieja nie poprzestawal tylko na zachg¢caniu Portugalczykow
do walki z Hiszpanig o wolng i samodzielng Portugalig, ale roztaczat pro-
mienng i pelng chwaly przysztos¢ dla swojej ojczyzny.

Na skutek konfliktu z wladzami zakonnymi Antonio Vieira ponownie
udal si¢ do Brazylii (1652-1661), gdzie pracowal jako misjonarz w Maranhao
i Para, w Amazonii. Wyglaszal tam kazania w obronie wolnosci Indian
i przeciw zachlannosci kolonistéw oraz administracji, przeciw kradzie-
zom, luksusowi, chciwosci i wspotudziale w tym kregow koscielnych (ka-
zanie de Santo Antonio aos Peixes, 1654). Bronigc Indian, Antonio Vieira
demaskowal, na podobienstwo dominikanina Las Casasa w Ameryce hi-
szpanskiej, prawdziwy cel wypraw prowadzonych przez biatych osadni-
kow w glab kontynentu. Byto nim nie tyle szukanie zlota, ile chwytanie
Indian, ,wytoczenie z ich zyl zlota czerwonego”, jak stwierdzit w kaza-
niu z 1656 roku.

Na rozleglym obszarze Amazonii Antonio Vieira wytrwale odwiedzal
wioski tubylcow. Nauczyt si¢ dialektéw réznych plemion indianskich i za-
czal opracowywac katechizmy w szesciu roznych narzeczach. Spotykajac
sie ze sprzeciwem ze strony kolonistéw, uzasadniat swoje dzialania posia-
danym tytulem kaznodziei krélewskiego i dokumentami, wedtug ktérych
mial pelng wladze uwalnia¢ niewolnikéw i prowadzi¢ dziatalnos¢ huma-
nitarng. Wysylal do kréla liczne listy, przedstawiajac skandaliczne naduzy-
cia kolonistow, ktorzy bogacili si¢ kosztem niewolniczej pracy, a nierzadko
takze eksterminacji Indian. Wszystko to wywotalo tak wielkg ich nienawis¢,
iz kaznodzieja musial pospiesznie opusci¢ Brazylie.

Tymczasem w Portugalii do dziatan skierowanych przeciw niemu przy-
stapita inkwizycja, wiedzgc, ze nie ma on juz poparcia na dworze. Vieira
zostal aresztowany, byt przestuchiwany i skazany w 1667 roku jako niepra-
wowierny oraz judaizujacy. Dotkliwa dla niego karg byl catkowity zakaz
gloszenia kazan. Chcac oczysci¢ si¢ z zarzutdw, we wrzesniu 1669 roku
wyjechat do Rzymu. W Wiecznym Miescie Vieira domagal si¢ rzetelne-
go procesu i swojej rehabilitacji jako prawowiernego teologa oraz zabiegat
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o beatyfikacje Ignacego de Azevedo i jego 39 towarzyszy, zamordowanych
przez hugenockich korsarzy 15 lipca 1570 roku w drodze do Brazylii, w po-
blizu Wysp Kanaryjskich. Prawdziwy sukces przyniosty mu kazania glo-
szone w Kurii Rzymskiej i na nie mniej wyrafinowanym dworze krélowej
szwedzkiej Krystyny. Najwieksze wrazenie z tego okresu zrobily dwa kaza-
nia o $w. Antonim (1670 i 1671), wygloszone przez Vieire w kosciele portu-
galskim, a takze kazanie ze Srody Popielcowej na temat §mierci. Wystapil
réwniez z kazaniem, wraz z generalem zakonu, Giovannim Paolo Oliva
(zm. 1681), w kosciele §w. Andrzeja na Kwirynale podczas $§wieta sw. Sta-
nistawa Kostki.

Nie znajdujac w Portugalii srodowiska zyczliwego dla siebie i swej dzia-
talnosci, Antonio Vieira wyjechat znéw do Brazylii (27 stycznia 1681). Za-
mieszkal w domu jezuickim w Bahia, opracowujac i wysylajac kolejne tomy
swych kazan do drukarni lizbonskiej. W ten sposéb wydal 15 kazan po-
swieconych $w. Franciszkowi Ksaweremu (t. 8) oraz kazania o Maryi jako
Roézy Mistycznej i 30 kazan o rézancu (t. 9-11). Przed $miercia, ktéra na-
stapifa 18 lipca 1697 roku w Bahia, gdy miat juz 89 lat, zdotal wysta¢ jesz-
cze dwunasty tom swego dzieta kaznodziejskiego Sermdes.

Kazania Vieiry tworzg najwazniejsza cze$¢ w jego dorobku pisarskim.
Mozna je podzieli¢ na dwie grupy: kazania stricte religijne i kazania po-
dejmujace kwestie polityczne, spoleczne, a nawet ekonomiczne, ale zawsze
ujete w aspekcie biblijnym i religijnym. Zresztg dla Vieiry ambona byta try-
bung polityczng, z ktérej komentowal wielkie wydarzenia i problemy swo-
ich czasow, podajac propozycje konkretnych rozwigzan w $wietle tekstow
biblijnych, zrecznie interpretowanych i aplikowanych*?°.

Antonio Vieira uwazal si¢ jednoczesnie za kaznodziej¢, misjonarza
i proroka. Czul si¢ réwnie dobrze w dzungli amazonskiej, jak i w patacu
krolewskim. Glosit stowo Boze zaréwno w wielkich stolicach, jak i matych
miasteczkach brazylijskich, na wyspach, a nawet na okretach, ktérymi pod-
rézowal. Stuchali go krolowie, ksigzeta, przedstawiciele moznych rodéw,
siostry zakonne, jezuici i czlonkowie bractw. W Rzymie jego audytorium
skladalo si¢ z dworu papieskiego, generala jezuitow i jego otoczenia, a takze

420 K. Panus, Antoni Vieira SI (1608-1697). Kaznodzieja Starego i Nowego Swiata, [w:] idem,
Wielcy méwcy Kosciota, op. cit., s. 241-252, https://doi.org/10.21906/9788376431499.

Rozdziat trzeci



wspomnianego juz dworu krélowej Krystyny. W Brazylii glosit stowo Boze
do rzadzacych krajem, zakonnikéw, wojska, do kolonistéw, Indian i afry-
kanskich niewolnikow.

Ten niepozorny cztowiek siedmiokrotnie przemierzyl w dlugiej i wy-
czerpujacej podrdzy Atlantyk, a pieszo lub lodzig przebyt tysigce kilome-
trow w niedostepnych rejonach Amazonii. Wszedzie niestrudzenie walczyt
na rzecz umocnienia korony portugalskiej, zabiegat o dobro Indian i Zy-
doéw. Najbardziej jednak zastynat z gloszenia stowa Bozego. Jego kazania,
odznaczajace si¢ zaréwno doborows trescia, jak i pigkng forma, uchodza
za arcydziela prozy portugalskiej. Wdzigk pojedynczych mysli, zywosé
w przedstawieniu rzeczy i porywajaca wymowa zjednalty mu miano ksiecia
kaznodziejow, przyrownywano go tez pod wzgledem wzniostosci i potegi
stowa do J.-B. Bossueta*?".,

Julian Maunoir

Sposrod siedemnastowiecznych kaznodziejow francuskich z gloszenia
Ewangelii wérdd ludu zastynat bt. Julian Maunoir SJ (1606-1683). Po bez-
skutecznym usilowaniu podjecia pracy misyjnej w Kanadzie prowadzil misje
ludowe w Bretanii. Znajomos¢ jezyka bretonskiego pozwalata mu dotrze¢
do najbardziej zaniedbanych moralnie i dotknietych alkoholizmem miesz-
kancow tego biednego wtedy regionu francuskiego. Przyniosto mu to za-
szczytne miano apostota Bretanii.

Julian Maunoir byt uczniem i kontynuatorem dzialan innego wielkiego
kaznodziei i misjonarza ludowego Bretanii — Michela Le Nobletza (1577-1652).
On to w 1608 roku wraz z ks. Pierre’em Quintinem zorganizowal tzw. Bre-
tonskie Dzielo Misyjne, majace na celu rechrystianizacj¢ Dolnej Bretanii.
W latach 1608-1611 prowadzil wedrowna dzialalno$¢ ewangelizacyjna, po
czym osiedlil si¢ w Douarnenez nad Atlantykiem, gdzie katechizowal przez

421 M. C. Gotaas, Bossuet and Vieira: a Study in National, Epochal and Individual Style, Washing-
ton 1953;J. L. Azevedo, Histéria de Anténio Vieira, I-11, Lisbona 1992% M. Vieira Mendes,
A Oratéria Barroca de Vieira, Lisbona 1989; A. Pecora, Teatro do Sacramento. A Unidade
Teolégico-retorico-politica dos Sermdes de Antonio Vieira, Sio Paulo 1994; M. V. Mendes,
Vieira Antonio, [w:] Dizionario di omiletica, op. cit., s. 1657-1660.
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ponad 20 lat w kosciotach i miejscach publicznych. W pracy kaznodziej-
skiej i katechetycznej postugiwal si¢ obrazami oraz planszami opatrzony-
mi wltasnymi komentarzami w jezyku bretoniskim, majacymi czesto forme
pieéni lub poezji**%.

Julian Maunoir podjat i udoskonalil metode misyjng Michela Le Nob-
letza, stosujac dialogowang katechizacje, obrazowe przepowiadanie, pro-
cesje i piesni, ozywiajace misje; zwerbowat wielu duchownych i §wieckich
do prowadzenia misji; przyczynit si¢ do odnowienia religijnosci i poprawy
obyczajéw u Bretonczykéw. Pisal dzietka zwigzane z misjami, dotyczace
kierownictwa duchowego, a takze biografie 0sob przez siebie kierowanych.
Papiez Pius XII beatyfikowal go w 1951 roku**’.

Jean Baptiste Avrillon

Wazna role odegral tez francuski minimita Jean Baptiste Avrillon (1652-1729).
Do zakonu wstapit w 1670 roku. Po szesciu latach formacji kaptanskiej pel-
nil obowiazki kaznodziei w réznych miejscowosciach Francji; od 1699 roku
pracowal w Paryzu. Pisal liczne dzieta ascetyczne w formie przewodnikéw
zycia wewnetrznego, o charakterze wybitnie uczuciowym. Najwazniejsze
z nich to: Lannée affective ou sentiments sur l'amour de Dieu (Paris 1707;
wyd. polskie: Rok mitosci boskiej, Krakéw 1767); Conduite pour passer sain-
tement le temps de 'avent (Paris 1724; wyd. polskie: Sposéb odprawiania
swigtobliwie czasu Adwentu, Warszawa 1777); Sentiments sur la dignité de
I'ame (Paris 1738; wyd. polskie: O godnosci duszy, Krakow 1840). Ascetycz-
na doktryna Jeana Baptiste Avrillona inspirowana byta przez szkole beru-
lianska. Avrillon taczyl nauke o nasladowaniu Chrystusa z rozwazaniami

422 R. Dziura, Le Nobletz Michel, [w:] Encyklopedia katolicka, t. 10, op. cit., s. 756; F. Reneaud,
Michel Le Nobletz et les Missions bretonnes, Paris 1955; G. Provost, La Féte et le sacré. Par-
dons et pélerinages en Bretagne aux X VII¢ et XVIII¢ siécles, Paris 1998, s. 244-248; H. Que-
innec, Michel Le Nobletz, pasteur et mystique, ,Annales de Bretagne et des Pays de’Ouest”
126 (2019) nr 4, s. 97-116, https://doi.org/10.4000/abpo.4779.

H. Fros, Julian Maunoir, [w:] Encyklopedia katolicka, t. 8, op. cit., s. 235; idem, Swie;ci doby
wspélczesnej, 1939-1989, Krakow 1991, s. 107; M. T. Le Moign-Klipftel, Le bienhereux Mau-
noir: Apotre des Bretons, Paris 1964.
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na tematy z odpowiednich okreséw liturgicznego roku koscielnego; przy-
czynil sie tez do rozwoju kultu dzieciectwa Chrystusa*?*.

Tirso Gonzdlez de Santalla

Sposrod hiszpanskich kaznodziejéw barokowych na szczegélng uwage za-
stuguje teolog moralista Tirso Gonzalez de Santalla SJ (1624-1705). Do je-
zuitéw wstapit w 1643 roku. Wyktladal filozofie i teologi¢ w Salamance. Byl
réwniez misjonarzem ludowym w Hiszpanii. W 1687 roku zostal generatem
zakonu; popieral rozw6j misji w Ameryce Lacinskiej, Chinach i Indiach;
zwalczal probabilizm, ktéremu przypisywat upadek obyczajow.

Podsumowujac powyzsze rozwazania, trzeba podkresli¢, ze kazanie baro-
kowe bylo autentycznym obrazem zaréwno psychiki, jak i obyczajowosci
siedemnastowiecznej. Do dziejéw wymowy koscielnej wniosto ono trwate
wartosci, takie jak postulat pogtebienia psychologicznego i wyczucie eg-
zystencjalne. Kaznodzieje dwczesni méwili o problemach codziennosci.
Odpowiadali na pytania stawiane przez wspolczesnych ludzi. Dzigki temu
kazania byly czesto aktualnym felietonem poruszajacym biezace wyda-
rzenia z dziedziny politycznej, spotecznej, parafialnej i rodzinnej. Zbiory
kazan stanowily swoista kronike wydarzen historycznych, wierny obraz
obyczajowosci, zywy komentarz do wszystkiego, co absorbowalo dwczes-
nych ludzi. Dwudziestowieczna teoria wymowy, gloszaca, ze kazanie musi
by¢ odpowiedzig dang stowami objawienia na problemy postawione przez
stuchacza, nawigzuje do tych ponadczasowych osiaggnie¢ baroku. To samo
nalezy powiedzie¢ o rozlegajacych si¢ wspdlczesnie zadaniach, by kazno-
dzieje zapoznawali sie z wynikami badan socjologicznych i psychologicz-
nych. Kaznodziejstwo barokowe miato tez swoje braki. Pod wzgledem
kerygmatyczno-moralnym stato nizej niz kaznodziejstwo szesnastowieczne

42* K. Balczewski, Avrillon Jean Baptiste, [w:] Encyklopedia katolicka, t. 1, op. cit., s. 1177;
B. Kumor, op. cit,, cz. 6, s. 94.
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i odbiegalo zaré6wno od wzordéw patrystycznych, jak i od wymogdéw stawia-
nych wymowie ko$cielnej w dobie Soboru Watykanskiego II. Takze z punk-
tu widzenia zewnetrznych form wyrazu, stylu i srodkéw ekspresji jest ono
nie do przyjecia dla czlowieka wspoltczesnego.

Kaznodziejstwo wieku o$wiecenia

Oswiecenie — dominujaca w XVIII wieku w kregach kultury europejskiej

ideologia - ze swym przewrotem umystowym, krytycznym nastawieniem

do wszelkich autorytetéow, do tego, co niezgodne z rozumem i doswiad-
czeniem, ze swa racjonalistycznag religia i moralno$cig naturalng, ze swym

radykalnym zwrotem ku rzeczywistoéci ziemskiej, kwestionowalo chrzes-
cijaiistwo jako religie objawiong (deizm), a w swym najradykalniejszym

pradzie odrzucato wszelkg religie (ateizm)***. Przyjeto ono jednak r6zno-
rodng posta¢ w poszczegdlnych krajach, w zaleznosci od miejscowych wa-
runkow i tradycji.

Kazanie wieku o$wiecenia

Pod koniec XVII wieku kaznodziejstwo barokowe zaczelo przezywac gle-
boki kryzys. Wtasnie na ten czas przypada $wit nowego kierunku my-
slowego, zwanego o$wieceniem, ktéry przynidst z sobg takze zasadnicze
zmiany w zakresie teorii i praktyki wymowy, w tym takze wymowy ka-
znodziejskie;j.
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Prof. Rosa Alberoni, Wygna¢ Chrystusa, Warszawa 2007, s. 7-44, podkresla, iz to wlasnie
w epoce o$wiecenia podjeto probe wygnania Boga ze sceny historii i z umystu czlowieka.
W tym kontekscie wiek XVIII zastuguje nie tylko na nazwe ,wiek $wiatla”, jak go nazy-
waja Francuzi, ale réwniez na miano ,wiek ciemnosci”.
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Reakcja na barok

Wymowa wyrosla na gruncie o$wiecenia skierowala ostrze swej krytyki na
retoryke barokowa. Zarzucala jej: przerost formy nad trescig, nietad kom-
pozycyjny, nadmiar niezwyklych srodkéw i 0zdéb retorycznych, bardzo
dlugie okresy, amplifikacje, tautologie, zanieczyszczanie jezyka poprzez
makaronizmy, stosowanie neologizméw i barbaryzmoéw, pospolite gadul-
stwo, dziwaczng konceptowos¢. Ponadto bardzo mocno wystepowata prze-
ciw mowom ceremonialnym, w szczegdlnosci przeciw panegirykom.

W osiemnastowiecznej Hiszpanii kampanie przeciwko barokowej sofi-
styce umiejetnie prowadzil jezuita José Francisco de Isla (zm. 1781). Jego
paszkwil Historia del famoso predicador Fray Gerundio de Campazas, alias
Zotes (Historia stynnego kaznodziei brata Gerundio z Campazas, t. 1-2,
Madrid 1758-1768) stal sie klasycznym dzietem hiszpanskiej satyry rywa-
lizujacej z Don Kichotem. Dzieto opowiada o zyciu kaznodziei ludowego
i stanowi jeden z najlepszych osiemnastowiecznych opiséw hiszpanskich
obyczajow. Na przeczytanie tej powiesci papiez Benedykt XIV poswiecil
cala noc i bardzo ja chwalil. Nie uchronilo to jednak dziela przed wpi-
saniem go w Hiszpanii na indeks ksiag zakazanych, gdzie figurowato az
do roku 1900. Mimo to ksiazka cieszyta si¢ wielkg popularnoscia wéréd
hiszpanskiej inteligencji i zostala przettumaczona na wiele jezykow. De
Isla zwalczal w niej barokowe przerosty formy nad tresciag w kaznodziej-
stwie, opowiadajgc sie za czysto$cig jezyka i przejrzystoscig mysli**°. Od
nazwiska tytulowego bohatera jego powiesci odznaczajacy si¢ ztym gu-
stem barokowy styl kaznodziejski okresla si¢ niekiedy pejoratywnie ter-
minem gerundianizm*>.

426 M. Daniluk, Isla José de, [w:] Encyklopedia katolicka, t. 7, op. cit., s. 500; J. B. Schneyer,
op. cit., s. 330; A. Raetz, Francisco José de Isla, Koln 1970.

R. G. Merchant, Gerundianizmo, Madrid 1907; Dzieje literatur europejskich, red. W. Floryan,
Warszawa 1977, s. 953.
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Oswieceniowa koncepcja kaznodziejstwa

Koncepcjom o$wieceniowym dotyczagcym przekazu stowa patronowat
racjonalistyczny poglad na $wiat. Dlatego tez domagano si¢ stylu natu-
ralnego, zgodnego z naturg i rozsagdkiem, odrzucenia zbytecznych siow,
umiaru w uzywaniu 0zdéb retorycznych**®. Kompozycja wypowiedzi
powinna by¢ logiczna i uporzagdkowana zgodnie z zasadami rozumu. Za
przyklad powinny stuzy¢ oparta na wzorach antycznych literatura i ka-
znodziejstwo francuskie okresu klasycyzmu. W zalozeniach os§wiecenia
uderza zbytnie zracjonalizowanie mowy, a réwnoczesnie utyli-
tarystyczny poglad na retoryke**”. Celem moéwigcego czy piszacego
w tych czasach mialo by¢ przekonanie odbiorcy do swoich racji, a uktadem
materiatu miata rzadzi¢ zelazna logika. Sposéb rozumowania powinien
by¢ ujety w $ciste ramy. Wykluczano dygresje, umniejszano role uczucia
i wyobrazni. Prowadzilo to do schematyzmu, przesadnego dydaktyzmu,
przeceniania roli intelektu**°.

Druga cecha charakteryzujaca oswieceniowe zalozenia dotyczace wymo-
wytoutylitaryzm retoryczny. O ile renesans glosil ideal harmonijnej
réwnowagi miedzy formg a trescig kazdego dziela sztuki, a barok w piek-
nie formy dostrzegal warto$¢ nadrzedng i nawet blahej tresci pragnal nada¢
wyraz zadziwiajacy lub szokujacy, o tyle hasla oswieceniowe degradowaly

42 Do filozoféw, ktorzy w okresie o§wiecenia wywarli najwiekszy wplyw na ksztaltowanie sie

pogladow na role wymowy, nalezeli: J. A. Komenski, gloszacy priorytet rzeczy przed sto-
wem oraz lansujacy metode indukcyjna; J. Locke, ktory uwazal, ze nie nalezy przywiazy-
waé wagi do studiéw nad przepisami dotyczacymi wymowy, lecz trzeba poznawac przede

wszystkim to, o czym chce sie méwi¢; M. E. de Montaigne, szydzacy z mowy rozwleklej

i barokowych konceptéw; N. Boileau, zadajacy podporzadkowania stylu naturze i rozsad-
kowi; Kartezjusz, uczacy glebokiego szacunku, wprost kultu dla rozumu, oraz Ch. Rollin,
prekursor nowych koncepcji w retoryce.

M. Brzozowski, Teoria kaznodziejstwa, [w:] Dzieje teologii katolickiej w Polsce, red. M. Re-
chowicz, t. 3, cz. 2, Lublin 1977, s. 79-80; idem, Polskie kazania maryjne w XIX wieku,
[w:] Niepokalana, kult Matki Bozej na ziemiach polskich w XIX wieku, red. B. Pylak, C. Kra-
kowiak, Lublin 1988, s. 551-552.

W literaturze pieknej walke z tymi tendencjami, ktdre z biegiem czasu bedg sie coraz bar-
dziej wynaturzad, podjat romantyzm; w kaznodziejstwie okazg si¢ one znacznie zywotniej-
sze iz pewnymi wyjatkami przetrwaly przez caly wiek XIX, a nawet do potowy wieku XX.
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wymowe do roli uzytkowej, czyniac z niej jedynie precyzyjne narzedzie po-
rozumiewania si¢ ludzi. Opowiadania, legendy, podania, przyklady i aneg-
doty, wszystko to, co w okresie sredniowiecza i baroku przedostawato si¢ do
kazania, o$wiecenie uznato za zbedny balast. Wskutek tego z kazan i prze-
moéwien zaczeta znikaé Zywos¢, malowniczos¢ i plastyka.

Na ksztaltowanie si¢ kaznodziejstwa oswieceniowego duzy wplyw wy-
warla rodzaca si¢ wowczas teologia pastoralna. Ona to m.in. torowa-
ta droge racjonalizmowi i antropocentrycznym tendencjom teologicznym.
Antropocentryzm teologicznopastoralny osiagnat swa pelnie w ducho-
wosci epoki oswiecenia. Charakteryzowalo go immanentne ttumaczenie
$wiata i czlowieka oraz niedostrzegajacy Bozego dziatania deizm. Tworzyt
on teologie naturalna, w ktorej czlowiek wystepowal jako centrum $wia-
ta. W teologii katolickiej nastepowalo zerwanie ze scholastyka i tradycja.
Dominujgce znaczenie przypisano pogladom Leibniza, Wolffa oraz Kan-
ta, ktory pragnal zamknac religie w granicach czystego rozumu. Chrzes-
cijanistwo przestalo by¢ zywa rzeczywistosciag zbawcza, a stalo si¢ raczej
systemem mys$lowym, $wiatopogladem, bardziej nauka o moralnosci, i to
naturalnej, niz religia. W tej atmosferze pod koniec XVIII wieku powstata
naukowa teologia pastoralna. Jej twdrca, opat benedyktynski Franz Step-
han von Rautenstrauch (zm. 1785), zgrupowal w ramach jednej dyscypliny
wszystkie przedmioty dotyczace praktycznych studiéw teologicznych, w tym
réwniez i homiletyke. Duszpasterz, a wigc i kaznodzieja mial by¢ funkcjo-
nariuszem naturalistycznie pojetej religii i doceniajacego jej role panstwa.
Punktem wyjscia dzialalno$ci duszpasterskiej nie byto objawienie, lecz ro-
zum i filozofia, potrzeby ludzkie oraz che¢ ich zaspokajania. Duszpasterz
miat do wypetnienia wazng stuzbe spoteczng, podobng do funkcji lekarza
czy nauczyciela. Celem jego dziatalnosci bylo gloszenie antropocentrycz-
nie pojetej religii, rozumianej jako droga do poprawienia cztowieka oraz
do osobistego szczescia ludzkiego, z nagroda wieczng w dalszej perspekty-
wie**. Ostatecznie chodzito o wychowanie za pomocg religii dobrego oby-
watela i uczciwego czlowieka. Taka koncepcje homiletyki mozna znalezé
we wszystkich 6wczesnych podrecznikach.

431 M. Brzozowski, Teoria kaznodziejstwa, op. cit., s. 82.
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Trzecim czynnikiem, ktdry zawazyl w okresie o$§wiecenia na przepowia-
daniu stowa Bozego (oprocz pogladéw filozoféw i tendencji teologii pastoral-
nej), bylto zafascynowanie kaznodziejstwem francuskim epoki klasycyzmu;
dzialalnoscia mistrzow ambony tej miary, co Jacques-Bénigne Bossuet, Louis
Bourdaloue, Jean Baptiste Massillon, Francois Fénelon, Esprit Fléchier i Ju-
les Mascaron. Ich wystapienia, dzigki doskonale wypracowanej formie, sta-
ty sie trwalym dorobkiem kaznodziejstwa chrzescijanskiego i spotkaty sie
z duzym uznaniem stuchaczy**?>. Wiele zasad stanowigcych podstawe ka-
znodziejstwa klasycznego zostalo wchlonietych przez homiletyke europejska.

Tak wigc kaznodziejstwo okresu oswiecenia faczyto dwie zasadniczo sobie
obce, a jednak wewnetrznie sprze¢zone tendencje: racjonalistyczne dazenie
do zutylitaryzowania retoryki, do jasnego i naturalnego wykladu, ktérego
naczelnym celem mialo by¢ pouczenie stuchacza, z charakterystycznym
dla kaznodziejstwa klasycznego akcentem na wiernos¢ écisle okreslonym
normom, a takze troska o piekno i harmonie formy**.

Problematyka kazan oswieceniowych

Nauczanie kos$cielne wieku o§wiecenia zostalo pozbawione charakteru nad-
przyrodzonego. Nie bylo to juz rozbrzmiewajace w Chrystusie i Kosciele
stowo Boze, lecz pouczajace stowo ludzkie. Sam przekaz stowa miat si¢ od-
bywa¢ za pomoca metod dydaktyki §wieckiej. Doprowadzito to do wielkiego
kryzysu kaznodziejstwa. Dotyczyl on tak newralgicznych jego elementdw,
jak wspottworzace kazanie czynniki osobowe, a mianowicie: Bég, kazno-
dzieja, stuchacz i ich wzajemne relacje. Ostabiona wiez z Bogiem prowa-
dzita u stuchaczy do zaniku zapotrzebowania na gloszenie autentycznego
kerygmatu chrzescijanskiego; u kaznodziejow zas — do obnizenia teologicz-
nej $wiadomosci godnosci spetnianej postugi, a w konsekwencji do schle-
biania zeswiecczonym zapotrzebowaniom i gustom stuchaczy. Potepienie
kwietyzmu i jansenizmu, dwdch radykalnych koncepcji zycia religijnego,
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utorowalo droge przecietnosci, upodobaniu w tatwiznie, przekonaniu, ze
szcze$cie wieczne jest nie tylko dostepne dla wszystkich, ale ze nie wymaga
szczegolnego wysitku czy umartwienia. W XVIII wieku wyraznie nasilito
sie zjawisko niewiary. O ile ateiéci, a przynajmniej materiali$ci, np. Dide-
rot, sg jeszcze nieliczni, o tyle deisci, tacy jak Wolter i Rousseau, wywieraja
juz ogromny wplyw, gloszac religi¢ pozbawiong nadprzyrodzonosci. Duch
epoki rzutowal na kaznodziejstwo i jego ksztalt.

W kazaniach oswieceniowych dominowal przede wszystkim naturalizm
przejawiajacy si¢ w odejsciu od zrodel objawienia. Ponadto pojawily sig: ra-
cjonalizm, historycyzm, antropocentryzm i moralizatorstwo. Celéw wycho-
wawczych poszukiwano bowiem nie na ptaszczyznie religijnej, lecz przede
wszystkim na plaszczyznie moralnej. Kazania te miaty charakter doktrynal-
nego wykltadu, argumenty zas czerpano z doswiadczenia oraz z rozwazan
czysto naturalnych. Bég w tym ujeciu przedstawiany byt jako Prawodawca,
ktéry przemawia przez prawo natury. Kaznodziejstwo o$§wieceniowe trafnie
scharakteryzowal kard. Jean Siffrein Maury (1746-1817) w swym Essai sur
I’éloquence de la chaire: ,,Mogtes stysze¢ rozprawy o niedoskonatosci cnot,
o polowicznych chrzescijanach, o zbytku, o humorze, o egoizmie, o anty-
patii, o przyjazni, o milodci rodzicielskiej [...] nawet o $wietym rolnictwie;
ale za to nie uslyszates modnego kaznodziei, ktory by w Wielkim Poscie
mowil o rzeczach ostatecznych, o nawréceniu, o jakimkolwiek sakramencie,
o przykazaniach bozych i koscielnych, o tajemnicy lub o grzechu”.

Kazanie katolickie, ktdre nie zostalo opanowane tak dalece przez du-
cha oswiecenia jak protestanckie, wlaczylo si¢ w dyskusje na temat po-
trzeby zakonow, celibatu, uzywania jezyka lacinskiego w nabozenstwach,
zmniejszenia liczby mszy $wietych i zlikwidowania nadmiernej liczby dni
$wigtecznych®**. Dominowala problematyka moralna, co bylo widoczne
juz w tytutach zbioréw kazan. Oto kilka z nich: Christliche Sittenlehre iiber
die evangelischen Wahrheiten (Chrzescijariska nauka moralnosci o ewange-
licznych prawdach) jednego z najlepszych niemieckich kaznodziejéow mo-
ralizatorskich XVIII wieku, Franciszka Hunolta SJ (1691-1746); Heilsame
Streit- und Sittenreden (Zbawienne polemiki i pisma moralizujgce) Jana Stei-
nera SJ (1700-1762); Die Moral der Christen, wie sie sein soll, in geistlichen

3% W. Schiitz, op. cit., s. 170.
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Reden auf alle Festtage des Jahres (Moralnos¢ chrzescijan, jaka powinna by¢
w duchownych mowach na wszystkie dni Swigteczne roku) Zygmunta von
Storchenau SJ (1731-1798%); Sittenlehre, Predigten auf die Sonn- und Feier-
tage (Nauka o moralnosci, kazania na dni Swigteczne i niedzielne) Piotra
Miela S] (1681-1755); Dreifache Sittenreden iiber jedes Fest der gottlichen
Mutter Maria (Potréjne mowy moralizujgce o kazdym swigcie Matki BoZej)
Franciszka Neumayra SJ (1697-1765); Zehn Sittenreden iiber den Englischen
Gruf8 (Dziesig¢ mow moralizujgcych o Pozdrowieniu Anielskim) Alojza Me-
rza SJ (1727-1792); Concionator catechetico-moralis, Lehr- und Sittenpre-
digten (Concionator catechetico-moralis, mowy pouczajgce i moralizujgce)
Bedy Seeauera OSB (1716-1785); Neue Sittenreden von den Seligkeiten, vom
allerheiligsten Sakrament und von der gottlichen Mutter (Nowe mowy mora-
lizujgce o Swietosci o Najswigtszym Sakramencie i o Matce BoZej) Simperta
Schwarzhuebera OSB (1727-1795); Katholische Geheimnis- und Sittenreden
auf alle Sonn- und Festtage (Katolickie kazania o tajemnicach wiary i mo-
ralnosci na wszystkie dni swigteczne i niedziele) Marcina Koenigsdorfera
(1752-1835); Sermons sur la morale et les mystéres (Kazania o moralnosci
i tajemnicach wiary) Karola Jézefa Perrin S] (1690-1767) oraz kazania mo-
ralizujace arcybiskupa Tarragony, Francisco de Armana (zm. 1803).

W okresie o$wiecenia nie znikneta catkowicie polemika miedzywyzna-
niowa. Swiadczg o tym takie zbiory kazan, jak: SchriftigemdfSer und iiberze-
ugender Beweis, dafs die protestantische Kirche wegen Abschaffung der Messe
unmoglich die Wahre Kirche sein konne, acht Reden (Zgodny z Pismem i prze-
konywujgcy dowdd, ze Kosciot protestancki z powodu zlikwidowania Mszy
Swietej nie moze byc prawdziwym Kosciotem, 8 mow) oraz Heilige Streireden
iiber wichtige Glaubensfragen (Swigte mowy polemiczne o waznych proble-
mach wiary) - 85 kazan kontrowersyjnych Alojza Merza SJ (1727-1792) lub
Heilige Streitreden iiber wichtige Glaubensfragen (Swigte mowy polemiczne
o najwazniejszych problemach wiary) Franciszka Neumayra SJ (1697-1765).

Duzo miejsca w problematyce kazan o$wieceniowych zajela troska o lud
wiejski. Przepowiadanie w formie nauk prostych do ludu wiejskiego znane
byto juz we wczesnym $redniowieczu jako Sermones ad ruricolas, ad agrico-
las. Niekiedy znalez¢ je mozna po$rdd Sermones ad status. Takze w okresie
baroku bardzo wazna role odgrywalo kazanie do chlopéw. Jednakze dopiero
okres o§wiecenia swiadomie i czynnie preferowat prace oswiatowa i wycho-
wawczg wérod ludu wiejskiego. Z tej grupy warto wymienic¢: Predigten auf
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alle Sonn- und Festtage des Jahres fiir gemeine Leute (Kazania na wszystkie
niedziele i dni $wigteczne roku dla prostych ludzi) oraz Predigten iiber den
Katechismus fiir gemeine Leute (Kazania o katechizmie dla prostych ludzi)
Bedy Mayra OSB (1741-1794); Geistliche Sittenpredigten fiir das gemeine Volk
(Duchowe kazania moralizujgce do prostego ludu) proboszcza z Greissheim,
Norberta Fahlaendera (I pol. XVIII w.); Das gemeine Volk zur rechten Ver-
richtung des Gebeths unterwiesen (Prosty lud pouczony do prawidtowego od-
prawienia modlitwy) Leopolda Fraydta SJ (1706-1769).

Chetnie podejmowane byly zagadnienia katechizmowe, jak chocby:
Christenlehr-Predigten iiber die Gebote Gottes und der Kirche (Kazania
nauk chrzescijariskich o przykazaniach boskich i Kosciele), Christenlehr-
-Predigten iiber die sieben Sakramente (Kazania chrzescijariskie o siedmiu
sakramentach); Christenlehr-Predigten iiber die zwolf Glaubensartikel (Ka-
zania chrzescijaniskich nauk o dwunastu artykutach wiary) wspomnianego
juz Leopolda Fraydta SJ; Neue Sonn- und Festtagspredigten zur Beforderung
einer sittlich-religiosen Denkart unter dem Landvolk (Nowe kazania niedziel-
ne i swigteczne dla rozwijania moralno-religijnego sposobu myslenia wsrod
ludu wiejskiego) Jana Martina Gehringa (zm. 1818) czy Sammlung praktis-
cher Vortrige zur Befestigung des Glaubens, der Tugend und Zufriedenheit
(Zbior praktycznych wyktadow dla umocnienia wiary, cnoty i zadowolenia)
biskupa Sankt-Polten - Jakuba Frinta (1766-1834).

W oswieceniu powstawaly takze kazania o tematyce historycznej, jak
cho¢by Uber die widrigen Ereignisse des letzten Jahrzehnts, Fastenpredig-
ten (O wstretnych wydarzeniach ostatniego dziesigciolecia, kazania postne;
1798-1800) Mikotaja Glocka (1751-1807). Charakter kazan politycznych
maja Predigten iiber landesherrliche Verordnungen (O zarzgdzeniach monar-
szych) nadwornego kaznodziei w Ludwigsburgu Blazeja Christiana Hillera
(1745-1807) oraz Der Mensch, seine Freiheit und Gleichheit nach natiirli-
chen, religiosen und politischen Grundsitzen (Czlowiek, jego wolnos¢ i row-
nos¢ wedtug naturalnych, religijnych i politycznych zasad) Mikotaja Glocka.
Ducha o$wiecenia dobrze oddaje takze trzytomowy zbiér kazan na temat
przystow: Einige der gangbarsten Sprichworter zu Predigten anwendbar ge-
macht (Kilka najbardziej potocznych przystow przystosowane do kazan) pra-
skiego kaznodziei Michata Kajetana Hermana.

Gdy chodzi o forme, twérczos¢ homiletyczna epoki o§wiecenia odzna-
czala si¢ przejrzystoscia planu i ukltadu wewnetrznego poszczegdlnych kazan
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oraz logicznym tokiem rozumowania. Ale i tu nie ustrzezono si¢ wielu bte-
doéw. I tak, kazania gloszone w formie traktatow filozoficznych w ustach
jednych kaznodziejow przyjmowaly postac¢ zbyt zimng i rozwlekla, zas
w ustach innych stawaly si¢ pelnym patosu popisem kunsztu oratorskiego.
Jednak nawet w czasie najwickszego rozkwitu o$wiecenia nie zanikty ka-

zania gloszone w dawnym, barokowym stylu**.

Rodzaje i budowa kazan

Wisrod stosowanych woweczas réznych form przepowiadania na pierwszym
miejscu trzeba wymieni¢ kazanie. Byla to forma przeznaczona dla ludzi
bardziej wyksztalconych. Kazania gloszono w sposéb podniosty. Glow-
nym ich celem bylo wytworzenie w stuchaczach glebokiego przekonania
odnosnie do jakiej$ prawdy wiary lub tez mocne poruszenie ich woli. Sci-
$le przestrzegano zasady jednosci tematu. O$wiecenie usztywnifo normy
dotyczace budowy kazan. Nalezalo wigc uwzgledni¢ nastepujace elementy:
motto, wstep, zalozenie, czyli sformulowanie tematu. Po krétkiej modlitwie
przechodzono do zasadniczej czesci kazania, zlozonej z 2 lub 3 punktéw
(mogly by¢ stosowane réwniez podpodzialy). Kazanie koniczono epilogiem.
Wisrod kaznodziejow oswieceniowych zauwaza si¢ upodobanie do kroétkich
wypowiedzi. Nie brakowalo ich takze z pewnoscia w poprzednich epokach,
nawet w $redniowieczu, kiedy dominowaly wielogodzinne kazania, nie-
mniej w XVIII wieku staje si¢ to norma.

Elementem najistotniejszym kazania byl zawarty w poszczegolnych czes-
ciach wystgpienia wyktlad gloszonej prawdy oraz zastosowane formy dowo-
dzenia i przekonywania. Oprocz podkreslania wagi uzytych argumentéow
i pobudek ogromne znaczenie wigzano réwniez z logicznym uporzadkowa-
niem calosci. Ze wzgledu na czas i okolicznosci gloszenia wyrdzniano ka-
zania niedzielne, $wiateczne, misyjne, jubileuszowe, pasyjne, pogrzebowe,
przygodne; ze wzgledu na tematyke — dogmatyczne i moralne; ze wzgledu
na zamierzony cel - pocieszajace badz strofujace. Warto podkresli¢ do-
nioslos¢ misji ludowych, ktére w czasie o§wiecenia byly rozwinigte w calej

435 Ibidem, s. 170-171.
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pelni w takich krajach, jak Wtlochy, Francja, Hiszpania, Polska i Austria.
Dziatanie wielkich misjonarzy ludowych dawato masom wierzacych fun-
damentalne zasady wiary i moralnosci katolickiej oraz tamowalo postep
dechrystianizacji**’.

Oprocz kazan teoretycy wymowy rozrdzniali jeszcze inne rodzaje mow
religijnych, a wérod nich tzw. nauki proste, przemowy i homilie. Nauki
proste, o ktérych wspomniano wyzej, kierowane byty do ludzi niewy-
ksztatconych i mialy im dostarczy¢ podstawowych poje¢ religijnych oraz
pouczy¢ o elementarnych prawdach wiary. Nie obowigzywat w nich ani $ci-
sty schemat budowy, ani tez zasada jednosci tematu. Najczesciej objasniano
Katechizm rzymski oraz Duzy i maty katechizm Piotra Kanizjusza. Rozpo-
czynano kazanie od definicji katechizmowej, ktéra nastepnie szczegdtowo
rozwijano i wyjasniano. Cechg charakterystyczng nauk katechizmowych
byt daleko idacy dydaktyzm. Autorom chodzito przede wszystkim o to,
aby stuchaczy pouczy¢, przekonaé i umocni¢ w wyznawaniu prawd wiary.
O szczegdtowych zalozeniach przyswiecajacych naukom katechizmowym
bedzie jeszcze mowa w dalszej czesdci ksigzki, gdyz z uplywem czasu ten
rodzaj przepowiadania wysunal si¢ na plan pierwszy.

Przez przemowy rozumiano krétkie przemdowienia gloszone przy
okazji spelniania jakiego$ aktu religijnego, np. napomnienia skierowane do
rodzicéw chrzestnych, egzorty towarzyszace sprawowaniu niektdérych sa-
kramentow $wietych, poswiecen, procesji itp. Wyjasnialy one dokonywang
czynnos$¢ oraz zachecaly do zycia wedlug zasad chrzescijanskich.

W okresie o§wiecenia przepowiadanie typu homilijnego nie
odgrywatlo wigkszej roli. Zdaniem dwczesnych teoretykéw wymowy, homi-
lia to utrzymany w stylu prostym i skierowany do ludu wyktad niektérych
miejsc Pisma Swietego. Do istoty homilii nalezalo wyprowadzenie z teks-
tow biblijnych konkretnych zastosowan praktycznych. Homilie dzielono,
jak w epokach poprzednich, na analityczne i syntetyczne. Zasadniczym
zadaniem homilii byto dokonanie szczegétowej egzegezy perykopy ewan-
gelicznej, a po objasnieniu i wykladzie zawartej tam tresci, umiejetne zasto-
sowanie poznanej prawdy do zycia i zacheta stuchaczy do odpowiedniego
postepowania. W wieku o$wiecenia homilie byly nieliczne, a i te, ktore si¢

43¢ G. Bedouelle, op. cit., s. 152.
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ukazaly, tchnety duchem racjonalizmu oraz skrajnie rozumianym histo-
rycyzmem i moralizatorstwem. Autorzy odchodzili daleko od wzoréw ho-
milii patrystycznych.

Analizujac rodzaje form kaznodziejskich bliskich epoce o§wiecenia, nie
sposob nie dostrzec pewnego signum temporis. Ot6z nizszym warstwom
spolecznym, ktére zasadniczo trwaly przy Kosciele, gloszono raczej nauki
katechizmowe i homilie, ktére w wigkszym lub mniejszym stopniu byty
oparte na zZrodtach objawienia oraz stanowily wyktad prawd wiary i zasad
moralnosci. Natomiast zamoznemu mieszczanstwu i klasom wyzszym, ktdre
coraz bardziej odchodzily od Kosciota - szydzac z wiary nadprzyrodzone;j,
odnoszac si¢ z pogarda do kleru i prowadzac swobodne zycie moralne - glo-
szono kazania, ktére w zadnym wypadku nie byty wykladem nauki chrzes-
cijanskiej, lecz przeméwieniami o charakterze filozoficzno-religijnym, inny
bowiem rodzaj przepowiadania moglby nie by¢ przez te warstwy w ogole
akceptowany.

Kaznodziejstwo francuskie epoki klasycyzmu

Druga potowa XVII i pierwsza potowa X VIII wieku to okres §wietnosci ka-
znodziejstwa francuskiego. Towarzyszyl mu rozkwit szeroko pojetej kultu-
ry francuskiej. W tej epoce, w ktorej powstaty arcydziela Pascala, Moliéra,
La Fontaine’a i Corneille’a, pojawila sie cata plejada wybitnych mowcow,
ktorej przewodzili: Jacques-Bénigne Bossuet, Louis Bourdaloue, Jean-Bap-
tiste Massillon, Francois Fénelon, Esprit Fléchier i Jules Mascaron. Rozkwit
francuskiego kaznodziejstwa doby klasycyzmu laczy si¢ scisle z panowa-
niem Ludwika XIV (1643-1715), na ktérego dworze dzialala wigkszos¢
z nich. Byli oni zapraszani do wygloszenia cykléw kazan okolicznoscio-
wych, ktdre dzigki doskonale wypracowanej formie staly si¢ trwatym do-
robkiem kaznodziejstwa chrzescijanskiego i czynily wielkie wrazenie na

ludziach tamtej epoki**’.
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Za najwybitniejszego przedstawiciela francuskiego kaznodziejstwa kla-
sycznego uwazany jest Jacques-Bénigne Bossuet (1627-1704), biskup Meaux,
czlonek Akademii Francuskiej, wychowawca Ludwika Bourbona, najstar-
szego syna Ludwika XIV. Byt on wspanialym kaznodziejg, niezaprzeczal-
nie najwazniejszym dla jezyka francuskiego. Ponadto moze by¢ uznany za
wysokiej rangi teoretyka kaznodziejstwa. Wprawdzie nie napisat zadnego
podrecznika homiletyki i nie prowadzit zaje¢ z tego przedmiotu, ale po-
$wiecil temu zagadnieniu jedno ze swych najpiekniejszych kazan. Zatytu-
towal je Kazanie o stowie Bozym**® i wyglosit w drugg niedziele Wielkiego
Postu 1661 roku u karmelitanek w Paryzu. Wypowiedzial w nim donioste
dla przepowiadania tresci.

Kaznodzieje nie interesowala kompozycja ani przeprowadzenie dowodoéw,
jak czynily to sredniowieczne artes praedicandi, ani tez technika przekazu,
czemu poswiecano wiele uwagi w pdzniejszych podrecznikach homiletyki.
Skupil on swa uwage na samej istocie chrzescijanskiego przepowiadania.
Kazanie otwiera tekst naczelny: Hic est filius meus, in quo mihi bene com-
placui, ipsum audite (Mt 17, 5). Dlatego tez Bossuet podkreslil z moca, iz
kaznodzieja Nowego Testamentu jest Jezus Chrystus. Stad tez dom Bozy
ma dwa wzniosle miejsca: ottarz i ambone. Od oltarza przemawiajg studzy
swiatyni do Boga o ludzie, z ambony moéwia do ludu o Bogu. ,Na oftarzu
Jezus Chrystus pozwala czci¢ si¢ w rzeczywistosci swego Ciala, na ambonie
pozwala poznac si¢ w prawdzie swojej nauki”. Miedzy ambong a oltarzem
istnieje bardzo $cisty zwiazek. Jezus Chrystus przemawia z tego pierwszego
iz tego drugiego miejsca. Na oltarzu ,wzywa nas do pamietania o Jego cier-
pieniu i uczy nas ofiarowac si¢ wraz z Nim, a zambony daje nam wskazowki
poprzez zywy gtos kaznodziei. Tam przez dzialanie Ducha Swietego i tajem-
nicze stowa przemienienia zamienia dary ofiarne w swe Cialo, tutaj przez
tego samego Ducha i site stowa Bozego apostofowie Chrystusa zmieniani
sa w Jego Cialo i Jego cztonkéw”. Wynika z tego, Ze z taka samg bojaznia,
jak do $wietej ofiary, nalezy zbliza¢ sie do kazania, poniewaz stowo, ktére
zywi dusze, jest - jak podkresla Orygenes (In Matth., hom. 35) - pewnego

antologii Anne Régent-Susini, op. cit., s. 52-53, kaznodzieje dworscy byli sowicie optaca-
ni. W 1702 roku za cykl kazan wielkopostnych méwca koscielny otrzymat 3000, a za ka-
zania adwentowe 1500 liwréw.

3% 1. B. Bossuet, Oeuvres completes, t. 3, Paris 1854, s. 612-642.
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rodzaju chlebem, w ktéry weielil sie Syn Bozy. A wiec kaznodzieje w tym
samym duchu, w ktérym zblizajg si¢ do oltarza, idg na ambong. Tam spra-
wujg tajemnice, takg sama jak w Eucharystii. ,W tajemnicy Eucharystii sa
postacie, ktdre widzicie. Znaki, ale to, co jest w nich zawarte, to jest Cialo
Jezusa Chrystusa. Tak wiec w kazaniu stowa, ktore styszycie, sa znakami,
ale mysli, ktore te slowa wypowiadaja, niosg prawde Syna Bozego”. Niedo-
rzeczne byloby, gdyby sluchacze oczekiwali od kaznodziei innej Ewange-
lii, niz prawdy Jezusa Chrystusa. Dlatego tez kaznodzieja Jezusa nie moze
przemawia¢ tylko do uszu i oczu, nie tylko do fantazji i rozumu stuchaczy,
ale takze do ich sumienia, poniewaz sumienie chce prawdy. Na ambonie
elokwencja musi stuzy¢ gloszeniu prawdy.

Wazna jest takze postawa stuchacza. Bég udziela si¢ tylko temu, kto praw-
dziwie szuka stowa Bozego. W kazaniu trzeba otworzy¢ szeroko drzwi serca,
poniewaz prawdziwym kazaniem jest tylko glos, ktéry przenika do naszego
serca, a jest to glos Boga. Oczywiscie, postuguje si¢ On ludzkimi stowami
kaznodziei. Aby je odpowiednio przyja¢, nie wystarczy tylko uwazac na glos
i jezyk kaznodziei, raczej zalecana jest uwaga, ktora stowo Boze niesie do
naszego serca, sumienia i zycia, aby ono mogto przenikna¢ do glebi naszej
duszy i przemieni¢ ja w zbawczy sposéb. Kto wiec po wystuchaniu kazania
okazuje tylko podziw albo akceptacje rozumu, zaswiadcza, ze przeméwil
do niego nie Chrystus, lecz jedynie czlowiek. Kto nie przyjal stowa Bozego
z wewnetrznym przejeciem, ten podpada pod Jego sad. ,,Stowo, ktére po-
wiedzialem, ono to bedzie go sadzi¢ w dniu ostatecznym” (J 12, 48). To, co
dotyczy Eucharystii, dotyczy takze stowa Bozego:

Kaznodzieja nie wchodzi na ambone dla préznych rozwazan, ktérych by dla
rozrywki stucha¢ nalezato. Wchodzi na ambong w tym samym duchu, co do
oltarza, dla sprawowania misterium, i to podobnego do misterium Euchary-
stii. Bo Cialo Jezusa Chrystusa nie jest realniej w Naj$wietszym Sakramencie
niz Prawda Jezusa Chrystusa w przepowiadaniu ewangelicznym. W tajemnicy
Eucharystii postacie widzialne sg znakami zamykajacymi Cialo samego Jezusa
Chrystusa. I w kazaniach stowa styszane sg znakami, lecz mysl, ktora je wywo-

tuje, i to, co one nam niosg, to prawda samego Syna Bozego.

W roku 1662 J.-B. Bossuet stanal przed wyjatkowo trudnym zadaniem
polegajacym na wygloszeniu w paryskim Luwrze wobec kroéla i dworu cyklu
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kazan wielkopostnych (tzw. Grand Caréme), obejmujacego lacznie 20 ka-
zan. Mial wtedy dopiero 35 lat i do§wiadczenie zaledwie dziesieciu lat ka-
planstwa. Jakkolwiek cieszyl sie juz stawa utalentowanego kaznodziei, to
zadanie, przed ktorym stanal, byto olbrzymie, tym bardziej ze jego kontakty
z dworem, a szczegdlnie z krélem Ludwikiem XIV, byly sporadyczne. Bos-
suet wywiazal sie jednak z tej misji doskonale. Z wygloszonych wtedy wspa-
niatych kazan prawdziwymi pertami kaznodziejskimi sa: Kazanie o ztym
bogaczu, Kazanie o Opatrznosci Bozej, Kazanie o ambicji, Kazanie pasyjne
na Wielki Pigtek i Kazanie o Smierci.

To ostatnie — Sermon sur la mort (Kazanie o Smierci) — wygloszone w Luw-
rze 22 marca 1662 roku, nalezy do najbardziej znanych dziet J.-B. Bossueta.
Ocene te zawdzigcza sile i celnosci sformulowan oraz doskonatej kompo-
zycji. Niekiedy bywato jednak zle odbierane. Niektorzy komentatorzy dziet
Bossueta usitujg uczyni¢ ze $mierci podstawowy, niemal obsesyjny temat
tego kaznodziei. Uwazajg, Ze znajdowal on upodobanie w przywolywaniu
makabrycznych scen, usitujac tym przerazi¢ stuchaczy. Taka ocena nie znaj-
duje w niczym uzasadnienia. To prawda, iz w zwiazku ze swoja funkcja ka-
znodziei krélewskiego Bossuet wyglaszal mowy pogrzebowe i ma ich duzo
w swym dorobku. Dowodem na to, ze byt on dreczony myslg o $mierci, nie
moze tez by¢ pierwsze zdanie Kazania o smierci: ,,Czy wolno mi bedzie ot-
worzy¢ grob przed dworem krélewskim i czy oczy tak delikatne nie beda
obrazone przedmiotem tak nieszczesnym?”. To co uderza w tym kazaniu
po takich stowach wstepnych, to wlasnie brak jakiegokolwiek makabrycz-
nego opisu w dalszych zdaniach. Nie znaczy to jednak, Ze kazanie nie robi
wrazenia. Méwca prowadzi nas z Jezusem do grobu Lazarza i w zderze-
niu z tg prawda snuje refleksje nad tym, kim jest czlowiek. Kazanie mowi
o $mierci i mys$l o niej jest w nim wszechobecna. Nie jest to jednak wynikiem
siegania po opisy realistyczne, ale rezultatem sily argumentu intelektual-
nego. Dwie antytetyczne czesci, z ktdrych sktada sie to kazanie, dowodza,
ze czlowiek zastuguje na pogarde jako kto$ przemijajacy i na nieskoniczony
szacunek jako kto$, kto zostal powolany do zycia wiecznego. Z tych dwoch
czesci druga jest dwa razy dluzsza od pierwszej, co doskonale harmonizu-
je z zamiarem przyswiecajagcym moéwcy: uczyni¢ widocznym tryumf zycia
w zwycigstwie §mierci. W istocie swej zaréwno kazanie o Opatrznosci, jak
i o $mierci sg kazaniami apologetycznymi. Bossuet pragnal pokazaé god-
no$¢ stworzen powolanych przez Boga do zycia wiecznego:
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Chrzeécijanie, wzywam was dzisiaj, byscie towarzyszyli Zbawicielowi do sa-
mego grobu Lazarza: «veni et vide, przyjdz i zobacz» (J 11, 34). O $miertelni-
cy, przyjdzcie wpatrywac sie w widowisko rzeczy $miertelnych! O czlowiecze,
przyjdz pouczy¢ sie, czym jest czlowiek. Moze sie zdziwicie, iz po nauke, czym
jestescie, zwracam si¢ do $mierci!... Smiertelnicy zakopuja mysli o §mierci
z nie mniejszg troskliwos$cig, z jaka grzebig samych umarlych... Ale jeéli za-
dacie sobie ten trud i zechcecie pojaé, co nam si¢ przedstawia w tym grobie, to
przyznacie tatwo, ze nie ma prawdziwszego ttumacza ani wierniejszego zwier-
ciadla rzeczy ludzkich... O $mierci, my, co dzigki sktadamy za $wiatlo, jakie
rozlewasz na naszg nie§wiadomos¢... uczysz cztowieka tych dwoch prawd, ze
jest nieskonczenie pogardy godzien, o ile przemija, a nieskonczenie godzien

szacunku, o ile celem jego niesmiertelnos¢.

Szczegodlng cecha stylu J.-B. Bossueta jest zdolnos¢ stawiania stuchaczom
zywo przed oczy zdarzen, o ktérych méwi. Czesto podziwiano w mowie po-
grzebowej na §mier¢ Henrietty Angielskiej (1670) stawny okrzyk: ,,O nocy
straszliwa... kiedy jak uderzenie gromu rozlega sie wies¢ zdumiewajgca:
Ksiezna umiera! Ksiezna umarla!”. Piekno tego wykrzyknienia ukrywa si¢
w jednym tylko stowie: zdumiewajaca! To ono stanowi o potedze tego zda-
nia. Bossuet z udawana naiwnoscia dziwi sie stojacej przed nim trumnie;
zdumiony, ze $mier¢ o$mielita sie dotkna¢ rodziny krolewskie;j.

J.-B. Bossuet byl zawsze wrazliwy na problematyke egzystencjalng i na
paradoksy towarzyszace ludzkiemu zyciu. Nie wahat sie powiedzie¢ dwo-
rzanom o biedakach, ,ktérzy drza przed wami, nawykli do tego, aby prze-
tamywac swa biede pracg i potem, i ktorzy raczej z glodu umieraja, nizby
wam odkry¢ mieli swa nedze. I dlatego gtoduja! Tak, panowie, gloduja na
waszych dobrach, na waszych zamkach, w miastach, na wsi, przy drzwiach
i w poblizu waszych doméw. Nikt nie $pieszy im z pomoca. Ach! Prosza tyl-
ko o to, co wam zbywa, o resztki z waszej bogatej uczty” (Kazanie pasyjne
na Wielki Pigtek). W Kazaniu o dobrym totrze wspaniale komentowal stowa
Jezusa: ,,Dzi$§ ze Mng bedziesz w raju” (Lk 23, 42): ,,Dzis - jakiz pos$piech.
Ze mng - co za towarzystwo! W raju - jakiez miejsce!” (Aujourd’hui: quel-
le promptitude! Avec moi: quelle compagnie! Au paradis: quel lieu!). Z pre-
dylekcja wypowiadal sie J.-B. Bossuet w kazaniach panegirycznych. Cenne
sa zwlaszcza panegiryki na cze$¢ §wietych Franciszka z Asyzu, Bernarda
i Teresy Wielkie;j.
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J.-B. Bossuet nie byt umystem oryginalnym. Jednakze dobra znajomo$¢
ojcow Kosciota i Pisma Swietego, wybitny talent krasoméwezy i pisarski
oraz silna pozycja na dworze czynily z niego czlowieka bardzo wptywo-
wego i wyjednaty mu przydomek Orta z Meaux. Osiagniecia w dziedzinie
kaznodziejskiej zyskaty mu stawe w calej Europie. Jego kazania naleza bez
watpienia do kanonu dziel wiecznych literatury $wiatowej**.

Druga wielkos$ciag w panteonie siedemnastowiecznych méwcédw okresu
klasycznego we Francji jest Louis Bourdaloue SJ (1632-1704). Na ambony
paryskie, a zwlaszcza na prestizowa ambone krolewska wszedl on w wie-
ku 37 lat, majac za sobg studia humanistyczne, filozoficzne i teologiczne
oraz bogate doswiadczenie kaznodziejskie zdobyte w d’Eu, Amiens, Ren-
nes i Rouen. Od 1670 roku na dworze kréla Ludwika XIV glosit siedmio-
krotnie cykle kazan adwentowych i pieciokrotnie wielkopostnych; zyskat
stawe zaréwno wérdd warstw wyzszych, jak i ludzi prostych. Zwalczat nad-
uzycia dworu kroélewskiego w stosunku do ubogiej ludnosci. W kontaktach
z przeciwnikami (protestantami, jansenistami, kwietystami, gallikanami
i wolnomyslicielami) odznaczal si¢ tolerancja. Bourdaloue byt ponadto zna-
nym i cenionym spowiednikiem; sprawowat opieke duchowa nad wi¢znia-
mi, ciezko chorymi i ubogimi.

Jako méwca Louis Bourdaloue nie mial tych uzdolnien, ktére uczyni-
ty Bossueta geniuszem. Nie doréwnywal mu wyobraznia, lotem mysli ani
blaskiem jezyka, ale jego prostota i szlachetno$¢ charakteru, bezkompro-
misowe dazenie do celu swych kazan, wyczuwalne cieplo jego kaptanskiej
odpowiedzialnosci i miloéci bylo tym, co sprawialo, ze przewyzszal Bos-
sueta. W kazaniach Bourdaloue ktadl szczegolny akcent na jasny wyklad
prawd wiary; odznaczaly si¢ one silg przekonania, umiejetnym sposobem
dowodzenia, a nadto jednoscig kompozycyjng i doskonalym stylem. Przy-
gotowujac kazania, wykorzystywal swa rozlegta wiedze. ,Modwca przede
wszystkim musi mie¢ co§ do powiedzenia” - mawial. Istotnie Burdaloue
miat duzo do powiedzenia. Po mistrzowsku analizowat teksty Pisma Swie-
tego i ojcéw Kosciola, wyjasniajac doktryne i argumenty w niej zawarte,
szczegolnie z Ksiegi Izajasza i listow Pawla apostola oraz Tertuliana, $w. Jana

439

K. Panus$, Biskup Jacques-Bénigne Bossuet (1627-1704). Orzet z Meaux, [w:] idem, Wielcy
méwcy Kosciota, op. cit., s. 259-268, https://doi.org/10.21906/9788376431499.
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Chryzostoma i §w. Augustyna. W dowdd uznania nazwano Bourdaloue
»krélem kaznodziejow i kaznodzieja krolow”.

Dominujacg cechg kazan Bourdaloue jest rozum i rozsadek. Byl nie-
zrownanym dialektykiem. ,,Jeden z pierwszych, ktéry kazal mowié rozu-
mowi” — zauwazyl Wolter. Z trzech podstawowych celow kazania, a wiec
pouczenia stuchaczy, oczarowania ich piegknem i pobudzenia do dziatania,
Bourdaloue zdecydowanie podkreslal nauczanie. Prawie catkowicie wyklu-
czyl podobanie si¢ stuchaczom i przez moc swej nauki osiggnal to, co inni
kaznodzieje zdobywali poprzez apelowanie do sfery emocjonalnej. Bour-
daloue wywolywat szczegélne wzruszenie umystu, pochodzace z blasku
zwycieskiego dowodu, skuteczniejsze niz wzruszenie z samego uczucia. Aby
je obudzi¢, uzywat dwoch sit: sity prawdy i sity plomiennego przekonania
mowcy. Prawda opanowuje umysl, osiaggnawszy odpowiedni stopien blasku,
porywa w silnym wzruszeniu wszystkie inne wladze duszy. Stad tez brato
sie wzruszenie, wywolane jasnym wyktadem Bourdaloue, stad czasem wy-
ciskane 1zy, stad tez zachwyt nad tryumfem jego logiki, ktérego nie potrafit
ukry¢ marszatek Antoine de Gramont, wotajac glosno w kosciele: ,, Do dia-
bla, on maracje!”. Znana jest takze petna zachwytu reakcja Madame de Se-
vigné na kazania Bourdaloue: ,Nigdy zaden kaznodzieja tak wyraznie i tak
wielkodusznie nie glosil chrze$cijaniskiej prawdy”**°.

Louis Bourdaloue doprowadzit technike kazania do perfekeji, wtacza-
jac do niej analizy i pikantne portrety obyczajowe. ,,Co trzeba zrobi¢ dla
ozywienia sennej rozmowy? — pyta w jednym z kazan. Wystarczy troche
obmowy i zlosliwosci. Wtedy obudzi si¢ kazdy, otworza si¢ serca, podwoi
uwaga, nikt nie uroni ani stowa. Oczy utkwione w méwiacym, a cho¢ nie
zdradza si¢ wyraznie zadowolenia, to widac je z twarzy, z usmiechéw, wy-
buchéw radosci, dowcipow i gestow”.

Do najbardziej znanych kazan «krola kaznodziejow i kaznodziei krélow»
naleza Kazanie o Slepym z urodzenia, O wskrzeszeniu Lazarza, O Samary-
tance. Jak wszyscy wielcy kaznodzieje, réwniez Bourdaloue zastanawial
sie przed krélem i jego dworem nad tajemnicg dzialania stowa Bozego. Za

449 List z 5 lutego 1674 roku. Marie de Rabutin-Chantal, Zona markiza Henri de Sevigné

(zm. 1696), pisywala (gléwnie do corki) listy, zawierajace szczegoty z zycia dworu krélew-
skiego, m.in. o gtoszonych tam kazaniach.

322 | Rozdzial trzeci



temat naczelny kazania postuzyty mu stowa z Pisma Swietego: ,,Kto jest

z Boga, stéw Bozych stucha” (J 8, 47). Wychodzil od podkreslenia faktu

bezowocnosci gloszenia stowa Bozego. Urzad kaznodziejski wydaje sie naj-
mniej potrzebnym zadaniem postawionym przed czlowiekiem. Skad wigc

pochodzi to niepowodzenie stowa Bozego? Moze by¢ uwarunkowane trze-
ma powodami: sfowem Bozym, kaznodziejg albo stuchaczem. Przyczyng

niepowodzenia stowa Bozego nie moze by¢ ono samo, poniewaz jest w nim

sita zdolna nawrdci¢ i udoskonali¢ cztowieka. Niepowodzenie stowa Bozego

nie pochodzi takze od kaznodziei, chociaz osobista swigto§¢ méwcy moze

ulatwic¢ skutecznos¢ oddzialywania stowa Bozego. Losy stowa Bozego za-
leza wiec przede wszystkim od stuchacza. Stanowi to gtéwna dyspozycje

kazania Bourdaloue. U wigkszosci chrzescijan stwierdzi¢ trzeba potréjna
zawodnos¢. Najpierw przesyt stowa Bozego. Jest to jedna z najstraszliwszych

kar boskich, jesli czlowiek odczuwa wstret badz obrzydzenie do prawdy po-
chodzacej od Boga, ktora jedynie moze go zbawi¢, ozywic i uratowac. Dalej,
jest to naduzycie stowa Bozego. Wystepuje ono wéwczas, gdy nie odrdéznia

sie stowa Bozego od ludzkiego, jesli tylko przyjmuje si¢ i ocenia kaznodzieje

jako méwce lub aktora. Wreszcie, mozna méwic¢ o oporze wobec stowa Bo-
zego, gdy stucha sie stowa Bozego, ale nie pozwala mu si¢ dziata¢ w swoim

zyciu i nie postepuje sie wedlug jego wymagan. Prowadzi to do stwardnie-
nia sumienia i odrzucenia Boga. Na koncu Bourdaloue podkresla wielka
odpowiedzialno$¢ kaznodziei za swoich stuchaczy przed Bogiem.

Trzecia co do wielko$ci gwiazdg francuskiego kaznodziejstwa klasycz-
nego byl Jean-Baptiste Massillon (1663-1742). W mlodosci wstapit do orato-
rium $w. Filipa Neri. W roku 1691 otrzymat swiecenia kaplanskie i w Vienne
odniost swoje pierwsze sukcesy kaznodziejskie. Wkrotce jako rektor semi-
narium przenidst swoje doswiadczenie kaznodziejskie na ksztalcacych sie
seminarzystow. W latach 1696-1697 powstaly jego Conférences aux jeunes
clercs. Od 1699 roku prawie przez 20 lat wymowa Massillona swigcita tryum-
fy w Paryzu. W roku 1699 miat cykl kazan adwentowych na dworze kré-
lewskim. W latach 1699-1718 wyglosil 19 serii kazan postnych, z tego dwie
w Wersalu i 10 adwentowych. Po jednym z jego kazan krol Ludwik XIV wy-
powiedzial znamienne stowa: ,,Dotychczasowi moi kaznodzieje — a zawsze
mialem $wietnych - podobali mi si¢; pod wplywem tego kaznodziei zaczy-
nam nie podobac si¢ sobie”. Duzym sukcesem zakonczyly si¢ jego kazania
wielkopostne (Grand Caréme). Z wielu zadan, ktérymi obarczano Massillona,
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do najtrudniejszych nalezala niewatpliwie mowa pogrzebowa po $mierci

Ludwika XIV. Wywiazal si¢ dobrze z tego zadania, cho¢ krytycy zarzucali

mu brak tej wznioslosci, ktéra cechowala Bossueta. Massillon zawarl w tej

mowie podzigkowanie narodu dla wielkiego krdla, a z perspektywy wiecz-
nosci przestanie do dworu i ludu. W 1718 roku w Luwrze wystapit wobec

o$mioletniego krola z kazaniami wielkopostnymi (Petit Caréme). W serii

przystepnych kazan, ktére pod wzgledem stylu i jezyka osiggnety mistrzow-
ski poziom, przekazat rady dla mlodego kréla. Od 1717 roku Massillon byt
biskupem Clermont. Tam okazal si¢ wzorowym pasterzem swej wielkiej

diecezji. W corocznych kazaniach synodalnych dawal wytyczne dla pracy
duszpasterskiej. Na wielu konferencjach dokladnie je omawial. W swoich

kazaniach Massillon dat sie poznac¢ jako gleboki znawca ludzkich uczu¢,
stad tez nazwano go kaznodziejg serca. Mistrzowskie byly jego obrazy oby-
czajowe. Z precyzja odkrywal opory czlowieka przed przyjeciem taski, tro-
pil namigtnosci i chlostal stowem wszelkie wykrety oraz wymoéwki wobec

wymagan sumienia i prawa Bozego. Na szczegolng uwage zastuguje jego

stynne Kazanie o maltej liczbie wybranych, z cyklu postnego wygtoszonego

przed dworem wersalskim w 1704 roku.

Omawiajac francuskie kaznodziejstwo klasyczne, nie sposéb nie przywo-
ta¢ Francois Fénelona (1651-1715). O ile prawie wszyscy mowcy X VII wieku
wywodzili sie z mieszczanstwa**!, autor Telemacha byt arystokrata o boga-
tej osobowosci: czarujacy humanista, wybitny pisarz i poszukiwany ojciec
duchowny. W 1695 roku zostat arcybiskupem Cambrai. Zalozyt tam semi-
narium duchowne, troszczyl si¢ o podniesienie poziomu zycia religijnego
poprzez kazania i czgste wizytacje, a takze otaczal opieka chorych i bied-
nych. W kontaktach z ludZmi odznaczat si¢ tagodnoscia, tolerancja i zycz-
liwoscig. Swymi pomystami politycznymi i spotecznymi oraz zalozeniami
wychowawczymi wyprzedzal swe czasy. W Traktacie o wychowaniu dziew-
czqgt (Traité de I’éducation des filles) Fénelon przedstawit interesujacy poglad
na psychologie dziecka i wynikajace stad zasady nowoczesnego wychowa-
nia, zapowiadajace juz Jeana-Jacques’a Rousseau i jego Emila. W swoich
listach glosil tezy kwietyzmu, ktéry proponowal odmiennag od katolickiej,

41 Bossuet i Massillon byli synami urzednikow sagdowych, Bourdaloue pochodzit z rodziny
notariusza, a Fléchier byl synem kancelisty.
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mistyczng koncepcje cnoty. Bronit tych tez w polemice z J. Bossuetem az do
oficjalnego potepienia ich przez papieza. W swoich Opowiastkach i Bajkach,
pisanych na uzytek miodego ksiecia burgundzkiego, ktérego byt wycho-
wawca, ale przede wszystkim w swym stynnym Telemachu (1699) okazat
sie prozaikiem tworzacym $wietny model stylu, pelnego elegancji, swobody,
poetyckiej wyobrazni, ale tez wyrafinowanego opanowania. Potraktowany
jako satyra na rzady Ludwika XIV, Telemach Fénelona odnidst olbrzymi
sukces europejski i stal si¢ najpopularniejszym osiemnastowiecznym pod-
recznikiem wychowania.

Francois Fénelon wnidst duzy wklad w rozwdj teorii kaznodziejskiej.
W Liscie do Akademii Francuskiej (Lettre sur les occupations de ’Académie
Frangaise) z 1714 roku wzywal uczonych, by zbudowali idealny, doskonaly
traktat retoryczny, biorgc to, co najlepsze, od klasykow greckich i rzym-
skich, oraz by zbudowali podobny traktat o kaznodziejstwie wedlug
zasad $w. Augustyna. Najbardziej znaczace w historii francuskiego kazno-
dziejstwa tych czaséw byly wydane po$miertnie Dialogi o elokwencji Fénelo-
na (Dialogues sur I’éloquence en général et sur celle de la chaire en particulier,
Paris 1718). Dzielo to cieszylo si¢ wielkim uznaniem i czesto bylo cytowane.
Dialogi definiuja wymowe jako sztuke przekonywania (perswazji) czlowie-
ka do prawdy i dobroci; zadaja pelnego wyjasnienia obowigzkdéw stuchaczy
i motywow ich postepowania; jako cel gloszenia kazan wymieniajg: udo-
wodni¢, opisa¢ i uderzy¢; zalecaja ostrozne przygotowanie, ale improwizo-
wane wygloszenie; odrzucaja formalne podzialy i napuszonos¢, tak drogie
gustom barokowym; ktadg akcent na dobra znajomos¢ zaréwno Pisma Swie-
tego, jak i natury ludzkiej; zalecajg, by proboszczami byli wybierani ludzie
zdolni do gloszenia kazan; proponuja powroét do homilii patrystycznej i taki
styl gloszenia kazan, ktdry nie stawiajac heroicznych wymagan w przygo-
towaniu, pozwalalby przemawia¢ kaznodziei tak czesto, jak tylko oczekuja
tego stuchacze**. Fénelon podkreslat potrzebe pieknej formy, gdyz - jego
zdaniem - ,nie wystarczy jedynie pokazac prawde, trzeba jg jeszcze pick-
nie odmalowa¢” (.11 ne suffit point de montrer la verité, il faut la peindre ai-
mable”). Zagadnienia duszpasterskie poruszal réwniez w listach pasterskich
do duchowienstwa i wiernych, w szczegélnosci w liscie o czytaniu Pisma

442 M. Haillant, Fénelon et la prédication, Paris 1969.
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Swietego w jezykach krajowych (Lettre sur la lecture de I’Ecriture Sainte en
langue vulgaire). Zajmowal si¢ rowniez zagadnieniami z dziedziny historii,
retoryki i poetyki (Lettre sur les occupations de I’Academie Frangaise). Prace
Fénelona stanowig szczytowe osiggniecie zlotego wieku francuskiej teorii
homiletycznej.

W gronie czolowych postaci francuskiego kaznodziejstwa epoki klasycy-
zmu znajduja sie jeszcze dwaj wybitni kaznodzieje. Pierwszy z nich to Esprit
Fléchier (1632-1710), biskup Lavaur, nastepnie Nimes, autor prostych, lecz
starannie dopracowanych Kaza#, a zwlaszcza Mow pogrzebowych (Orai-
sons funébres) o wyszukanej formie, z upodobaniem do antytez i niuansow.
Najwazniejsze z nich po§wigcone byty Marii Teresie Austriaczce (zm. 1683)
i marszatkowi Turenne (zm. 1675). Wybitnym kaznodziejg francuskim byt
takze Jules Mascaron (1634-1703). Czesto wystepowal z kazaniami na dwo-
rze krélewskim. Jego Oraisons funébres, w szczeg6lnosci mowa pogrzebowa
upamigtniajgca marszatka Francji Henriego Turenne (zm. 1675) i kanclerza
Piotra Séguier (zm. 1672), odznaczaja si¢ wspaniala wymowa, poréwnywal-
ng z mowami Bourdaloue.

Stawg dobrych kaznodziejow cieszyli si¢ takze trzej inni jezuici: Jacques
Giroust (1641-1689), Timoléon Cheminais de Montaigu (1652-1689) oraz
Francgois de Paule Bretonneau (1660-1741). Ten ostatni opracowat i wydat
kazania Bourdaloue, Cheminais i Girousta, co przyniosto mu uznanie i mia-
no: Trium mortuorum suscitator magnificus. Sam Bretonneau byl nie tylko
dobrym kaznodzieja, lecz takze librecistg i dramaturgiem. Jego spuscizne
kaznodziejska wydano posmiertnie w siedmiu tomach zatytutowanych:
Sermons, panégyriques et discours sur les Mystéres (Paris 1743)**°.

Podsumowujac, warto zaznaczy¢, iz wybitni kaznodzieje francuscy
drugiej potowy XVII i pierwszej polowy XVIII wieku pozostawili wspa-
niale kazania, prawdziwe perly kaznodziejskie. Dzigki temu uksztattowali
model kazania klasycznego. Mialo ono swoje strony dodatnie, takie jak
dazno$¢ do tworzenia misternego planu, symetrycznego wypracowania
podzialéw i podpodziatéw oraz $cistej logicznosci w rozumowaniu. Z kry-
tyka spotykalo si¢ jednak wtasciwe temu kazaniu budowanie zbyt dtugich

443 ].S. Pelczar, Zarys dziejéw kaznodziejstwa w Kosciele katolickim, cz. 111, Krakéw 1900,
s. 162-163.
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i skomplikowanych okreséw, nadmierna troska o wygtadzenie stylu, szcze-
gblne upodobanie w uzywaniu figur retorycznych, takich jak eksklamacje,
apostrofy, prosopopeje, wreszcie wpadanie w przesadnie deklamatorski
i nienaturalny patos***. Co do rodzaju kazan mistrzowie francuskiej am-
bony wypowiadali si¢ najczesciej w kazaniu dogmatycznym i moralnym,
panegiryku, zwlaszcza na cze$¢ $wigtych, i w mowie zalobnej. Warto za-
znaczy¢, ze Bossuet Swiadomie czynit z mowy zalobnej kazanie tematyczne.
Zycie bohatera stuzylo mu za okazje do rozwiniecia pewnej prawdy wia-
ry lub moralnosci. Dlatego tez pod jego piérem Mowa zatobna po smierci
Henrietty - Marii Francuskiej, krolowej Anglii stala si¢ kazaniem na temat
Opatrznosci Bozej, Mowa zZatobna po Smierci Henrietty Angielskiej, ksieznej
Orleanu - kazaniem o $mierci, a Mowa Zatobna po Smierci Ludwika Bour-
bona, ksigcia Condé — kazaniem na temat poboznosci.

Niezgodne z prawda jest przedstawianie kaznodziejow francuskich okre-
su klasycyzmu jako $wiatowych pralatow, troszczacych si¢ przede wszyst-
kim o przypodobanie moznym i utrzymanie swych wplywoéw na dworze.
Wartos¢ ewangeliczna ich stowa, celnos¢ ich uwag moralnych, zarliwo$¢ ich
wezwan do pokuty i do nawrdcenia — wszystko to $wiadczy dostatecznie
o ich przywigzaniu do Kosciola i jego nauki.

Kaznodzieje wieku oswiecenia

Do grona wielkich méwcow o$wiecenia, oprécz wyzej oméwionych kazno-
dziejow francuskich okresu klasycyzmu, trzeba zaliczy¢ przede wszystkim
glosicieli misji ludowych.

Leonard z Porto Maurizio

Leonard z Porto Maurizio (1676-1751) glosil niestrudzenie przez 40 lat misje

ludowe w pdinocnej i Srodkowej Italii, a takze w samym Wiecznym Mie$cie

444 Ibidem, s. 127. Porusza ten problem takze M. Brzozowski, Kaznodziejstwo wieku oswiece-

nia, [w:] Dzieje teologii katolickiej w Polsce, red. M.. Rechowicz, t. 3, cz. 2, Lublin 1977, s. 83.

Kaznodziejstwo w czasach nowozytnych | 327



328

ina Korsyce. Zjednato mu to zaszczytne miano patrona misji ludowych oraz

tytut apostota Wioch. Zwieficzeniem jego dzialalnosci kaznodziejskiej byly
misje w Rzymie w 1749 roku, przygotowujace to miasto do przezycia roku

jubileuszowego. Piazza Navona zamieniono wtedy w olbrzymi kosciét pod

gotym niebem; oddziaty wojska strzegly wejs¢ na ulice, by nie zezwoli¢ na

przejazd wozéw; na schodach przed $wiatynig Sant’Agnese in Agone zbu-
dowano oltarz, z ktérego udzielano blogostawienstwa po kazaniu; wznie-
siono trybune dla papieza Benedykta XIV, ktéry wraz z dworem stuchat

kazan. Do niezliczonych thumoéw, ktére mimo upatéw od pierwszych godzin

przedpotudniowych wypelniaty plac, zajmujac balkony i sadowiac si¢ na

podwyzszeniach oraz dachach, przemawial wielki misjonarz z taka silg, ze

nie czulo si¢ jego siedemdziesieciu lat; a kiedy, potegujac stowa przez czyny,
publicznie sie biczowal, by wzbudzi¢ zal u stuchaczy, wszyscy ptakali. Z takim

zapalem przygotowany rok jubileuszowy zamknat sie uroczystoscia, ktéra

koronowata wszystkie najgoretsze zyczenia Leonarda - urzadzeniem dro-
gi krzyzowej w Koloseum. Cenigc wysoko tego misjonarza, Benedykt XIV
zgodzil si¢ na jego projekt, by to miejsce u§wiecone krwig meczennikéw

pierwszych wiekow Kosciota uczyni¢ miejscem modlitwy.

Albo $wieci byli w bledzie, albo my btadzimy. Swieci starali si¢ jak najdoktad-
niej wypelnia¢ prawo Boze, my zyjemy z najwieksza swoboda z dnia na dzien.
Swieci uwazali kazde, nawet najmniejsze zboczenie z prostej drogi zbawienia
za bardzo wielkie, - my pedzimy zuchwale po najniebezpieczniejszych drozy-
nach wiodacych na $mier¢ wieczna, jak cztowiek, ktory puscit wodze koniowi.
Swieci mieli przewodniczke w bojazni, ktéra im kazata unikaé najlzejszych
bledéw i wszelkich niebezpieczenstw, chociazby tylko pozornych, - my za$
narazamy si¢ ze $mialo$cia niepojeta na najwicksze niebezpieczenstwa, za nic
sobie mamy drobne upadki i Zartujemy nawet nad brzegiem przepasci. Kto
myli si¢ tutaj? — Kto jest rozumniejszy — Oni czy my? [...]. O, az nadto pewna

jest rzeczg, ze my jeste$my w bledzie!**’.

Leonard z Porto Maurizio przekonywal i doglebnie wzruszat nie tyl-
ko przez prostote i zarliwos¢ swych wystapien, ale tez przez rézne formy

45 Leonard z Porto Maurizio, O grzechu powszednim, ,,Gazeta Koscielna” 18 (1910), s. 382.
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towarzyszace prowadzonym przez niego misjom. Organizowal procesje
pokutne oraz gorace nabozenstwa do Meki Panskiej i Najswietszej Dzie-
wicy, zakltadat lub ozywial bractwa. Wszystko to zacz¢to wydawaé widome
owoce nawrdcen, pojednan i pokuty. Dla poboznosci zastuzyl si¢ przede
wszystkim popularyzacja nabozenstwa drogi krzyzowej o 14 stacjach. Wy-
wieral potezny wplyw nie tylko na masy ludowe, lecz takze na arystokracje,
szlachte i duchowienstwo. Byt przewodnikiem duchowym m.in. Marii Kle-
mentyny Sobieskiej, bratanicy Jana III, kréla polskiego, Zony Jakuba Stuar-
ta, pretendenta do tronu angielskiego.

Jak wszyscy wielcy kaznodzieje, Leonard z Porto Maurizio przemawial
bez schlebiania swoim stuchaczom. ,,Moje kazania nie maja by¢ picknymi
stowami, lecz piecknymi prawdami” - stwierdzal. Poteznego oddziatywa-
nia jego kazan nie mozna wyttumaczy¢ samg ich trescig. Widziano w nim
misjonarza, ktory nie tylko glosil stowo Boze, lecz przede wszystkim zyt
zgodnie z jego wymaganiami, ktdry oprocz regularnych ¢wiczen pokut-
nych bratl na siebie trud uciazliwych podrézy, przechodzac boso przez
niebezpieczne krainy albo ptynac statkiem po rzece Arno, Padzie, Tyb-
rze, ktory zadawal sobie trud przemawiania trzy lub cztery razy na dzien
i stuchatl spowiedzi do pdznej nocy. Kazda misje poprzedzat dobrowolna
pokuta i kazdej misji towarzyszyla pokuta, jakby chcial wzia¢ na siebie
grzechy tych, ktérzy mieli go stucha¢, odpokutowa¢ za nich, by im uta-
twi¢ nawrocenie lub uswiecenie. Nie dziatal cudéw, mimo to lud ciggnat
do niego, jak do cudotwdrcy, gdyz jego cnota, zapal i potega zywego sto-
wa dokonywaly wielkiego wstrzasu duchowego, wyrywaly z obojetnosci,
wzruszaly i zachecaly do poprawy zycia. Wyczerpany praca misjonarska,
zmarl 26 listopada 1751 roku. Kanonizowal go Pius IX (1867), natomiast
patronem misji ludowych oglosit go Pius XI (1923). Dzialalno$¢ sw. Le-
onarda byla wspierana i kontynuowana przez innych franciszkanskich
kaznodziejow misyjnych XVIII wieku (bl. Tomasza z Cori, $w. Teofila
z Corte i bl. Leopolda z Gaiche)**°.

446 7. Palubska, Leonard z Porto Maurizio, [w:] Encyklopedia katolicka, t. 10, Lublin 2004,

s. 789-790; G. Siwek, Wzér i patron misjonarzy ludowych (sw. Leonard z Porto Maurizio),

»Homo Dei” 1-2 (1990), s. 54-63; H. Stawinski, Geneza, kontekst i tematyka kazat pasyj-
nych, ,Polonia Sacra” 18 (2014) nr 2, s. 75-99, https://doi.org/10.15633/ps.631.
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Alfons Maria de Liguori

Prawie w cato$ci na wiek XVIII przypadlo zycie i dzialalno$¢ $w. Alfonsa

Marii de Liguori (1696-1787), niestrudzonego misjonarza i zalozyciela re-

7 W atmosferze stagnacji, w czasie kiedy nastapila kasata

demptorystow
jezuitow (1773), a szalejacy jozefinizm niszczyl zakony kontemplacyjne jako
prozniacze, a innym pozwalal przetrwac o ile zajmowaly sie dziatalnoscia
pozyteczng dla spoleczenstwa, kiedy zdaniem nawet niektérych dostojni-
kéw Kosciola nalezalo raczej znie$¢ dwie trzecie istniejacych zgromadzen
niz zaklada¢ nowe — w tym czasie zalozenie zgromadzenia redemptorystow
bylo krzepigcym wyjatkiem**®. A. de Liguori - szlachcic wloski, adwokat,
od 1726 roku kaptan, od 1762 biskup - zyskal sobie wielka stawe jako ka-
znodzieja, wystepujac w Neapolu. Nawolywal szczegélnie do ewangelizacji
ludnosci wiejskiej, ktora w Italii byta w wiekszosci w stanie wyjatkowego
zaniedbania, religijnie nieuswiadomiona i na niektdrych terenach powra-
cajgca nawet do poganstwa**’. Kiedy jako mtody kaptan znalazt si¢ posrod
ubogich i zaniedbanych religijnie pasterzy, w Santa Maria dei Monti koto
Amalfi, przychodzily mu na mysdl stowa Ksiegi Lamentacji: ,,Malenstwa
o chleb btagaly, a nie byto, kto by im famal” (Lm 4, 4). Gloszac kazania
w swym rodzinnym Neapolu i w okolicach Salerno, A. de Liguori osiag-

nal okolo 1730 roku wyrazna poprawe istniejacego stanu rzeczy. Walczyt

*7  G. Liévin, Alphonse de Liguori, [w:] Dictionnaire de spiritualité ascetique et mistique, t. 1,

Paris 1937, s. 357-389.

G. Bedouelle, op. cit., s. 154-155; G. Siwek, Trwate wartosci mysli misyjnej Swietego Alfonsa

Liguori, ,Homo Dei” 3 (1987), s. 185.

Pod tym wzgledem Wtochy nie byly wyjatkiem. Jak zauwazaja M. Moran i J. Andrés-Gallego,
op. cit., s. 190, na poczatku XVIII wieku wieksza cz¢$¢ Francji i imperium uwazana byla za

ziemie, ktora nalezy obja¢ dziatalnoscig misyjna, nie tylko z powodu panujacych tam od-
chylen doktrynalnych, ale tez z braku nauczania. Nie lepiej bylo na obszarach Europy Potu-
dniowej. W niektorych zakatkach gorskiego regionu Alpujarras od dawna nie wystuchano

zadnego kazania, a nawet nie wiedziano tam, co oznacza: ,,glosi¢ kazanie”. Alarmujace byly

relacje misjonarzy ludowych. Jeden z nich opowiada: ,,Byly tam kobiety w wieku ponizej

dwudziestu lat, ktére nigdy wcze$niej nie styszaly, by kto krzyczat w kosciele, i gdy w trak-
cie kazania podnosili$émy glos, kryly sie i zakrywaly glowy w obawie, ze chcemy je ukara¢”
(P. Herrera). Wloch Paulucci wspominal zas, ze w niektorych miejscowosciach w Krolestwie

Neapolu wielu pytanych o to, kim jest Bog, odpowiadalo, ze to papiez lub miejscowy panicz,
albo sami misjonarze, ktorzy przeprowadzali ich katechizacje (C. Russo).

449
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o duszpasterstwo bardziej dostosowane do potrzeb, wypowiadal si¢ tez na
rzecz $cidlejszych wiezow taczacych czlowieka bezposrednio z Bogiem. Za-
tozona przez niego wspolnota kaplanska (9 listopada 1732) zostala zaapro-
bowana dopiero w roku 1749 przez Benedykta XIV i z trudem rozwijata si¢
za zycia zalozyciela (cztery konwenty w krélestwie Neapolu i tylez w Pan-
stwie Ko$cielnym). Swiety Alfons — kanonizowany w roku 1839, ogloszo-
ny w 1871 doktorem Ko$ciota z przydomkiem zelantissimus (najgorliwszy),
jest od 1950 roku patronem spowiednikow i moralistow. Nie ulega jednak
watpliwosci, ze z ducha i powotania byl misjonarzem, usilujacym dopro-
wadzi¢ do Boga oddalonych od Niego ludzi. Stusznie wigc nazywa sie go
réwniez apostotem swej epoki.

Dziatalno$¢ A. de Liguori oraz zalozonego przez niego zgromadzenia na-
daty nowy impuls misjom ludowym. Znane i praktykowane przez misjonarzy
srodki oddzialywania starannie dobieral, rozwijal, modernizowal, przepajat
swoja mysla i duchowoscia, scalal w logiczng calo$¢, przez co stworzyt wtas-
ciwy sobie i redemptorystom system misyjny, stajac sie tym samym jednym
z najbardziej zastuzonych misjonarzy ludowych. Dziatalnos$¢ A. de Liguori
przypadla na czasy, kiedy misje ludowe byty w pelnym rozkwicie; mialy
swoich wybitnych teoretykéw i praktykow; istnialy zgromadzenia zakonne
poswiecajace sie w szczegdlny sposéb ich gloszeniu. Zaréwno osobista prak-
tyka misjonarska, jak i poczynione obserwacje skfaniaty go do wprowadze-
nia bardziej radykalnych srodkéw. Dlatego tez misje mialy si¢ odbywac dla
kazdej, cho¢by najmniejszej miejscowosci osobno. Dziatalno$cia misyjna
nalezalo objac¢ wszystkich mieszkanicéw. Misje powinny trwa¢ przynajmniej
10-12 dni. Liczba prowadzacych je misjonarzy miata by¢ odpowiednia do
wielko$ci parafii, czasu trwania misji i réznorodnosci wykonywanych przez
nich obowigzkéw. Aby unikna¢ spowiedzi §wigtokradzkich, postuge w kon-
fesjonale sprawowac mieli wylacznie misjonarze. Kazania misyjne mialy by¢
gloszone stylem prostym, zrozumialym dla stuchaczy. Nalezalo je opraco-
wa¢ wedtug zasad retoryki, lecz bez zbednych ozdobnikéw stylistycznych.
Regule te trzeba bylo stosowac w sposéb tak drastyczny, ze wykraczajacych
przeciwko niej nalezalo $ciaggna¢ z ambony w trakcie kazania, nie posyla¢
nigdy wiecej na misje, a nawet wykluczy¢ ze zgromadzenia**®. Swiety Alfons

430 G. Siwek, Trwate wartosci..., op. cit., s. 186.
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uwazal, ze na kazanie dla siebie niezrozumiale lud nie powinien uczeszczac,
gdyz nabiera wtedy wstretu do stowa Bozego: ,,Jezyk pieszczony i polerowa-
ny ludzka madroscia oslabia site stowa Bozego, rozprasza to dobro, ktérego
mozna si¢ bylo spodziewac”. Przesadna zas dbato$¢ o pigkno kaznodziej-
skiego stylu ze szkodg dla ewangelicznej prostoty nazywat cudzotozeniem,
zdradg stowa Bozego: ,,Cudzotoznicy - pisal — nie starajg si¢ wcale miec¢
dzieci, nawet watpig, by mogli je mie¢, szukaja bowiem wylacznie wtasne-
go zadowolenia. Podobnie jest z tymi krasoméwcami, ktorzy w swych ka-
zaniach nie daza do pozyskania Bogu dusz, lecz do tego, aby zdoby¢ sobie
stawe i wziecie u ludzi”**",

Swigty wieku oswiecenia**?, wyczulony na godno$¢ czlowieka, szanujacy
jego wolnos¢, odcinat sie zdecydowanie od takich metod misyjnych, ktore
preferowaly oddzialywanie na uczucie i zniewalaly cztowieka tg droga do
czynu, bez wczesniejszego przekonania go. Nieufnie odnosit si¢ do wielkich
emocjonalnych wzruszen, kiedy to - jak mawiat - lud nie wie juz, o czym
mowi kaznodzieja, a kaznodzieja nie wie, dlaczego lud ptacze. Opowiadat sie
za misjami spokojnymi, refleksyjnymi, z przewaga pouczen katechetycznych
w duchu $wigetego Wincentego a Paulo. Chcial oddzialywa¢ na calego czlo-
wieka, rozpoczynajac od oswiecenia jego umystu. Dlatego jego system mi-
syjny przenikala tendencja do przekazywania stuchaczom solidnej doktryny
chrzedcijanskiej. Domagal sig, aby kazania misyjne byty solidnie opracowane,
zaopatrzone w argumenty wedlug zasad logiki i retoryki oraz pigkne w swej
przystepnosci i ewangelicznej prostocie. Oprocz kazan misyjnych nalezato
prowadzic¢ systematyczng katechizacje dzieci i dorostych, wykfadajac im pod-
stawowe prawdy wiary, omawiajgc sakramenty $wiete (zwtaszcza pokuty i Eu-
charystii) oraz zobowigzania moralne zawarte w dekalogu i przykazaniach
koscielnych. Potepial improwizacje jako wyraz braku szacunku dla stowa Bo-
zego. Uwazal, ze nalezy tak uzywac zdolnosci naturalnych, jakby nawrécenie
dusz zalezalo wylacznie od nas, a zarazem tak ufa¢ Bogu, jakby$my nic sami
z siebie zdziala¢ nie mogli. Kaznodzieja przez swiete zycie, a nie tylko przez
samo slowo powinien sklania¢ stuchaczy do przyjecia i poglebienia wiary.

451

Idem, Sw. Alfons Liguori - teoretyk i praktyk kaznodziejstwa (200 lat po $mierci), ,Materia-
ty Homiletyczne” 1988 nr 101, s. 25.

Tak nazywa $w. Alfonsa de Liguori autor jego biografii Théodule Rey-Mermet, Swigty wie-
ku o$wiecenia, Warszawa 1987.
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Klemens Maria Dworzak

Do rozwoju redemptorystéw znacznie przyczynit si¢ Klemens Maria Dwo-
rzak (Hofbauer, 1751-1820), nazwany swietym bez cudow, gdyz jego zycie
naznaczone bylo ciezka, nieustanng praca w celu dochowania wiernosci
swemu apostolskiemu postannictwu. Po wstgpieniu do zgromadzenia, jesz-
cze za zycia $w. Alfonsa de Liguori (1784), zaslynal z gorliwej pracy apostol-
skiej w Warszawie i w Wiedniu. Od 1787 roku prowadzil duszpasterstwo
w kosciele $w. Benona w stolicy Polski. Wyglaszal kazania po polsku i po
niemiecku (dla cztonkéw niemieckich bractw), prowadzit katechizacje, stu-
chal spowiedzi, propagowat czesta Komunie Swieta, dbat o piekng liturgie.
Taka dzialalnos$cig $ciggal do kosciota $w. Benona tysigce ludzi, co - w cza-
sach niewiary i religijnego zobojetnienia — przyczynilo si¢ w duzym stopniu
do religijnego ozywienia Warszawy. Sposéb jego przepowiadania odrodzit
skostniale w formie, puste w tresci i oddalone od ludu kaznodziejstwa cza-
sOw os$wiecenia. Byt przekonany, iz Ewangelia musi by¢ wcigz w nowy spo-
sOb gloszona. Jego bogate w tre$¢ i utrzymane w pogodnym tonie kazania
preferowaly wyktad prawd wiary, a nie moralizowanie. Pomimo niewiel-
kich zdolnosci krasomoéwczych, stabej znajomosci jezyka, wyraznych ble-
dow stylistycznych, Klemens Dworzak posiadal magnetyczng sile, ktora
zdobywal stuchaczy*™.

Pawel od Krzyza

W roku 1725 Paolo Francesco Danei, znany pod imieniem Pawla od Krzyza,
zalozyl zgromadzenie pasjonistow. Takze i jego celem bylo zintensyfikowa-
nie apostolstwa wsrod ludu. Az do $mierci zalozyciela dziatalnos¢ pasjo-
nistéw ograniczala si¢ do terenu Italii. Mieli tam 14 niewielkich domédw.
W 1781 roku zorganizowali misje w Bulgarii i na Woloszczyznie, co stalo
sie poczatkiem ich wielkiej aktywnos$ci misjonarskiej. Dla pasjonistow, po-
wolanych z racji reguly zgromadzenia do pracy przy misjach wewnetrznych,

53 G. Siwek, Swigty bez cudéw, ,, Ateneum Kaptariskie” 108 (1987), s. 446.
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$w. Wincenty Strambi (zm. 1824) podyktowal w 1789 roku uwagi, ktore byty
pozniej opublikowane pt. Przewodnik po Swigtej wymowie.

Mariano Arciero

Wybitnym kaznodzieja, ojcem duchowym i wychowawcg kaptanéw w Ne-
apolu i calej Kalabrii byl Mariano Arciero (1707-1788). Jego Zycie przypa-
da w calosci na wiek XVIII. Po przyjeciu §wiecen kaptanskich, 22 grudnia
1731 roku, zastynal z niezwyktlej gorliwosci w katechizowaniu dzieci i w ka-
znodziejstwie, przyciagajac wielu stuchaczy i prowadzac ich do nawrdce-
nia. Wyrdznial sie rowniez zamilowaniem do dziel milosierdzia. Glgboka
kultura teologiczna, znajomo$¢ Pisma Swietego i rozlegle przygotowanie
humanistyczne zwrocily na mlodego kaptana uwage kanonika katedry w Ne-
apolu - ks. Gennaro Fortunato (1682-1751), ktory po zostaniu w 1729 roku
biskupem diecezji Cassano all’Jonio w Kalabrii zaprosit do siebie ks. Arciero.
Przez 20 lat z wielkg gorliwoscig pelnil on w tej diecezji obowiazki duszpa-
sterskie. Przywrocil dyscypline wsréd duchowienstwa, zbudowat badz od-
budowat wiele ko$cioléow. Szes¢ godzin dziennie zajmowal sie katechizacja
dzieci. Najwigksze osiggniecia mial jako kaznodzieja. Glosil nauki i misje
ludowe nie tylko w swej diecezji, lecz takze w wielu pobliskich. W uznaniu
nadano mu miano apostot Kalabrii. Biskup Fortunato mianowal go pro-
boszczem w miejscowos$ci Altomonte, a nastepnie w Maratei. Byt kierowni-
kiem duchowym ksiezy i $wieckich, otaczat opieka klaryski z Castrovillari,
ktérym m.in. zbudowal nowy klasztor. W 1751 roku po $mierci biskupa
Fortunato powrdcil do Neapolu, gdzie kard. Antonio Sersale (1702-1775)
powierzyl mu kierowanie konwiktem diecezjalnym oraz czuwanie nad dy-
scypling duchowienstwa. Byl cenionym doradcg duchowym i spowiedni-
kiem ksig¢zy, miejscowych dygnitarzy, a przede wszystkim ludu i ubogich.
Nazywano go takze apostotem Eucharystii, gdyz wiele godzin spedzal na
adoracji Naj$wietszego Sakramentu. Zywit glebokg pobozno$¢ do Maryi
Panny, ktérg nazywal Pigkng Mamg. Zyt bardzo skromnie, gléwnie z jal-
muzny, ktorg jeszcze dzielil sie z potrzebujacymi. Zmart, tak jak wczes-
niej przepowiedzial, w Neapolu 16 lutego 1788 roku. Zostal beatyfikowany
24 czerwca 2012 roku w rodzinnej miejscowoéci Contursi Terme, w Kam-
panii, na potudniu Wloch.
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Ludwik Maria Grignion de Montfort

Gorliwym kaznodzieja poruszajacym ttumy byt Ludwik Maria Grignion
de Montfort (1673-1716). Na przetomie XVII i XVIII wieku ewangelizowal
Wandeg i Bretani¢ we Francji. Jego dzialalnos¢ kaznodziejska po tamtejszych
wsiach ,,swym powodzeniem, a takze niekiedy swa ekstrawagancja przy-
pominata dziatalno$¢ prorokéw izraelskich lub kaznodziei baptystow”*%%.
W roku 1712 w Saint-Laurent-sur-Sevre w Wandei zatozyl zgromadzenie
montfortanéw. Inspiracje¢ stanowita wola przeciwdziatania upadkowi reli-
gijnemu w wielu rejonach Francji, a pierwszy cel, jaki wyznaczyl zgroma-
dzeniu, to ewangelizacja ludu wiejskiego. Dzieto sw. Ludwika osiggneto
w XIX wieku jedynie wymiar lokalny. Takze zgromadzenia zalozone jesz-
cze przez $w. Jana Eudes’a (1601-1680) utrzymywaly piekna tradycje glo-
szenia kazan misyjnych po wioskach.

Jacques Bridaine

Gloszeniem misji ludowych we Francji pochloniety byl takze Jacques
Bridaine (1701-1767). Niezwykle wrazenie wywotal w paryskim kosciele
Saint-Sulpice swoim kazaniem o sadzie i piekle wygloszonym w 1751 roku.
Zmarl w Roquemaure, prowadzac kolejng 256 misj¢. Posiadal wspaniate,
naturalne zdolnosci kaznodziejskie. Nie byl jednak cztowiekiem wyksztat-
conym, stad tez jego wymowa byta nieréwnomierna, czasem niedbala,
a jego prowadzeniu mysli brakowalo logicznego zwigzku. Przez swoje
zdolnosci potrafil jednak wywiera¢ duzy wplyw na stuchaczy i chwytaé
za serce. Wszedzie, gdzie glosit misje, ustanawial tzw. trybunaty pokoju
i uczyt ukladanych przez siebie piesni. Jego kazania ukazaly si¢ drukiem
w 1823 roku w pieciu tomach.

Oprocz wielkich glosicieli misji wewnetrznych warto przyblizy¢ jeszcze
sylwetki kilku kaznodziejow dzialajagcych w okresie oswiecenia.

43¢ 1. Guitton, Maryja, Warszawa 1956, s. 117-118.
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27. Wielki misjonarz ludowy Bretanii, §w. Ludwik-Maria Grignion de Montfort

na witrazu w kosciele Saint-Honoré-d’Eylau w Paryzu, Félix Gaudin wedlug
ryciny Raphaéla Freidy, 1901, fot. G. Freihalter.



Charles Frey de Neuville

We Francji wiek osiemnasty otwiera wybitny kaznodzieja jezuicki Charles
Frey de Neuville (1693-1774). Urodzony w diecezji Coutances w Norman-
dii, przez 13 lat wykladat filozofie i przez 30 lat petnit obowigzki kazno-
dziei, odnoszac w tej dziedzinie wielki sukces. Byl uwazany za kaznodzieje
apostolskiego (prédicateur apostolique). Na jego spuscizne oratorska wyda-
ng drukiem w 1776 roku sklada si¢ 8 tomoéw. Tworzg jg przede wszystkim
kazania i panegiryki. Glosit takze mowy funeralne na pogrzebach wybit-
nych osobistosci francuskiego zycia religijnego i politycznego: kard. André
Herculea de Fleury (zm. 29 stycznia 1743) i marszatka Charlesa L. A. Fou-
queta, ksiecia de Belle-Isle (zm. 26 stycznia 1761)**°.

Jean Siffrein Maury

Z kaznodziejstwa zaslynal takze kard. Jean Siffrein Maury (1746-1817).
Duzy rozgtos przyniosty mu mowy zatobne stawigce Ludwika Ferdynanda,
delfina Francji i krdla Stanistawa Leszczynskiego, jak rowniez panegiryki
na cze$¢ Ludwika IX Swietego, kréla Francji (1771), $w. Augustyna (1775),
$w. Wincentego a Paulo (1784) i kréla Karola V. Ludwik X VI powolal go na
kaznodzieje dworskiego. W 1785 roku zostat czlonkiem Akademii Francu-
skiej. W 1789 roku wybrano go do Zgromadzenia Narodowego, gdzie wyka-
zal sie duza znajomoscia spraw koscielnych i politycznych; w porywajacych
mowach zwalczal koryfeuszy rewolucji. Papiez Pius VI zamianowat go
w 1791 roku kardynatem in petto, a nastepnego roku arcybiskupem Nicei;
w 1794 roku zostat kardynatem. Goraco popieral Napoleona I. Powodowa-
ny ambicja, przyjal od niego nominacje na arcybiskupa Paryza, wbrew woli
Piusa VIL. Jego Essai sur I’éloquence de la chaire (Rozprawa o wymowie na

455 Zob.]. Bézy, Un prédicateur apostolique au dix-huitiéme siécle: Etude sur la vie et les ceuvres
de Bon-Pierre Frey de Neuville, Jésuite, d aprés des documents inédits, 16931774, Paris 1903.
Neuville znalazl uznanie w oczach wspoétczesnej badaczki francuskiej Anne Régent, ktora
w swej antologii (op. cit., s. 129-132), zamiescila jedno z jego kazan wielkopostnych po-
$wiecone jalmuznie.
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ambonie, ogloszona pdzniej takze pod tytutem Principes d’éloquence pour
la chaire et le barreau) zawiera wiele trafnych uwag na temat kaznodziejstwa.

Etienne Antoine de Boulogne

Od 1774 roku dzialal w Paryzu jako wybitny kaznodzieja Etienne Antoine
de Boulogne (1747-1825). W latach 1778-1782 wygtaszal serie kazan wielko-
postnych przed dworem kroélewskim. W roku 1792 zostat uwigziony za odmowe
ztozenia przysiegi wymaganej przez Konstytucje cywilng kleru. Po odzyskaniu
wolnos$ci w 1794 roku zajal sie praca kaznodziejska i publicystyczna. Po doj-
$ciu Napoleona do wladzy glosit kazania dla dworu cesarskiego. W 1808 roku
zostal biskupem Troyes. Z wygnania, na ktore zostal skazany w roku 1811
za krytyke Napoleona, powrdcil do swojej diecezji w 1814. Jego liczne ka-
zania wydano w serii Collection des orateurs sacrées (t. LXXIV, Paris 1856).

Jean-Nicolas Beauregard

Jean-Nicolas Beauregard S] (1733-1804), przemawiajac w paryskiej katedrze
Notre-Dame do kréla Ludwika XVI i do dworu, w czasie ostatnich kazan
postnych w roku 1789 przepowiedziat okropnosci rewoluciji, jakich widow-
nig miata by¢ ta §wiatynia w 1793 roku:

Na krolow to i religie godza filozofowie; mlot i siekiera w ich reku. Czekaja tyl-
ko stosownej pory, zeby tron i oltarz obali¢. Tak, koscioty Twoje Panie beda
zrujnowane i zniszczone; wymazane beda uroczystosci Twoje; imie Twoje be-
dzie zbeszczeszczone, czes¢ zakazana. Lecz c6z ja slysze, wielki Boze! Coz ja
widze? Zamiast §wietych pieni, jakie rozlegaja si¢ pod tym $wietym sklepie-
niem na czes$¢ i chwale Twoja, slysze ja pie$ni rozpusty i zniewagi. A ty spros-
na Wenero, szkaradne poganstwa bozyszcze, obejmiesz w posiadanie miejsce
Boga zywego, zasigdziesz na tronie Swietego nad Swietymi i upajaé sie bedziesz

zbrodniczym kadzidfem nowych twoich czcicieli.

Sam Beauregard doswiadczyl takze okropnosci rewolucji francuskie;j.
W 1794 roku, w okresie wielkiego terroru, zbiegt do Londynu. Pézniej dzialat
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w Maestricht i w Kolonii. Zmarl w niemieckim Groningen. Na jego spusci-
zng pisarska skltadaja sie listy i kazania, ktére pierwszy raz wydano w Pa-
ryzu w 1820 roku, a nastepnie kilkakrotnie wznawiano. Migne zamiescit
je takze w swej Collection des orateurs sacrées (t. LXXI).

Pedro de Calatayud

Stynnym pisarzem i kaznodziejg hiszpanskim byl jezuita Pedro de Cala-
tayud (1698-1773). Studiowal w Pampelunie, Alcald i Salamance. Uczyt
retoryki i filozofii w Medina del Campo i Sagrada Escritura w Valladolid
(1725-178). Cieszyt sie tytulem ,mistrza egzegezy”, ktory z duma umiesz-
czal na oktadkach niektorych swych dziel. Jednak jego imig¢ zwigzane jest
nie tyle z dydaktyka, ile z kaznodziejstwem, gdyz przez czterdziesci osiem
lat niestrudzenie wedrowatl po Pétwyspie Iberyjskim, przeprowadzajac mi-
sje ludowe i upowszechniajac kult Najswietszego Serca Jezusowego. Na fali
przesladowan jezuitéw, w wyniku ktérych ponad 5 tysiecy zakonnikéw hi-
szpanskich deportowano w roku 1767 do Panstwa Ko$cielnego**®, Pedro de
Calatayud znalazl sie we Wloszech, gdzie wkrotce zmarl w Bolonii 27 lu-
tego w 1773 roku. Jego dorobek pisarski obejmuje 39 drukéw oraz 114 re-
kopisow. Wiele sposrod tych dziet byto kopiami tekstéw innych autoréw,
ktérymi sie positkowal i ktdre przerabial w swoich pismach oraz kazaniach.
Napisal m.in.: Ognie Swigtej Mitosci i petne mitosci tchnienie poboznych dusz
z Sercem Jezusa (Pampeluna 1735), Zawodzenie skruszonego i pokornego
serca (Pampeluna 1736), Proces kaptanow: doktryna praktyczna i anatomia
sumiett (Pampeluna 1736), Praktyczny katechizm do nauczania wiernych
i korzystania z ulgi dla proboszczow i ksigzy (Pampeluna 1749). Gléwnym
zbiorem jego kazan sa Misiones y sermones del P. Pedro Calatayud (Madryt
1754). Przetlumaczyl kompendium doktrynalne, przydatne do wyjasnienia
i zapoznania si¢ z chrzescijanska doktryng Pedro de Piamonti (Pampeluna
1731), ktéra wzbogacit wtasnym wkladem. Dzieto to miato co najmniej czte-
ry hiszpanskie wydania, z czego dwa w Pampelunie. Oprdcz cytowanego

43¢ L.]. Rogier, G. de Bertier de Savigny, ]. Hajjar, Historia Kosciota, t. 4: 1715-1848, przet. T. Sza-
franski, Warszawa 1987, s. 75.
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juz wydania madryckiego, znaczna cze¢$¢ jego doswiadczen z 34 lat konfe-
sjonatu i misjonarzy jest zawarta w tomach Opiisculos y doctrinas sociales
autorstwa ojca Pedro de Calatayud (Logrofio 1754). Pedro de Calatayud byt
wybitna postacig w osiemnastowiecznej Hiszpanii, o czym $wiadczy elegan-
ckie i diugie epitafium poswigcone mu przez wybitnego pisarza José Mi-
guela Petisco SJ (zm. 1800). Uwazany za pierwszego hiszpanskiego eseiste,
mnich i filozof z czasu oswiecenia Benito Jeronimo Feijéo e Montenegro
(zm. 1764) scharakteryzowal go tymi stowami: ,,Jego widok zaczyna budzi¢
milos¢ i szacunek; czysty, dzwigczny i tagodny glos, ktéry nie opuszczajac
naturalnego tonu, daje sie stysze¢ bardzo licznej publicznosci; czysta wy-
mowa, dokladnie zakonczona, ktéra nie pozwala, aby litera zagubila sie
w uchu; styl szlachetnej prostoty”™*”.

Franciszek Hunolt

Najbardziej znani osiemnastowieczni kaznodzieje jezyka niemieckiego to
réwniez jezuici: Franciszek Hunolt i Ignacy Wurz. Pierwszy z nich po wsta-
pieniu do Towarzystwa Jezusowego zastynal z dzialalnosci na ambonie ka-
tedry w Trewirze, w ktorej w latach 1724-1743 pelnit obowiazki kaznodziei
katedralnego. Zgodnie z duchem swej epoki poswiecil si¢ kaznodziejstwu
moralizujagcemu. Jego kazania byly jednak dobrze osadzone w Ewangelii.
Charakteryzowalo je zaréwno bogactwo mygli, jak tez dobitny jezyk. Swoimi
opowiadaniami kaznodziejskimi zwigzany byl jeszcze z zalozeniami estetyki
baroku. Hunolt uznawany jest za najwybitniejszego kaznodzieje niemieckiego
XVIII wieku**®, Jego podstawowe, wielotomowe dzieto Christliche Sittenlehre
iiber die evangelischen Wahrheiten (Chrzescijariska nauka moralnosci o ewange-
licznych prawdach), wydane w Kolonii, byto wielokrotnie wznawiane w X VIII

i XIX wieku i tlumaczone na flamandzki, angielski, francuski i polski*®”.

47 Calatayud Pedro de, [w:] Gran Enciclopedia de Navarra, http://www.enciclopedianavarra.

com/?page_id=6177 [22.10.2020].

438 1.8, Pelczar, op. cit., s. 60-61.

3% Na jezyk polski przektadali je Adam Jozef Kalasanty Szelewski i Michal Kuzniarski. Po-
pularno$¢ tych kazan wynikata z prostoty i praktycznego ukierunkowania, dlatego tez
chetnie siggali po nie duszpasterze.
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Ignacy Wurz

Z kolei Ignacy Wurz (1727-1784) dziatal zaréwno jako nauczyciel ho-
miletyki, jak i kaznodzieja w Wiedniu. W teorii kaznodziejstwa propa-
gowal wzory francuskiego kaznodziejstwa klasycznego. Opublikowat
dwutomowg, wielokrotnie wznawiang prace teoretyczng Anleitung zur
geistlichen Beredsamkeit (Podrecznik duchowej mowy, Wien 1775/1776)
i liczne kazania*®°.

Joseph Anton Weissenbach

Inny jezuita, Joseph Anton Weissenbach (1734-1801), rozpoczal w 1775 roku
wydawanie swej wielotomowej pracy o patrystycznej wymowie De eloqu-
entia patrum, libri XIII, in usum ecclesiasticorum (O wymowie ojcow na
uzytek osob duchownych, ksigg XIII, Augsburg 1775). Jej skrocona, trzy-
tomowa wersja ukazata si¢ w Rzymie jako Ratio utendi scriptis sanctorum
patrum ad conciones sacras (Racje uzycia pism $wietych ojcow do kazan,
1825). Weissenbach glosit kazania w Luzernie i w Dillingen. Reorganizacja
studiow teologicznych dokonana przez F. S. Rautenstraucha i pozniejszy
dekret cesarzowej Marii Teresy stanowiacy o tym, ze wyklady z teologii
pastoralnej w jezyku narodowym powinny odbywac si¢ na wszystkich wy-
dziatach teologicznych cesarstwa, stworzyly zapotrzebowanie na opraco-
wania tego przedmiotu i ustalily niemiecki zwyczaj pisania obszernych
podrecznikow teologii pastoralnej, zawierajacych traktaty homiletyczne,
katechetyczne i liturgiczne.

Konkludujac, nalezy stwierdzi¢, ze kaznodziejstwo epoki o§wiecenia
uleglo przemoznemu duchowi racjonalizmu i urokowi francuskiego ka-
znodziejstwa klasycznego. W rezultacie tresci kazan odbiegaly od wzoréw
apostolskich i patrystycznych. Kazania nie byly ani proklamacjg aktualizu-
jacej sie rzeczywisto$ci zbawczej, ani nawet wykladem dogmatyki i moral-
nosci katolickiej; zamiast tego stawaly sie czesto prelekcjami dotyczacymi

469 1. B. Schneyer, op. cit., s. 309.
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pewnych zagadnien z dziedziny religijnosci naturalnej, filozofii lub ekono-
mii politycznej. Charakter wykladu prawdy objawionej zachowaly jedynie
gloszone dla prostego ludu nauki katechizmowe i homilie, cho¢ ten ostat-
ni rodzaj przepowiadania byl stosowany raczej rzadko. Pozytywna strong
wielu dwczesnych kazan bylo smiate podnoszenie przez ambong proble-
matyki spoleczne;j.



ROZDZIAYL CZWARTY

Kaznodziejstwo

w czasach najnowszych

Kaznodziejstwo europejskie XIX wieku

W koncu XVIII i w calym XIX wieku panstwami europejskimi wstrzasneto

wiele rewolucji politycznych: Wielka Rewolucja Francuska z 1789 roku, woj-
ny napoleonskie, rewolucja lipcowa 1830 roku i Wiosna Ludéw w 1848 roku.
Wiek XIX byt §wiadkiem emancypacji wielu narodéw. W latach dwudzie-
stych XIX wieku panistwa Ameryki Potudniowej uniezaleznity sie od Portu-
galii i Hiszpanii, powstalo krélestwo Belgii, nastapilo zjednoczenie Wioch.
W celu zrzucenia jarzma zaborcéw Polacy podjeli dwa wielkie powstania.
Rewolucjom politycznym towarzyszyta na niespotykang dotad skale rewo-
lucja przemystowa, intelektualna i geograficzna (kolonizacja Afryki i Azji).
Stuszne zatem jest okreslenie tego stulecia ,,wiekiem rewolucji”. Nastapily tez

zmiany upodoban estetycznych. We wszystkich dziedzinach kultury, od lite-
ratury do muzyki, ,,od Waltera Scotta do Wagnera”, ozyly ideaty sredniowie-

cza*®'. W architekturze wyrazilo sie to stylem neogotyckim i neoromarnskim.

1 G. Bedouelle, op. cit., s. 160-171.
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Poczatek wieku XIX byl tez §wiadkiem budzenia sie, przynajmniej
w niektdrych os$rodkach katolickich, sprzeciwu wobec tendencji racjonali-
stycznych. Jednakze obraz religijnosci dziewietnastowiecznej, jaki mozna
odczytac z pelnych niepokoju sygnaléw wielu gorliwych duszpasterzy czy na
podstawie relacji nuncjuszy, kreslony byl w ponurych barwach niezaleznie
od tego, czy pochodzil z terenu Francji, Belgii czy Niemiec. Podsekretarz
stanu Capaccini tak obrazowal ten stan na terenie Niemiec: ,Wyzsze kla-
sy spoleczne sg religijne wylacznie z pozoru i ograniczajg si¢ do mszy nie-
dzielnej oraz dorocznego przyjmowania Komunii §w. Nie inaczej jest wérod
rzemie$lnikow i kupcow, wérod ludzi pidra i uczonych [...]. Jedynie u niz-
szych klas odnalez¢ mozna jeszcze prawdziwa pobozno$¢. Ponadto obyczaje

nie sg bynajmniej wzorowe, a przede wszystkim szerzy si¢ obojetno$¢”**%

Odrodzenie kaznodziejstwa w krajach niemieckoje¢zycznych
W Niemczech

W Niemczech pod wplywem myslicieli zwigzanych z duchem rodzacego sie
romantyzmu, a przede wszystkim pod wplywem filozofii religii Friedricha
Schellinga (zm. 1854), nastapit zwrot do objawienia Bozego jako Zrdédla re-
ligii. Punktem wyjscia stala si¢ historia zbawcza, a wiec misterium - dzie-
to Boze, a nie ethos — czyn ludzki. W centrum zainteresowan znalazla si¢
idea krolestwa Bozego. Zamiast koncepcji deistycznej i antropocentrycz-
nej pojawila sie tendencja teocentryczna. Powyzsze poglady filozoficzno-
-religijne przeniknely réwniez do teologii, gdzie nastapil zwrot do Biblii,
do objawienia Bozego, Zyjacego i przekazywanego w Kosciele. Zgodnie
z ideami typowymi dla epoki romantyzmu podkreslano aspekt mistyczny
i organiczny Kosciota.

Na grunt kaznodziejski idee powyzsze przeszczepili m.in. Johann Mi-
chael Sailer (1751-1832) i Johann Baptist Hirscher (1788-1865). Pierwszy
z nich uciele$nia wszystko, co na poczatku tego stulecia byto najlepsze

462 ], Schmidlin, Papstgeschichte der neuesten Zeit, 1800-1922, t. 1, Miinster 1933. Cyt. za:
L. J. Rogier, G. Sauvigny, J. Hajjar, op. cit., s. 281.

Rozdzial czwarty



i najbardziej oryginalne w katolicyzmie bawarskim. Johann Michael Sailer
byl synem ubogiego szewca w Aresing, w Gérnej Bawarii, uczniem, a pdzniej
nowicjuszem u jezuitéw, az do kasaty zakonu. W 1775 roku przyjat swie-
cenia kaplanskie. Doktoryzowat si¢ z filozofii (1774) i teologii (1777). W la-
tach 1799-1822 wykladat teologi¢ moralng i pastoralng na uniwersytetach
w Ingolstadt, Dillingen i Landshut. Wywarl wigc bezposredni wplyw na
calg generacje¢ ksigzy nie tylko w Bawarii, lecz takze w krajach sgsiednich,
gdzie jego stawa przyciggala wielu stuchaczy. Byl nieznuzonym kaznodzie-
ja i niestychanie twérczym autorem: wszystkie jego dzieta zostaly wydane
w czterdziestu dwoch tomach. Ze wzgledu na umiejetno$¢ zrozumialego
przedstawiania prawd chrzescijanskich mozna go poréwnac ze $w. Francisz-
kiem Salezym. W dziefach i w osobowosci Sailera urzeka jego ekumenizm.
Z jednej strony pewien wplyw wywarty na niego pietyzm protestancki, filo-
zofia F. Schellinga i mysl teologa protestanckiego Friedricha Schleiermachera
(zm. 1834), z drugiej jednak jego oddzialywanie daleko przekroczylo grani-
ce wlasnego Kosciota. W swych dzietach, poswigconych zyciu duchowemu
i poboznosci, $wiadomie unikal wszystkiego, co mogloby by¢ przedmiotem
sporu pomiedzy chrzes$cijanami, tak dalece, ze wielu protestantéw postu-
giwalo si¢ jego modlitewnikami i medytacjami. Wybitni ludzie ze $wiata
protestanckiego, ktorych przyciggala jego swieto$¢, poczytywali sobie za
zaszczyt naleze¢ do kregu jego przyjaciot. W roku 1822 zostat koadiutorem
biskupa w Regensburgu, a w roku 1829 biskupem tej diecezji. Nominacja
ta nastgpita jednak zbyt p6zno, by przynies¢ cos innego poza oficjalnym
zwienczeniem jego zycia, ktére juz wydalo wiele owocow. Zaréwno w swej
pracy teoretycznej*®’, jak i w kazaniach Sailer glosit zasade, ze przepowia-
danie stowa musi opiera¢ si¢ na Pi$mie Swietym i Tradycji patrystyczne;.
Zaklinal kaznodziejow, by nie wykorzystywali ambony - jak to czyniono
w o$wieceniu - do wyjasniania, jak piekarz powinien piec chleb, mtynarz
mle¢ make, a rolnik uprawia¢ pole. Punktem centralnym, wokot ktérego
skoncentrowat calg teologie pastoralng i kaznodziejstwo, byto gloszenie zba-
wienia, jakiego Bog dokonuje nieustannie przez Chrystusa***. Zadat, aby

%% Jego ,homiletyka” miesci si¢ w ramach teologii pastoralnej, ktérg opublikowat pod tytu-

tem Vorlesungen aus der Pastoraltheologie, Miinchen 1788.
Gott in Christ - das Heil der siindigen Welt, [w:] ]. M. Sailer, Vorlesungen aus der Pasto-
raltheologie, t. 2. Sdmliche Werke, Sulzbach 1835, s. 7.
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przepowiadano teologie zmartwychwstania, przebudzenia ze snu grzechow,
pragnal nada¢ kaznodziejstwu charakter kerygmatyczny oraz twierdzil, ze
w istocie swej polega ono na przekazywaniu ludziom wiary i zycia Bozego.
Domagal si¢ wreszcie, aby forma przekazu przyjmowala posta¢ zywego obra-
zu*®®. Poprzez roznorodne teoretyczne instrukcje w swoich Przyczynkach
do teologii pastoralnej, jak réwniez przez liczne zbiory kazan i przeméwien
Sailer wywarl na kazanie dtugotrwaly wptyw. Ujawnil si¢ w nich kaptan
i biskup pelen zZywej wiary oraz prawdziwej poboznosci, ktéry swoje prze-
powiadanie oparte na Zrédtach objawionych (gléwnie Ewangeliach i Listach
Apostolskich) przepoil madroscig i mocg stowa Bozego*®®.

Klasycznym przedstawicielem odnowy kerygmatycznej w dziewigtna-
stowiecznym kaznodziejstwie byl profesor teologii moralnej i pastoralnej
na uniwersytecie w Tybindze, a pdzniej we Fryburgu Bryzgowijskim, autor
kilkunastu waznych prac, Johann Baptist Hirscher. Skrytykowawszy meto-
dy, jakimi postugiwano sie w nauczaniu katechizmu, i wyjasniwszy przyjete
przez siebie zalozenia, dat im praktyczny wyraz w postaci wielkiego i ma-
tego katechizmu. Hirscher usilowal réwniez — poprzez traktaty teoretyczne
i przygotowywane z mys$la o praktyce duszpasterskiej zbiory homilii - od-
nowic kaznodziejstwo, unikajac tematéw abstrakcyjnych, zwigzanych z mo-
ralnoscig naturalna, i sprowadzajac je wyltacznie do objasniania Ewangelii.

Ideq centralng jego przepowiadania byla historia zbawienia, a raczej rze-
czywisto$¢ krolestwa Bozego, ujetego w aspekcie historyczno-genetycznym.
Chodzito mu przede wszystkim o to, aby chrzescijaristwo bylo przedstawiane
nie jako suma niepowigzanych organicznie dogmatéw i nakazéw moralnych,
lecz w sposdb patrystyczny - jako ekonomia Boza, czyli nieustannie reali-
zujace si¢ Boze dzielo zbawcze. Prawdy objawione majg na celu przemiane
i zbawienie cztowieka. Ponadto Hirscher wystepowal ostro przeciw morali-
zatorstwu kazan oswieceniowych. Poprzez odnowe kerygmatyczna przepo-
wiadania nadal kazaniu trwate do dzisiaj bodzce. Pozostawit: Betrachtungen

495 K. Gastgeber, Gottes Wort durch Menschwort, . M. Sailer als Erneuer der Wortverkiindi-
gung, Wien 1964; G. Biemer, Verkiindigung in der Geschichte der Kirche, [w:] Handbuch
der Verkiindigung, t. 1, op. cit., s. 330 n.

466 M. Marczewski, Sailer Johann Michael, [w:] Encyklopedia katolicka, t. 17, Lublin 2012,
s. 856-857. Dobrg analize kazan Sailera przeprowadzit A. Donders, Meister der Predigt
aus dem 19. und 20. Jahrhundert, Miinster 1928, s. 63-97.
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iiber samtliche Evangelien der Fasten (Rozwazania o wszystkich Ewangeliach
z okresu postu, Tiibingen 1829), Betrachtungen iiber die sonntdglichen Evan-
gelien (Rozwazania o niedzielnych Ewangeliach, t. 1-2, Tibingen 1837-1843),
Betrachtungen iiber die sonntdiglichen Episteln (Rozwazania o niedzielnych
listach, t. 1-2, Freiburg 1860-1862), Beitrige zur Homiletik und Katechetik
(Przyczynki do homiletyki i katechetyki, Tiibingen 1852).

Kaznodziejstwu niemieckiemu dobrze przystuzyl si¢ arcybiskup wroc-
tawski Heinrich Forster (1799-1881). Po studiach teologicznych na uniwer-
sytecie we Wroctawiu, przyjat w 1825 roku $§wigcenia kaplanskie i pracowat
w Brzeznicy kolo Zagania i w Legnicy. W latach 1829-1837 byt probosz-
czem w Kamiennej Gorze, a nastepnie kaznodzieja katedralnym i kano-
nikiem kapituly wroctawskiej. W czasie sporu o malzenstwa mieszane
przewodzil opozycji przeciwko lojalnemu wobec rzadu biskupowi Leo-
poldowi Sedlnickiemu. W 1845 roku przyczynit si¢ do wyboru Melchiora
von Diepenbrocka na biskupa wroclawskiego i napisal jego biografie Mel-
chior von Diepenbrock. Kardinal und Fiirstbischof. Ein Lebensbild (Wroctaw
1859). Po jego $mierci w 1853 roku byl wybrany na wikariusza kapitulnego,
a nastepnie zostal biskupem wroctawskim. Dbal o poglebienie duchowe-
go zycia kaptanéw i wiernych poprzez listy pasterskie, kazania oraz przez
pomnozenie liczby kosciolow. Zabiegal tez o rozwdj katolickiego szkolnic-
twa. Byl przeciwny nauczaniu religii dzieci polskich w jezyku niemieckim.
Walczyl o réwnouprawnienie katolikéw z protestantami, takze politycz-
ne (w 1870 roku przyczynit si¢ do wyboru 6 postéw katolickich do parla-
mentu pruskiego). W roku 1861 patronowal Stowarzyszeniu $w. Michala,
ktérego celem bylo organizowanie ruchu w obronie Panstwa Koscielne-
go. Heinrich Forster poczatkowo byt przeciwnikiem celowosci ogloszenia
dogmatu o nieomylnosci papieza, z tego tez powodu po Soborze Watykan-
skim I zrzek! si¢ nawet biskupstwa wroctawskiego, lecz dymisji jego nie
przyjeto. Pézniej jednak stat si¢ obronca tego dogmatu. W 1871 roku eks-
komunikowat jego przeciwnikéw - ks. Pawla Franciszka Kaminskiego ze
starokatolickiego Kosciota, nastepnie Teodora Webera i Josepha Huberta
Reinkensa, profesoréw Wydzialu Teologicznego we Wroclawiu. Sprzeci-
wiat si¢ antyko$cielnemu ustawodawstwu Kulturkampfu, za co w 1873 roku
wytoczono mu proces. W roku 1875 z okazji 50-lecia kaptanstwa otrzymat
od papieza Piusa IX paliusz arcybiskupi. W tymze roku wladze zazadaty
dymisji Forstera z urzedu, a nastepnie pozbawily go biskupstwa. Chcac
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unikng¢ wiezienia, Forster wyjechal do Javornika (austriacka czes¢ die-
cezji), skad zarzadzat diecezja.

Heinrich Forster przyczynit si¢ do odrodzenia kaznodziejstwa w Niem-
czech przez opublikowanie zbioréw kazan: Predigten auf alle Sonntage des
katholischen Kirchenjahres (Kazania na wszystkie niedziele katolickiego roku
koscielnego, t. 1-2, Wroctaw 1843; wydanie polskie: Kazania na niedziele ca-
tego roku, Krakéw 1861-1862), Homilien auf die Sonntage des katholischen
Kirchenjahres (Homilie na wszystkie niedziele katolickiego roku koscielnego,
t. 1-2, Wroclaw 1845-1846; wydanie polskie: Homilie na niedziele catego
roku, Leszno 1848-1854), Der Ruf der Kirche in die Gegenwart. Zeitpredig-
ten auf die Sonntage des Kirchenjahres (Glos Kosciota w obecnej chwili. Ak-
tualne kazania na niedziele roku koscielnego, t. 1-2, Wroctaw 1848-1849),
Die christliche Familie. Fiinf Predigten (Rodzina chrzescijatiska. 5 kazan,
Wroctaw 1851), Abschiedsgabe. Predigten auf die Sonn- und Festtage (Dar
rozstania. Kazania na niedziele i dni Swigteczne, t. 1-2, Regensburg 1880,
1914). W swych kazaniach Forster zwalczal 6wczesne bledy dogmatyczne
(A. Giinthera, G. Hermesa) oraz doktryne Kosciota niemieckokatolickiego
(J. Ronge, A. Theiner). Kazania te wigzaly doktryne katolicka z praktyczna
moralnoscia, wyrdzniajgc sie walorami literackimi, ptynnoscia stylu i przej-
rzystoécig tresci. Stawialo to Forstera w rzedzie najwybitniejszych kazno-
dziejéw niemieckich XIX stulecia*®”.

Kaznodziejstwo dziewietnastowieczne, pochloniete walka z ideologia
racjonalistyczng XVIII wieku, przez dtuzszy czas nie dostrzegalo powsta-
nia nowej cywilizacji przemystowej. Kluczowe dla przysztosci zagadnienia
zwigzane z kwestig spoleczng wydawaly sie calkowicie obce kaptanskiej
misji. W kazaniach zwracano najczesciej uwage na nedze¢ klasy robotniczej,
a zwlaszcza na jej dechrystianizacje. Pierwszym, ktory podnidst kwestie
spoleczna w kazaniach, byl Wilhelm Emmanuel von Ketteler (1811-1877).
W 1844 roku porzucil on dobrze zapowiadajaca sie kariere polityczng, by
catkowicie poswiecic sie sprawie Chrystusa i Kosciota. Imie jego rozstawi-
to szes¢ kazan adwentowych, wygtoszonych w Moguncji w 1849 roku, na
temat kwestii socjalnej. Wielokrotnie wracal do tej problematyki. Jego na-
uczanie dotyczace rodziny i malzenstwa, panstwa i spoleczenstwa, a przede

487 1. Swastek, Forster Heinrich, [w:] Encyklopedia katolicka, t. 5, op. cit., s. 406-407.
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wszystkim Ko$ciota i religii, znalazto swe odbicie w encyklice spotecznej
Leona XIII Rerum novarum. Od 1850 roku jako biskup Moguncji bronit
dzielnie praw i swobdd Kosciota podczas tzw. Kulturkampfu, czym zyskat
sobie miano walecznego biskupa. Kazania W. Kettelera, starannie opraco-
wane, zostaly wydane w dwoch tomach w Moguncji (1878). P6zniej opub-
likowano takze jego listy pasterskie.

Wzorem Kettelera z liberalizmem i socjalizmem tych czaséw walczyt
réwniez kolonski biskup pomocniczy Hermann Joseph Schmitz (1841-1899),
ktdrego kazania moralne i spoteczne zostaty opublikowane w 1904 roku. Do
grupy tych pierwszych kaznodziejow podejmujacych zagadnienia spoleczne
nalezal takze Franz Moufang (1817-1890), ktéry bedac rektorem seminarium
w Mogungji (1851-1877 i 1887-1890), dzialat jako profesor teologii pasto-
ralnej i moralnej. Jako kaznodzieja, polityk i dziennikarz piszacy w ,,Kato-
liku”, dawal odpowiedzi na aktualne problemy Kosciola. Przyczynit si¢ tez
bardzo do umocnienia niemieckiego katolicyzmu.

Wielka osobowoscia dziewigtnastowiecznego kaznodziejstwa niemie-
ckiego byl réwniez Paul Stiegele (1847-1903). Zastynal jako wychowaw-
ca kaptanéw i uzdolniony pisarz kaznodziejski dziatajagcy w Rottenburgu.
Jego kazania wydano posmiertnie w kilku tomach. Sg to: Fastenpredigten
(Kazania wielkopostne, Rottenburg 1904), Ausgewdhlte Predigten (Wybra-
ne kazania, Rottenburg 1905), Exerzitienvortrige (Wyktady rekolekcyjne,
Rottenburg 1905), Reden und Skizzen (Mowy i szkice, Rottenburg 1906).
Juz pierwszy tom Kaza# wielkopostnych Paula Stiegele wywotal sensacje.
Co prawda tematyka nie odbiegala od kazan gloszonych zwykle w Wiel-
kim Poscie, ale sztuka i sposob przedstawienia, psychologiczne ujecie oraz
wnikniecie w przedmiot, niezwykla jasnos¢ i pickno jezyka wspaniale skre-
slone sylwetki postaci biblijnych, zwtaszcza oséb wystepujacych w mece
Panskiej, czynily z tych kazan arcydzielo. Pozwolily one wnikng¢ w caly
swiat ducha ich autora, w bogata poboznos¢, ascetyczne myslenie, w spe-
kulatywng, kontemplatywna i mistyczng jego dusze, w modlitewne wspo6l-
zycie z Chrystusem, w dazenie do wlasnego uswiecenia i w kaznodziejska
gorliwo$¢ o zbawienie ludzi.

Budowa tych kazan byta przewaznie prosta. Material podzielony zostat
wedlug schematu: wyjasnienie i zastosowanie w dwoch lub trzech czesciach.
Ale ta prosta budowa miala wyrazny cel: wykorzystanie nauki wiary dla zycia
z wiary. Paul Stiegele nie rozwodzit si¢ nad pojeciami, ale od razu ttumaczyt
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je najezyk zycia. ,Macie wiare?” - zapytywal. Odpowiedz brzmiata: ,Mddlcie
sie. Chodzisz do kosciota? Przyjmujesz godnie sakramenty $wiete? itd. Jesli
tak, to jestes czlowiekiem religijnym”. Kazania te przynosity wiele owocow
dobra zaréwno dla ludzi wyksztatconych, jak i prostych. Stiegele wykazy-
wal bogate doswiadczenie duszpasterskie i madre spojrzenie w ludzkie serce.
Gléwnym przymiotem jego kazan bylo namaszczenie, ujawniajace powage
i gteboka poboznos¢ kaznodziei. Wyrdznial je uniwersalizm spojrzenia na
objawienie Boze i zycie ludzkie. Wida¢ to w akcentowaniu poszczegélnych
prawd Ewangelii, w refleksji kaznodziei nad wydarzeniami Biblii czy histo-
rii powszechnej i w ciekawym Iaczeniu swoich przezy¢.

W epoce przewarto$ciowania poje¢ kaznodzieja katolicki ukazywac
musial nastepstwa odmiennego od katolickiego sposobu myslenia i war-
tosciowania. Stad rodzila si¢ konieczno$¢ omawiania centralnych zagad-
nien zycia ludzkiego:

Co jest celem czlowieka? Jest to gléwne pytanie w naszym zyciu. Creatus est
homo. Bég nas stworzyl, to fundamentalny fakt; wynika stad odpowiedzialnoé¢
na przyszloéé, i to przyszloéé nieskonczong. Nie pytano nas, czy chcemy zy¢, ale
nieskoniczona moc udzielita nam zycia i utrzyma nas w nim na wieki. Stad nasza
calkowita zalezno$¢. I drugie pytanie: Po co ten zagadkowy fakt naszego zycia?
Czlowiek jest po to, aby Boga wyslawia¢ w powszechnej chwale Bozej, aby Mu
stuzy¢ i przez to si¢ uszczedliwi¢. Oto Boza idea czlowieka. Kazde stowo Boga
odslania glebie i wielko$¢ naszego przeznaczenia. W ten sposéb sam fakt stwo-
rzenia wskazuje i okresla wszystkie nasze obowiazki. Jestem stworzeniem Boga.
Kto by zyt wedtug tego zatozenia, bylby $wietym. Bo $wiety to nikt inny, tylko
cztowiek prawdziwie doskonaly, caty cztowiek, omnis homo (por. Koh 12, 13)*%%,

Stiegele potrafit tez w mistrzowski sposéb méwic o Jezusie Chrystusie
i o Jego Kosciele:

Jeden tylko Ko$ciét jest prawdziwg Oblubienicg Chrystusa, do ktérej méwi on:

«mdj Koscioh (Mt 16, 18). Tylko ten Koécidt «zdobyl swoja krwig» (por. Dz 20, 28),

408 P. Stiegele, Exerzitienvortrige, Rottenburg 1905, s. 128. Cyt. z pewnymi poprawkami za:

M. Rzeszewski, op. cit., s. 285.
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temu tylko darowal mitos$¢ swoja. Chce by¢ Glowa tylko tego Kosciota, a on ma
by¢ Jego Cialem. Tylko przez ten Koscidt przeptywal bedzie Jego Krew w Sa-
kramencie Ottarza. Jemu tylko dal Ducha Swietego jako dusze, tchnienie i Zycie.
Tylko temu Ko$ciotowi, nie zadnemu innemu, powierzyl Prawde swoja, wpro-
wadzil w swe tajemnice, przekazal skarby swej taski i zalozyl mu cztery prawdzi-
we, I$nigce klejnoty, aby kazdy rozpoznal w Ko$ciele Chrystusowa Oblubienice.

Oto owe cztery szlachetne kamienie: jeden, $wiety, powszechny i apostolski...**.

W Austrii

Z grona dziewigtnastowiecznych kaznodziejow austriackich na szczegdlna

uwage zastuguje Johann Emanuel Veith (1787-1870). Z pochodzenia Zyd,
z zawodu lekarz, przyjal wiare katolicka zafascynowany §wiadectwem zycia

0sob zblizonych do sw. Klemensa Dworzaka. Byl nawet przez pewien czas

redemptorysta. Chcac sie catkowicie poswigcic¢ stuzbie Bogu w kaplanstwie,
zrzekl si¢ stanowiska dyrektora Instytutu Weterynarii w Wiedniu. W latach

1832-1845 glosit kazania w katedrze wiedenskiej, a pdzniej (az do roku 1863)

w roznych kosciolach stolicy Austrii. W latach 1850-1855 dziatal jako kazno-
dzieja w Pradze. Swe kazania wydal drukiem w dwoch seriach: Homiletische

Vortrdige fiir Sonn- und Festtage (Homiletyczne wyktady na niedziele i Swigta,
4 tomy, Wien 1831-1834) oraz Homilienkranz fiir das katholische Kirchenjahr
(Wieniec homiletyczny na katolicki rok koscielny, 5 toméw, Wien 1837-1839).
Swiadczg one o bogactwie jego zycia duchowego i szerokiej wiedzy. Veith

umiejetnie taczyl dogmatyke z Ewangelig. Znajomos¢ Starego Testamentu,
blisko$¢ zycia i glebia duchowych rozwazan zajasnialy w calej petni w jego

kazaniach postnych na temat psalmu Miserere, Eucharystii, Ojcze nasz, pe-
rykopy o synu marnotrawnym. W kazaniach okolicznosciowych dotknat

mocno realiéw austriackich. W trzech kazaniach zatytutowanych Zatoba

Austrii wznidst sie na szczyty oratorstwa, tak ze mozna te kazania zestawi¢

z wielkimi mowami zatobnymi francuskich klasykoéw, ktorych bardzo po-
dziwial. Trwalg warto$¢ majg kazania pasyjne Veitha.

499 P, Stiegele, Fastenpredigten, Rottenburg 1904, s. 157. Cyt. za: M. Rzeszewski, op. cit., s. 287.
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W milczeniu i niewypowiedzianej pokorze stal wowczas Jezus i widzial czarne
rece Pilata, po obmyciu bardziej jeszcze sczerniale. Trojakiego bowiem rodzaju
sg rece, na ktére wiecznie Jego oko spoglada; trojakiego rodzaju rece, z ktory-
mi chrzescijanie przed nim si¢ ukazuja: nieumyte, ktdre oczyszczajacej mied-
nicy nie szukaja; umywajace sie, ktére przeciez tej roboty nigdy ukonczy¢ nie
moga; umyte, ktore takimi sg w istocie i takimi pozostajg*”®.

Kaznodziejstwu Johanna Emanuela Veitha przy$wiecaly stowa sw. Kle-
mensa Dworzaka: ,,Ewangelie nalezy glosi¢ w catkowicie nowy spos6b™*”".
Mimo iz nie byt kaznodzieja ludowym potrafit przez dlugie lata przyku-
wa¢ uwage stuchaczy wiedenskiej katedry §w. Szczepana przez dowcipne
i pelne zycia traktowanie tematu. Przytaczal wiele opowiadan. Oceniajac
kaznodziejstwo Veitha, nalezy pamietac, iz byt to czlowiek, ktéry porzucit
znakomitg posade i zawdd lekarza, zamieniajac je na skromne uposazenie
wikariusza i kaznodziei katedralnego. To wymowne $§wiadectwo ofiarnosci,
polaczonej z pokorg i miloscig blizniego, wycisneto na jego kaznodziejstwie
pietno wewnetrznego przekonania. W czasie panujacej w Wiedniu zarazy
wypelnial nie tylko obowigzki duszpasterskie, zanoszac chorym Najswiet-
szy Sakrament, ale takze jako lekarz ratowal zycie zarazonych. Z okazji zlo-
tego jubileuszu kaplanstwa otrzymal honorowe obywatelstwo Wiednia®”>.

Stawg znakomitego mowcy cieszyl si¢ w calym $wiecie austriacki kazno-
dzieja Franciszek Ksawery Weninger SJ (1805-1888). Od 1841 roku pracowat
w Innsbrucku, wykladajac teologie, historie i hebrajski. Po rewolucyjnych
wydarzeniach Wiosny Ludéw opuscit Europe i przenidst si¢ do Stanéw Zjed-
noczonych. Podczas swej czterdziestoletniej dziatalnosci kaznodziejskiej
dotart do prawie wszystkich stanow, gloszac nauki po angielsku, francusku
i niemiecku w zaleznosci od kraju pochodzenia emigrantéow. W 1854 roku
wyglosit blisko tysigc kazan, a w 1864 — przeprowadzit 45 misji. Jednakze
jego kazania wydane drukiem spotkaly si¢ z ogélnym rozczarowaniem, gdyz
niczym nie r6znily si¢ od wielu innych. Tajemnica jego rozglosu w $wiecie
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J. E. Veith, Narzedzia meki Chrystusowej, thum. S. Chotoniewski, Krakow 1891, s. 207.

O. Weiss, Veith Jean Emmanuel, [w:] Dictionnaire de spiritualité ascetique et mistique, t. 16,
Paris 1994, s. 351.
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tkwila bowiem w nim samym. Jego kazania okazaly sie skuteczne dzigki
promieniowaniu jego osobowosci, przepelnionej wiara i poboznoscia, apo-
stolskg gorliwos$cig i mitoscig do ludzi*”.

Oryginalnym kaznodzieja austriackim byt réwniez Heinrich Abel §J
(1843-1926). Pod koniec XIX wieku wywarl on znaczny wpltyw na odnowe
zycia religijnego w Wiedniu, zwlaszcza wsréd mezczyzn. Wychowany w kli-
macie obojetnosci religijnej (o czym wspominat w kazaniach), szczerze i bez
upiekszen podjal z nig walke. Skupial kolo siebie grupe gleboko wierzacych ka-
tolikow, ktorzy apostotowali wsrdd obojetnych i stabo praktykujacych. Szcze-
gdlnym $rodkiem dzialania staly sie dlan pielgrzymki mezczyzn do maryjnych
sanktuariéw Mariazell i Klosterneuburg. H. Abel, zwany apostolem Wiednia,
rozbudzil wéréd mezczyzn chrzescijaniski ruch spofeczny, sodalicyjny i reko-
lekcyjny. Pisal o tym w pracy Zwrot w kierunku praktycznego chrzescijaristwa
(Wien 1896). Kazania wyglaszane prostym, komunikatywnym jezykiem dru-
kowatl w katolickim dzienniku ,,Reichspost”. Swoim sposobem gloszenia kazan
przypominal nieco Abrahama a Sancta Clara, a niezmordowanym zapalem
bliski byt $w. Janowi Kapistranowi. Lubit obrazowos¢, plastyke, zwiezto$¢ oraz
przykuwajace stuchaczy opowiadania z zycia. Umiejetnie kreslit charaktery
postaci biblijnych, zwlaszcza gléwnych bohateréw meki Panskiej, i ukazywat
je stuchaczom jako wzory lub odpowiedniki. Kaznodziejstwo swe adresowal
przede wszystkim do prostego ludu, niemniej przyciagnat takze inteligencje,
budzac w niej podziw dla idealéw katolickich. Z jego kazan misyjnych na szcze-

golng uwage zastuguja kazanie o krzyzu Chrystusa i o Kosciele*”.

Odrodzenie kaznodziejstwa w Anglii.
Swiety John Henry Newman

Dziewietnastowieczne odrodzenie kaznodziejstwa widoczne bylo nie tylko
w krajach niemieckojezycznych, lecz réwniez w Anglii. Znaczaca rolg ode-
grali w tym kardynatowie: Nicholas Patrick Wiseman (1802-1865) i Henry

473 . Piskorz, Wplyw ambony na dzisiejszych ludzi, ,,Przeglad Homiletyczny” 2 (1936), s. 136.
7% ].B. Schneyer, Geschichte..., op. cit., s. 345-346; M. Rzeszewski, op. cit., s. 289-290; Z. Pilch,
Abel Heinrich S, [w:] Encyklopedia katolicka, t. 1, op. cit., s. 9.
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Edward Manning (1808-1892) oraz glosny konwertyta i kaznodzieja Wil-
liam Faber (1814-1863). Jednak najwybitniejszym reprezentantem mysli
chrzescijanskiej i wybitnym kaznodzieja tego wieku byl przede wszystkim
$w. John Henry Newman*’>.

Ten cztonek zamoznej rodziny bankierskiej wyznania anglikanskiego,
urodzony 21 lutego 1801 roku w Londynie, byt niezwykle silng, §wiado-
ma swych celéw, osobowoscig. Postany do Oksfordu, w 1816 roku podjat
z zapalem studia teologiczne, nabywajac jednoczesnie rozleglej wiedzy we
wszelkich dziedzinach humanistyki, z ktérej stynat ten uniwersytet. Swiet-
ny wychowanek Oriel College, wczesnie wybrany tam na czlonka grona na-
uczajacego (fellow), postanowil zosta¢ duchownym. W czerwcu 1824 roku
zostal wyswigcony na diakona w oksfordzkim Christ Church, a w maju na-
stepnego roku w tej samej $wiatyni — na anglikanskiego ksiedza.

Pastor parafii Panny Maryi

Ko$ciol St. Mary the Virgin znajduje si¢ w samym centrum Oksfordu, przy
gltéwnej ulicy, High Street, a zarzad i opieke nad nim oraz parafig sprawuja
rektor i cztonkowie Oriel College. Na zebraniu kolegium, ktore odbyto sie
na poczatku roku 1828, dwudziestosiedmioletni ksigdz John Henry New-
man, od roku 1822 jego czlonek, zostal mianowany proboszczem na miej-
sce Edwarda Hawkinsa, wybranego z kolei na stanowisko rektora. W chwili
nominacji mlody duchowny byl juz znany jako kierownik studiow. Przez
nastepne pigtnascie lat Newman zdobyl ogromny wptyw na uniwersytecie.
Nalezy doda¢, iz mie¢ wowczas wpltyw w Oksfordzie, znaczylo ksztattowac
w znacznej mierze intelektualne i religijne oblicze calego kraju.

John Henry Newman glosit kazania co tydzien, w niedziele, w czasie nie-
szporéw o godz. 17. Byly to kazania, ktére pdzniej zebrat i wydal w o§miu to-
mach jako Parochial and Plain Sermons (Kazania parafialne i zwykle). Oprocz
tego pietnascie razy wystapil jako kaznodzieja uniwersytecki. W Oksfordzie

475 Natemat kaznodziejstwa Newmana zob. H. Brémond, Les sermons de Newman, ,Etudes re-
ligieuses” 1897; G. Hardt, John Henry Kardinal Newman als Prediger, Wien 1928; T.]. Nor-
ris, Kardynat Newman dzisiaj, Poznan 2014.
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istnial bowiem zwyczaj gromadzenia si¢ grona akademickiego dziesi¢¢ razy
w roku w celu wystuchania kazan specjalnie na te okazje wybranego kazno-
dziei. Wicekanclerz i wtadze kolegiow przychodzili do kosciota St. Mary
w togach, w uroczystej procesji. Czternascie tych Oxford University Sermons

(Kazan uniwersyteckich) Newman wydat w 1843 roku. W 1872 roku ukazalo

sie trzecie wydanie (Fifteen sermons preached before the University of Oxford

between A.D. 1826 and 1843), do ktérego autor dodat wtedy jeszcze jedno

kazanie i przypisy, a calo$¢ opatrzyl specjalng przedmowg*’®. Aby przedsta-
wi¢ calg kaznodziejska spuscizng Newmana, nalezy jeszcze doda¢ Sermons

on Subjects of the Day (Kazania na tematy dnia) oraz Sermons Preached on

Various Occasions (Kazania wygloszone przy réznych okazjach).

Stuchacze kazan Newmana podkredlali, ze gotyckie wnetrze uniwer-
syteckiego kosciola St. Mary the Virgin bylo zawsze wypelnione podczas
jego wystapien. Dokola jego ambony gromadzity si¢ znakomitosci Oksfor-
du. Z uderzeniem dzwonka Newman wychodzil z zakrystii i szybkim, wias-
ciwym sobie krokiem zdazat do ambony. Byt wysokim, szczuptym, nieco
pochylonym mezczyzng, o ruchach petnych wdzigku i elegancji. Blada, po-
ciagla twarz o klasycznych rysach rozswietlaly wielkie niebieskie, btyszcza-
ce oczy. Zdawaly si¢ patrze¢ w zaswiaty.

Ludzie po wielu latach pamietali kazdy szczegot tych wielkich wystapien.
Newman stal na ambonie niepozorny, szczuply, jakby kto$ z innego $wiata.
Kazanie zaczynatl w cichym i umiarkowanym tonie. Stopniowo, w trakcie
rozwijania tematu, méwca podnosit nieco glos i niebawem cata jego du-
sza zdawala si¢ wprost ptona¢ wzruszeniem i wewnetrzng mocg. Niekiedy
w $rodku najbardziej poruszajacego fragmentu kazania, nie obnizajac glo-
su, nagle urywal, moze tylko na mgnienie, i to wydawato si¢ nader dluga
chwilg, pdzniej zas z nowa silg i powaga wyglaszal stowa, ktdre przejmowaty
stuchaczy do glebi. Glos miat niski, o niezbyt wielkiej skali, ale przedziw-
nie czysty, oddajacy najlzejsze zmiany mysli i uczu¢. Brzmiat jak delikat-
na melodia. Newman moéwil milczeniem. Kazania jego zamieniaty si¢ we
wspolne rozmyslania, zapadaly w glab duszy, ktérej udzielat si¢ powazny

476 Wydanie polskie: John H. Newman, Kazania uniwersyteckie. Pigtnascie kazari wygloszonych
przed Uniwersytetem Oksfordzkim miedzy 1826 a 1843 rokiem, przekt. P. Kostylo, wstep
P. Kloczowski, Krakéw 2000.
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spokéj mowcy. Newman nie gestykulowal, prawie nie odrywal oczu od
tekstu, czasem lekki ruch glowa zastepowat gest. Silna, ksztaltna reka tyl-
ko wtedy ukazywata sie nad rekopisem, kiedy trzeba bylo odwrdci¢ kartke.

John Shairp, profesor poetyki w Oksfordzie, podkreslal, iz w przepowia-
daniu Newmana nie bylo gwattownosci, deklamacji, napiecia, wzniostego
przytaczania przykladéw, tak ze ktos, kto oczekiwal objawienia si¢ wielkie-
go ducha, musial czu¢ sie rozczarowany. Kazde zdanie albo przynajmniej
kazdy wigkszy odstep byly wymawiane szybko i z jasnym akcentem. Na
koncu kazdorazowo byla pauza trwajaca przynajmniej pot minuty, a po
niej nastepowato kolejne szybko wymdwione zdanie, p6zniej znowu pau-
za. Trzeba si¢ bylto do tego przyzwyczai¢, ale nawet jesli sie to uczynilo, to
wtedy mozna bylo spostrzec cudowny urok tego sposobu przekazywania
mysli. Zdawalo sig, ze z samotnosci swych studiow, swej ascezy, modlitw,
z ciaglego przebywania z Niewidzialnym Newman pragnie raz w tygodniu
moéwic innym o rzeczach, ktére widzial i poznat. Dlatego sam dzwiek jego
glosu zdawal si¢ wyrazac, ze tu bylo co$ wigcej, niz jego wlasne stowa. Gdy
czytal Pismo Swiete, sprawial wrazenie kogos, kto w duchu ogladat posta-
nie z innego $wiata. Chociaz Wielki Oksfordczyk nie byl przede wszystkim
modwca, stal sie szybko dla wspoétczesnych idealem kaznodziei.

Znany historyk wiktorianski James Anthony Froude (zm. 1894) opowia-
da o nieodpartej sile Newmana na ambonie: ,,Nigdy nie widzialem posta-
ci robigcej takie wrazenie. Nikt, kto stuchal w owych czasach jego kazan,
nigdy o nich nie zapomni. Rzadko byly one wprost teologiczne. Teologii
wyktadanej przez wybitnych méwcéw na uniwersytecie mieliémy az nadto.
Newman, obierajac za temat pewne postaci z Pisma Swietego, méwit nam
o nas samych, naszych pokusach, naszych przezyciach. Jego przyklady byly
niewyczerpane. Zdawal sie zwraca¢ do najskrytszych mysli kazdego z nas,
tak jak oczy portretu zdaja si¢ spoglada¢ na kazda osobe w pokoju. Nigdy
nie wyolbrzymial, nigdy nie byt nierealny. Kazanie jego byto poematem op-
artym na konkretnym temacie, fascynujace swoim polotem”. I dalej Froude
wspomina o jednym kazaniu, ktore szczegoélnie utrwalito mu si¢ w pamie-
ci. Bylo to kazanie szdste z Parochial and Plain Sermons, t. 6, pt. The Incar-
nate Son, a Sufferer and Sacrifice: ,Newman opisywal dokladnie niektore
sceny z meki Panskiej; potem urwal. Przez kilka chwil panowato niczym
niezamacone grobowe milczenie. Potem niskim, wyrazistym glosem, ktd-
rego najlzejsza wibracja styszalna byta w najodleglejszym zakatku kosciota,
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powiedzial: «Teraz, prosze, przypomnijcie sobie, ze Ten, ktérego to wszyst-
ko spotkalo, jest wszechmocnym Bogiem». Jak gdyby prad przeszed! przez
kosciol, jak gdyby kazdy obecny zrozumial po raz pierwszy znaczenie tego,
o czym moéwil przez cale swoje zycie. Sadze, ze byla to epoka w zyciu we-
wnetrznym wielu z moich oksfordzkich réwiesnikéw”*””.

Oxford Movement

W roku 1832 Newman wyruszyl w podr6z na potudnie Europy. Na Sycylii
cigzko zachorowal. Wéwczas to nawiedzita go mys$l, Ze ma co$ bardzo waz-
nego do zrobienia. Tym czymsS stal si¢ tzw. ruch oksfordzki (Oxford Move-
ment), za ktorego poczatek uwazal dzien 14 lipca 1833 roku, kiedy to jego
kolega z Oriel College, John Keble (zm. 1866), wygtlosil do prawnikow kaza-
nie o problemach anglikanskiego Kosciota. Newman byl jedna z gléwnych
postaci tego ruchu odnowy w tonie anglikanizmu, dzialajgcego poprzez
pisanie i rozsylanie traktatéw (stad zwano go tez Tractarian movement),
dotyczacych najbardziej fundamentalnych probleméw teologii i zycia Kos-
ciola panujacego w Anglii. Czolowymi postaciami ruchu oksfordzkiego byli
takze: wspomniany juz James Anthony Froude, teolog Edward Bouverie
Pusey (zm. 1882) i inni intelektualisci, potaczeni wspdlnym pragnieniem
odnowienia anglikanizmu poprzez mocniejsze oparcie go na chrzescijan-
skiej tradycji. Zagadnienie kluczowe dotyczylo tozsamosci tego Koscio-
ta i sprowadzato si¢ do pytania: do jakiego stopnia jest on autentycznym
spadkobiercg apostolskiej tradycji i czy moze tego spadku broni¢ z pozycji
posredniej miedzy katolicyzmem a protestantyzmem? Przez dtuzszy czas
Newman byl przekonany, ze kroczy wlasciwg droga srodkowa (via media).

Jednakze podczas gruntownych studiéw w mysli Newmana dokonywato
sie stopniowo to, co on sam bedzie nieraz ujmowal w stwierdzeniu, ze oj-
cowie Kosciota przyprowadzili go do katolicyzmu. Z najwieksza zarliwos-
cig zaczal pisa¢ dzieto majace ujac histori¢ chrzescijanstwa w ciggu dwdch
tysiacleci: An Essay on the Development of Christian Doctrine (Rozprawa

477 Zob. R. D. Middleton, Pastor Parafii Panny Maryi, w zbiorze esejéw: Kardynat John Henry
Newman, red. D. Gwynn, Warszawa 1967, s. 140-154.
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o rozwoju nauki chrzescijariskiej). Pracowal nad nim przez osiemnascie go-
dzin dziennie, stojac przed pulpitem, zestawiajac dokumenty i stare teksty.
Dzielo to ukazatlo si¢ w 1845 roku. Wtasnie podczas pracy nad nim John
Henry Newman postanowit wyrzec si¢ swego miejsca w Oriel College, opus-
ci¢ Koscidt anglikanski i przejs¢ do Kos$ciota katolickiego.

25 wrze$nia 1843 roku w malym kosciétku w Littlemore, nalezagcym do
parafii St. Mary the Virgin, wyglosil Newman swoje ostatnie kazanie an-
glikanskie: O rozstaniu przyjaciol. Nie byto w kosciele osoby, ktéra by wte-
dy nie plakala. Jedynie méwca pozostal spokojny i pozornie niewzruszony.
Jego koncowe stowa skierowane byly do jego kolegdw i przyjaciol. Zawiera-
ty prosbe o modlitwe, ,,aby we wszystkim madgl pozna¢ wole Bozg i aby za-
wsze byl gotow ja spetni¢”. Po tym kazaniu Newman opuscit ambone, zdjat
kaptur i zarzucil go na balustrade przed oftarzem na znak, ze przestal juz
by¢ nauczycielem w Kosciele anglikanskim.

9 pazdziernika 1845 roku angielska opinig publiczng wstrzgsneta wies¢
o przejéciu glo$nego oksfordczyka na katolicyzm. Decyzja byta w najwyz-
szym stopniu dramatyczna. Poprzedzilo jg wielkie wewnetrzne zmaganie,
a po niej nastgpita koniecznos$¢ rozstania si¢ z umitowanym Oksfordem.
W 6wczesnej Anglii nie moglo by¢ mowy o zachowaniu posady w tym miej-
scu dla konwertyty tej orientacji. Tymczasem ruch oksfordzki trwal nadal
w Kosciele anglikanskim, poglebiajac zainteresowanie liturgia, ascetyka
i doktryna chrzescijanska.

W Kosciele rzymskokatolickim

Rozpoczela si¢ druga czgs¢ Newmanowskiej biografii. Przekroczenie zy-
ciowego Rubikonu nie byto fatwe i z tego powodu, Ze grono katolikéw, do
ktorego sie¢ przytaczyl, nieliczne wtedy w Anglii i stabo wyksztalcone, nie-
jednokrotnie patrzylo na niego z duza nieufnoscia. 13 maja 1847 roku
w Rzymie Newman przyjal katolickie §wiecenia kaptanskie. W Wiecznym
Miescie wstapil tez do zgromadzenia oratorianéw $w. Filipa Neri. Wrociwszy
do ojczyzny, zalozyl w 1848 roku angielskga wspolnote filipinéw w Birming-
ham. Miata ona by¢ jego gléwnym srodowiskiem do konca zycia, ale od tej
pustelni wypelnionej praca pisarska odrywaly go od roku 1854 obowigzki
rektora $wiezo zalozonego Katolickiego Uniwersytetu Irlandii w Dublinie,
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ktdre pelnil do 1858 roku. Staral si¢ o wprowadzenie na tej uczelni takiego
modelu kultury humanistycznej, do jakiego przywykl w Oksfordzie i po-
glebil swoja wlasng twdrczoscia.

Newman rok za rokiem publikowal teksty, ktére mialy by¢ pokarmem
wielu czytelnikdw w XIX i XX wieku. W jego spusciznie pisarskiej oprocz
wielkich dziel filozoficznych (np. wyrdzniajaca sie gleboka dojrzatoscig in-
telektualng An Essay in Aid of a Grammar of Assent — Rozprawa majgca
wspomoc gramatyke przyswiadczenia, 1870) i teologicznych znajduja si¢ takze
utwory o charakterze bardziej literackim: dwie powiesci, hymny i poema-
ty. Najbardziej znany jest The Dream of Gerontius (Sen Geroncjusza, 1866)
o wznoszeniu si¢ sprawiedliwej duszy ku Bogu. Tekstami o duzym poten-
cjale artystycznym i filozoficzno-teologicznymi, nacechowanymi przy tym
bardzo osobistymi wypowiedziami Newmana, s — zapisywane przez niego
w roznych latach - Rozmyslania i modlitwy. Na koncu tego zbioru zamiescit
swoj testament. Podany jest w nim facinski tekst, jaki mial by¢ umieszczony
na grobie: Ex umbris et imaginibus in veritatem die - A. S. 18... Requiescat
in pace (Sposréd cieni i obrazéw ku prawdzie w dniu... Roku Zbawienia Ty-
sigc Osiemset... Niech spoczywa w pokoju). Komentujac ten tekst, Newman
odwolywat si¢ do greckich pojec: eikon — obraz i skia — cien. Dwa te sto-
wa w jego mysli okreslajg swiat, w jakim sie egzystuje w tym Zyciu: jest on
zarazem cieniem zastaniajacym rzeczywisto$¢ i znakiem, obrazem praw-
dy drugiego brzegu. Najslawniejszym dzielem Newmana okazala si¢ jego
duchowa autobiografia: Apologia pro vita sua (Wytumaczenie si¢ ze swego
Zywota, 1864). Ksigzka ta zrodzita si¢ z dos§wiadczonego cierpienia autora.
Jego poglady nie mogly by¢ zaakceptowane przez wielu protestantéw; zostat
tez przez jednego z ich grona, Charlesa Kingsleya, posadzony o zaklamanie.
Newman zareplikowal z niedoscigla jasnoscia wywodu, utrwalajac swoja
reputacje mistrza angielskiej prozy. Piszac o swoim nawroceniu, stwierdzat:

»Bylo to jak przybycie do portu po wzburzonym morzu. A moje szczescie
z tego powodu trwa nieprzerwanie az do dzisiaj”*’®.

Jego dawna uczelnia nie zapomniata o nim, a z czasem nawet przeciwni-

cy zaczeli szanowac rzetelno$¢ jego umystu; w grudniu 1877 roku wybrano

go na honorowego fellow Trinity College w Oksfordzie. 12 maja 1879 roku

478 1. H. Newman, Apologia pro vita sua, przekl. S. Gasiorowski, Warszawa 2009, s. 351.

Kaznodziejstwo w czasach najnowszych

359



28. Kardynal John Henry Newman na druku fotomechanicznym Herberta Rose’a Barrauda,
1904, Narodowa Biblioteka Walijska, Aberystwyth.




papiez Leon XIII, wysoko ceniacy prace Newmana, powolat go do kolegium
kardynalskiego. Przyznanie mu tej godnosci bylo docenieniem ogromnego
wplywu wywieranego przez niego nie tylko na Kosciot katolicki w Anglii,
ale tez na szerokie kregi spoteczenstwa brytyjskiego. Zmart w Birmingham
11 sierpnia 1890 roku.

Teoretyk nowoczesnego kaznodziejstwa uniwersyteckiego

W drugiej fazie swego zycia Newman najszerzej udzielal si¢ jako rektor
katolickiego uniwersytetu w Dublinie. W cyklu wyktadéw, wygtoszonych
w 1852 roku, wychowanek Oksfordu dal zarys swych teorii. Koncepcje
studiow wyzszych sformutowal w wygloszonych do studentéw i profeso-
réw dwoch cyklach wyktadow. W drugim cyklu szosty wyktad poswigcit
zagadnieniom kaznodziejstwa uniwersyteckiego (University Preaching).
Newman odpowiada tam na pytanie, jaki powinien by¢ kaznodzieja uni-
wersytecki. Wyliczal tak oczywiste walory méwcy, jak talent, logika, uczo-
nos¢, zasob stow, sposdb bycia, glos, gestykulacja, ale swa uwage skupiat
zasadniczo na jednym z gtéwnych celéw wszelkiego gloszenia kazan — na
dobru dusz. Jego zdaniem, kaznodzieja powinien by¢ jak wprawny strze-
lec, ktérego zadaniem jest trafi¢ w srodek tarczy. Pomagaja mu w tym po-
waga, zarliwo$¢ i wysoki poziom zycia moralnego, ktory stuchacze fatwo
wyczujg. Newman podal nastepnie wiele obserwacji i wskazéwek czer-
panych z wlasnej, dtugiej praktyki kaznodziejskiej. W duzej mierze do-
tyczyly one wszelkiego publicznego przemawiania, nie tylko wymowy
w kontekscie sakralnym, cho¢ Newman obficie cytowal formuly z tradycji
homiletycznej. Aby przezwyciezy¢ pokuse ornamentacyjnego pustostowia,
domagal si¢ od kaznodziei jasno sprecyzowanego tematu kazania. Méwca
musi mie¢ §wiadomo$¢, do jakiego stuchacza kieruje swe stowa. Jesli glosi
do audytorium uniwersyteckiego, musi wzig¢ pod uwage jego specyficz-
ne wlasciwosci: meski 6wezesnie sktad stuchaczy, ich mtodos¢ i aktualnie
nabywane wyksztalcenie. W tym wypadku bardziej od innych narzucajg
sie te tematy, ktére uwzgledniaja niebezpieczenstwa mtodego wieku, gro-
z3ce cnocie lub wierze. Uniwersyteckie audytorium naklada obowigzek
wiekszej starannos$ci w przygotowaniu kazan, rozlegtej wiedzy, dobrego
przekazu - zawsze jednak w polaczeniu z prostotg. Na konicu Newman

Kaznodziejstwo w czasach najnowszych

361



362

odpowiadal na pytanie co do sposobu wygtaszania. Zdecydowanie zalecal
napisanie caloéci kazania, ktére pdzniej moglo by¢ wygltoszone z pamieci
lub cze$ciowo odczytane®”.

Ceniony kaznodzieja uniwersytecki

W swym kaznodziejstwie Wielki Oksfordczyk umiejetnie taczyt wskaza-
nia biskupa Regensburga Johanna Michaela Sailera i duniskiego pastora
protestanckiego Sorena Kierkegaarda. Ten ostatni domagal sie, aby prze-
powiadanie bylo ze strony gloszacego §wiadectwem egzystencjalnie prze-
zytej prawdy, natomiast w stosunku do stuchacza — osobistym wezwaniem,
oredziem angazujacym egzystencjalnie i personalnie. Tak uksztaltowane
kaznodziejstwo Newmana opiera si¢ na fundamencie biblijnym i patry-
stycznym, a zwlaszcza mysli filozoficznej i teologicznej dwdch intelektuali-
stow z IIT wieku: Klemensa Aleksandryjskiego i Orygenesa. Gloszone stowo
Boze bylo dla Newmana quasi-sakramentem, oredziem skierowanym do
sumienia stuchaczy. Przyjawszy go, podejmuja oni odpowiedzialnos¢ za
dalsze jego losy i z kolei sami stajg si¢ Swiadkami. Kazania Newmana cha-
rakteryzuje chrystocentryzm i doskonala znajomos¢ ludzkiej psychiki. Dwa
tacinskie sformutowania streszczajg nie tylko jego zycie, lecz takze jego ka-
znodziejstwo. Pierwszy z nich to wspomniany juz wyzej napis na grobow-
cu: Ex umbris et imaginibus in veritatem, wyrazajacy niedajace sie sttumic
dazenie do prawdy; drugi to stowa: Cor ad cor loquitur, dobrze oddajace
jego doskonalg znajomos¢ czlowieka.

Zaden kaznodzieja nie podlegal tak zréznicowanej krytyce, jak Newman.
Z jednej strony uwazano go za wstretnego kazuiste, ktory chcial uprowa-
dzi¢ swoich anglikanskich przyjaciét do papistow, z drugiej krytykom tym
przeciwstawiali si¢ wybitni intelektualisci i szczerze podziwiajacy Newmana
przyjaciele. William Thackeray i Edward Fitzgerald zaliczaja jego kazania
do najlepszych, ktére kiedykolwiek zostaty napisane. Liberal Thomas Ma-
caulay znal na pamie¢ Drugg wiosng Kosciota, czyli kazanie, ktore zostato

47 P. Mroczkowski, Przedmowa tlumacza, [w:] J. H. Newman, Idea uniwersytetu, Warszawa
1990, s. 45-51.
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wygloszone na synodzie w Oscott z okazji odnowienia katolickiej hierarchii
w Anglii, a pozytywista George Eliot nie mégt go cytowac bez lez.

Newman reprezentowal typ nowoczesnego kaznodziei. Nie byl to mow-
ca w stylu $w. Jana Chryzostoma, $w. Bernarda z Clairvaux albo Hieroni-
ma Savonaroli, ktorzy przyciagali masy i zachwycali je, wywolujac duze
poruszenie. Nie byt kaznodzieja klasycznym, jak Bossuet, Bourdaloue czy
Massillon. Réznit si¢ od nich kompozycja, rozwijaniem mysli, retoryka.
Jego wystapienia byly bardzo skromne. Czytal czasem swoje kazania led-
wo slyszanym glosem, bez gestykulacji i podkreslania omawianych spraw.
Podczas kazania nie widziano jego rak. Newman rezygnowal ze wszyst-
kich zewnetrznych oznak. Jego uczciwe, gleboko pojmowane postannictwo
zbawienia napelnialo i poruszalo go wewnetrznie tak bardzo, ze potrafit
je przenosi¢ na swoich stuchaczy. Pozwalal im bra¢ udziat w swym poszu-
kiwaniu i zglebianiu prawdy. Z cala moca wiary wnikat w zycie duchowe
Chrystusa. Prawdziwym arcydzietem jest kazanie Chrystus ponad wodami.
Zawarl w nim podziw dla Kosciota katolickiego, ktéry na jego oczach od-
radzal si¢ po wiekach przesladowan.

Ziemia pelna jest cudéw potegi Bozej, ,,dzien dniowi opowiada stowo, a noc
nocy okazuje znajomo$¢” (Ps 19, 3). Dowody wszechmocy Bozej sa wszedzie
dokota nas, w $wiecie materii i w §wiecie ducha ludzkiego, w dzietach przyro-
dy i w dzietach taski. Moglbym powiedzie¢, ze dokonywanie rzeczy niemozli-
wych jest przywilejem Tego, ktéry wszystko wywidd! z nico$ci, ktdry wszystko
przewiduje zanim sig stanie, i nie gwalcac Zadnej woli, ma wladz¢ nad kazda.
Na znak tej petnej chwaly doskonalo$ci przyszedt do swych uczniéw, jak wam
to przeczytalem, idac przez morze [...]. L6dz Piotrowa walczyla z falami i nie
posuwala sie naprzod; przyszedl Chrystus i wstapieniem swym ocalil jag. On
nie powierzyl Siebie fodzi, lecz ja ku Sobie przyciagnal; nie szukat w niej schro-
nienia, lecz stat si¢ jej sita, obrong i rekojmia szczgsliwej przeprawy: ,,a natych-
miast 16dz przyplyneta do brzegu, do ktérego jechali” (] 6, 21).

Taka byla moc Syna Bozego, Zbawiciela cztowieka, objawiona widzialny-
mi znakami w $wiecie materii, kiedy zeszed! na ziemieg, i taka tez okazywata
sie zawsze w historii tej mistycznej arki, ktdra wtenczas zbudowal, by ptyne-
ta po oceanie sagdow ludzkich. Kazat swym wybranym stugom zbudowac¢ arke
zbawienia dusz; nauczyl, jak ja zbudowa¢, podal jej rozmiary, wielko$¢ wnetrz

i okien, a $wiat, zaledwie spojrzal na nig, natychmiast zaczal surowo jg sadzi¢:
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twierdzil, ze zbudowana jest wbrew naukowym zasadom budowy okretéw, wro-
zyl - jak dotad wrézy - ze nie bedzie zdolna do zeglugi, ze przepuszcza wode,
ze nie utrzyma si¢ na powierzchni, ze rozpadnie sie i zatonie. Wiec dlaczego

nie tonie, je$li nie dlatego, ze Bdg jest w niej? Kt6z powie, dlaczego taka stara

budowa, powstata tysigc osiemset lat temu, wbrew wszelkim ludzkim rachu-
bom trwa do dzi$? Dlaczego, wcigz zagrozona, nigdy nie ginie, wcigz miotana,
zawsze odkrywa nowe morza i obce wybrzeza, jedli nie dlatego, ze Ten, ktéry
powiedzial do wioélarzy: ,Jam jest, nie bodjcie si¢” (Mt 14, 27), a wodom naka-
zal pokdj, jest jeszcze w swej barce, ktorg zbudowal, kieruje jej biegiem i bto-

gostawi mu?*®°.

Wigkszo$¢ kazan Newmana skierowana byta do wyksztalconych stucha-
czy, do wiktorianskiego spoteczenstwa owych czasow, a wiec ludzi, u kto-
rych zycie religijne prawie zanikalo. Zawsze mial przed swymi oczyma
okreslony typ stuchaczy. Uwazal bowiem, iz ,,okreslonos¢ jest istotg kazno-
dziejstwa. Okreslony stuchacz, nie caly §wiat; okreslony temat, a nie catoé¢
tradycji ewangelicznej, i podobnie, okreslony méwca” (Idea of a University).
Dlatego swoich stuchaczy napominat i zach¢cal do umitowania chrzesci-
janskiej nauki. Tak ksztaltowal wybrany temat, by w sercach swoich stucha-
czy kruszy¢ samopodobanie sie. W jego kazaniach dominuje idea grzechu
i kary. Mial ciagle na uwadze cztery rzeczy ostateczne: ,,Musisz Zy¢ w oba-
wie i nadziei. Nie masz zadnej pewnosci zbawienia. Obawa zapewni ci to,
czego si¢ obawiasz” (Parochial and Plain Sermons 1, 24). Jednak ta obawa
nie ma nic do czynienia ze zwieszaniem glowy. ,,Smutek nie jest chrzesci-
janskim nastrojem. Musimy zy¢ w promieniach stonica, nawet jesli mamy
troski”. W kazaniach moralizatorskich potrafit powigza¢ piekno i surowosé
zycia chrzescijanskiego.

W odréznieniu od Bossueta czy Massillona, ktérzy w swoich kazaniach
podejmowali obszerne zagadnienia, Newman wybieral tematy czgstkowe.
Nie moéwil wigc jak Bossuet o Opatrznosci Bozej; rozwijat nie caly dogmat,
lecz tylko podawal do wiadomosci swoim stuchaczom, ze Bog o kazdego
z nich z osobna si¢ troszczy. Newman porywal swoich stuchaczy nie tylko

489 J. H. Newman, Chrystus ponad wodami, cz. 1, [w:] idem, Kazania, przet. K. Nawratilowa,
Kety 2017, s. 168-169.
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umilowaniem prawdy i psychologicznym wyczuciem, ale réwniez mistrzow-
skim stylem. Wykwintna kultura literacka pofaczona z wielkim talentem

pisarskim uczyni go jedynym z naj$wietniejszych mistrzéw stylu w litera-
turze angielskiej. Bez literackiego zamiaru pisal «krélewska angielszczyzna
XIX wieku», pelng klasycznego umiaru, ale tez najglebiej poruszong ruchli-
woscig zycia (J. Lortz). Sila jego stylu polega na rytmie, na mistrzowskiej

budowie zdania. Nie jest to styl wyniosty czy btyszczacy, przeciwnie - jest
nastawiony na dialog. Przy czym warto pamietaé, ze to mowienie i pisanie

w zadnym wypadku nie przychodzilo mu fatwo.

John Henry Newman zmienit nie tylko krajobraz duchowy anglikani-
zmu, lecz takze rzymskiego katolicyzmu**'. Od niego zaczal sie trwajacy
ponad sto lat nurt katolickiej odnowy w najnowszych dziejach Anglii. Cho-
ciaz Wielki Oksfordczyk nie stworzyt systemu filozoficznego ani teologicz-
nego, wypowiedzial wiele wazkich pogladéw, ktorych wplyw nie ustaje,
a jego kazania bedace w nieustannym obiegu s3 najlepszym $wiadectwem
ich warto$ci. Prawdziwg wielko$§¢ Newmana potwierdzit takze Ko$ciot. 19
wrzesnia 2010 roku zostat on beatyfikowany w Cofton Park w Birmingham
przez papieza Benedykta XVI podczas jego podroézy apostolskiej do Wiel-
kiej Brytanii, a 13 pazdziernika 2019 roku kanonizowany na placu §w. Pio-
tra w Rzymie przez papieza Franciszka.

Anglia ma dtugg tradycje $wietych meczennikow, ktérych mezne §wiadectwo
wspieralo i inspirowalo przez cate stulecia tutejszg wspolnote katolickg. A jed-
nak jest stuszne i wlagciwe, aby$my uznali dzisiaj $wieto$¢ wyznawcy, syna tego
narodu, ktdry — cho¢ nie zostal wezwany do przelewania krwi za Pana - mimo
wszystko dal wymowne $§wiadectwo o Nim w ciggu swego dlugiego zycia, po-
$wigconego postudze kaplanskiej, szczegélnie zas kaznodziejstwu, nauczaniu
z tych ziem: $wietych Bedy, Hildy, Aelreda, blogostawionego Dunsa Szkota, ze
wymienie tylko kilkoro. W blogostawionym Johnie Henrym ta tradycja szla-
chetnej uczonodci, glebokiej madrosci ludzkiej i niezglebionej miloéci do Pana
zrodzila bogate owoce jako znak stalej obecno$ci Ducha Swietego w glebi serca

ludu Bozego, przynoszac odtad obfite dary $wietosci.

481 P, Kloczowski, op. cit., s. 12.
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Motto kardynata Newmana: cor ad cor loquitur, czyli ,Serce méwi do serca”,
daje nam wzglad w jego rozumienie zycia chrzescijanskiego jako powotania
do $wietosci, doswiadczanej jako gltebokie pragnienie ludzkiego serca wejscia
w intymng komunie z Sercem Bozym. Przypomina nam ono, ze dojrzato$¢ do

modlitwy stopniowo przemienia nas na podobienistwo Boze***.

Odrodzenie kaznodziejstwa we Francji

Ziarna wrogosci do chrzescijanstwa zasiane we Francji w epoce o§wiecenia
wydaly dojrzale ktosy w XIX wieku. Spustoszenia duchowe dokonywaty
sie nie tylko za sprawg Wielkiej Rewolucji i wojen napoleonskich, ale tak-
ze poprzez lekture masowo wydawanej wowczas wrogiej Kosciotowi litera-
tury. Dos¢ powiedzie¢, iz tylko w okresie 1817-1824 wydrukowano 316 tys.
egzemplarzy dziel Woltera i 240 tys. egzemplarzy dziel Rousseau; w sumie
ukazalo sie¢ wowczas 2 mln 741 tys. egzemplarzy dziet autoréw niewierza-
cych*®. W 1843 roku filozof Pierre-Joseph Proudhon otwarcie domagat sie,
by ,wygna¢ Chrystusa ze sceny historii i z umystu czlowieka”*®*,

W tej sytuacji wzroslo zapotrzebowanie na dobre kazanie apologetyczne,
potrafigce przeciwdziala¢ przejawom niewiary i ignorancji religijnej oraz
ksztattowac u stuchaczy chrzescijanski poglad na §wiat. Ten rodzaj przepo-
wiadania ma bardzo dtugg historie, siegajaca poczatkdw chrzeécijanstwa®.
Inspiracje czerpie on ze sléw $w. Piotra apostota: ,Badzcie zawsze gotowi
do obrony wobec kazdego, kto domaga si¢ od was uzasadnienia tej nadziei,
ktéra w was jest” (1 P 3, 15).

Poniewaz dotychczasowe francuskie kazanie apologetyczne bylo w du-
zym stopniu zalezne od osiemnastowiecznych wzorcéw, jego skutecznos¢
byta znikoma. Dopiero w latach trzydziestych XIX wieku pojawila si¢ we

Francji nowa generacja kaznodziejéw zdolnych przekona¢ stuchaczy do

Benedykt XVI, Homilia wygloszona podczas mszy beatyfikacyjnej J. H. Newmana w Bir-
mingham, 19.09.2010, ,LOsservatore Romano” wydanie polskie 31 (2010) nr 11, s. 40-41.
L.J. Rogier, G. Sauvigny, J. Hajjar, op. cit., s. 271.

P.J. Proudhon, System sprzecznosci ekonomicznych, czyli filozofia nedzy, [w:] idem, Wybor
pism, t. 1, Warszawa 1974; zob. R. Alberoni, Wygna¢ Chrystusa, Warszawa 2007, s. 7.

R. Lukaszyk, Apologie chrzescijaristwa, [w:] Encyklopedia katolicka, t. 1, op. cit., s. 788.
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podjecia refleksji nad problemami wiary i Kosciola. Warto zauwazy¢, iz
wysitki kaznodziejow podejmujacych walke z racjonalizmem i deizmem
wspierali wowczas wybitni mysliciele, tej miary co: Félicité Robert de Lamen-
nais (zm. 1854), Louis de Bonald (zm. 1840), Francois-René Chateaubriand
(zm. 1848) i Charles René de Montalembert (zm. 1870). W tych okolicz-
nos$ciach powstata we Francji nowa, popularna w XIX wieku forma kazan
apologetycznych - konferencje Notre-Dame, gdyz wygltaszane byly one naj-
pierw do srodowisk intelektualnych w paryskiej katedrze Notre-Dame pod-
czas Wielkiego Postu. Stad ich nazwy: les Conférences de Notre-Dame lub
les Conférences de Caréme. Zrodzily si¢ z inicjatywy i staran bl. Fryderyka
Ozanama (1813-1853) oraz biskupa Denysa de Frayssinousa (1765-1841),
jednakze prawdziwy sukces zapewnil im dopiero charyzmatyczny kazno-
dzieja, jakim byt Henri Dominique Lacordaire (1802-1861).

Henryk Lacordaire i jego konferencje

Pierwsze jego wystapienia jako kaznodziei nie byly obiecujace. Paryskie
wizytki, u ktérych pracowat jako kapelan i katecheta w prowadzonej przez
nie szkole, ocenialy jego nauczanie religii jako zbyt filozoficzne i abstrak-
cyjne, a kazanie, ktére wyglosit w kosciele sw. Rocha w maju 1833 roku,
rozczarowalo nawet jego przyjaciol. Kiedy jednak udato mu sie zaintereso-
waé mlodziez z Collége Stanislas**® jednym czy drugim wystapieniem, pre-
tekt studidéw tej szkoty ks. Charles-Louis Buquet poprosit go w poczatkach
1834 roku o serie konferencji na tematy religijne. Lacordaire porzucil rygo-
ry kazania klasycznego; moéwil bardzo zywo, a czujac zyczliwos¢ i uwage
swoich stuchaczy, szybko pokazal, ze wlada stowem w mistrzowski sposdb.
Jako katecheta i wychowawca mlodziezy doskonale rozumiat to srodowisko.
Zreszta sam przezyl w mlodosci kryzys wiary. Stawa Lacordaire’a jako mow-
cy zaczela przyciagac elite intelektualng. W malej kaplicy College Stanislas
pojawily sie najwigksze dwczesne osobistosci francuskiego zycia kultural-
nego: Fran¢ois-René Chateaubriand, Wiktor Hugo, Pierre Antoine Berryer,

8¢ Imie Stanislas nosita ta znana szkola §rednia Paryza na czeé¢ Stanistawa Leszczynskiego,
krola polskiego i ksi¢cia Lotaryngii.
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Alphonse Lamartine. Podejmowana przez kaznodzieje tematyka rozwazan
byta klasyczna, ale towarzyszaca jej wymowa i zar uczu¢ typowy dla roman-
tyzmu. Dzieki nim odkryl droge do umystéw i serc sobie wspoélczesnych*®”.
Kaznodziejski sukces Lacordaire’a wywolat takze fale zazdrosci. Aby go
zdyskredytowa¢ w oczach hierarchii, przypomniano jego zwiazki z pote-
pionym przez Rzym Lamennais’em. Takze rzad niepokoil ten kaznodzieja,
uchodzacy za fanatycznego republikanina. Skutkiem tych dziatan byto za-
wieszenie konferencji. Ale w tym momencie kanonik Denys Auguste Affre,
pdzniejszy arcybiskup Paryza, obronil Lacordaire’a przed arcybiskupem
Hyacinthem de Quélen. Co wigcej, wobec niepowodzenia konferencji glo-
szonych przez ksiezy z kregu biskupéw Denysa de Frayssinousa i Félixa
A. Dupanloupa arcybiskup paryski podjat niezwykle odwazng decyzj¢: po-
wierzyl Lacordaire’owi najwazniejsza ambone stolicy. Zadanie to polegato
na wygloszeniu cyklu konferencji w katedrze Notre-Dame we wszystkie
niedziele Wielkiego Postu 1835 roku. Od tej daty przyjmuje si¢ zaistnienie
wspomnianego wyzej fenomenu w historii kaznodziejstwa, zwanego konfe-
rencjami Notre-Dame. Decyzji tej H. de Quélen nie zalowal. Od pierwszego
bowiem wystapienia Lacordaire potrafil wstrzasna¢ stuchaczami i zdoby¢
ich uwage. A nie bylo to zwykle audytorium. W katedrze paryskiej 8 marca
1835 roku zebralo si¢ sze$¢ tysiecy osob, sama elita stolicy Francji, wierzg-
cy i niewierzacy. To do nich wszystkich Lacordaire zwrdcil si¢ ze stowami:
»Widzac was tak licznie zgromadzonych, zapytuje: Czego ode mnie zada-
cie? Chcecie ode mnie prawdy? Zatem, wy jej w sobie nie posiadacie, wy
jej szukacie; pragniecie jg przyja¢”*®®. W kolejne niedziele kaznodzieja nie
tylko powtorzyt swoj sukces z 8 marca, ale zdobyl jeszcze wigksze uzna-
nie. Sam arcybiskup byl porwany Zarem wymowy tego czlowieka. Widziat
w tym wszystkim znak Bozy. Oto siedzial posrodku swej owczarni, ktora
przed paru laty, w czasie rewolucji lipcowej 1830 roku, grozita mu $mier-
cig, a teraz dzigki temu mtodemu ksiedzu odzyskiwat ja na nowo zupetnie
inng, nawracajaca sie. Widzac to, de Quélen nazywal Lacordaire’a: ,to nasz
olbrzym, nasz prorok”**°.

487 K. Panus, Henryk Lacordaire, Krakéw 2005, s. 30.

8% Conférences de Notre-Dame de Paris par le R.P. Henri-Dominique Lacordaire, premiére
conférence, t. 1, Paris 1893, s. 14.

489 K. Panus, Henryk Lacordaire, op. cit., s. 32.
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Konferencje Lacordaire’a wiaczaly sie w prad religijny, ktory przywiodt
z powrotem do Kosciota czes¢ elit odpadtych od niego pod wplywem racjo-
nalizmu w XVIII wieku. Ten ruch powrotny zaczat si¢ jeszcze przed rokiem
1789, wraz z pierwsza falg romantyzmu; stat sie oczywisty dla arystokracji
francuskiej, ktéra rewolucja skazala na wygnanie, pozbawila dobr i odebra-
fa to, co najblizsze. Nieszczes$cia doprowadzily arystokratéw nie tylko do
szukania pociechy w religii, lecz pobudzily ja réwniez do refleksji. Wolte-
rianskie niedowiarstwo i wytworny amoralizm przyniosly gorzkie owoce;
z kolei przyklady heroizmu, okazywane przez wierne Kosciolowi ducho-
wienstwo, dzieta Chateaubrianda, pisma Bonalda i de Maistre’a, polityka
Burbondéw w okresie restauracji zdotalty doprowadzi¢ z powrotem do Kos-
ciota najlepszg czes¢ szlachty francuskiej. Czlonkowie moznych rodéw oka-
zywali wowczas tyle gorliwosci w utwierdzaniu swej wiary, ile ich ojcowie
w jej wyszydzaniu. Po rewolucji lipcowej ruch powrotu do Kosciola objal
burzuazje, a nawet mlodziez studencka, uwazang jeszcze kilka lat weze$niej
za calkowicie areligijng. Byl to rezultat wspodlnego dzialania ksiezy, takich
jak Lacordaire, i $wieckich, takich jak bt. Fryderyk Ozanam.
Podjete przez Lacordaire’a konferencje byly w gruncie rzeczy nowym
rodzajem kazan. Przez konferencje rozumiano wtedy nauke filozoficzno-
-religijng o silnym zabarwieniu polemicznym, skierowang do ludzi wy-
ksztalconych, ale religijnie obojetnych lub tez nastawionych krytycznie do
wiary i Kosciota. Material do takiego przemdwienia czerpal autor nie tylko
ze zrddel objawionych, lecz w réwnej mierze z filozofii, literatury pigknej,
historii i nauk przyrodniczych. Problematyka byta zatem bardzo szeroka**’.
Konferencje posiadaly mocny wydzwigk apologetyczny. Musialy zatem
uwzglednic z jednej strony zarzuty przeciw poszczegélnym prawdom wiary
izasadom moralnosci chrzescijanskiej, a z drugiej dostarczy¢ przekonujacych
argument6w, by je obali¢. Poczatkow takich konferencji mozna upatrywac we
wczesnochrzescijanskich apologiach, sredniowiecznych kazaniach-dysputach
lub polemicznych kazaniach z okresu reformacji. W dziewigtnastowiecznej
Francji powszechnie odczuwalo si¢ potrzebe ustyszenia odpowiedzi Kosciota

%% M. Brzozowski, Kaznodziejstwo polskie w XIX wieku, [w:] Dzieje teologii katolickiej w Pol-
sce, red. M. Rechowicz, t. 3, cz. 2, Lublin 1977, s. 106; B. Kumor, Historia Kosciota, cz. 7,
Lublin 1991, s. 61, 68.
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na ,pytania $wiata”, ktory stracil swe podstawowe punkty odniesienia i swg
elementarng pewnos¢ religijna oraz moralng. O takie konferencje upomi-
nali si¢, wspomniany wyzej, historyk i pisarz Fryderyk Ozanam oraz stu-
denci katoliccy. Na uniwersytecie paryskim rozprzestrzeniat si¢ bowiem
agnostycyzm, a filozofowie Victor Cousin (zm. 1867) i Théodore Jouffroy
(zm. 1842) odrywali mlode pokolenie od religii w imi¢ rozumu, ktéry — we-
dlug nich - jako jedyny mégl da¢ odpowiedz na wszystkie pytania. Wycho-
dzac naprzeciw takim pogladom, wspomniany biskup D. de Frayssinous
rozpoczal juz w 1803 roku pierwsze niesmiale konferencje religijne i apo-
logetyczne, pomimo zakazu Napoleona**.

Henryk Lacordaire zastosowal w swych konferencjach nowa metode
apologetyki. Aby udowodnic¢ swe tezy, siegal do argumentacji historycznej,
nauk $cistych i studiéw poréwnawczych religii. Czerpiac z wielu dziedzin,
chciat dostarczy¢ stuchaczom materiatu niezbednego do budowy chrzesci-
janskiego $wiatopogladu. Mial w sobie co$ z inzyniera nadzorujacego budo-
we. Uczestnicy konferencji pod jego okiem, tydzien po tygodniu, budowali
zreby swojego $wiatopogladu. Obojetnos¢ i zwatpienie religijne byty dwiema
wielkimi chorobami XIX wieku. Wiedziat o tym Lacordaire, wigc pracowat
usilnie nad przywrdceniem mlodym umystom mitosci do religii, wzbudza-
jac w nich podziw dla nauki Chrystusa i bogactwa duchowego oferowanego
przez katolicyzm. Za cel postawil sobie zwalczenie pogladu, ze religia kato-
licka przeciwstawia sie nauce i wolno$ci***. Wielki zamyst Lacordaire’a po-
legal na pojednaniu chrzescijanistwa z duchem czasu przez pokazanie jego
dobrodziejstwa i harmonii z nowoczesnymi aspiracjami wolnosci. W tym
sensie byl on prekursorem pozytywnego spojrzenia na $wiat, gtoszonego
przez Sobdér Watykanski II.

Do 73 konferencji paryskich Lacordaire’a, powstatych w latach 1835-1836,
anastepnie 1843-1846 i 1848-1851, nalezy dolaczy¢ serie kazan wyglaszanych
od 1838 do konca 1854 roku w Metzu, Bordeaux, Nancy, Grenoble, Lyonie
i Tuluzie. Wszedzie, nie tylko w Paryzu, kaznodzieja odkrywal to samo -
potrzebe gloszenia konferencji apologetycznych. Lacordaire uwzgledniat

491

K. Panus, Lacordaire i jego konferencje, ,,Ateneum Kaplanskie” 126 (1996), s. 188-203.
42 K. Panu$, M. Sekrecka, Lacordaire Henri Dominique, [w:] Encyklopedia katolicka, t. 10, op.
cit., s. 353.
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wiele pytan stawianych przez ludzi jego czaséw. Rozprawial o wolnosci,
pewnosci, sprawiedliwoéci. W jego pierwszych konferencjach dominuja dwa
wielkie tematy: Kosci6t i Jezus Chrystus*®’. Méwca wychodzit od prawdy
o Kosciele; omawial jego nature, zrédla i zadania. Wymagato to zaréwno
wielkiej odwagi, jak i roztropnosci, charyzmy kaznodziejskiej oraz osobiste-
go $wiadectwa. Tematy te bowiem podejmowat wkrotce po antyklerykalnej
rewolucji lipcowej 1830 roku. Dotkneta ona w réwnym stopniu nie tylko
rzadzacych, ale rowniez kler. Za popieranie rezimu lud wytadowywal swoj
gniew na wszystkim, co byto zwigzane z Ko$ciotem. W Paryzu ksieza nie
mogli pokazac¢ si¢ na ulicach w sutannach. Liczna literatura antykoscielna
podsycala takie nastroje. Rozmiar wrogoéci przerazit hierarchie Ko$ciota***.
W takiej atmosferze Lacordaire dowodzil z mocg, ze obserwacja dziejow

Kosciota prowadzi nieuchronnie do wniosku, iz jest on dzietem Boskim.

Ludzi sie, kto sadzi, ze szlachetna cze¢s¢ ludzkosci bedzie tryumfowaé, zwy-
ciezywszy Koscidl, bez Kosciola; jest to tak, jak gdyby ktos chciat utrzymac
i powiekszy¢ budynek, niszczac jego fundament [...]. Moéwi sie, ze przeszlosé
zmaga si¢ z przyszloscig, i jest to prawda: stary $wiat zmaga sie z nowym. Ale
jakiz jest §wiat nowy, jesli nie ten, ktory stwarza Koscidl? Jakiz jest Swiat stary,
jesli nie ten, ktory byl bez Kosciota? Tak jak chrzeécijanin jest «czlowiekiem
nowymy», wedlug Pisma $wietego, tak Ko$ciot katolicki jest nowg ludzkoécia,
poprawiong, ozywiong wiarg i mifoscig. Ktokolwiek go atakuje, przywoluje
$wiat stary; ktokolwiek go broni, zwraca si¢ ku nowemu.

Wiem, ze wielu oczekuje nowego objawienia, doskonalszego od tego, ktére

dal Chrystus, nowego Koéciola, doskonalszego od tego, ktéry zatozyl Chrystus,

493 K. Panus, Pierwsza konferencja Henri Lacordaire’a w katedrze paryskiej, ,,Studia Pastoral-

ne” 7 (2011), s. 224-238.

Ten klimat niecheci do katolicyzmu, a nawet wrogo$ci, w jakim powstawaly pierwsze kon-
ferencje przypomniat abp Paryza, André Vingt-Trois, w swym wprowadzeniu do konferen-
¢ji w 2006 roku. Stwierdzal m.in.: ,Le Bienheureux F. Ozanam, Mgr de Quelen et I’Abbé

Lacordaire répondaient 4 un besoin de leur temps: rappeler les fondamentaux de la doctri-
ne chrétienne. Ils le firent dans le style et avec les moyens de leur époque, pour une société

qui reprenait progressivement des allures chrétiennes, mais dans un climat de grandes ten-
sions sociales et dans une grande ignorance des enseignements de I'Eglise. Pour les catho-
liques cultivés, I'urgence était de pouvoir se réapproprier les bases doctrinales de leur foi

et d’en devenir les défenseurs dans un contexte jugé agressif ou, en tout cas, polemique”.
Zob. Conférences Notre-Dame de Paris, Caréme 2006, Voici ’homme, Paris 2006, s. 5.
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nowej ludzkosci — doskonalszej od tej uformowanej przez Kosciol. Ale gdzie
jest nowy Chrystus, gdzie jest nowy Kosciol, gdzie jest ta nowa ludzkos¢? Co
widzimy wokoé! siebie oprocz starych zadz, namietnosci, starego egoizmu, tym
obrzydliwszego, ze podnosi on swa glowe w spoleczenstwie zbudowanym na
fundamencie milo$ci? Ach, panowie! kiedy Ko$ci6t ukazal si¢ na swiecie, ina-
czej on zaczynal wszystko: wznosil, niczego z rzeczy o prawdziwej wartoéci nie

niszczac, wy za$ burzycie, nic w zamian nie budujac*®®.

W 1843 roku, obejmujac po przerwie juz jako dominikanin ambone pary-
ska, Lacordaire pozostal wierny swej metodzie i tematyce. Powracat znéw do
problemu Kosciola, omawiajac kolejno skutki i owoce, jakie rodzi przyjecie
nauki katolickiej przez umyst, dusze cztowieka oraz cale spoteczenstwo**°.

Drugi wielki temat konferencji Lacordaire’a koncentrowat sie wokot py-
tania: kto jest twdrcg Kosciota? Znakomity kaznodzieja odpowiadat: ,,Kaz-
dy zna to imig, badz z milosci, badz z nienawisci... Jezus Chrystus - oto
tworca! On to ustanowil Koscidt ten, ktérego budowe niewystowiong po-
dziwialiémy razem”**”. Konferencje Lacordaire’a o Jezusie Chrystusie nale-
23 do najpiekniejszych i najbardziej dopracowanych w calym jego dorobku
oratorskim. Podejmujac ten temat, kaznodzieja wykazywat si¢ duza odwa-
ga. Swiadczy o tym chocby fakt, iz jego nastepca, jezuita Gustave-Xavier
de Ravignan (1795-1858), dopiero po dwdch latach gloszenia konferencji
odwazyl si¢ wymoéwi¢ z ambony w katedrze Notre-Dame w Paryzu imig
Jezusa i dzigkowal Bogu, ze go stuchacze za to nie wygwizdali. Tylko bo-
wiem znikoma liczba stuchaczy wierzyta w Boga**®.

Conférences de Notre-Dame de Paris, s. 27 n. Ttum. wlasne.

W paryskim kosciele St. Joseph des Carmes, przy ulicy Vaugirard, gdzie Lacordaire
rezydowat do roku 1852, pamigtkowa tablica informuje o sukcesie nowej formy kazan
gloszonych tu przez wielkiego dominikanina ,De 'avent 1849 au caréme 1850 le pére
Lacordaire précha dans cette église chaque dimanche: Aprés ’Evangile je fais un prone
d’une demi-heure. On parait content de ce nouveau genre de prédication, l'on croit qu’il
produira du bien”.

O Jezusie Chrystusie. Konferencje miane w kociele N. P. Maryi w Paryzu przez o. Henryka
Dominika Lakordera. Przektad A. Nowosielskiego, Naumburg 1870, s. 2. Niewiele mamy
prac H. Lacordaire’a wydanych w jezyku polskim. Sg to najczesciej ttumaczenia pocho-
dzgce z XIX iz 1. pot. XX w.

48 S, Zaleski, Nauki rekolekcyjne, Krakow 1901, s. 8n.
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O plastycznosci i pigknie jezyka konferencji Lacordaire’a poswieconych
Jezusowi Chrystusowi, o sile przekazu Bozych tresci, promieniujacych z tych
kazan, trudno zapomnie¢. Chrystus to najwigkszy dowod milosci, jaka Bog
zywi do cztowieka. Wida¢ to zwlaszcza w tajemnicy zbawczego krzyza, kto-
ry jest wyznaniem mito$ci danej nam przez Boga w Chrystusie. Lacordaire
podkreslat trzy cnoty Chrystusa: czysto$¢, milosierdzie i pokore.

Te mitos¢, jaka kaznodzieja darzyt Zbawiciela, dobrze oddaje fragment
jednej z konferencji:

Jest jeden Czlowiek, ktéry umart i zostat pogrzebany, ale milujace serca wcigz
strzega Jego snu i Jego przebudzenia, a kazde Jego stowo wciaz jest zywe i wy-
woluje jako oddzwiek co$ wiecej niz sama mitos¢, stwarza cnoty przynoszace
owoc w miloéci. Jest jeden Czlowiek przybity od wiekéw do szubienicy krzyza,
ale miliony czcicieli zdejmuja Go co dzien z tego tronu Jego M¢ki, padaja przed
Nim na twarz, nie wstydzg si¢ tego i lezac krzyzem na ziemi, catuja z miloscia
Jego skrwawione stopy. Jest jeden Czlowiek, ktéry byt ubiczowany, ukrzyzo-
wany, zabity, a Jego niewyslowiona meka wskrzesza Go ze $mierci i hanby, aby
umieéci¢ Go w chwale milosci, ktéra nigdy nie zawodzi, ktora znajduje w Nim
swoj pokdj, wielkos¢ i radoéé az do ekstazy. Jest jeden Czlowiek, $cigany w Swej
mece i w Swoim grobie przez niewygasta nienawis¢, a ktory zadajac od kaz-
dego pokolenia nowych apostotéw i meczennikéw, w kazdym pokoleniu tych
apostoléw i meczennikéw niezawodnie zawsze znajduje. Jest wreszcie Czlowiek
jedyny, ktory polozyt na ziemi fundament mifosci, co nigdy nie zginie. Tym
Czlowiekiem jeste$ Ty, o Jezu! Ty, ktéry zechciates, abym byl z Toba zlaczony
przez chrzest i przez namaszczenie kaplanskie, ktory$ mnie uswiecit w Two-
jej mitosci. O Jezu! Sam dzwiek Twego Imienia porusza we mnie wnetrznosci

i wyrywa z nich ten glos, ktdrego nie znatem...**”.

Z biegiem lat temat przyjazni z Chrystusem stawal si¢ centrum zycia
i nauczania Lacordaire’a. Natomiast zastanawia brak w jego dorobku ka-
znodziejskim watkéw wiasciwych dla poboznosci tej epoki. Brakuje tema-
tu Serca Jezusowego i — co jeszcze bardziej zadziwia — watku maryjnego.
Na temat Serca Jezusowego pozostawil tylko jedno kazanie. Wyglosil je
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Cyt. za: X. Bronistaw Bozowski, Swigci, wielcy i nieznani, Zabki 2001, s. 81-82.
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w paryskim kosciele §w. Rocha, 10 lutego 1847 roku, z okazji poswiecenia
w Moulins pierwszego we Francji kosciota pod tym wezwaniem. Lacordaire
widzial w tym kulcie nie tylko antidotum na jansenizm i racjonalizm, lecz
przede wszystkim sposob przeciwstawienia si¢ despotyzmowi. Mozna sig¢
tez zastanawia¢ nad brakiem tematyki maryjnej w pismach Lacordaire’a.
Wiadomo bowiem, ze modlif si¢ do Maryi, Krélowej swego serca, ze wiele
konferencji wyglosit w kosciotach pod Jej wezwaniem. A mimo to nie mé-
wil o Niej nigdy. By¢ moze byl to wynik samotnie podjetej formacji, proby
stworzenia syntezy teologicznej, ktéra domaga si¢ zachowania proporcji
ewangelicznych. A Pismo Swiete niewiele miejsca poswieca Maryi.

Z méw pogrzebowych w pamigci stuchaczy najbardziej utkwity dwie:
po $mierci Ozanama (zm. 1853) i po $mierci generata Drouot (zm. 1847),
bohatera bitew napoleonskich pod Wagram, Moskwie i Waterloo, ktd-
ry zmarl na wygnaniu, ociemnialy i w biedzie®*°. Konferencji rekolekcyj-
nych Lacordaire’a nie mozna uwazac za $cisle dogmatyczne nauczanie ani
za rodzaj dysputy. Sa bowiem polaczeniem jednego z drugim: stéw, ktdre
ucza, i stow, ktore dyskutuja — przeznaczone dla kraju, w ktérym na réwni
wystepowala ignorancja religijna i kultura duchowa, gdzie bad jest raczej
zuchwaly niz wystudiowany i gleboki. Jakie bylo to audytorium, ktoére stu-
chato Lacordaire’a? Kto je tworzyl? Lacordaire rozumiat swoich stuchaczy
bez watpienia lepiej niz oni sami siebie. Po pierwsze, widzial ich zréznicowa-
nie polityczne. Chcac bowiem znalez¢ siedzace miejsce, trzeba bylo przyjs¢
do katedry odpowiednio wcze$niej, dlatego tez stuchacze zapelniali wolny
czas lektura ulubionych gazet - od ,,Les Débats” (Debaty), przez ,,.Le Natio-
nal” (Narodowy), po ,,Le Constitutionnel” (Konstytucyjny). Lacordaire byt
ksiedzem i wchodzil na amboneg jako kaptan, by glosi¢ stowo Boze. Nigdy
nie udzielal poparcia takiej czy innej partii politycznej; staral sie zachowa¢
niezalezno$¢. W swych wystapieniach unikal zaréwno ataku na rzad, jak
i wszelkiego pochlebstwa pod jego adresem. Nie chcial, aby go posadzono
o promocje aliansu tronu z ottarzem. Nawet kiedy mowit o wolnosci, robit
to jedynie uzywajac terminologii chrzescijanskiej. Z ambony nie popart na-

wet kampanii Montalemberta na rzecz wolnosci nauczania w 1844 roku®*".

0 K. Panu$, Henryk Lacordaire, op. cit., s. 42.

01 7. Cabanis, Lacordaire et quelques autres: politique et religion, Paris 1982.
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Lacordaire wiedzial, Ze prawdziwa walka nie toczy sie juz miedzy
rzadzacymi czy nawet miedzy ideologiami, lecz miedzy racjonalizmem
i chrzescijanstwem®*? Racjonalizm budzit w nim rézne obiekcje. W wielu
dziedzinach zycia zarzucal on Kosciotowi, Ze jego natura jest niezgodna
z nowoczesnym rozumem. Czlowiek uwaza, ze jest niezalezny w swoim
mysleniu, a wladza Kosciota rani go. Lacordaire pokazywal, ze Ko$ciot
nie zdradzit nauki, lecz przeciwnie — uratowat ja. Tradycja nie jest zbio-
rem wartos$ci przedawnionych; wprost przeciwnie: doktryna, ktéra nie ma
przeszlosci, nie ma réwniez przysztosci. Jesli rozum ugina si¢ przed ta-
jemnicg, pewnos¢ ponadracjonalna interweniuje i pewien sens mistyczny,
ktéry nie ma nic wspolnego z zabobonno$cia, przynosi mu swoje $wiat-
fo. Religia nie jest instytucja ludzka, za jaka si¢ ja uwaza, lecz boska, gdyz
moralno$¢, filozofia i pafistwo nie wystarczg, by uczynic z kogo$ kaplana.
Chociaz ksiegi swiete istnieja w innych religiach, niemniej jednak Biblia
zdecydowanie je przewyzsza. Jesli chodzi o podstawowe dogmaty trady-
cji chrzescijanskich, to sam rozum je glosi, poniewaz rozum i religia maja
to samo boskie zZrédto. Wreszcie, skoro wiara naturalna zajmuje az tak
wazne miejsce w dziedzinie nauki oraz codziennym zyciu i nie uwaza sig¢
tego za nienormalne, to dlaczego nie ufa¢ wierze religijnej, potwierdzonej
swiadectwem tylu ludzi?

Takim problemom Lacordaire stawial czota w trzech pierwszych seriach
konferencji. Dziwil si¢ i cieszyl jednoczesnie, stwierdzajac, zZe spelniaja one
jego dawne pragnienia, aby napisa¢ wyklad na temat religii, dostosowany
do mentalnosci jego epoki. W tym samym czasie odkryl, jaki bedzie dal-
szy ciag jego programu. Odpowiadal na zarzuty socjalizmu, ukazujac, iz
chrzescijanstwo posiada doktryne socjalng bardziej realistyczng i dobro-
czynng niz doktryna socjalizmu; odpowiadal na kwestie stawiane przez
niemiecka szkole racjonalistyczng, kwestionujaca poprzez teori¢ mityczna,
prawdziwg, boska osobowos¢ Chrystusa; odpowiadal panteizmowi, pytajac,
czy lepiej wierzy¢ zywa wiarg ludu czy tez przywiazac si¢ do marzen meta-
fizycznych zmeczonych umystéw, ktore szukaja sposobow na ograniczenie
Boga na $wiecie; odpowiadal tez w pewnym sensie jansenizmowi, a wresz-
cie — ustosunkowat si¢ do wszystkich ekstrawagancji zycia.
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W Liscie o Stolicy Apostolskiej, napisanym w roku 1836, po doswiadczeniu
pierwszych konferencji, podczas swoich rzymskich rekolekcji zaprezentowat
wielorakie twarze racjonalizmu. Zdawal sobie sprawe, Ze racjonalizm jest po-
tega konkretng, szatanska, ktéra stapa pewnym krokiem w kierunku swego
ostatecznego konca, poprzez sile wlasnej logiki. Prowadzi do ateizmu i ma-
terializmu, wypowiadajac chrzescijanstwu nieubtagang wojne, niszczac caty
ustalony porzadek, oferujac cztowiekowi jako karme przysztos¢ niepewna, lecz
zdolng wzbudzi¢ pewng nadzieje w postaci bozka postepu. Ten destruktywny
prad, wywodzacy sie z zasad protestantyzmu, rozwiniety w ciggu XVIII wie-
ku wraz z Wolterem, Rousseau i encyklopedystami, spowodowal Wielka Re-
wolucje. Lecz jego rozwdj nie jest zastraszajacy, jesli wierzacy zechcg dziataé
i budowa¢ nowe miasto, przywracajac w spoleczenstwie zasady Ewangelii.

Podstawowg ideg, do ktorej odwolywal sie Lacordaire, by walczy¢ i bu-
dowag, byla idea wolnosci, ideal wszystkich dzieci rewolucji. Widzial ja
w ewangelicznej idei milosci, a jej Zrédlo — w samym Bogu. Poruszajac te-
mat wolnosci, Lacordaire przechodzit samego siebie, rozpalal si¢ i siggat po
wyjatkowe sfownictwo, tak jak czynil to wowczas, gdy dotykal tematu mi-
tosci. Mniej byt wtedy teologiem, a bardziej trybunem,; glosit, Ze wolno$¢
Kosciota nie jest prezentem od Cezara, lecz prawem boskim. Walka o wol-
no$¢ i godnos¢ ludzka wymaga cnoty oraz poswigcenia, potegi Ewangelii,
ktore uwiecznily sie w Ko$ciele katolickim®®.

Konferencje Notre-Dame stworzyl apostot swego wieku - jak go nazywano,
ktéry rozprawial na ambonie o potrzebie wolnosci, pewnosci i sprawiedliwo-
$ci. Do dzi$ zastanawia, w jaki sposdb ten Savonarola dziewigtnastowiecznej
kazalnicy potrafil zgromadzi¢ juz na pierwszej konferencji szes¢ tysiecy mez-
czyzn roznych orientacji $wiatopogladowych i zachecic¢ ich do rozwazania
prawd wiary. Rozumial on dobrze potrzeby duchowe mtodego pokolenia. Byt
czlowiekiem swoich czaséw takze pod wzgledem jezyka, ktérym si¢ postu-
giwal. O sprawach wiecznosci potrafit méwi¢ w sposdb nowoczesny, peten
zycia i zaangazowania. Odstanial nowe horyzonty w patrzeniu na religi¢. Mo-
wil jak do chorego, z czuloécig i delikatnoscia, a jednocze$nie stanowczo**.

503 M. Escholier, Lacordaire ou Dieu et la liberté, Paris 1959; A. M. Carré, Lacordaire et la
liberté, Paris 1978; H. Duthu, Lacordaire. Le pouvoir de la liberté, Montsirs 1995.

04 P, Baron, Lacordaire, [w:] Catholicisme hier, aujourd’hui, demain, t. 6, s. 1571.
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Dalsze dzieje Konferencji Notre-Dame

Oddziatywanie konferencji nie skonczylo sie wraz z odejsciem Lacordaire’a.
Z ambony paryskiej katedry Notre-Dame mozna byto co roku stysze¢ przez
szes$¢ kolejnych niedziel Wielkiego Postu méwcow, zdolnych w mistrzowski
sposob wyrazi¢ pigkno i glebie chrzescijanstwa.

W zwigzku z wyjazdem Lacordaire’a do Rzymu, gloszenia kolejnych
konferencji w katedrze Notre-Dame podjal si¢ wspomniany juz wyzej
Gustave-Xavier de Ravignan, jedna z wielkich postaci Kosciola francuskie-
go XIX stulecia. Zadanie konferencjonisty-apologety wykonywat on przez
kolejne dziesig¢ lat (1837-1847), stuzac gruntowng wiedzg i sifa argumenta-
cji. Czynil to w sposob réwnie nieprzecietny jak poprzednik, skoro papiez
Grzegorz XVI nazwat go apostotem Paryza.

W nastepnych latach w katedrze Notre-Dame konferencje wielkopost-
ne glosili: ks. Maurice d’Hulst (1841-1896), rektor Instytutu Katolickie-
go w Paryzu, Claude-Henri Plantier (1813-1875) i karmelita Hyacinthe
Loyson (1827-1912). Swoj wklad w rozwdj tego wspaniatego dzieta wniesli
takze dominikanie: Frangois Ollivier (1835-1910), ktéry w tragicznym
dla Francji i Paryza roku 1871 glosilt konferencje na temat Nos malheurs,
leurs causes, leur remeéde (Nasze nieszczgscia, ich przyczyny, srodek za-
radczy na nie)*°®, Jacques-Marie Monsabré (1827-1907), ktérego Wyktad
dogmatu katolickiego pozostaje do dzi§ pomnikowym dzielem, umiejet-
nie faczacym talent kaznodziejski ze §wietnie spopularyzowang wiedza
teologiczng, oraz Marie-Albert Janvier (1860-1944) z Wyktadem moral-
nosci chrzeicijaniskiej. Konferencje glosili rowniez jezuici: wspomniany
wyzej Gustav-Xavier de Ravignan i Joseph Félix (1810-1891), nadto ora-
torianin Pierre Sanson (1885-1955) i kard. Alfred-Henri-Marie Baudril-
lart (1859-1942), rektor Instytutu Katolickiego w Paryzu. Do wybitnych
konferencjonistéw francuskich nalezal tez biskup Louis-Victor-Emil
Bougaud (1823-1888), ktéry wyglaszal konferencje apologetyczne w sty-
lu oratorskim. Do najwazniejszych jego dziet nalezy czesto wznawiany

%95 Frangois Ollivier glosil ponownie konferencje w Notre-Dame w 1897 roku na temat L’Eglise,
sa raison d’étre (Kosciél, jego racja bytu), Paris 1897.

378 | Rozdziat czwarty



zbiér popularnych konferencji apologijnych, gloszonych w Paryzu, Or-
leanie i innych miastach Francji®*°. Thomas Etourneau (1853-1908) po-
swiecil swe konferencje gloszone w katedrze paryskiej w latach 1898-1902
i w réznych miastach francuskich oraz belgijskich zagadnieniu Opatrz-
nosci Bozej i istnieniu zta w $wiecie.

W XX wieku w katedrze Notre-Dame glosil konferencje Pinard de la
Boullaye SJ (1874-1958). Koncentrowat si¢ on przede wszystkim na teolo-
gicznym i religioznawczym uzasadnieniu postannictwa Chrystusa i jego
Kosciota. Jako kaznodzieja dal si¢ pozna¢, prowadzac rekolekcje kaptan-
skie oraz konferencje naukowe w Paryzu, Rzymie, Mediolanie, Wiedniu,
Lowanium i Strasburgu. Posiadal zarazem wytworny i niewyszukany je-
zyk. Wszystkie te umiejetnosci znakomitego profesora (od 1924 roku wy-
kladat historie religii w Uniwersytecie Gregorianskim w Rzymie) ujawnity
sie w pelnym blasku, gdy nauczal z ambony w paryskiej katedrze Notre-
-Dame w latach 1929-1937. W ramach konferencji wielkopostnych podjat
on temat dajacy si¢ stresci¢ w dwdch formutach: Jezus i dzieje ludzkosci
oraz warto$¢ tradycji chrzescijanskiej.

Od 1938 roku Pinarda de la Boullaye na ambonie paryskiej katedry za-
stapil ks. Georges Chevrot (1879-1958), proboszcz parafii $w. Franciszka
Ksawerego w Paryzu, absolwent seminarium duchownego w Saint-Sulpice
oraz Instytutu Katolickiego w Paryzu. Przez kilka lat uczyt w szkolach,
a nastepnie pracowal jako diecezjalny misjonarz. Przez 9 lat prowadzil re-
kolekcje wielkopostne dla mezczyzn, zdobywajac sobie stawe wybitnego
kaznodziei. Wydat dwa zbiory kazan: Simon-Pierre oraz Jésus et la Samari-
taine®®’”. Les Conférences de Caréme w katedrze paryskiej ks. Chevrot glosit
w latach 1938, 1939 i 1940.

Po II wojnie $wiatowej cenionym konferencjonistg byt Michel Riquet S]
(1898-1993). W czasie wojennej zawieruchy doswiadczyl on wielu cierpien
w obozach koncentracyjnych Mauthausen (1944) i Dachau (1945). W la-
tach 1946-1955 Riquet glosil konerencje wielkopostne w Notre-Dame,
w ktoérych konfrontowal chrzescijanstwo z powaznymi problemami swego

%06 Le christianisme et les temps présents, t. 1-5. Orléans 1872-1874 (wyd. pol.: Chrystianizm
i czasy obecne, t. 1-5, Warszawa 1894-1913).
%07 Przeglad Homiletyczny” 16 (1938), s. 169-170.
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czasu. Pierwszy cykl z 1946 roku zatytulowal: Le chrétien face aux ruines
(Chrzescijanin wobec ruin). Przez swa cudowna wymowe stal sie ulubien-
cem calego Paryza.

Les Conférences de Caréme glosil takze ks. André Brien (1913-1998) w la-
tach 1971-1974. W paryskim Institut Catolique byl on odpowiedzialny za
dzial katechetyczny, a nastepnie wyktadal jako profesor na wydziale teolo-
gicznym w Strasburgu. Znakomitym konferencjonistg okazal si¢ réwniez
Bernard Bro OP. Glosil je w latach 1977-1979. Kolejne dwa lata postuge te
sprawowal Louis Sintal SJ. W latach 1990-1991 konferencje w Notre-Dame
glosil arcybiskup Gérard Defois. Wystapil on z cyklem: Libres en verité
(1990) oraz Lenfant, promesse de Dieu (1991). Po nim przez kolejne trzy lata
1992-1994 zadanie to spelnial Jean-Miguel Garrigues. Nastepnie za$ konfe-
rencje wielkopostne glosil Jean-Louis Burges OP. Wystapil z cyklem kazan
pod wspdlnym tytulem L'Eternité si proche. W Wielkim Poscie 1988 zada-
nie to otrzymal na trzy kolejne lata prof. Jean-Robert Armogathe, kaptan
archidiecezji paryskiej. W drugim roku przygotowan do Jubileuszu Roku
2000 wystapil on z cyklem konferencji LEsprit Saint, bonté de Dieu (Duch
Swigty dobrocig Boga). W 1999 roku podjat temat Pére, nom de Dieu (Ojciec,
to imig Boga). W roku 2000 wygltoszono cykl konferencji pod wspolnym
tytutem: Le Fils, visage de Dieu (Syn Bozy, oblicze Boga).

Sposéréd kaznodziejow francuskich wstepujacych na ambong katedry pa-
ryskiej swoisty rekord pobil M.-A. Janvier, ktory z tego prestizowego miej-
sca glosil nieprzerwanie przez 22 lata, od 1903 do 1924 roku. Na drugim
miejscu znajduje sie J.-M. Monsabré — 19 lat gloszenia, od 1872 do 1890, a na
trzecim J. Félix — 18 lat, od 1853 do 1870. W gronie konferencjonistow byty
tez kobiety. Przykladowo, Marie-Hélene Mathieu, zalozycielka Chrzesci-
janskiego Stowarzyszenia Osob Niepelnosprawnych, wystapita w 1988 roku
z cyklem: Marie, Notre-Dame.

Wszyscy oni, na miare swych zdolnosci, kontynuowali te lini¢ nauczania
apologetycznego, ktora kiedys podjat Lacordaire, odpowiadajac na pytania
nurtujace ludzi swej epoki. Swietna wymowa, rozlegta wiedza oraz wnikli-
wa znajomos$¢ czlowieka i jego spraw przyciagaly do katedry liczne grono
stuchaczy. Juz pierwszych konferencji Lacordaire’a stuchalo od szesciu do
o$miu tysiecy mezczyzn. Za Pierre’a Sansona liczba ta dochodzita do czter-
nastu tysiecy. Ambona katedralna gromadzila ich wszystkich: studentéw,
urzednikoéw, oficeréw, inzynieréw itd.
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Skale zjawiska nazwanego skromnie Conférences de Notre-Dame dobrze

ilustruje wypowiedZ Ambroise-Marie Carré OP, ktory — zanim sam zostat

konferencjonistg (1959-1966) — w czasach swej mlodosci podziwial innego
znakomitego kaznodzieje — Pierre’a Sansona:

Wryobrazcie sobie katedre Notre-Dame w Paryzu, wypelniong az po brzegi
tlumem, w pierwsza niedziele Wielkiego Postu roku 1925. Wstrzgs, jakiego
doznatem stuchajac kazan o. Sansona, tylko po cz¢sci byl wynikiem pieknej
barwy gtosu, doskonalego zgrania z pomieszczeniem, czy tez poruszanego
tematu, a mianowicie - ludzkich niepokojéw®®®. Bedac szesnastoletnim lice-
alista, zmieniajac wielokrotnie miejsce wokdt ambony, by moc lepiej styszec,
gdyz wtedy nie bylo jeszcze glosnikéw, zrozumialem w tym dniu, ze kazno-
dzieja i stuchacz mogg zjednoczy¢ si¢ w taki sposéb, iz powstaje jakby nowy
byt - czas rozmowy. Jednakowo frapowata mnie patetyczna elokwencja, jak
i wiez, ktdra sie rodzita, a ktérg odczuwalem niemal w sposéb fizyczny. Ojciec
Sanson zwracal si¢ do mnie; ja stawialem mu pytania; takie réwniez byly od-
czucia innych i takie same reakcje w tajnikach ich sumien. Nie zadajcie, bym
wyjasnial ten tajemniczy fakt. Moge go tylko zacytowaé. Dzigki niemu zada-
nie postugiwania stowa zrozumiatem nagle w kontekscie zjednoczenia; bytem

przejety, gdyz odbyto sie spotkanie®®’.

Zgodnie z przyjetym zwyczajem teksty konferencji s3 wydane drukiem

w serii: Conférences de Caréme jeszcze przed ich wygloszeniem, tak aby

stuchacze mogli zapoznac si¢ z ich problematyka. Od kilkudziesieciu lat

z pomocg kaznodziejom przychodzi takze radio i telewizja. Fale zastuzo-
nej stacji France Culture, Radio Notre-Dame oraz telewizja katolicka KTO

niosg to stowo daleko poza waskie grono bezposrednich stuchaczy. Dzielo
Lacordaire’a nadal trwa. Nie oznacza to, ze nie dokonuja si¢ w nim istotne

zmiany zaréwno co do tresci, jak tez osob gloszacych konferencje.

508

509

Pierre Sanson, znakomity kaznodzieja i filozof francuski, rozwazat problem ludzkich nie-
pokojow w kilku seriach konferencji, a nastepnie opublikowat je w dzietach: L'Inquiétude
humaine (Niepokoje ludzkie), Paris 1925; LInquiétude humaine et le christianisme (Nie-
pokoje ludzkie i chrzescijaristwo), Paris 1926; Le christianisme métaphysique de la charité
(Chrzescijaristwo metafizyczne mitosci), Paris 1927.

A. M. Carré, Rozpoczynam kazdego dnia, Poznan 1981, s. 49.
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Szczegolnie widoczne przeobrazenia w koncepcji tych kazan dokonaly sie
w roku 2006. Zdaniem arcybiskupa Paryza André Vingt-Trois, prowadzone
od ponad 170 lat konferencje podejmowaly kwestie konfrontacji chrzescijan-
stwa z réznymi pradami filozoficznymi. W atmosferze narastajacej sekula-
ryzacji kultury trzeba, aby w ramach tych konferencji doszto do spotkania
wiary i rozumu. Dlatego tez konferencje te powinny stanowi¢ plaszczyzne
konfrontacji chrzescijanskiej wizji cztowieka z koncepcjami odmiennymi.
Idea ta zrodzita si¢ w roku 2005 - Zyczyl sobie tego juz kard. Jean Marie
Lustiger (zm. 2007) - jednakze swdj pelny wyraz znalazta w konferencjach
wielkopostnych w 2006 roku®*°.
Woéweczas to, wychodzac od stéw Pitata zawartych w Ewangelii §w. Jana:
,Oto czlowiek™ (J 19, 5), rozwazano podstawowe doswiadczenia ludzkie, takie
jak: by¢ innym (problem niepelnosprawnych), stawac sie, cierpie¢, umierac,
mie¢ nadzieje, zy¢. Kazdy z tych sze$ciu tematoéw przedstawiany byl w ko-
lejne niedziele Wielkiego Postu przez dwie osoby. Jedna z nich prezentowala
stanowisko chrzescijanskie, druga odmienne od niego. Laczyla je wspdlna
troska o ukazanie prawdy, przejecie nig stuchaczy i wspolne kroczenie ku niej.
Pierwszy z tematow: by¢ innym, odmiennym (Etre different), prezentowal Axel
Kahn, specjalista od choréb genetycznych i nowotworowych, oraz Jean Vanier,
zalozyciel wspdlnot Foi et Lumiére (Wiara i Swiatlo), opiekujacych sie niepel-
nosprawnymi umystowo. Druga konferencja na temat stawania si¢ i rozwoju
czlowieka (Devenir) byla dzielem wybitnego filozofa Michela Serresa, cztonka
Akademii Francuskiej, i siostry Marguerite Léna, filozofa, cztonka wspélnoty
apostolskiej $w. Franciszka Ksawerego, zalozonej przez Madeleine Daniélou
w celu wychowania i formacji duchowej mlodziezy. Trzecia niedziela Wielkie-
go Postu poswiecona byla tematowi cierpienia (Souffrir). Ten trudny problem
ludzkiej egzystencji naswietlali z dwoch stron Julia Kristeva, psychoanalityk
i profesor teorii literatury, oraz Anne-Marie Pelletier, teolog, badaczka Ksig-
gi Piesni nad Piesniami. Temat $mierci i umierania (Mourir) podjety zostat
przez Marie de Hennezel, psycholog i pisarke opracowujaca raporty rzadowe,

510

Abp André Vingt-Trois, Introduction, [w:] Conférences Notre-Dame de Paris, Caréme 2006,
op. cit., s. 6: ,Le cardinal Lustiger a souhaité que la rencontre de la foi et de la raison hu-
maine trouve son expression dans le cadre de ces conférences. Cest ainsi que, depuis I’'an
dernier, elles cherchent a provoquer et a diffuser le dialogue de la conception chrétienne
de ’homme avec d’autres expressions d’humanisme croyant ou athée”.
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m.in. na temat ludzi starych i umierajacych, oraz ks. Brice’a de Malherbe, ka-
plana archidiecezji paryskiej, rektora Wyzszego Seminarium Duchownego,
zajmujgcego sie problemami etyki w medycynie. Temat ,,mie¢ nadzieje, ufa¢”
(Espérer) zaprezentowany zostal przez ks. Henry'ego de Villefranche, kaplana

archidiecezji paryskiej, bibliste, oraz Claude’a Vigée, pochodzacego z rodzi-
ny zydowskiej profesora literatury francuskiej i romanskiej. Cykl konferencji

Notre-Dame 2006 zwienczylo wystapienie Pierre’a d’Ornellasa, biskupa po-
mocniczego archidiecezji paryskiej, na temat umilowania zycia (Vivre). Z ust

tych méwcoéw padlo duzo waznych stwierdzen, dajacych wiele do myslenia

na tematy wspolne wszystkim, wierzacym i niewierzacym: jak by¢ czlowie-
kiem szlachetnym, wrazliwym, gleboko przezywajacym swoje relacje z in-
nymi i otwartym na Boga. Tak wiec dzieto Lacordaire’a trwa i wcigz stuzy
poszukiwaniu prawdy oraz Boga w zdechrystianizowanym $wiecie. Wiasnie

taki tytul: Quest-ce que cest la verité? (Co to jest prawda?) nosily konferencje

wielkopostne w 2007 roku.

Les Conférences de caréme de Notre-Dame de Paris tworza od 1835 roku
fantastyczne forum, umozliwiajace wszystkim refleksje nad wiarg chrzesci-
janska. Przerwat je pozar katedry, ktéry wybucht 12 kwietnia 2019 roku. Po
tym dramacie konferencje zostaly przeniesione do kosciota Saint-Germain
I’Auxerrois, w poblizu Luwru. W roku 2020 wygtosil je tam ks. Guillaume
de Menthiere, proboszcz paryski i teolog, podejmujac rozwazania na temat:
LEglise vraiment sainte? (Kosciét prawdziwie swigty?). Ten sam kaznodzieja
prowadzit tez konferencje w 2021 roku. Skupione one byly wokét problemu:
L’homme, irrémédiable? Rends-nous la joie de Ton salut! (Czlowiek - nie do na-
prawienia? Przywrdé nam radosc z Twojego zbawienia). W 2022 roku konferen-
cje wielkopostne prowadzil abp Jean-Louis Brugues OP, emerytowany biskup
diecezji Angers, a nastepnie archiwista i bibliotekarz w Watykanie. Swoim cy-
klem konferencji pod wspdlnym tytulem: Voici la lourde nef, zaczerpnigtym
z poezji Ch. Péguy, wlaczyl sie¢ on w dzielo ratowania katedry Notre-Dame.

Kaznodziejstwo Proboszcza z Ars
Omawiajgc dziewig¢tnastowieczne kaznodziejstwo francuskie, nie sposob

nie wspomnie¢ o $w. Janie Marii Vianneyu (1786-1859). Zastynat on nie
tylko ze swej gorliwej postugi w konfesjonale, lecz takze z niezwyklych
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kazan, gloszonych do przybywajacych do Ars rzesz pielgrzymodw. Chociaz
nie posiadat naturalnych zdolnosci kaznodziejskich, to jednak dzieki twar-
dej i wytrwalej pracy nabral wprawy w méwieniu. Od 1830 roku wolny od
trudno$ci memoryzowania, moéwil naturalnie, z gtebokim uczuciem i cie-
ptem. Nie przeszkadzaly mu juz podzialy i podpodzialy czyniace z jego
kazan rozprawy teologiczne. Jego glos kaznodziejski zaczat rozlega¢ sig
coraz szerzej i $ciagac coraz liczniejszych stuchaczy. Tak wiec, dzieki swej
wytrwalo$ci Jan Vianney stal sie dobrym kaznodzieja, do tego stopnia, ze
proszono go nawet z misjami do sgsiednich parafii. Tajemnica sukcesu jego
kazan lezala w $wigtosci. Na ambong nie wnosit on rzeczy nowych i nie
siegal po zadne chwyty oratorskie. Zyt w écistym zjednoczeniu z Bogiem,
a jego kazania byly tego wyrazem®'.

Proboszcz z Ars nie byl Bossuetem, ani tez Lacordairem i nie zamierzat
rywalizowac z tymi najwigkszymi kaznodziejami Francji. To nie tres¢ jego
kazan przyciagata 30 tysiecy ludzi kazdego roku do Ars. 3 maja 1845 roku
przybyt tam takze sam Henri Lacordaire OP. Byt wéwczas u szczytu kazno-
dziejskiej stawy. Do Ars przyjechal jednak nie tyle po to, by z matej wiejskiej
ambony wyglosi¢ wielka mowe, ile, by postucha¢ tego, ktéry z ogromnym
trudem zdal wszystkie egzaminy i otrzymatl swiecenia kaptanskie. Stawny
kaznodzieja miat okazje trzy razy stucha¢ nauk ksiedza Vianneya: podczas
kazania na sumie, ktérego tematem byl Duch Swiety, podczas niedzielnej
nauki dotyczacej pokuty, a takze wieczorem, przed wspélng modlitwa, na
temat Matki Boskiej. Pozostajac pod ich wrazeniem, mial rzec: ,,Chciatbym
tak méwic kazania, jak ten wiejski proboszcz”*'2. W dotarciu do prawdzi-
wej wielkosci kaznodziejskiej trzeba dostrzec ogromnie wazng sfere, ktora
wymyka sie empirycznemu poznaniu. Tajemnica sukcesu kazan ks. Jana
Marii Vianneya tkwi bowiem w jego $wietoéci®*’. By¢ moze dlatego ten
prosty kaptan wcigz fascynuje. Oglaszajac Rok Kaptanski (19 czerwca

117 Genét, Lenigme des sermons du Curé d’Ars. Etude sur la prédication de saint Jean suivie

de l'analyse critique et du texte de six sermons transcrits a partir des originaux, Paris 1961;
K. Panu$, Sw. Jan Vianney, Krakéw 2006, s. 37-43; idem, Wokét kazati $w. Jana Marii Vian-
neya, patrona Roku Kaptariskiego 2009-2010, [w:] Lex Tua Veritas, red. P. Majer, A. Wéjcik,
Krakéw 2010, s. 247-260.

D. Pezeril, Proboszcz z Ars. Opowie$¢ o Janie Marii Vianney, Warszawa 1984, s. 191.

K. Panus, Wielcy méwcy Kosciota, op. cit., s. 327.
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2009-19 czerwca 2010) papiez Benedykt X VT uczynil jego patronem wias-
nie proboszcza z Ars.

Odrodzenie kaznodziejstwa we Wloszech

Na tres¢ i forme dziewietnastowiecznego przepowiadania we Wioszech
wywarly znaczacy wplyw dwa osrodki odrodzenia religijnego: pierwszy
z nich w Turynie, skupiony wokdt §wietych: Jozefa Benedykta Cottolengo
(zm. 1842) i Jozefa Cafasso (zm. 1860), a nastepnie $w. Jana Bosco (zm. 1888),
drugi za§ w Rzymie, gdzie dziatal $w. Wincenty Pallotti (zm. 1850) oraz
kilku wybitnych kaznodziejéw. Sposrdd tych duzym uznaniem cieszy! si¢
Giuseppe Barbieri OSB (1774-1852). Byt profesorem wymowy na uniwer-
sytecie w Padwie. Do kaznodziejstwa wprowadzit element opiséw otaczaja-
cego $wiata, a w kompozycji kazan forme poetycka. Napisal m.in. Orazioni
quaresimali (Mowy wielkopostne, Milano 1836). Jego kazania noszg wyraz-
ny wplyw francuskich pisarzy i kaznodziejow: Pascala, Bossueta, Fénelona
i Massillona®**.

Jednym z najznakomitszych kaznodziejow wloskich XIX wieku byt Gio-
acchino Ventura di Raulica (1792-1861), general zakonu teatynéw. W mto-
dym wieku zajasnial nauka i wymowa tak, ze majac zaledwie dwadziescia
lat zycia, otrzymal katedre retoryki na uniwersytecie neapolitanskim.
W 1830 roku zostat generalem zakonu i zamieszkal w Rzymie, gdzie z ca-
tym zapalem oddat sie pracy kaznodziejskiej i pisarskiej. Swymi kazaniami,
gloszonymi m.in. w kosciele Sant’Andrea della Valle i w bazylice §w. Pio-
tra, porywal ttumy stuchaczy. Byt ceniony przez papieza Grzegorza XVI,
ktéry uwazal go za meza wyjatkowego. ,Mamy w Rzymie uczonych teolo-
gow, apologetdw, filozofow, publicystow, pisarzy, wybornych méwcow, ale

»515

jeden Ventura jest tym wszystkim zarazem”'® - mawial ten papiez. Row-

niez Pius IX w poczatkowych latach pontyfikatu powazal Venture, dopoki

%14 E. Santini, Storia dell’eloquenza italiana I. Oratori sacri, Palermo 1923, s. 230-231; O. Ron-

chi, Loratore sacro Giuseppe Barbieri e due opere dello scultore Pompeo Marchesi, Pado-
va 1939; W. Witkowski, Barbieri Giuseppe, [w:] Encyklopedia katolicka, t. 2, Lublin 1976,
s.23-24.

J. S. Pelczar, op. cit., s. 405.
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ten nie zaangazowal si¢ w idee rewolucyjne w czasie dramatycznych wyda-
rzen Wiosny Ludéw 1848 roku. Kiedy bowiem papiez ten musial opusci¢
Rzym, Ventura tam pozostal i nie tylko wygtosit z ambony apoteoz¢ pole-
glych na barykadach Wiednia, uznajac ich za m¢czennikow XIX wieku, nie
tylko przystal do Giuseppe Mazziniego i rewolucji, ale co wigcej — podczas
Wielkanocy roku 1849 asystowat ksiedzu Spola, odprawiajacemu wobec
Mazziniego msze $wietg na ottarzu papieskim w bazylice Swietego Piotra
i udzielajagcemu nastepnie §wietokradczego blogostawienstwa zamiast pa-
pieza. Ventura domagal sie rozdzielenia panowania duchowego i kosciel-
nego papiezy. Gdy te wysitki spelzly na niczym, udat si¢ do Francji i zyskat
tam ogromny rozgtos jako kaznodzieja. Glosil konferencje w Montpellier
i w Paryzu; wydawal pisma religijne, filozoficzne i polityczne, gtéwnie dla
poparcia idei napoleonskich. W 1857 roku Ventura wyglaszal kazania wiel-
kopostne przed Napoleonem III i dworem cesarskim w Tuillerie, zyskujac
tym duze uznanie. Poza chwilowym zachwytem dla rewolucji, zawsze sta-
ral si¢ broni¢ Kosciota, przyjmujac pokornie nawet decyzje Stolicy Swietej,
ktora jego kazanie na czes¢ polegltych w Wiedniu umiescifa na indeksie.

Jako kaznodzieja Gioacchino Ventura potrafif gteboka mysl ubra¢ w nie-
wyszukang, a jednoczesnie pigkng szate stowna. Byl mistrzem w wyktadzie
Pisma Swietego. Jego homilie syntetyczne, osnute na perykopach ewange-
licznych: Omelie sulle parabole evangeliche (Homilie na temat przypowiesci
ewangelicznych), Scuola dei Miracoli (Nauka o cudach), miane w bazylice
$w. Piotra, a takze Il Tesoro nascosto (Ukryty skarb), Omelie sulle donne del
Vangelo (Homilie o niewiastach ewangelicznych) naleza do prawdziwych ar-
cydziel tego gatunku.

Jezus boskim swym palcem pisal na posadzce $wiatyni nie tylko imiona, ale
tez i grzechy okrutnych oskarzycieli wystepnej niewiasty. Podnidslszy sie za-
tem, jak powiada ewangelista, to jest powstawszy z wyrazem majestatycznej
powagi, wlasciwej Panu Bogu, i wskazujac faryzeuszom na to, co byt napisat
o kazdym z nich, rzekt do nich znaczacym a groznym tonem: Kto pomiedzy
wami jest bez winy, niechaj pierwszy wysunie swa reke, a chwyciwszy kamien,
niechaj nim rzuci na t¢ niewiaste i niech ja zabije; Kto z was bez grzechu jest,
niech na niq pierwszy rzuci kamieni. A wyrzeklszy te stowa, znowu sie schylit
ku ziemi i dalej pisal: a zasie schyliwszy sie, pisat na ziemi; co wychodzilo zu-

pelnie na to, jakby im byl powiedzial: Miejciez si¢ na bacznosci, a nie chciejciez
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uchodzi¢ za ludzi bez grzechu. Ludzi moglibyscie jeszcze oszukiwa¢, ale mnie
nie oszukacie, mnie, ktéry jestem Bogiem, ktéry znam sromoty waszego ser-
ca wedlug tego, co widzicie, iz kresle o kazdym z was. Nie chciejciez ktama¢
samym sobie, bo jak widzicie, gotéw jestem wypisa¢ smutne historie waszych

sumien az do konca®'.

W swoich konferencjach Ventura omawial gruntownie gléwne praw-
dy wiary i ich podstawy (La ragione filosofica e la ragione cattolica, Racje
filozoficzne i argument katolicki, 1851) oraz katolickie zasady sprawowania
wladzy (Il potere politico cristiano, Chrzescijariska wtadza polityczna, 1857).
Brakowalo mu nieco polotu Henriego Lacordaire’a, totez jego konferencje
sq troche zbyt ciezkie i przetadowane tekstami z tradycji katolickiej. Po-
dobnie jak J.-B. Bossuet, cieszyl si¢ duzym uznaniem za swe mowy pogrze-
bowe (Elogi funebri). Najwiecej stawy zjednata mu mowa zalobna na cze$¢
O’Connella, o czynnym postuszenstwie wzgledem wladzy i o oporze bier-
nym (24 1 25 stycznia 1847). Dzieta wszystkie Ventury (31 toméw) wydano
w Mediolanie w latach 1852-1864°".

Najwybitniejszym kaznodzieja wloskim drugiej polowy XIX wieku byt
Augustyn z Montefeltro, wlasciwie Luigi Vicini (1839-1921). Poczatkowo dzia-
tal jako kaplan diecezji Pennabilli. Entuzjazm dla idei zjednoczenia Wloch
stal si¢ powodem konfliktu z jego biskupem. Wowczas to wstapit do zakonu
franciszkanéw i po zlozeniu §lubéw (1875) rozpoczal na nowo intensywna
dzialalnos$¢ kaznodziejska juz pod imieniem Augustyna z Montefeltro. Jego
podziw dla Lacordaire’a i paryskich konferencji Notre-Dame sprawil, ze
postanowil wprowadzi¢ ten typ kazan na ambony Italii. Dobra znajomos¢
problemoéw i pradéw dwczesnej mysli spotecznej umozliwita mu w konferen-
cjach apologetycznych przeciwstawic si¢ skutecznie ideologii socjalistycznej
i ateistycznej. Kaznodziejskim slowem staral si¢ przede wszystkim broni¢
prawd wiary katolickiej, ale posrednio przyczyniatl si¢ takze do uwrazliwia-
nia szerokiej rzeszy stuchaczy na problemy klasy robotniczej. Czynit to jesz-
cze w latach poprzedzajacych publikacje encykliki Rerum novarum (1891).

*16  G. Ventura di Raulica, Niewiasty ewangeliczne. Homilie, przetozyl ks. Z. Golian, z. 6, Kra-

kéw 1857, s. 488-489.
J. B. Schneyer, Geschichte..., op. cit., s. 347.
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Jako misjonarz ludowy i kaznodzieja wielkopostny byt obecny na ambo-
nach najbardziej znaczacych wloskich miast. Przemawial z taka sila prze-
konania, Ze jego wystgpienia przypominaly czasy wielkich kaznodziejow
wedrownych XIV i XV wieku, przy czym jego jezyk byl jednoczesnie prosty
i jasny, wolny od wszelkiego patosu. Posiadat dar fatwego i przystepnego
przedstawiania rzeczy najtrudniejszych. Od czaséw §w. Leonarda z Porto
Maurizio (zm. 1751) nie widziano we Wloszech takiego entuzjazmu, jaki
budzity kaznodziejskie wystapienia Augustyna z Montefeltro. Ttumy wier-
nych gromadzity si¢ na jego kazania kilka godzin przed ich rozpoczeciem.
Szkoly zawieszaly nauke. Konferencje wielkopostne, ktore gtosit w Bolonii
(1885), Pizie (1886), Florencji (1887), Turynie (1888), Rzymie (1889), Medio-
lanie (1890), Pizie (1891) i Neapolu (1892), wzbudzaty niestychany entuzjazm.
Kazania te dziennikarze stenografowali i kolportowali w tysigcach egzem-
plarzy w codziennej prasie. Tfumaczono je p6zniej na niemiecki, angielski
i hiszpanski dzigki dziatalnosci kot na rzecz formacji chrzescijanskiej ro-
botnikéw. Augustyn z Montefeltro, zwracajac si¢ do stuchaczy, zajmowat
sie przede wszystkim tematami, ktore byly aktualne w éwczesnych czasach
i ktére wszystkich interesowaly. Dawal na nie odpowiedzi wywodzace si¢
z rozumu, a utwierdzone w wierze. Odnosit si¢ z pelnym szacunkiem do
stuchaczy, tak ze nigdy, nawet do matych dzieci, nie przemawial bez przy-
gotowania. Na prosbe papieza Leona XIII glosil w 1889 roku konferencje
wielkopostne w Rzymie, w kosciele San Carlo al Corso. W kazaniach po-
ruszal takie tematy, jak: prawda, istnienie Boga, kto to jest Bog?, niesmier-
telnos¢ duszy, dusza w umiejetnosci i w sztukach pigknych, koniecznos¢
religii, Zrodta niewiary, rodzina i religia, $w. Jozef, Maryja, Jezus Chrystus®"®.
Kazania te spotykaly sie z najwyzszym uznaniem u jego entuzjastow. Mial
takze zdecydowanych przeciwnikoéw, ktdrzy organizowali nawet zamachy
na jego zycie. Fiaskiem zakonczyta si¢ takze mediacja, majaca na celu zblize-
nie panstwa wloskiego do Kosciota, ktéra podjat na polecenie przetozonych.

W 1891 roku Augustyn z Montefeltro porzucil apostolat stowa, by przez
nastepne 30 lat poswieci¢ si¢ wylacznie dziatalnosci charytatywnej, w szcze-
golnosci zakladal szkoty i instytuty dla ksztalcenia dziewczat oraz sierot.

18 Zob. A. da Montefeltro, Wybdr kaza# wygloszonych w rzymskim kosciele S. Carlo al Corso,

tlum. z wloskiego A. C., Poznan 1909.
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Dzielo to powierzyl specjalnie w tym celu zalozonemu Zgromadzeniu Cé-
rek z Nazaretu. Oto fragment jego kazania zatytulowanego Prawda:

Nie przyszedtem ja do was w imieniu jakiego$ stronnictwa; ale przychodze
w $wietym imieniu Boga, przynosze wam apostolskie stowo pokoju, a nie sto-
wo wojny. — Zyjemy w wieku, w ktérym przeciwko tryumfom zbudowanym
na falszach i przeciwko brakowi charakteréw trzeba postawi¢ dzielne i odwaz-
ne stwierdzenie prawdy. A wiec i ja tej prawdy nie chce trzymaé uwiezionej
w glebi mojego umystu, lecz pragne, azeby ona zablysla w $wietle stonca, jak
w $wietle stonica blyszczy choragiew Chrystusa, na ktérej sag wypisane te dwa

najswietsze stowa: Mito§¢ - Prawda®"’.

Konferencje Augustyna z Montefeltro zostaly wydane jedynie w formie
stenogramoéw. Z wazniejszych jego tekstow nalezy wymienic¢: Prediche steno-
grafate pronunziate in S. Maria del Fiore in Firenze (Kazania stenografowane
wygtoszone w kosciele S. Maria del Fiore we Florencji, Firenze 1887); Prediche.
Riassunto stenografico quotidiano - quaresima 1888 (Kazania. Streszczenie
stenograficzne codziennych kazan z okresu Wielkiego Postu, Torino 1888);
Resoconti delle prediche di P. A. da M. pronuncziate nella chiesa de S. Carlo
al Corso in Roma (Relacja z kazan wygloszonych przez o. Augustyna z Mon-
tefeltro w kosciele S. Carlo al Corso w Rzymie, 3 t., Roma 1889); Le prediche
di P. A. da M.: Resoconto del quaresimale tenuto nella chiesa di S. Marco in
Milano nel 1890 (Kazania o. Augustyna z Montefeltro: Relacja z kazan wielko-
postnych wygloszonych w kosciele $w. Marka w Mediolanie, Milano 1890)°.

Dziewietnastowieczna teoria kaznodziejstwa
W XIX wieku nastgpilo odrodzenie kaznodziejstwa niemieckiego. Przynio-

sto ono cenne owoce nie tylko w praktyce, o czym byla wyzej mowa, lecz
takze w dziedzinie teorii homiletycznej.

51%  Tbidem, s. 2-3.
20 ], Poulenc, Montefeltro Augustin de, [w:] Dictionnaire de spiritualité ascetique et mistique,
t. 10, Paris 1980, s. 1678-1679; J. S. Pelczar, op. cit., s. 411-412.
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Odnowienie zakonu jezuitéw w 1814 roku i przylaczenie ich w 1856 do
wydziatu teologicznego w Innsbrucku przyczynilo si¢ do rozwoju niemiec-
kiej teorii homiletycznej. W Rzymie w 1847 roku Joseph Kleutgen SJ opub-
likowat swoje dzielo Ars dicendi, ktére w poprawionym Ratio studiorum
zastgpilo przestarzaly juz podrecznik Cypriana Soareza. Kleutgen probowat
zasymilowac estetyczne i beletrystyczne tendencje Hugh Blaira (zm. 1800),
autora Lectures on Rhetoric and Belles Lettres (Wyktady z retoryki i litera-
tury pieknej, 1783), nie tracac przy tym charakteru klasycznej retoryki jako
fundamentu teorii publicznego przemawiania. Zrobil to w zbiorowej pracy
dotyczacej wszystkich form prozy i kompozycji wierszy. Podobnie jak Hugh
Blair i inni znamienitsi teoretycy jezuiccy (Charles Coppens, Francis Patrick
Donnelly) ulozyl swa prace w taki sposdb, by wykazac, ze teoria kazno-
dziejstwa to tyle, co teoria publicznego przemawiania dla duchownych. Ta
sama tendencja, by uczynic z ogélnej retoryki podstawe, a nie tylko szkielet
teorii homiletycznej, widoczna jest w pracy Grundziige der Beredsambkeit
(Zarys krasomoéwstwa, Freiburg 1859) Nicolausa Schleinigera SJ (1817-1884).
Ten nauczyciel retoryki napisal ponadto takze inny, $cisle homiletyczny
traktat o postudze gloszenia kazan Das kirchliche Predigtamt (Koscielny
urzgd nauczycielski, Freiburg 1861), a w 1864 roku wydal podrecznik Die
Bildung des jungen Predigers (Ksztalcenie mlodego kaznodziei, Freiburg
1864), zawierajacy ¢wiczenia pomocne w ksztalceniu mlodych kaznodzie-
jow; wreszcie w 1865 roku w dziele zatytutowanym Muster und Quellen
des Predigers (Wzory i Zrédta kaznodziejéw) opublikowal swoje wzorcowe
kazania. W Innsbrucku Josef Jungmann SJ (1830-1885), po wcze$niejszych
studiach z etyki, napisal swoje monumentalne dzielo Theorie der geistlichen
Beredsamkeit (Teoria duchowego krasomowstwa, t. 1-2, 1877-1878), budu-
jac swa teorie wokol «dwdch najwyzszych praw»: popularnosci i praktycz-
nosci. W 1899 roku ukazala si¢ (wydana po$miertnie) praca Albana Stolza
(1808-1883), popularnego pisarza duchowego i profesora teologii pastoralnej
oraz pedagogiki na uniwersytecie we Fryburgu, w ktérej autor wskazywal,
jak nalezy glosi¢ Ewangelie ludziom prostym. Praca ta nosila tytut Homi-
letik als Anweisung den Armen das Evangelium zu predigen (Homiletyka
jako wskazéwka przekazywania Ewangelii ludziom prostym). W 1888 roku
znany apologeta Franz Hettinger (1819-1890) opublikowal swoje maksymy
o gloszeniu kazan i kaznodziejach w dziele Aphorismen tiber Predigt und
Prediger (Aforyzmy o kazaniu i kaznodziejach).
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Podczas gdy dziewietnastowieczne Niemcy cieszyly sie licznymi pub-
likacjami w dziedzinie teorii homiletycznej, kraje anglojezyczne stawiaty
w niej dopiero pierwsze kroki. Po trzech wiekach przesladowan katolicyzmu,
podczas ktérych otwarte gloszenie kazan szerokim rzeszom bylo calkowicie
niemozliwe, w 1829 roku nastgpifa katolicka emancypacja i szybko zaczeto
odrabia¢ zaleglo$ci. Przetlumaczono na jezyk angielski dziela z dziedziny
teorii kaznodziejstwa Fénelona, Isly, Bautaina, Mullois i Maury’ego, a takze
$w. Alfonsa de Liguori i $w. Wincentego Strambi. Jedynymi oryginalnymi
pracami angielskich autoréw katolickich byly wspomniane juz wyzej wy-
klady Johna Newmana o kaznodziejstwie uniwersyteckim, opublikowane
jako cze$é jego dziela Idea uniwersytetu, oraz staba praca Swigta elokwencja
Tomasa MacNamara CM z 1881 roku. Angielska adaptacja IV czesci Kleut-
gena zostala opracowana przez Charlesa Copensa S] w jego dziele Sztuka
uktadania przemowien z 1885 roku.

Podstawowa teoria kaznodziejstwa w krajach anglojezycznych w XIX wie-
ku byta wyjasniana przez Thomasa Josepha Pottera (1828-1873) w jego try-
logii Sacred Eloquence, or, the Theory and Practice of Preaching (Wymowa
swieta, czyli teoria i praktyka kaznodziejska), The Pastor and His People (Pro-
boszcz i jego lud) oraz The Spoken Word (Stowo méwione). Praca Pottera jest
reprezentatywnym opracowaniem dla koncowych lat XIX i wezesnych XX
wieku. Podkreslal on, ze gléwnym celem gloszenia kazan jest sklonienie do
dzialania, w zwigzku z tym kazde poprawne kazanie powinno by¢ przeko-
nujace i ma si¢ konczy¢ praktycznym wskazaniem. Przemoéwienie, ktore nie
dowodzi twierdzenia i nie konczy sie okreslonym bodzcem do dzialania, nie
moze by¢ nazwane kazaniem. Posrednie cele, ktore Th. Potter wyznacza
kazaniom, s3 tymi samymi, ktére wskazywal juz §w. Augustyn (pouczenie,
sprawienie przyjemnosci stuchaczom i wezwanie ich do dziatania). Kazanie
uroczyste powinno by¢ przeznaczone na szczegdlne okazje, wnoszac wznio-
ste idee. Powinno mie¢ klasyczny cyceronski plan i by¢ wygloszone w pod-
niostym stylu. Natomiast kazanie proste ma by¢ gloszone podczas zwyklej
niedzielnej mszy. Powinno by¢ ono bezposrednie w pouczeniu, gtoszone
prostym jezykiem i potocznym stylem. Nauczanie codzienne moglo czer-
pac ksztalt z licznych typéw homilii lub z Malej metody sw. Wincentego
a Paulo. Jednos¢ kazania jest sprawg istotng i moze by¢ sprawdzona przez
redukcje kazania do sylogizmu. Elementy psychologiczne w przygotowaniu
kazania majg konsekwentnie doprowadzi¢ do tematu, zrodzi¢ centralng ideg,
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ktdra zjednoczy przemowienie. Nalezy pisac w czasie, kiedy serce i umyst sg
o$wiecone i wysoce zaangazowane tematem; zawsze nalezy przejrzec i do-
pracowac pospieszny, pierwszy zarys. Improwizowane gloszenie kazan jest
ideatem, chociaz poczatkujacy muszg wpierw pisa¢ i zapamietywac tekst.
Po wstrzgsach rewolucji francuskiej i po wojnach napoleonskich nastgpito
takze odnowienie francuskiego systemu seminaryjnego z jego tradycyjnym
obowigzkiem gloszenia kazan w formie ¢wiczen pod nadzorem przetozo-
nego w refektarzu, co zostalo uzupelnione przez obszerny systematyczny
kurs teorii homiletycznej. Pojawily sie podreczniki takich autoréw, jak:
Jean-Xavier Vetu, Louis-Henri-Mathias Bellefroid i Jacques-Isidore Mullois.
Najwieksza popularnoscig wéréd francuskich podrecznikow cieszyt si¢ Tra-
ité de la prédication a 'usage des séminaires (Traktat o kaznodziejstwie na
uzytek seminariéw) sulpicjanina André Jean Marie Hamona (1795-1874),
proboszcza Saint-Sulpice w Paryzu (wyd. I - 1846). Podrecznik ten byt w po-
wszechnym uzytku w seminariach duchownych kierowanych przez sulpi-
cjan i misjonarzy oraz wérod emigrujacego kleru irlandzkiego. Inne prace
niezamierzone jako podreczniki, oparte gléwnie na Dialogach Fénelona, to:
Etude sur l'art de parler en public (Sztuka publicznego przemawiania) Louisa
Bautaina (1856)°*' i Eléments de rhétorique sacré (Postuga gloszenia kazan)
kard. Félixa A. Dupanloup (1841). W 1851 roku Joseph-Cyprien Nadal S] ze-
brat w formie encyklopedycznej teorie homiletyczng w postaci szesciotomo-
wej serii wydanej u Jacques’a-Paula Migne’a (1800-1875) jako Dictionnaire
d’éloquence sacrée: Nouvelle encyclopédie théologique (Stownik wymowy
swietej: Nowa encyklopedia teologiczna). Wreszcie, w 1888 roku Georges
Longhaye S] opublikowal swoje popularne dzieto: La prédication, grands
maitres et grandes lois (Kaznodziejstwo, wielcy mistrzowie i wielkie zasady).

Nurt neoscholastyczny. Dominacja kazan katechizmowych
Odnowa biblijna i dowarto$ciowanie Pisma Swietego w kaznodziejstwie,

podjete pod koniec XVIII i na poczatku XIX wieku przez wspomnianych
wyzej J. M. Sailera oraz J. B. Hirschera, nie powiodly si¢. Byto to pionierskie,
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jak na owe czasy zadanie, polegajace na zbudowaniu na podstawie Biblii ca-
tego religijnego wychowania i nauczania. Ta préba przywrocenia wlasciwe-
go miejsca Biblii w przepowiadaniu, tzw. pierwsza odnowa kerygmatyczna,
musiata ustgpi¢ miejsca rozwijajacej sie neoscholastyce. Gléwnymi reprezen-
tantami homiletyki neoscholastycznej w Niemczech, skad przede wszystkim
promieniowala ona na inne kraje, byli: Nicolaus Schleiniger SJ (zm. 1884),
Johann Michael Benger CSsR (zm. 1870) i Joseph Amberger (zm. 1889), nato-
miast w Austrii teoretykiem tego kierunku byt Josef Jungmann SJ (zm. 1885).

Neoscholastycyzm — wrogi pradom o§wieceniowym — wypowiedzial sie
réwniez przeciwko odnowie biblijno-kerygmatycznej, a zwlaszcza przeciw-
ko przepowiadaniu aktualizacji krélestwa Bozego w aspekcie historyczno-
-genetycznym. Stad tez przepowiadanie koscielne przestato by¢ gloszeniem
dziet zbawczych i wzywaniem stuchaczy do dania egzystencjalnej odpo-
wiedzi wiary. Zamiast kerygmatu biblijnego pojawit si¢ wyklad teologii
dogmatycznej, moralnej i apologetyki. Trescig kaznodziejstwa stala sie le-
piej lub gorzej spopularyzowana teologia szkolna. Kazania opracowywa-
no, opierajac si¢ na Katechizmie Rzymskim, wydanym na polecenie Soboru
Trydenckiego w latach 1562-1566, badz na podstawie podrecznikéw se-
minaryjnych. Ponownie, cho¢ w wyniku zastosowania zgota innych zasad
niz w epoce oswiecenia, w przepowiadaniu pojawil si¢ antropocentryzm,
a ponadto doktrynalizm, dydaktyzm, moralizatorstwo i historycyzm®**.
Nic wigc dziwnego, ze przepowiadanie biblijne w tym okresie bylto zniko-
me. Pierwszenstwo mialy kazania doktrynalne i moralizatorskie. Gloszo-
no przede wszystkim dogmat, wraz z wynikajacym z niego zastosowaniem
moralnym. Biblia miata tylko potwierdzi¢ gtoszone prawdy**’. Na pierwszy
plan wysunety sie kazania tematyczne, przy czym temat kazania wyznaczat
katechizm. Wspomniany juz francuski homileta Georges Longhaye doma-
gal sie, by trescig kazan byty dogmat i zasady moralne. ,,Tak jak wiara jest

poczatkiem zbawienia, tak dogmat powinien by¢ poczatkiem kazania”***,

322 M. Brzozowski, Teoria kaznodziejstwa, op. cit., s. 97; A. Lewek, Geneza i glowne kierunki

wspdlczesnego ruchu homiletycznego, ,Studia Theologica Varsaviensia” 12 (1974) nr 2, s. 127.
23 H. Simon, Przepowiadanie biblijne, [w:] Biblia w nauczaniu chrzescijariskim, red. J. Kuda-
siewicz, Lublin 1991, s. 51.
G. Longhaye, La prédication, grands maitres et grandes lois, Paris 1888, s. 278: ,,Comme la

foi est le commencement du salut, le dogme est le commencement de la prédication”.
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Badania Brunona Drehera (1911-1971), dotyczace kazan wielkanoc-
nych, doprowadzily do stwierdzenia, Ze wiekszos$¢ kazan, jakie ukazaty sie
w Niemczech, zaréwno przed, jak i po I wojnie $wiatowej, mialy charakter
kazan apologetyczno-budujacych®®. Biblia byta najczesciej tylko punktem
wyjscia, mottem kazania, lecz jej tresci kerygmatyczne nie dochodzily do
glosu. Niektérzy kaznodzieje traktowali Pismo Swiete wylacznie jako zréd-
to pouczen moralnych. Postawe taka reprezentowat Johannes Engel. Przy-
kladowo, cale kazanie na trzecig niedziele¢ Wielkiego Postu, w czasie ktdrej
czytano ewangelie o kuszeniu Jezusa (Mt 4,1-11), po$wigcit on problemo-
wi bezwstydu mody, dajac mu charakterystyczny tytul: Der Modenteufel
(Diabet w modzie)**°. Jeszcze na poczatku lat szes¢dziesigtych XX wieku
Anselm Glinthor OSB przypominal, iz do niedawna niektdérzy kaznodzieje
w Wielki Pigtek nie mieli nic wigcej ludziom do powiedzenia, jak - kieru-
jac sie stowem Chrystusa: Pragne! (] 19, 28) - méwic o grzechach pijanstwa,
za ktére Jezus cierpial®”.

W praktyce nurt neoscholastyczny za dominujacg forme przepowiadania
uznal kazania katechizmowe. Nie byly one Zadng nowoscig. Ten rodzaj kazan
znano juz w starozytnosci, czego dowodzg wspaniate katechezy chrzcielne

*28, W p6znym éredniowieczu gloszono nauki na

$w. Cyryla Jerozolimskiego
temat Credo, dekalogu i sakramentdw. Jak wspomniano wyzej, rozwoj nauk
katechizmowych przypad! na druga potowe XVIII wieku, ale szczegdlne
ich nasilenie widoczne bylo w drugiej potowie XIX i na poczatku XX wieku.
Przyczyna tego byla przede wszystkim dgznos¢ do podniesienia poziomu
$wiadomosci religijnej wérdd szerokich rzesz ludu zagrozonego infiltracja
pogladow antyklerykalnych i antykoscielnych. Nalezy jednak stwierdzi,
ze ten typ nauczania najbardziej odpowiadal dziewi¢tnastowiecznej men-
talno$ci. Propagowaly go takze instrukcje papieza Piusa IX, Soboru Waty-

kanskiego I oraz liczne synody biskupie.

2 B. Dreher, op. cit., s. 149.

J. Engel, Am Strome des Lebens. Sonntagslesungen an die Evangelien des Kirchenjahres, Bres-
lau 1921, s. 99-106.

A. Gunthor, Die Predigt. Theoretische und praktische theologische Wegweisung, Freiburg
1963, s. 149.

E. Staniek, Katecheza dorostych w ujeciu $w. Cyryla Jerozolimskiego, ,,Materialy Homile-
tyczne” 1989 nr 105, s. 17-23.
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Przez nauki katechizmowe w XIX i w pierwszej polowie XX wieku ro-
zumiano obszerny, tresciwy i przystepny wyktad prawd wiary, skierowany
do stuchaczy dorostych. Nie bylo to formalne kazanie, lecz raczej swego
rodzaju nauka ujeta w forme pytan i odpowiedzi®*. Kaznodzieja stawiat
pytania i sam na nie odpowiadal. Czgsto na czele kazdej czgsci wystapie-
nia znajdowalo si¢ jakies twierdzenie do udowodnienia. Nauki te stanowity
cykl systematycznie uporzagdkowany na podstawie obowiazujacego w da-
nej diecezji katechizmu.

Nauka katechizmowa rdznita si¢ od kazania w sensie $cistym innym
ujeciem formalnym, ciggloscig cykliczno-systematyczng, wigksza $cistoscia
oraz popularnoscig wyktadu, nie obowigzywaty tu bowiem prawidla reto-
ryczne. Natomiast od katechezy szkolnej nauke katechizmowga odrdzniata
z jednej strony metoda, z drugiej zas ukierunkowanie na innego stucha-
cza. Nauka katechizmowa — w przeciwienistwie do katechezy - postugiwa-
ta si¢ dedukcja, nie bylo w niej réwniez miejsca na charakterystyczny dla
sali szkolnej dialog.

Celem kazan katechizmowych bylo przede wszystkim nauczanie. W ten
sposob charakterystyczny dla drugiej polowy XIX i poczatku wieku XX dok-
trynalizm oraz dydaktyzm znalazly najpetniejszy wyraz. Cel ten osiggano
za pomocg wykladu utrzymanego w duchu neoscholastycznym, a deduk-

cja stala sie jedynie uznawang metodg rozumowania®°

. Tym samym prze-
powiadanie stalo si¢ wylacznie analiza, wyjasnianiem i dowodzeniem tez
katechizmowych wraz z dofaczonym zastosowaniem praktycznym.

Nauki katechizmowe skladaly si¢ ze wstepu, zasadniczej rozprawy i za-
konczenia. Wstep powinien obejmowac: tekst naczelny, zwigzek tematu
z tekstem perykopy, przejscie do tematu, powtdrzenie tresci poprzedniej
nauki oraz zalozenie i podzial. Zalozeniem najczesciej bylo jedno lub kil-

ka powigzanych z sobg pytan i odpowiedzi katechizmowych, za$ podstawe

32 M. Brzozowski, Teoria kaznodziejstwa, op. cit., s. 110; idem, Polskie kazania maryjne w XIX

wieku, op. cit., s. 564.
3% W przekonaniu neoscholastykéw przepowiadanie ko$cielne miato by¢ spopularyzowanym
wyktadem teologii dogmatycznej, moralnej i apologetycznej. Por. M. Brzozowski, Teoria
kaznodziejstwa, op. cit., s. 97; J. Charytanski, Stowo i sakrament w duszpasterstwie posobo-
rowym, [w:] Kosciét w Swietle Soboru, red. H. Bogacki, S. Moysa, Poznan 1968, s. 561-562,

567-568; A. Lewek, Geneza i gléwne kierunki..., art. cyt., s. 127.
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podzialu stanowil logiczny rozbiér katechizmowej odpowiedzi. Autorzy
podrecznikéw przywigzywali znacznie wigkszg uwage do ukazania nalezy-
tego zwiazku aktualnej nauki z nauka poprzednia niz do powigzania calo-
ksztaltu tresci z perykopa przypadajaca na dany dzien. W razie napotkania
trudnosci radzili powigzania z perykopa zupelnie pomijaé. W praktyce
rozwigzywano ten problem rdznie, cho¢ zawsze czytania biblijne usuwa-
no na dalszy plan. Niektdrzy kaznodzieje w ogole pomijali zwigzek nauki
z perykopa niedzielng czy §wigteczng. Przykladem moze by¢ wspomniany
wczeéniej zbidr nauk katechizmowych Katholische Geheimnis- und Sitten-
reden auf alle Sonn- und Festtage (Katolickie kazania o tajemnicach wiary
i moralnosci na wszystkie dni Swigteczne i niedziele) Martina Kénigsdorfera
(1752-1835), bardzo popularny i rozpowszechniony takze w Polsce. Po na-
wigzaniu do tresci nauki poprzedniej oraz - w miare moznosci — do aktu-
alnej perykopy nastepowalo zalozenie i podzial. Zasadnicza rozprawa
skladala si¢ z wyjasnienia poje¢ i definicji, uzasadnienia tez katechizmo-
wych za pomocg odpowiednich dowodéw i argumentéw oraz z zastosowania
praktycznego. Nalezato przy tym uwzgledni¢ réwniez pobudki dziatajace
na wole i obrazy poruszajace uczucie stuchacza. Nauke konczono epilo-
giem, zawierajacym powtorzenie osnowy, przyklad lub zachete do zycia
chrzescijanskiego oraz stosunkowo czesto modlitwa.

Nauki katechizmowe ujmowano w dlugie cykle, obejmujace niekiedy
okres 2-5 lat. Uklad zalezal przede wszystkim od katechizmu, na podsta-
wie ktérego byly one opracowane. Najczesciej spotykany cykl przedstawial
sie nastepujaco: czes¢ I — wyklad prawd zawartych w Sktadzie apostolskim,
czyli w co nalezy wierzy¢; czes¢ IT - o przykazaniach Bozych i koscielnych,
o cnotach i wadach, czyli jak nalezy postepowac, co czyni¢, aby by¢ zba-
wionym; czes¢ I1I - o tasce i sakramentach swietych, czyli z jakich srodkow
wiodacych do u$wigcenia nalezy korzystac.

Na ukladzie powyzszym w sposob zasadniczy zaciazyl, wywodzacy si¢
jeszcze z o$wiecenia, antropocentryzm. Najbardziej popularne cykle nauk
katechizmowych przyjmowaty uklad oparty na kolejnosci modlitw zawar-
tych w pacierzu. Rygorystyczne trzymanie sie katechizmowej kursorycznosci
tematéw doprowadzilo nie tylko do zerwania integralnego zwigzku miedzy
kazaniami a czytaniem biblijnym - o czym juz wspomniano wyzej — lecz
takze do zerwania wigzi z rokiem liturgicznym, a w niektérych wypadkach
nawet z tematyka teologiczng najwigkszych swiat.
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Przekonanie duszpasterzy o wigkszej skuteczno$ci kazan katechizmo-
wych znajdywalo potwierdzenie w zarzadzeniach Stolicy Apostolskiej,
wydawanych takze w pierwszej potowie XX wieku. W encyklice poswie-
conej nauczaniu katechetycznemu, Acerbo nimis, z 15 kwietnia 1905 roku,
papiez Pius X wskazywal na zasadniczg réznice miedzy homilia a wy-
ktadem katechizmu. Powolujac si¢ na konstytucje Etsi minime papieza
Benedykta XIV, z 7 lutego 1742 roku, wyréznit on homilie, skierowana
do dojrzalszych w wierze, oraz katecheze, czyli nauczanie podstaw wia-
ry, adresowane do dzieci. Jednoczesnie zaznaczyl, iz dorosli potrzebuja
nauczania katechizmowego w nie mniejszym stopniu niz dzieci. Nawig-
zujac do wypowiedzi §w. Piotra: ,,Jak niedawno narodzone niemowleta
pragnijcie duchowego, niesfalszowanego mleka, abyscie dzigki niemu
wzrastali ku zbawieniu” (1 P 2, 2), homilie poréwnal Pius X do chleba,
nauke za$ katechizmu do mleka; podkreslal potrzebe gloszenia najpierw
kazan katechizmowych. Za sprawg tej encykliki przepowiadanie niedziel-
ne zostato ukierunkowane na upowszechnienie prawd katechizmowych,
a homilia przybrata faktycznie forme kazania katechizmowego. Jednym
z ostatnich dokumentéw Kosciola, ktéry wyraznie promowat kazania ka-
techizmowe, byl dekret Kongregacji Soboru z dnia 12 stycznia 1935 roku
Provido Sane. Nakazywal on kaznodziejom korzystanie z Katechizmu
Rzymskiego w ten sposob, zeby w cztero- lub piecioletnim okresie prze-
kaza¢ calg jego tre$¢*'. Jak wida¢, program kaznodziejski Kosciota kato-
lickiego w ciggu ostatnich dwdch wiekow zmierzal do systematycznego
eliminowania kazan i homilii w przepowiadaniu parafialnym na rzecz
nauk katechizmowych.

Proba odnowy przepowiadania homilijnego
Mimo rosngcego wptywu neoscholastyki na kaznodziejstwo byty osrodki,
ktére juz od konca XIX wieku dazyly do odnowy przepowiadania biblijne-

go w formie homilii. Do pierwszych zwiastunéw nowej orientacji w kazno-
dziejstwie, czerpiacej tre$¢ z Biblii, a nie z teologii scholastycznej, nalezy

531

Por. Dekret Sw. Kongregacji Soboru, ,,Przeglad Homiletyczny” 14 (1935), s. 355.
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w pierwszym rzedzie Paul Wilhelm von Keppler (1852-1926)*?, nalezg
tez — oprocz wspomnianych wyzej Johanna Emmanuela Veitha i Heinricha
Forstera — tacy mowcy, jak: Matthias Eberhard (1815-1876), Odilon Rott-
manner OSB (1841-1907), Hermann Joseph Schmitz (1841-1899) i Jakob
Schifer (1864-1933). Ich zwrdcenie sie do Biblii bylo kontynuacja wysil-
kow Sailera i Hirschera.

Matthias Eberhard, od 1842 roku profesor dogmatyki, w latach 1849-1862
rektor seminarium duchownego, a od 1867 roku biskup Trewiru, wstawit
sie nie tylko zdecydowang obrong Kosciota w czasie Kulturkampfu, lecz
takze upowszechnieniem przepowiadania homilijnego. Umilowanie Pisma
Swietego i jego wyjasnianie na ambonie przejat od wiedenskiego kaznodziei
katedralnego Johanna Emmanuela Veitha. Jako kaznodzieja katedralny
w Trewirze, zastynal z kazan na temat Piecioksiegu Mojzeszowego. Jako bi-
skup, w wielkie §wieta koscielne wprowadzat swoich stuchaczy w tajemnice
zbawienia i krélestwa Bozego. Jego zbiory kazan ukazaly si¢ w 6 tomach.

Monachijski benedyktyn Odilon Rottmanner poswigcit si¢ najpierw pracy
naukowo-badawczej w dziedzinie patrystyki. Gdy zostal powolany na ka-
znodzieje kosciola $w. Bonifacego, popularyzowat w kazaniach Pismo Swie-
te i my$l patrystyczna. Jego wystapienia zostaly wydane drukiem w dwoch
tomach w latach 1893-1908. Przepowiadaniem homilijnym zajmowali si¢
takze biskup koloniski Hermann Joseph Schmitz oraz Jakob Schéfer, mo-
guncki egzegeta i homileta, ktéry opublikowat dwa zbiory homilii: Homi-
lien iiber die Parabeln des Herrn (Homilie o przypowiesciach Pana, Freiburg
1905) oraz Die Wunder Jesu in Homilien erklirt (Cuda Jezusa objasnione
w homiliach, Freiburg 1918).

Najwigkszym jednak propagatorem homilii, zaréwno w teorii, jak i prak-
tyce, byl Zyjacy na przetomie XIX i XX wieku biskup Rottenburga — Paul
Wilhelm von Keppler. Od roku 1883 pelnil obowigzki profesora egzegezy
Nowego Testamentu w Tybindze, a od 1889 byl profesorem teologii moral-
nej i pastoralnej. Te same dyscypliny wykladal od 1894 roku we Fryburgu.
W 1898 roku zostal mianowany biskupem Rottenburga. Paul Keppler byt
nie tylko dobrym znawcg historii kaznodziejstwa, ale utorowat takze na
nowo droge kaznodziejstwu homilijnemu.

332 B, Kumor, Historia Kosciota, cz. 8, Lublin 1995, s. 60.
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Gloéwnym celem kampanii Kepplera, od czasu opublikowania jego arty-
kutu w Tiibinger Quartalschrift w 1892 roku, az do wystapienia na konwen-
cji homiletycznej w 1926, byto przywrdcenie homilii zaszczytnego miejsca
i postawienie jej obok kazania tematycznego, ktdre przez dlugi czas mo-
nopolizowalo ambone. Upieral si¢ przy twierdzeniu, Ze homiletyka jest
niezalezna od ogolnej retoryki w swym pochodzeniu, zawartosci trescio-
wej i celu, Ze nie pochodzi z retoryki, podobnie jak katolicka teologia nie
wywodzi sie z filozofii scholastycznej, ale do wyrazenia tresci Bozego ob-
jawienia moze — podobnie jak ona - uzywac pojec i zasad klasycznej reto-
ryki jako narzedzi badania i form ekspresji. Praca Kepplera na ten temat
Predigt und Heilige Schrift (Kazanie i Pismo Swigte) zostala opublikowana
juz posmiertnie w 1926 roku.

W swoich licznych publikacjach biskup Rottenburga propagowat ka-
zanie biblijne, oparte na tzw. homiletycznej egzegezie, ktéra byla nie
tyle wlaczeniem 6wczesnej naukowej egzegezy do przepowiadania, ile
osobista refleksja nad tekstem, celem wydobycia gléwnej mysli pery-
kopy. Upowszechnial je w calej serii publikacji kaznodziejskich: Die
Adventsperikopen, exegetisch-homiletisch erklirt (Perykopy adwentowe,
egzegetyczno-homiletycznie objasnione, Freiburg 1899); Homiletische Ge-
danken und Ratschlige (Homiletyczne mysli i rady, Freiburg 1910); Ho-
milien und Predigten (Homilie i kazania, 3 czg¢éci, Freiburg 1912); Die
Armenseelenpredigt (Kazania do ubogich duchem, Freiburg 1913); Wasser
aus dem Felsen (Woda ze skat, t. 1-2, Freiburg 1927/1928). Te tomy kazan
dowodzg nie tylko jego niezmordowanego zapatu tworczego, lecz takze
duzych zdolnosci kaznodziejskich.

Zdaniem wybitnego dwudziestowiecznego homilety franciszkanskiego
Thaddédusa Soirona (1881-1957), jednego z tworcow teologii przepowia-
dania i zwolennika odnowy kazania biblijnego w formie homilii, dziatal-
no$¢ homiletyczna Paula Kepplera byta w podwdjnym znaczeniu misja
opatrznos$ciowa:

1. Sprowadzita ona kazanie do jego najwazniejszego zrédta, do Pisma
Swietego. Kazanie stalo sie na powrét tym, czym by¢é powinno ze swej isto-
ty — przepowiadaniem stowa Bozego, nadprzyrodzong funkcja w budzeniu
i zadaniu wiary oraz zycia faski.

2. Keppler stworzyt tez klasyczng teori¢ homilii z postulatem jednos-
ci i jednoznacznie okreslonego celu. Odtad - zdaniem Soirona — wszyscy
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zajmujacy sie teorig homilii beda musieli nawigzywac do jego koncepcji ho-
milii bez wzgledu na przyjmowane wobec niej stanowisko®*.

Misji opatrznosciowej Kepplera nie mozna sprowadzi¢ tylko do nasy-
cenia kazan elementem biblijnym i wypracowania teorii homilii. Gléwna
bowiem zastuga biskupa Rottenburga polegata na ,spokrewnieniu egzege-
»534

zy z homiletyka i homiletyki z egzegeza”***. Juz w 1887 roku pisat we wste-
pie do jednego ze swych dziel: ,,Podobnie jak w moich wyktadach, taki tu
nie chcialbym bojazliwie pomija¢ praktycznego terenu, na ktérym spoty-
kaja si¢ egzegeza i homiletyka. Nauka nie zanieczyszcza si¢ przez zetknie-
cie z praktykg”®.

Apel Kepplera, wzywajacy wszystkich egzegetow, aby swoja elitarng wie-

dze namascili cho¢ ,,jedng kropla demokratycznej oliwy”>*®

, odbil sie sze-
rokim echem po calych Niemczech. Nie wszyscy egzegeci ustosunkowali
sie do niego pozytywnie. ,Na to - pisal wspdlczesny Kepplerowi teolog nie-
miecki Johannes Nikel - aby tak kierowa¢ swa pracg badawcza, izby moz-
na bylo z tekstu biblijnego zrobi¢ pdzniej uzytek homiletyczny, nie moze
sobie egzegeta pozwoli¢. Czasy dzisiejsze stanely przed trudnymi proble-
mami naukowymi. Podczas kiedy chrzescijanska starozytnos¢ i $rednio-
wiecze widzialy w pismach Starego i Nowego Testamentu blonie, z ktérego
zbierano kwiecie piekne w kolorach, mile pachnace, zbawienne w dziata-
niu, to dzisiaj trzeba traktowa¢ swiete pisma raczej jako rosliny, na ktérych
przeprowadza si¢ anatomiczne, biologiczne, morfologiczne i fizjologiczne
studium”®”’”. Znamienne, ze Nikel napisal te stowa we wstepie do ksigzki,
w ktorej rozwazal wykorzystanie Starego Testamentu na potrzeby kazania.
Nie wiadomo, czy Nikel napisal swojg prace egzegetyczno-homiletyczng
pod bezposrednim wplywem Kepplera. Pewne jest natomiast, ze to wtasnie

*** Th. Soiron, Zur Einfiihrung in die Abhandlung «Die Homilie» von Bischof Dr Paul Wilh.
Keppler, ,Kirche und Kanzel” 6 (1923), s. 61-62; P. E. Duda, Teologiczna koncepcja prze-
powiadania wedtug Tadeusza Soirona OFM, studium historyczno-systematyczne, Katowice
1990, s. 28-30.

Th. Soiron, op. cit., s. 62. Niektorzy uczeni uwazaja opinie Soirona za przesadng. Zob.
J. Hepp, Impulse zur alttestamentlichen Verkiindigung. Die Predigt iiber Texte des Alten
Testaments im 19. Juhrhundert, Wiirzburg 1972, s. 57.

P. Keppler, Unseres Herrn Trost Erklidrung der Abschiedsreden des hohenpriesterlichen Ge-
betes Jesu (J 14-17), Freiburg 1887, przedmowa.

53¢ Idem, Die Lehre von der Homilie, ,,Kirche und Kanzel” 6 (1923), s. 90.

37 ]. Nikel, Die Verwendung des Alten Testaments in der Predigt, Wroctaw 1913, s. 9.
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on wytworzyt w Niemczech klimat sprzyjajacy pisaniu tych prac. Niewat-
pliwa jego zastugg pozostanie fakt, ze jako ordynariusz Rottenburga, bio-
rac udzial w konferencji biskupéw w Fuldzie (1918), walnie przyczynit sie

do podjecia uchwaty wprowadzajacej w seminariach niemieckich wyklady

z egzegezy homiletycznej (obok egzegezy naukowej) i specjalnych ¢wiczen
dla klerykéw, ktore uczyly, jak postugiwaé sie Pismem Swietym w cza-
sie opracowywania kazan. Keppler przez praktyczno-homiletyczne kursy
i przez tzw. szkole Kepplera zainaugurowal w Niemczech ruch homiletycz-
ny**®. Idee te popularyzowal w zatozonym przez Th. Soirona w 1918 roku
czasopi$mie ,,Kirche und Kanzel” (Kosciét i Ambona).

Jezus Chrystus jest naszym Zbawicielem réwniez w burzach zyciowych - to
najgtéwniejsza nauka, jakga nam daje dzisiejsza ewangelia... Gdy uczniowie
wstapili owego wieczoru na zgdanie Zbawiciela do fodzi, odplyneli od ladu na
$rodek morza, dalecy od wszelkiej mysli o burzy i o niebezpieczenstwie, o nocy
pelnej strachu - i przerazenia. Czyste niebo, jasna zorza wieczorna zdawaty si¢
by¢ najlepsza zapowiedzig pieknej i pogodnej nocy. Fale morskie posnety, wy-
dajgc tylko cichy szelest jakby przez sen, gdy je 16d7 przerzynata. Gleboka cisza
zapanowala réwniez w samej todzi, albowiem dobry Pan i Mistrz po trudach
i znojach calodziennych na jej pomoscie spoczal. Nie bylto rzecza trudng na-
dawa¢ kierunek lodzi lekkim sterem poprzez ciche wody jeziora. Podobnie jak
w calej przyrodzie, réwniez i w sercu apostotéw musial zapanowaé niczym nie-
zamacony spokdj wieczorny, chociaz poruszali wiostami i sterem, przygladajac
sie ze czcig $pigcemu Zbawicielowi lub tez przymykajac w péténie oczy swoje.
Lecz naraz zmienia si¢ wszystko. Oto potezny podmuch wiatru spada z wy-
zyn Hermonu, za nim drugi, trzeci. To zwiastuny strasznej burzy. Rozszalal
wicher hen nad calg doling; uderza o powierzchnie skat, od ktérej si¢ odbijajac,
spada z cala furig na morze, porusza fale, pedzi je i przerzuca jedng przez dru-
g3, siega do samych glebi i tam réwniez wszystko jakby w zawieruche¢ zamienia.
Fale wypowiadajg cztowiekowi postuszenstwo; nie chcg juz wiecej dzwigaé na
swym grzbiecie fodzi, rzucajg nig dokota jak pitka, a wydaje sig, iz dotad nie
spoczng, nim jej nie pograza w glebinach lub tez nie rozbijg o skaty. W takiej

Zob. R. Reinhardt, Keppler Paul Wilhelm v., [w:] Lexikon fiir Theologie und Kirche, t. 5, Frei-
burg 2006, s. 1400-1401.
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chwili ulata pokdj, sen i cisza; bojazn i trwoga ogarnia wszystkich. Tylko jeden
$piiwypoczywa posrdd szalejacej burzy morskiej — a jest nim Chrystus Pan.

Czyz obraz powyzszy nie przypomina nam i nie uprzytomnia wydarzen
i przej$¢ z wlasnego zycia? Plyneta nieraz nasza t6dz zyciowa wsrdéd niczym
niezamaconego pokoju; mysl o burzy wydawala sie od nas jak najdalszg. Lecz
oto spada na nas nagle i niespodzianie. Przychodzi ciezkie do§wiadczenie, jak
burza z pogodnego nieba; krzyzuja si¢ i wniwecz obracajg nasze plany i zamia-
ry. Spotkato nas wielkie upokorzenie i stracito z wyzyn do przepasci. Goracy
wiatr ognisty, co sie zdaje wydobywac z piekla, pozbawia nas pokoju duszy,
a serce nasze czyni igraszkg straszliwych doswiadczen. Smier¢ zabrata nam
bliskg osobe, do ktérej Ignelismy z calg miloscia, a w sercu naszym rozpetata
burze smutku i zwatpienia, co nie chciala si¢ juz wiecej ukoic.

Co sie stalo? Czyz Pan Bog nas niespodzianie opuscil? Czy stalismy sie tu-
pem i ofiarg dzikich sit przyrody, nieszczesliwego zbiegu okolicznosci lub ja-
kiej$ ciemnej i ztej potegi? Tak sie nam moze niekiedy wydawaé; lecz jest to
tylko ztudzenie. W takiej burzy Zbawiciel jest tak samo posrdd nas, jak w owa

noc pamietng znajdowal sie poéréd uczniéw swoich®*.

W catym ruchu kepplerowskim chodzilo o odnowe homilii, w ktérej do-
chodzi do glosu Pismo Swiete, kaznodzieja za$ wyjasnia i komentuje jego
stowo’*’. Niewatpliwie poglady Kepplera, przyjete i realizowane w praktyce
przez niektdérych kaznodziejow XX wieku, byly przez swdj zwrot ku Biblii
czyms nader pozytywnym. Wydaje sie, ze stwierdzenie innego niemieckiego
teologa, Richarda Kliema OP (1929-2016), uwazajace ten kierunek odnowy
za poczatki wspoltczesnego kazania biblijnego, ma swoje uzasadnienie®*".

Najbardziej znamienng cechg i zarazem ideg naczelng kaznodziejstwa
Paula Kepplera byl optymizm chrzescijanski. Mehr Freude (Wigcej rado-
sci, Freiburg 1904) - oto tytul jego ksiazki, ktéra cieszyla si¢ duzym uzna-
niem i zostala przetlumaczona na trzynascie jezykéw. Biskup Rottenburga

539

P. W. Keppler, Homilia na 4 niedzielg po Epifanii, [w:] idem, Homilien und Predigten, cz. 1,
Freiburg 1912. Ttum. polskie [w:] Szkola kaznodziejstwa, skarbiec wzordw koscielnej wy-
mowy, zebral i objasnil Z. Pilch, Kielce 1937, s. 104-105.

J. Ries, Die Sonntagsevangelien homiletisch erklirt, thematisch skizziert und in Homilien
bearbeitet, Paderborn 1920, s. 3.

R. Kliem, Die katholische Predigt. Texte und Analysen, Bremen 1967, s. 149.
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domagat si¢ w niej, by glosi¢ kazania z rados$cig i o radosci; ze wzgledu na

dzisiejszy sceptycyzm, realizm i krytycyzm nalezy moéwic z uczuciem; wy-

glaszane kazanie ma by¢ wyrazne, Zywe, donosne, utrzymane w tonie roz-

mowy ze stuchaczem

542

Kaznodziejstwo Kepplera tchnefo radoscia i optymizmem chrzesci-

janskim. Dbal o drobiazgowe wykonczenie stylistyczne i oratorskie; usta-

wicznie pracowal nad artystycznym ksztaltem swych kazan. Z artyzmem

stylistycznym taczyl Keppler mistrzostwo retoryczne, wyrazajace si¢ m.in.
w upodobaniu do apostrofy, tak charakterystycznej dla klasykéw retoryki.
Oto stynna mowa z apostrofg do konczacego si¢ XIX stulecia:

Dzwony wydzwonily juz odejscie wieku dziewig¢tnastego. Wiec odejdz, w imie
Boze, wieku dziewigtnasty. Odejdz wieku, dumny swymi wynalazkami, na-
uka i postepem, wieku pary i kolei zZelaznej, maszyn i elektryczno$ci. Odejdz
ze swymi dumnymi tytutami i honorami, ktére$ sam sobie stworzyl. Wieku
tak wynoszacy si¢ nad swymi poprzednikami! Odejdz, mingla twoja godzi-
na, czas twoj nalezy juz do przesztosci, nastat juz inny czas. Wyda on o tobie
inny wyrok, niz sam o sobie wydale$. Nie zwrdci na ciebie uwagi, jak ty nie
zwrociles jej na swych poprzednikéw. Podniesie przeciw tobie ciezkie skargi
z powodu dziedzictwa, ktore po tobie przyja¢ bedzie musial. Czyz wigkszos§¢
twych lat nie wypelnily wojny, spory i waénie, czy nie wypelnialy ich przesla-
dowania wiary i Ko$ciota? W koncu zostawile$ nie rozwigzane pytania, po-
gmatwane napiecie i trudnosci. Zaciagnates wielka wine, zostawiles okropny
ciezar nastepnemu stuleciu. Nie oddates czci Bogu. Cigzko dotknela cig reka
Opatrznoéci w rozlicznych nawiedzeniach, nieszcze$ciach i kleskach. Dziekuj
jednak Bozej cierpliwosci, ze nawiedzenia nie byly cigzsze. A jedli twe ostat-
nie uderzenia i rozstanie byly lekkie, to czyz nie zawdzieczasz to tym, ktérych
nienawidzile$ i przesladowate$, modlitwie catego chrzescijanstwa, ktore idac
za glosem Najwyzszego Pasterza, gromadzilo si¢ w ciggu trzech dni ostatnich
wokot oltarzy, aby dziekowad, prosi¢ i pokutowaé za twoje winy? Tak, odejdz

w imie Boze®*’.

Por. P. W. Keppler, Homiletische Gedanken und Ratschlige, Freiburg 1910, s. 4-5.
P. W. Keppler, Kazanie na zakoticzenie roku 1899, [w:] idem, Wasser aus dem Felsen, Frei-
burg 1927, s. 178. Cyt. za: M. Rzeszewski, op. cit., s. 340-341.
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W nurcie odnowy biblijnego kaznodziejstwa na uwage zasluguje takze
bonski egzegeta i moralista Fritz Tillmann (1874-1953), ktéry cho¢ wyrdst
z ruchu kepplerowskiego, potraktowal Pismo Swiete bardziej kerygma-
tycznie, za$ jego kazania mialy glebszy sens teologiczny anizeli u innych,
wspoélczesnych mu kaznodziejéow. Widoczne jest to w kilku jego dzielach:
Die sonntdiglichen Evangelien im Dienst der Predigt erklirt (Niedzielne ewan-
gelie w stuzbie kaznodziejstwa doktadnie objasnione, Diisseldorf 1940); Die
sonntdglichen Episteln (Niedzielne listy, Duisseldorf 1940); Episteln und Evan-
gelien der Festtage (Lekcje i ewangelie dni Swigtecznych, Diisseldorf 1940).

Wielkie zbiory kazan

Jako fakt pozytywny w homiletyce XIX wieku odnotowa¢ nalezy zwrot ku
patrystyce, ktorego szczegdlnym wyrazem byta publikacja dziet ojcow Kos-
ciota przez Jacquesa Paula Migne’a (1800-1875). 217 tomoéw jego Patrologia
Latina i 161 Patrologia Graeca pozostaje do dzisiaj chlubg wielkich biblio-
tek $wiatowych i wcigz uzywanym przez naukowcéw narzedziem pracy.
Oproécz tego donioste znaczenie dla rozwoju kaznodziejstwa miata kolejna
seria tekstow Migne’a zatytulowana: Collection des orateurs sacrées (Kolekcja
mowcow koscielnych). W 99 tomach zawarto dzieta kaznodziejskie mowcow
francuskich i belgijskich od XVI do XIX wieku. Po wcze$niejszych wielkich
zbiorach tekstow kaznodziejskich, takich jak: Le Pédagoque chrétien (Pe-
dagog chrzescijanski) Philippe’a d’Outremana (XVII w.), La Bibliotéeque des
prédicateurs (Biblioteka kaznodziejow — 22 tomy) Vincenta Houdry’ego SJ
(1631-1729)*** i Dictionnaire apostolique a l'usage de MM. les curés des villes
et des campagnes et des tous ceux qui se destinent a la chaire (Stownik apo-
stolski na uzytek proboszczow z miast i wsi oraz tych, ktérzy pragng wstgpic
na ambong — 13 tomow in octavo) augustianina Hyacinthe’a de Montargona -
kolekcja Orateurs sacrées Migne’a bylta najwieksza i najbardziej sie liczaca.
Swiadomos¢, ze stale nalezy ukazywaé, w jaki sposdb w ciggu wiekow
chrzescijanistwa realizowane bylo posrednictwo zbawcze za pomoca funkcji

%44 M.-Ch. Varachaud, Le pére Houdry SJ (1631-1729). Prédication et pénitence, Paris 1993,
https://doi.org/10.14375/NP.9782701012735.
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prorockiej, wyraza si¢ w publikacji antologii tekstow kazan i homilii takze
w najnowszych czasach. Bez nich historia kaznodziejstwa pozostalaby na-
uka archiwalng, katalogiem nazwisk, dat i tytuléw. Jedng z najnowszych
antologii kaznodziejstwa jest zbior zatytulowany: Trésors de la prédication.
D’Origéne a Benoit XVI, wydany w Paryzu w 2008 roku. Wyboru zamiesz-
czonych tam tekstow kazan dokonal Benoit Vandeputte, a przedmowe na-
pisat Timothy Radcliffe (obaj sa z Zakonu Kaznodziejskiego). Ten skarbiec
(franc. trésors = skarbiec) zawiera 71 kazan i reprezentuje az 45 autoréw. Ot-
wiera go 8 blogostawieristw Jezusa z Kazania na Gérze, a zamyka kazanie
kard. Josepha Ratzingera — Benedykta X VI, wygloszone w dzien pogrzebu
papieza Jana Pawta II. Ksigzka stanowi zbidr reprezentatywny ze wzgledu
na obecnos¢ kazan z réznych epok. Znajduja si¢ tam teksty autoréw staro-
zytnych (np. $wieci Jan Chryzostom i Augustyn), sSredniowiecznych (np. Jan
Tauler, $w. Tomasz z Akwinu), nowozytnych (np. Bartolomé de Las Casas,
$wieci Franciszek Salezy i Karol Boromeusz) i zupelnie nam wspoélczes-
nych (Bruno Chenu, Timothy Radcliffe, Maurice Zundel, Jean Corbineau,
Jean-Christophe de Nadai), znanych wielkich kaznodziejéw francuskich
(Jacques Bénigne Bossuet, Louis Bourdaloue, Jean-Baptiste Massillon) oraz
zupelnie nieznanych polskiemu czytelnikowi (bl. Guerric z Igny, $w. Aelred
z Rievaulx). Od $redniowiecza, czasow Jana Taulera, jedynymi niefrancu-
skojezycznymi autorami, ktérych teksty zostalty zamieszczone w antolo-
gii, s3: $w. John Henry Newman (Anglik), $w. Pawetl VI (Wloch), Timothy
Radcliffe (Anglik) i Benedykt XVI (Niemiec). Dodatkowe rozczarowanie
budzi zupetna nieobecno$¢ w tym tomie kazan $w. Jana Pawta II°*°,
Zamieszczone w zbiorze teksty dotyczg poszczegolnych okreséw roku

liturgicznego, podejmuja rézne tematy (nawrécenie, modlitwa, Eucharystia),
badz tez wygloszone zostaty w szczegdlnych okolicznosciach. Do najciekaw-
szych nalezg zapewne: kazanie wygltoszone przez Bartolomé de Las Casas

**%  Stad tez stuszna wydaje si¢ uwaga A. Draguty, Czego mogg nas nauczy¢ dawni kaznodzie-

je?, »Biblioteka Kaznodziejska” 2 (154) 2010, s. 26-27, iz trudno jednoznacznie uznaé t¢
antologie za reprezentatywna dla historii kaznodziejstwa europejskiego. Dominuja w niej
bowiem - z niewielkimi wyjatkami - kazania autoréw francuskich, co wydaje sie zrozu-
miate ze wzgledu na narodowo$¢ redaktora i miejsce wydania, a co jednak jest znacznym
uszczerbkiem dla wartoéci zbioru. O ile nieobecno$¢ polskich kaznodziejow w tym tomie
nie jest jeszcze tak bardzo zaskakujgca, zwazywszy, ze sa oni mato znani europejskiemu
czytelnikowi, o tyle rozczarowanie musi budzi¢ pominiecie kazan $w. Jana Pawta I1.
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(XVI w.), biskupa Chiapas w Meksyku, w obronie praw Indian, kazanie
J. B. Bossueta (XVII w.), wygloszone z okazji slubéw zakonnych wobec kré-
lowej, kazanie J.-B. Massillona, wygloszone na pogrzebie kréla Ludwika XIV
(1715) czy kazanie J. H. Newmana, wygloszone w roku 1839 w Oxfordzie
do spolecznosci akademickiej — na temat relacji rozumu i wiary. Zaréwno
redaktor, jak i autor wstepu do antologii zgodnie podkreslaja, ze kazan tych
nie da si¢ dostownie nasladowa¢. Wygloszone one zostaly w innym czasie
i kontekscie. Wiele z nich nie jest tez fatwych do zrozumienia i zapewne byty
takimi takze dla ich dwczesnych stuchaczy. Teksty te pozwalajg jednak nie
tylko pozna¢ dawne formy i metody kaznodziejskie, lecz takze utwierdzaja
w przekonaniu, ze Ewangelia jest stale nowa i aktualna®*®.

Rok pdzniej takze w Paryzu ukazal si¢ kolejny wybor kazan pt. L'éloquence
de la chaire - Les sermons de saint Augustin d nos jours, opracowany przez
Anne Régent-Susini. Takze ta antologia odslania szerokg panorame kazno-
dziejstwa chrzescijanskiego od poczatku jego istnienia az do naszych dni.
Dzieto otwiera obszerny, prawie 70-stronicowy wstep, ukazujacy histori¢
ksztaltowania si¢ form homiletycznych, takich jak mowa, kazanie, konfe-
rencja czy homilia, dalej refleksje teologiczng towarzyszaca przepowiada-
niu, jego wymiar retoryczny i spoleczny. Nastepnie zamieszczony jest wybor
tekstow kazan wraz z komentarzem pozwalajagcym na lepsze ich zrozumie-
nie. Zamieszczeni autorzy reprezentujg kaznodziejstwo pierwszych wiekow,
sredniowiecza, kaznodziejstwo czaséw nowozytnych, misje wewnetrzne
i zewnetrzne. Badaczka polozyla akcent na francuskich mistrzéw ambony.
Reprezentuja ja: $wigci Bernard z Clairvaux i Wincenty a Paulo, Jan Gerson,
Esprit Fléchier, Jean-Baptiste Massillon, Jacques-Bénigne Bossuet, Charles
Frey de Neuville, Henri-Dominique Lacordaire, Klaudiusz La Colombiere,
Jean-Pierre Camus, Georges Casalis, Jacques Marty, Joseph Folliet, Char-
les Drelincourt i Abbé Pierre. Ukazani zostali wielcy bohaterowie ambony
réznych wyznan chrzescijanskich, tacy jak John Donne, Jan Kalwin, Anto-
nio Vieira, §w. John Henry Newman, Albert Schweitzer, Karl Barth, Martin

547

Luther King i w konicu - Desmond Tutu®*’. Antologia uwzglednia kazno-

46 Tbidem, s. 28.
**7  Jak kazda antologia, tak i ta naznaczona jest upodobaniami lekturowymi i zainteresowania-

mi autora. Wyrazem tego moze by¢ fakt, ze z kaznodziejstwa polskiego Anne Régent-Susini,
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dziejstwo popularne i kaznodziejstwo elit; ukazuje takze mato znane prob-
lemy zwigzane z gloszeniem stowa Bozego.

Przyblizone wyzej antologie pozwalaja zobaczy¢, jak w ciaggu wiekow
rézni kaznodzieje starali sie glosi¢ stowo Boze i przekaza¢ ewangeliczne
oredzie zbawienia.

Czasopisma homiletyczne

Do rozwoju kaznodziejstwa przyczynily si¢ w duzym stopniu czasopisma
homiletyczne. Umozliwily one stosunkowo szybke prezentacje i wymia-
ne pogladéw na temat postugi stowa Bozego i dostarczaly wiele materia-
téw praktycznych wykorzystywanych w codziennej pracy kaznodziejskie;j.
Zanim powstaly czasopisma homiletyczne sensu stricto, funkcje t¢ pelnity
rézne periodyki teologiczne, w ktorych obok innych zagadnien poruszano
problematyke teorii i praktyki kaznodziejstwa.

Pierwsze czasopisma teologiczne zrodzily si¢ w XVIII wieku w celu prze-
ciwstawienia si¢ racjonalistycznym tendencjom, ktore prowadzity do osta-
bienia, a nawet zaniku chrzescijanstwa wsérdd elit intelektualnych Europy
i Stanéw Zjednoczonych. Dostarczaly przede wszystkim argumentéw na
rzecz umocnienia wiary chrzescijanskiej. Dostarczaly tez materialéw do
opracowania kazan. Jednym z pierwszych osiemnastowiecznych czasopism
teologicznych bylo zalozone przez protestanta Valentina Ernsta Loschera:

»Altes und Neues aus dem Schatz theologischer Wissenschaften” (Wittenberga
1701-1761), od 1702 roku ukazujgce si¢ pod zmienionym tytulem: ,,Unschul-
dige Nachrichten von alten und neuen theologischen Sachen, Biichern, Uhr-
kunden, Controversien, Verdnderungen, Anmerckungen und Vorschligen”*%.

O waznej roli czasopism w rozkrzewieniu wiary $wiadczy duza liczba tytu-
téw czasopism teologicznych i magazynéw powstajacych w XVIII i XIX wie-
ku, szczegdlnie w krajach niemieckojezycznych. Z wazniejszych czasopism
katolickich nalezy wymieni¢: ,,Athanasia. Eine Theologische Zeitschrift”

op. cit., s. 220-225, wybrata tylko kazanie ks. Henryka Jankowskiego pt. Nie bdjcie sig, wy-
gloszone 23 pazdziernika 1983 roku w Gdansku.

48 1. Pracz, Czasopisma homiletyczne, ,Roczniki Teologiczno-Kanoniczne” 6 (1987), s. 70.
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(‘Athanasia. Czasopismo Teologiczne’, Wiirzburg); ,,Christ-katholisches Ma-
gazin zur Belehrung und Erbauung fiir alle Stainde” (‘Chrzescijanisko-Kato-
licki Magazyn dla Pouczenia i Zbudowania Wszelkich Stanéw’, Monachium
1843); ,,Katholisches Magazin fiir Wissenschaft und Leben” (‘Katolicki Maga-
zyn Nauki i Zycia’, Monachium 1844); ,Neues Magazin fiir katholische Reli-
gionslehrer” (‘Nowy Magazyn dla Katolickich Nauczycieli Religii’, Landshut);
»Der Pilger, ein Sonntagsblatt zur Belebung religiosen Sinnes” (‘Pielgrzym.
Niedzielne Czasopismo dla Ozywienia Zmystu Religijnego’, Einsiedeln); ,Der
Katholik” (‘Katolik’, Moguncja 1821); ,,Chrysostomus. Eine katholische Mo-
natsschrift fiir Gottseligkeit und tétiges Christentum” (‘Chryzostom. Kato-
licki Miesigcznik dla Poboznosci i Czynnego Chrzescijanstwa’, Ratyzbona);
»Religions- und Kirchenfreund fiir Katholikien” (‘Przyjaciel Religii i Koscio-
ta dla Katolikéw’, Wiirzburg); ,,Der Seelsorger” (‘Duszpasterz’, Landshut);
»Theologische Zeitschrift” ('Teologiczne Czasopismo’, Wieden); Neue theolo-
gische Zeitschrift (Nowe Teologiczne Czasopismo’, Wieden); ,Tiibinger theo-
logische Quartalschrift” (“Tybindzki Kwartalnik Teologiczny’, Tybinga 1819).
Kaznodzieje otrzymywali w nich wsparcie i zachete do swej pracy. Niektorzy
znich - zachecani przez redakcje - podejmowali takze polemike na ich famach.
Mimo iz w czasopismach teologicznych poswiecano duzo uwagi zagad-
nieniom homiletycznym szybko zrodzilo si¢ pragnienie wydawania perio-
dykéw poswigconych wylacznie postudze stowa Bozego. Pierwszym takim
zastugujacym na miano czasopisma $cisle homiletycznego byt ,,Journal fiir
Prediger”, wydawany w Halle od 1770 roku, a od roku 1789 pod zmienio-
nym tytulem ,Neues Journal fiir Prediger”. Poczatkowo oprdcz artykutéw
na tematy homiletyczne zamieszczano tam réwniez uwagi oparte na do-
$wiadczeniach kaznodziejow, wypowiedzi na temat réznych probleméw
duszpasterskich, informacje z zycia ko$cielnego, m.in. nekrologi wybit-
niejszych autoréw i kaznodziejow oraz przeglad bibliograficzny. Pézniej
ograniczono si¢ do artykuléw, krétkiej kroniki wydarzen i do recenzji in-
teresujacych publikacji**’.
Najstarszymi katolickimi czasopismami homiletycznymi byly wydawa-
ne w krajach niemieckojezycznych: ,,Bibliothek der katholischen Kanzel-
beredsamkeit” (‘Biblioteka Kaznodziejskiego Krasomowstwa’, Fryburg 1830);

549 Ibidem, s. 70-71.
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»Predigten iiber wichtige gegenstinde der Religion und Sitten” (‘Kazania
o Waznych Przedmiotach Religii i Obyczajow’, wydawane w Augsburgu od
roku 1799 przez Ksigzgco-Bawarskie Towarzystwo Naukowe dla ksztalcenia
koscielnego krasomoéwstwa), ,,Philothea. Blatter fiir religiose Belehrung und
Erbauung durch Predigten, geschichtliche Beispiele, Parabeln usw. mit dem
Erganzungsblatte Theopista”, wydawane w Wiirzburgu od 1837 roku; ,,Pre-
digt-Magazin”, wychodzacy w Augsburgu od 1838 roku, ,,Der Prediger und
Katechet” (Ratyzbona, nastepnie Monachium 1851); ,,Ambrosius, Zeitschrift
tiir Prediger” (Donauwoérth 1876-1954), od 1955 roku kontynuacja pt. ,,Prae-
dica Verbum”; ,,Haec loquere et exhortare. Monatsschrift fiir homiletische
Wissenschaft und Praxis” (Wieden, nastepnie Klagenfurt 1906-1945). W pe-
riodykach tych, oprocz kazan na niedziele i $wieta, zamieszczano réwniez ka-
zania stanowe i okoliczno$ciowe, medytacje oraz krotkie teksty, aforyzmy, ktére
mogty stuzy¢ jako materialy do pracy kaznodziejskiej. Artykuly teoretyczne
i przeglady bibliograficzne stanowily zdecydowang mniejszos¢ publikowanych
tekstow, co zreszta bylo zgodne z zalozeniami redakgji, ktére stawialy sobie
za cel dostarczanie najbardziej praktycznych tekstéw, nadajacych sie do bez-
posredniego wykorzystania na ambonie. Podobny charakter posiada zalozo-
ne w roku 1900 przez dominikanéw w Nowym Jorku czasopismo ,,Homiletic
Monthly and Catechist”, od pazdziernika 1917 roku wychodzace pod tytutem
»Homiletic and Pastoral Review”. Oprdcz materialéw kaznodziejskich znajdu-
ja si¢ tam réwniez artykuly poruszajace aktualne problemy duszpasterskie.

Kaznodziejstwo dwudziestowieczne

Poczatek XX wieku uznaje si¢ za czas narodzin wspoétczesnego ruchu homi-

550

letycznego®*®. Oprécz nowego Kodeksu Prawa Kanonicznego z 1917 roku,

ktory okreslit gltoszenie kazan jako gravissimum officium (kanon 1329),

3% Por. np. V. Schurr, Pastoraltheologie im 20. Jahrhundert, [w:] Bilanz der Theologie im 20.
Jahrhundert, red. H. Vorgrimler, R. Vander Gucht, t. 3, Freiburg 1970, s. 385; A. Lewek,
Wspétczesna odnowa kaznodziejstwa, z. 1, Warszawa 1980, s. 20.
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szczegblne znaczenie dla rozwoju kaznodziejstwa miata wydana w tym sa-
mym 1917 roku encyklika Benedykta XV Humani generis redemptionem,
poswiecona gloszeniu stowa Bozego, nazwana wtedy ,,wielka kartg kazno-
dziejstwa”. Papiez nakreslit w niej wzorcowy obraz kaznodziei, ukazat cel
kaznodziejstwa oraz rodzaje i sposob przepowiadania stowa Bozego®'.
Oproécz omoéwienia pewnych elementéw i podstaw teologicznych kazno-
dziejstwa, encyklika podaje réwnoczesnie wiele stale aktualnych wskazan
praktycznych dla kaznodziejow. Benedykt XV skoncentrowal swa uwage
na problemie znalezienia i zastosowania nowych form homiletycznych, ktd-
re przyczynilyby sie do podniesienia poziomu dwczesnego kaznodziejstwa.
Jego stan bowiem pozostawial wiele do zyczenia, skoro papiez, ubolewajac
nad upadkiem wiary i moralnosci wérdd spoleczenstw, pisal: ,R6zne i licz-
ne sg przyczyny tego zla. Nikt jednak nie zaprzeczy, ze najbardziej pozalo-
wania godne jest to, iz studzy stowa Bozego nie potrafig nalezycie zaradzi¢
tej chorobie [...]. Jest wing kaznodziejow nie uzywajacych wlasciwie miecza

. 71 . . . . . »552
stowa, jesli ten miecz nie wszedzie wywiera swa site”>%

Wolanie o nowa forme kaznodziejska

Od poczatku XX wieku az do lat trzydziestych gtéwny srodek w skutecz-
nym oddzialtywaniu kaznodziejstwa widziano w odnowionej formie i me-
todzie przepowiadania. O ile katechetyka w tym czasie stata pod znakiem
tzw. ruchu metody, to w homiletyce rozlegalo si¢ wotanie o nowg forme ka-

znodziejskg>*’. Oczywiscie, nie zaniedbywano calkowicie troski o nalezytg

tres¢ i odpowiednie kwalifikacje duchowe oraz moralne kaznodziei. Cze$-
ciowo nawet u$wiadamiano sobie teologiczny charakter homiletyki jako

*31 M. Rzeszewski, op. cit., s. 27; A. Lewek, Wspdiczesna odnowa..., op. cit., s. 20.

Benedykt XV, Encyklika ,,Humani generis redemptionem”, ,Ateneum Kaplanskie” 67 (1964)
nr1-2,s. 2.

Zob. np. W. Kosinski, O forme w kazaniu, ,Przeglad Homiletyczny” 3 (1925) nr 2, s. 81-89;
J. Kicinski, Wolanie o nowg forme, [w:] Homiletyka duszpasterska. Zbiorowy podrecznik
nauki kaznodziejstwa dla polskiego kleru, Kielce 1935, s. 39-45. J. Korzonkiewicz, O nowg
forme kazat, ,Przeglad Homiletyczny” 5 (1927) nr 1, s. 24, wyraznie podkreslat, ze kazno-
dziejstwo dwczesne byto w stadium poszukiwania nowych form, lepiej odpowiadajacych
zmienionym potrzebom czaséw.
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teorii kaznodziejstwa, gloszono bowiem zgodnie z encyklika Benedykta XV,
ze kaznodziejstwo ma na celu ,rozszerza¢ §wiatlo prawdy podanej przez
Boga oraz budzi¢ i rozwija¢ zycie nadprzyrodzone”***. Uswiadomienie so-
bie tego celu powinno byto prowadzi¢ do traktowania homiletyki nie tylko
jako retoryki sakralnej, a kaznodziejstwa jako kos$cielnej wymowy, lecz -
jako dziedziny i terenu teologii oraz Bozej ekonomii zbawienia. W prakty-
ce jednak brak bylo wlasciwego, to jest w pelni teologicznego ujmowania
caloksztaltu zagadnien kaznodziejstwa. W przepowiadaniu zwracano
mniej uwagi na tre$¢, a wigcej na strone formalng kazania, czyli na to, jak
przekazac stuchaczowi prawde okreslong przez teologie neoscholastyczna.
Wazniejsze bylo wowczas owo, ,jak” glosi¢, od tego, ,,co” glosi¢. W takim
ujeciu dominowal ruch retorycznej odnowy kaznodziejstwa.

Prace homiletéw i kaznodziejéow koncentrowaly sie gtéwnie wokoét zna-
lezienia i zastosowania nowych form homiletycznych, ktére przyczynityby
sie do podniesienia poziomu i bardziej skutecznego oddziatywania 6w-
czesnego kaznodziejstwa. Jego stan bowiem pozostawial wiele do Zyczenia.
Budzjca si¢ coraz powszechniej $wiadomos$¢ niedostatkéw, czy wrecz nie-
mocy 6wczesnego kaznodziejstwa zrodzifa postulat jego nalezytej reformy.
Préby odrodzenia dziatalnosci homiletycznej Kosciota podjeto w réznych
krajach i osrodkach teologicznych.

Na szczegdlng uwage zastuguja wysitki czterech koryfeuszy ruchu ho-
miletycznego z pierwszej polowy XX wieku. Byli to, oprécz juz poznanego
Paula Wilhelma Kepplera, Ottokdr Prohaszka (1858-1927), Tihamer Toth
(1889-1939) i Robert Linhardt (1893-1958)*°. Wszyscy oni byli niewatpli-
wie pionierami 6wczesnego ruchu odnowy kaznodziejstwa, ktory w swej
pierwszej fazie dazyl do odrodzenia przepowiadania stowa Bozego poprzez
nowy forme kaznodziejska.

Goracym rzecznikiem odrodzenia kaznodziejstwa w pierwszych dzie-
sigtkach lat XX wieku byl Ottokar Prohaszka (1858-1927), biskup Széke-
sfehérvar, w srodkowych Wegrzech. Wielka stawe przyniosty mu kazania
i mowy, a szczegdlnie rekolekcje gloszone dla inteligencji. Przemawial bardzo
czesto. Byt tzw. ,uroczystym moéwcg” calych Wegier, a zwlaszcza Budapesztu

3% Benedykt XV, op. cit., s. 5.
%% . Kicinski, art. cyt., s. 40 nn.
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i swego miasta biskupiego. Pod koniec Zycia Prohaszka wygtaszal kazdego
roku ponad sto méw i kazan, a stuchanie go uwazane bylo za obowigzek kaz-
dego kulturalnego Wegra. Sife przebicia u stuchaczy zapewnialy Prohaszce
jego sposdb moéwienia, gesty, mimika, mistrzowskie panowanie nad glosem
i przede wszystkim namaszczenie nadprzyrodzone. W kazdym jego kaza-
niu widoczne byly bezgraniczne oddanie si¢ Chrystusowi i nieztlomna wola
doprowadzenia do Niego stuchaczy. Nie oznaczalo to, ze w swych kazaniach
nie dbal on o strone doktrynalng i zadowalal sie jedynie oddzialtywaniem
na uczucia. Prawie kazde z jego kazan jest skarbnicg wiedzy teologiczne;j.
Arcydzielami oratorskimi byty mowy gloszone przez niego na kongresach
katolickich. Biskup Székesfehérvar dotykal w nich najwazniejszych zagad-
nien wspolczesnych sobie, takich jak: zadania katolicyzmu wobec nauki,
moralno$¢ mezczyzn i kobiet, rola moralnosci chrzescijaniskiej w rozwo-
ju kultury, drogi niewierzacego $wiata do Chrystusa, dlaczego swiat wciaz
potrzebuje Kosciota katolickiego, apostolstwo ludzi $wieckich itd. W swych
kazaniach Prohaszka dbat pieczotowicie o ozdobne stowo i o pigkng wy-
mowe, ale gtéwna jego troska bylo zawsze pomnozenie chwaty Bozej przez
ratowanie i uswiecenie dusz. ,,Po kazaniu §w. Piotra nie méwiono, ze byto
piekne, lecz pytano sie, co mamy czynic. ,,Czyncie pokute — odpowiedziano
im” - pisal w swym pamietniku zatytulowanym Soliloquia (I, 107).

O ile cecha znamienng kaznodziejstwa Kepplera byl optymizm, to
u Prohaszki cechg ta byly namaszczenie ptynace ze $wietosci osobistej i ogien
mitosci Chrystusowej. ,, Zy¢ $wiecie, oto zrédto prawdziwego oddzialywania”
(Soliloquia 1, 109). Na fali swych uczu¢ wyrywat sie nieraz z tradycyjnych
przepiséw homiletycznych i wzbijal si¢ na wyzyny nadprzyrodzone, zasy-
pujac stuchaczy zarem ognia wewnetrznego. Nie zwazal zbytnio na uktad
poszczegdlnych czesci i punktéw kazania, zapominal czesto o postugiwaniu
sie Pismem Swietym i o innych przepisach kaznodziejskich, ale pilnowal
sam i od innych wymagal tego, co jest podstawowym warunkiem skutecz-
nosci kazania: dobrego przygotowania, doboru materialu i umiejetnego
przedstawiania prawdy. Po nalezytym uwzglednieniu tych momentéw kazat
duszy i zmystowi kaznodziejskiemu pozostawi¢ zupelng swobode. Kazanie
mialo by¢ dzielem zywym. Powinno si¢ rodzi¢ non ex penna, sed ex penu,
a wiec nie spod pidra, lecz z bogactwa wewnetrznego. Dusza kaznodziei
miala tworzy¢ w czasie kazania i tg tworczos¢ powinien kaznodzieja sam
odczuwaé. Zdaniem Prohdszki, kto recytuje, czyta albo zerka do rekopisu,
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nie jest kaznodziejg. Poszukiwang nowg forme kaznodziejska biskup Széke-
sfehérvar widzial réwniez w wyborze aktualnych tematéw kazan, w przy-
taczaniu dobrych i trafnych przyktadow, od ktérych chetnie rozpoczynat

kazani, oraz w bardzo Zywym stylu i obrazowym jezyku®*

. W Soliloquia
pisal: ,W kazaniach chcg dawac co$ nowego i stare prawdy chce przedsta-
wi¢ w nowej, dzisiejszej szacie. Unikam zatem dawnych, dobrze znanych
form kaznodziejskich” (I, 245).

Szczegdlnie wazng role w ksztaltowaniu inteligencji odgrywaty pro-
wadzone przez niego rekolekcje wielkopostne. Glosit je rokrocznie, od
1901 roku az do swej $mierci w 1927. Gdy biskup zjawial na ambonie i wy-
powiadal z trudng do wyrazenia milo$cig dwa stowa: Testvéreim, férfiak —
Bracia, mezczyzni, gdy sie rozejrzal przejmujacym wzrokiem po stuchaczach,
drzaly serca zebranych w kosciele uniwersyteckim. Uczeni z catego kraju
zjezdzali do Budapesztu na ,tydzien rekolekcyjny”, by wystucha¢ chocby
kilku nauk, w ktdre Prohaszka wkladal caly swéj plomienny zapal i takie
umilowanie dusz, ze porywal do Boga nawet najbardziej opornych. Te re-
kolekcje kochal nade wszystko. ,,Jaka wielkg taska — pisal w Soliloquia - s3
dla mnie konferencje w kosciele uniwersyteckim... Daj o Boze, bym je mogt
zawsze wyglasza¢, dopoki mi tylko tchu nie zabraknie” (Soliloquia 1, 264).

Prohaszka byt umystem na wskros filozoficznym, duszg bytujacg na wy-
zynach mistyki, niedo$cignionym mistrzem stowa, poeta dzialania taski
Bozej. Nie dziwi wigc, iz tego wielkiego rzecznika odnowienia katolicyzmu
na Wegrzech w pierwszych dziesigtkach lat XX wieku, wybitnego uczonego,
utalentowanego pisarza, a przede wszystkim znakomitego méwce, nazwa-
no Apostolus et Praeceptor Hungariae®’.

Pionierem i szermierzem nowej formy kaznodziejskiej byt takze Tiha-
mer Toth (1889-1939), od 1938 roku biskup Veszprém na Wegrzech. Przez
swoje liczne tomy kazan wywarl znaczny wplyw na dwudziestowieczne
kaznodziejstwo europejskie. Do najbardziej znanych nalezg jego kazania
katechizmowe, podejmujace w sposob cykliczny analize Dziesigciu przy-
kazan Bozych (1932), Wierze (1933), Nauki Chrystusa (1934). Od 1926 roku

556 Tdem, s. 42.
37 K. Panus$, Biskup Ottokdr Prohdszka (1858-1927). Apostot i nauczyciel Wegier, [w:] idem,
Wielcy méwcy Kosciota, op. cit., s. 393-402, https://doi.org/10.21906/9788376431499.
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glosit takze kazania radiowe. Kazania katechizmowe Totha sg zbudowane
logicznie i zwarcie. Podobnie jak wiekszo$¢ éwczesnych kazan, maja cha-
rakter apologetyczno-moralny.

Dominantg homiletycznych pogladéw Totha w zakresie metodyki glo-
szenia kazan jest wirtualny dialog kaznodziejski**®, Ponadto w dziedzinie
formy homiletycznej nie krepuje si¢ Toth Zadnym schematem. W swej te-
orii nie wspomina nic o poszczegélnych czesciach i uktadzie kazania, po-
zostawiajac to zupelnie uznaniu kaznodziei. Sam modwil sposobem jakby
filmowym, przesuwajac przed stuchaczami obrazy, poréwnania i przykta-
dy jako ilustracje mysli i prawd religijnych. Wymowa, styl i glos kaznodziei
maja by¢ - jego zdaniem - naturalne, bez szumnych pompatycznych zdan,
bez pustej frazeologii. Toth byt mistrzem amplifikaciji.

Powinni$my by¢ wdzigczni Koséciotowi, ze wbrew pojeciom lekkomy$lnego
$wiata glosi nieustraszenie: Ludzie, bracia, matzonkowie! Je$li duzo musicie
cierpie¢ i wybacza¢ sobie wzajemnie, zrdbcie to, na mito$¢ Boska, zrébcie to!
Ale nie domagajcie si¢ rozwoddw, bo to jest niemozliwe!

Nie ma rozwoddw, bo nie mozemy zmienia¢ prawa Bozego! Nie ma roz-
wodoéw, bo nie mozemy do zguby popycha¢ osieroconych dzieci! Nie ma
rozwodow, bo nie mamy pieniedzy na wigzienia i na przytutki! Nie ma roz-
woddéw, bo nie chcemy doprowadzaé swego narodu do katastrofy! Nie ma
rozwodéw, bo nie chcemy zarazi¢ spoleczenstwa brudami ani zbezczesci¢
zrédla zycia ludzkiego!

Kto szanuje $wigte prawa Boze, ten musi wystapi¢ przeciwko rozwodom.
Kto kocha swdj narodd, ten sprzeciwi sie rozwodom. Kto troszczy sie o upo-
rzadkowane zycie spoteczne, ten jest przeciwko rozwodom. Kto kocha swoja
ojczyzne, nie sfowami i pustymi frazesami, ale szczerze, calym swoim zyciem,
ten musi wystepowa¢ przeciw rozwodom.

Boze, zlituj si¢ nad nami, miotanymi burzg losu! Zlituj si¢ w ten sposdb,
zeby kazde malzenstwo uznalo Ciebie, zZeby kazda rodzina zachowata Twoja
$wietg wole i uznala Twoje wielkie prawo: Nie ma rozwodéw! Nie ma rozwo-

déw! Amen®°.

3% M. Rzeszowski, Kaznodziejstwo, op. cit., s. 350.

%% T. Toth, O matzeristwie chrzescijariskim, [w:] Szkota kaznodziejstwa, op. cit., s. 447.
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W szkicu zatytulowanym Nowoczesne kaznodziejstwo Tihamer Toth
dat wykladnie¢ swoich pogladéw na ten temat. Tworzac kazanie, ,,spos$rod
statych moich stuchaczy biore sobie w mysli jednego i sadzam go obok sie-
bie przy biurku”**° - zwierzat si¢ biskup Veszprém. W dialogu z domnie-
manym stuchaczem ksztaltuje si¢ kazanie, ktére przyniesie przemiane
wewnetrzng stuchacza. Trzeba wzig¢ pod uwage jego krytycyzm, dosto-
sowac do jego mozliwosci sfownictwo; starac sie przewidzie¢ zastrzezenia,
jakie padng ze strony audytorium. Dzieki temu zabiegowi ,tres¢ bedzie
stara, ale opracowanie nowe, nowy prad mysli, nowe poréwnania, nowe
przyktady”*®'. Tak jak srebrng monetg z epoki Marii Teresy (zm. 1780) nie
mozna dzi$ regulowa¢ rachunkéw, chociaz obiektywnie posiada ona nadal
wartos¢, lecz trzeba jg zamieni¢ na pieniagdz bedacy w obiegu, podobnie jest
z Ewangelig; musi ona by¢ ukazana we wspolczesnej szacie. Ewangelie nale-
zy glosi¢ w sposob nowoczesny. ,,Gdyby Pan Jezus wyszed! na ambone no-
woczesnego miasta, z pewnoscia nie uzywalby do poréwnan ani sieci, ani
kwasu lub siewcy i lilii polnych, lecz bralby poréwnania z dziedziny lotni-
ctwa, elektro- i radiotechniki”*®>. Zdaniem Totha, nie wolno dopusci¢ do
dogmatyzowania form kaznodziejskich. Ewangeli¢ trzeba glosi¢ w sposéb
nowoczesny. Tylko wtedy bedzie porywa¢, nie stanie sie nudna. Swiety Ber-
nard z Clairvaux z powodzeniem nauczat w XII wieku, ale gdyby te same
kazania powtdrzyl dzisiaj, to nie tylko, ze nikogo by nie naméwit do pod-
jecia wyprawy krzyzowej, ale kto wie, czy potrafilby chociaz garstke ludzi
zgromadzi¢ przy swej ambonie do konica swego wystapienia.

Aby kazanie bylo interesujace, wspdlczesny kaznodzieja powinien mie¢ -
zdaniem Tihamera Totha - ,,po prawej rece Ewangelie, a po lewej prase”®.
Znajomos$¢ $wiata Ewangelii i probleméw wspotczesnego czlowieka umozliwi
mu realizacj¢ postulowanego dialogu kaznodziejskiego jako formy najbar-
dziej utatwiajacej osiagniecie skutecznosci kaznodziejstwa. Rzecz oczywista,
ze daznos¢ do odnowienia formy kazania musi i§¢ w parze z dazeniem do
osobistej $wietosci kaznodziei oraz z troskg o odpowiednig tres¢ opartg na
znajomosci Ewangelii i zycia ludzkiego. Sam Toth dal tego przyktad w swej

Idem, Nowoczesne kaznodziejstwo, [w:] idem, Dekalog, t. 1, Krakéw 1934, s. 6.
561 Tbidem, s. 12.

%62 Tbidem,s. 7.

%63 Tbidem,s. 5.
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dzialalno$ci kaznodziejskiej, ktora nie tylko rozstawila po swiecie jego imie,
lecz stata si¢ takze prawdziwym natchnieniem dla kaznodziejéw i bodzcem
do podejmowania wysitkéw na rzecz odrodzenia kaznodziejstwa**.
Czwartym koryfeuszem omawianego nurtu byl Robert Linhardt z Mo-
nachium. Swoje poglady na sposéb gloszenia kazan zawart w przedmowie
do pierwszego tomu swych kazan Feurige Wolke (Ognista chmura, Freiburg
1925). Wychodzac od stéw sw. Pawta, ,,aby stowo Boze nie uleglo skrepowa-
niu” (2 Tm 2, 9), domagat si¢ za $w. Klemensem Dworzakiem, by Ewange-
lie glosi¢ w sposéb nowoczesny, jednak nie przez naginanie jej tresci, lecz
poprzez nowa forme. Uwazal bowiem, Ze nie ma form wiecznotrwatych
i jedynozbawczych, ale kazdy czas i kazdy kaznodzieja musi szuka¢ nowe-
go sposobu przepowiadania; nie nalezy ograniczac si¢ do homilii i kazania
tematycznego w postaci monologu, lecz trzeba pdjs¢ dalej i znalez¢ nowg
forme gloszenia kazan. Juz samo zycie jg stwarza, wyprzedzajac teorie. Ka-
zanie w tej nowej postaci nazwat kazaniem o dowolnej formie (freigeformte
Predigt). Powinno ono mie¢ w sobie co$ ekspresjonistycznego. Nie zanie-
dbujac poprawnosci stylistycznej i dogmatycznej, chciano wywola¢ w stu-
chaczu wewnetrzny wstrzgas i wzruszenie, glebokie przezycie oraz przejecie
sie prawda, aby doprowadzi¢ go do decyzji zmiany dotychczasowego zy-
cia®®®. Postulowane przez Linhardta kazanie o dowolnej formie wymagato
jednak od kaznodziei dobrego opanowania tresci i gtebokiego przejecia si¢
nig przez rozmyslanie. Bez tego wewnetrznego przejecia sie kazanie to nie
stanie sie czyms$ osobistym i skutecznym. W przedmowie do zbioru 28 ka-
zan pt. Brennender Dornbusch (Ciernisty krzak, Freiburg 1929) Linhardt
pisal: ,umacniam si¢ w przekonaniu, ze kazanie jest rozmyslaniem, roz-
my$laniem zespotowym. Powodzenie kazania nie moze wyrasta¢ przede
wszystkim z zewnetrznej sztuki wymowy, ale z postawy duchowej kazno-
dziei. Dopiero gdy w swej glebi bedzie ono «rozmyslaniem» - zrozumie-
my dlaczego np. Newman mogl korzystac z rekopisu podczas kazania bez

umniejszenia wrazenia”>%.
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J. Kicinski, art. cyt., s. 42.

M. Rzeszowski, Kaznodziejstwo, op. cit., s. 350.

Cyt. za: M. Rzeszowski, art. cyt., s. 351. W recenzji tego zbioru kazan, zamieszczonej w:
~Przeglad Homiletyczny” 7 (1929), s. 305, S. Zukowski stwierdza, iz kazania Linhardta
»zdolne s3 naprawde¢ pouczy¢ i oddziata¢ na zycie”.
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Ciekawg ilustracje pracy nad doskonaleniem formy w kazaniu stano-

wi kazanie Linhardta o kaptanach, przeznaczone na 3 niedziele po Trzech
Krolach, z cyklu Feurige Wolke:

»Panie, jezeli chcesz, mozesz mnie oczysci¢” - tak tka u stép Chrystusa tredo-
waty. — Panie, gdybys zechcial, skonczylyby sie moje cierpienia, zamknetyby
sie moje rany, odnowilaby sie moja krew, ustgpilaby straszna choroba. Wroécil-
bym do swych najblizszych, do domu, gdzie pogrzebane szczescie, sny mlodosci
mojej. O Panie, nie mogg Cie zmusi¢, lecz gdyby$ zechcial...! I nachyla si¢ nad
nieszczesliwym milosierne serce Zbawiciela, wyciaga si¢ wszechmocna reka:
«Chce, badZ oczyszczony». Dreszcz przenika chorego. Co za szczescie! Jest znow
wiérdd zdrowych. Bezradny i zaklopotany nie wie nawet, jak podzigkowac i wy-
razi¢ rados¢ przepetniajacg mu serce. Ale oto spoczywa juz na nim reka Zba-
wiciela: badz spokojny, nie rob zadnej wrzawy, lecz «idZ i ukaz sie kaptanowi».

Gdyby trad spadl znéw na chorego, nie bytby on bardziej zdziwiony. Bo
czyz nie jest to jakas okropna pedanteria poddawa¢ osmiodniowemu oczysz-
czeniu legalnemu czlowieka nagle uzdrowionego? Po co tu jeszcze kaptanskie
badanie i potwierdzenia, gdy sam Bog potozyl tu reke. A te osiem dni opdznia
tylko powrot uzdrowienca do domu, do najblizszych.

«Ukaz sie kaptanowil» - to naprawde gorzka kropla w radosci uzdrowio-
nego... Czyz niejeden z was nie skosztowat juz tej gorzkiej kropli? Wyrywate$
sie do Chrystusa, a odestano ci¢ do kaptana. Mierzyle§ wysoko, a trzeba ci bylo
najpierw zej$¢ do kaptana - moze nawet mniej od ciebie wyrobionego i mniej
na drogach Bozych do$wiadczonego. Albo moze byta w twym zyciu taka cigzka
chwila, ze wymodlony wzér twej mtodos$ci; kierownik twego sumienia, prze-
wodnik twych walk - sprawil ci gorzkie rozczarowanie. Dowiedziales si¢ nag-
le, Ze kaptan nie jest aniolem, ale cztowiekiem, silnym lub stabym, dobrym lub
niedobrym - jak ty sam. Byto to moze twoje pierwsze w zZyciu rozczarowanie.
Dzi$, juz dojrzaly i doswiadczony spostrzegasz, ze od pierwszego kroku w dro-
dze do Boga - przez cale zycie cztowiek spotyka si¢ z postugg kaplana. Nie ma

Ofiary bez kaptana ani sakramentéw $w., ani spolecznosci dzieci Bozych®®.

R. Linhardt, Kazanie na 3 niedzielg po Trzech Krolach, [w:] idem, Feurige Wolke. Kanzel-
vortréige auf die Sonn- und Festtage des Weihnachts- und Osterkreises, Freiburg 1925. Cyt. za:
M. Rzeszowski, Kaznodziejstwo, op. cit., s. 353.

Kaznodziejstwo w czasach najnowszych

417



418

Odnowa kerygmatyczna
i aktualne kierunki w kaznodziejstwie

Wiasciwe dla drugiej potowy XX wieku przekonanie, iz homilia jest naj-
wlasciwsza formg dla wspdlczesnego przepowiadania koscielnego, nie po-
jawilo si¢ w homiletyce nagle, lecz wylanialo si¢ i krzepto stopniowo. Nowa
refleksja teologiczna, odnowa biblijna, ruch liturgiczny, ruch katechetyczny,
ekumenizm i Sob6r Watykanski II staly sie czynnikami wptywajacymi na

rozwdj odnowy kaznodziejstwa®®

. Dotychczasowy zachwyt dla kazan ka-
techizmowych przestal odpowiadac biblijnie i liturgicznie zorientowanemu
kaznodziejstwu, zwyciezyly nowe koncepcje estetyczne i $wiatopogladowe.
Kazanie katechizmowe przezylo sig, zaczeto wiec coraz czesciej wracad
do homilii. Przyczyny tego stanu rzeczy nalezy szuka¢ przede wszystkim
w zmieniajacej si¢ Swiadomosci homiletycznej. Byta ona rezultatem ruchu
odnowy kaznodziejstwa, jaki rozwinal si¢ przed, ale przede wszystkim po
IT wojnie $wiatowej. Szed} on w trzech kierunkach®®. Pierwszy z nich upa-
trywal poprawe skutecznosci kaznodziejstwa w odnowionej formie i meto-
dzie, drugi — w tresci, a trzeci — w podstawach teologicznych. O pierwszym
z nich byla mowa wyzej. Teraz nalezy zwrdci¢ uwage na dwa nastepne nurty,
podejmujace analizg tresci i teologicznych podstaw przepowiadania.

Postulat odnowy tresci koscielnego przepowiadania

Postepujaca laicyzacja zycia, ostabienie wiary w szerokich warstwach spo-
tecznych, zanikanie praktyk religijnych w latach trzydziestych XX wieku
byty zjawiskami, ktore zmuszaty Kosciot do nowej refleksji nad podniesie-
niem skuteczno$ci przepowiadania stowa Bozego. Dostrzezono, ze istotnym

68 A. Lewek, Wspélczesna odnowa..., op. cit., s. 44-64.

%6 Jak podkresla A. Lewek, ibidem, s. 21, wyodrebnienie okreséw, a wiec pewna chronologia
gtéwnych tendencji reformatorskich w kaznodziejstwie jest z konieczno$ci uproszczona.
Przyjmuje sig, ze idee odnowy i kierunki odrodzenia kaznodziejskiego ptynety w pewnym
zakresie nurtami paralelnymi. Przy czym w poszczegélnych okresach jedne z nich byty
bardziej akcentowane, inne mniej.
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problemem przepowiadania nie jest jego metoda, struktura, styl czy jezyk,
lecz przede wszystkim tres¢. Zaczeto si¢ zastanawiac nie tyle nad tym ,,jak”,
ile ,,co” przepowiada¢. Taki kierunek odrodzenia koscielnej postugi stowa
uderzal w jedno z podstawowych uwarunkowan kaznodziejstwa katechi-
zmowego, opartego na fakcie, iz zasadnicza tres¢ kaznodziejstwa jest usta-
lona i raz na zawsze okreslona przez teologi¢ scholastyczna.
Przefomowym momentem, od ktérego zaczeto na powr6t intensywnie
pytac o tre$¢ przepowiadania, bylo ukazanie si¢ w 1936 roku ksigzki Jose-
fa Andreasa Jungmanna SJ Die Frohbotschaft und unsere Glaubensverkiin-
digung (Radosna nowina i nasze zwiastowanie wiary, Regensburg 1936).
Autora niepokoita wizja chrzescijanstwa ograniczonego do sumy nakazéw
odczuwanych jako przykry ciezar i sprowadzanie religii jedynie do pew-
nych dogmatdéw, w ktore trzeba wierzy¢, aby unikngé potepienia wieczne-
go. Przyczyne tego stanu rzeczy Jungmann widzial w odlegtej od ducha
Ewangelii tresci i formie przepowiadania. Wedlug niego, kaznodziejstwo
nie moze by¢ jedynie popularyzowaniem dotychczasowej teologii, lecz po-
winno sta¢ si¢ gloszeniem Ewangelii®’®, a wiec omawia¢ prawdy Boze nie
w porzadku katechizmowym, ale zgodnie z duchem objawienia, to znaczy
Bozy plan i histori¢ zbawienia ludzkosci. Punktem centralnym w tym kazno-
dziejstwie ma by¢ mowa zblizona do mowy i jezyka Ewangelii, czyli fatwo
wyobrazalna, poruszajaca wyobraznie, wole i uczucia®'. Wida¢ wyraznie,
ze przedstawione przez Jungmanna postulaty odnosnie do tresci i formy
przepowiadania nie mogtly by¢ spetnione przez kazania katechizmowe®”2.
Idee Jungmanna zostaly rozwiniete przez jego wspolbraci zakonnych
ze srodowiska uniwersyteckiego w Innsbrucku, zwlaszcza przez Franza
Laknera, Johannesa B. Lotza i Franza Dandera. Poddali oni ostrej krytyce

379 M. Rzeszewski, Wspédlczesna sytuacja kaznodziejstwa, ,,Ateneum Kaptanskie” 74 (1970),

s. 95.

P. Kielar, Teologia w kaznodziejstwie (Kerygmatyka), ., Ateneum Kaptanskie” 67 (1964), s. 57.
Analizujac poglady J. A. Jungmanna, M. Rzeszewski, Wspétczesna sytuacja, art. cyt., s. 95,
pisze: ,Jungmann utrzymuje, ze teologia, z ktérg idziemy do pracy, zaniedbala kerygma-
tyczng strone duszpasterstwa. Stalo sie to widoczne w kaznodziejstwie, uwazanym dlugo
za wulgaryzacje traktatow teologicznych. Poréwnujac katechizm oparty na takim ujeciu,
z podawaniem wiary w starozytnosci chrzesécijanskiej - od razu widzimy réznice. Z jed-
nej strony proste oredzie, obraz graficzny, z drugiej - zfozona budowa poje¢, podzialow
i rozréznien”.
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teologie scholastyczna. Zarzucili jej, Ze pojeciowa struktura tej teologii po-
woduje rozdzial chrzescijanstwa od wspolczesnego swiata mysli ludzkiej.
Wskazujgc na te braki, wysuneli postulat utworzenia nowej teologii na uzy-
tek kaznodziejstwa i katechezy, tzw. teologii kerygmatycznej®’®, nastawio-
nej na rozwoj zycia chrzescijanskiego duszpasterzy i wiernych. Teologia
kerygmatyczna powinna by¢ chrystologiczna, dynamiczna, wzruszajaca
uczuciowo i stosujgca typ poznania posredniego®’. Proponowana przez
kerygmatykow teologia byla wiec diametralnie rézna od teologii schola-
stycznej. Wedlug Jungmanna, ,teologie powinni$my zna¢, przepowiadaé
za$ musimy kerygme”’°. Gloszenie Ewangelii, a nie teologii moze uczyni¢
bardziej skutecznymi kaznodziejstwo i katecheze, bo - jak zaznacza inny
wybitny pastoralista, Franz Xavier Arnold (1898-1969) - ,,Ewangelii, a nie
spekulacji, Ewangelii, a nie scholastyce, zostala obiecana przez Chrystusa
nie$miertelno$¢”’®. Porzadek gloszenia prawd Bozych wyznacza nie kate-
chizm, ale Bozy plan zbawienia - historia zbawienia. Ponadto ruch kerygma-
tyczny uswiadomit teologom oraz duszpasterzom odrebno$¢ i samodzielnos¢

377 7 autonomiczno$ci

przepowiadania (kerygmy) w stosunku do teologii
przepowiadania w stosunku do teologii wynika prawo i obowigzek szuka-
nia odpowiedniego ujecia prawd objawionych, ich podziatu, koncentracji
zagadnien, specjalnej metody i wlasnego jezyka. Kazania katechizmowe,
ktére doskonale odpowiadaty wyktadowi teologii scholastycznej, nie mogly
by¢ odpowiednim rodzajem kaznodziejskim stuzacym do przenoszenia na
amboneg teologii kerygmatycznej.

Ruch odnowy kerygmatycznej uderzyl wigc w jedno z podstawowych
uwarunkowan kaznodziejstwa katechizmowego. W jego rezultacie teologia
scholastyczna przestala by¢ ta, ktdéra okresla tres¢ przepowiadania. Kaza-
nia katechizmowe, odpowiednie dla wykladu teologii scholastycznej, nie
mogly si¢ sta¢ wykladnig teologii kerygmatycznej. Porzadek katechizmo-

wy jest bowiem diametralnie rézny od porzadku Ewangelii, Bozego planu
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F. Blachnicki, Duszpasterstwo a kerygma, ,Collectanea Theologica” 37 (1967) f. 3, s. 77.

P. Kielar, op. cit., s. 62.

J. A. Jungmann, Die Frohbotschaft und unsere Glaubensverkiindigung, Regensburg 1936,
s. 60: ,,Das Dogma wir kennen, verkiinden miissen wir das Kerygma”.

76 F.X. Arnold, Glaubensverkiindigung und Glaubensgemeinschaft, Diisseldorf 1955, s. 39-40.
77 F. Blachnicki, Duszpasterstwo a kerygma, op. cit., s. 76-81; P. Kielar, op. cit., s. 60-65.
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zbawienia, historii zbawienia, majacych odtad stanowi¢ tres¢ przepowia-
dania. Znamienne staly si¢ stowa wspomnianego wyzej Franza Xavera Ar-
nolda, ze zapomnienie o autonomii przepowiadania wobec teologii szkolnej
jest zdrada Ewangelii i przyczyna upadku wiary. W kaznodziejstwie forma
przepowiadania najbardziej odpowiednia do przekazu odnowionej tresci,
autonomicznej w stosunku do teologii szkolnej — stata sie homilia. Ruch
odnowy kerygmatycznej, eliminujac teologie scholastyczng z przepowia-
dania, detronizowal tym samym kazania katechizmowe.

Idee Jungmanna staly si¢ podwaling nowego kierunku w teologii, zwa-
nego kerygmatyka. Siegata ona do istotnych prawd Pisma Swietego. Biblia
byta rozumiana jako zywe, zbawcze stowo Boga, bedace wezwaniem dla
czlowieka. Odnowa ta miata swoje zrodto w teologii wypracowanej przez
Sailera i Hirschera. Do jej ozywienia przyczynit si¢ miedzywojenny ruch
mlodziezowy, a zwlaszcza odnowa liturgiczna podjeta w Austrii przez Piusa
Parscha (1884-1954). W tym czasie odzyl tez, zwlaszcza w krajach jezyka
niemieckiego, ruch biblijny, ktéry doprowadzit do wiekszego zainteresowa-
nia sie Pismem Swietym, np. przez wprowadzenie godzin biblijnych, kurséw
i sympozjow biblijnych. Odnowa ta dgzyla nie tylko do zwiekszenia wysitkow
egzegetow celem lepszego zrozumienia tresci biblijnych, ale miata tez swdj
praktyczny wydzwiek: zmierzata do popularyzacji i czytania Biblii. Wiek-
szy kontakt ludzi z Biblig domagal si¢ tez nowego, poglebionego spojrzenia
na kaznodziejstwo. Kazanie nie mogto juz by¢ jedynie powtérzeniem pery-
kopy wlasnymi stowami. Nie moglo tez by¢ samowolnym jej ttumaczeniem.
Wzajemne oddzialtywanie odnowy liturgicznej i biblijnej doprowadzity do
nowej formy przepowiadania —kazania mistagogicznego. Wyjasnia-
no w nim sens znaku sakramentalnego w lacznosci ze stowem Bozym, przy
czym stowo Biblii bylo nie tylko pouczeniem o znaku, ale stowem aktua-
lizujacym tres¢ znaku; stowem zbawiajacym, ktére prowadzi do spotkania
z Chrystusem w znaku liturgicznym. Biblia w kazaniach tego okresu, cho¢
odczytywana niemal wylacznie w §wietle liturgii, nie jest traktowana histo-
rycyzujaco, lecz kerygmatycznie. Jej treéci, przez przepowiadanie, aktuali-
zujg zbawienie, ktore ona zawiera. Mistagogicznym ujeciem odznaczaly si¢
kazania Romano Guardiniego (1885-1968), Odo Casela OSB (1886-1948)
oraz Piusa Parscha. Kaznodziejstwo tego okresu, co jest jego charaktery-
stycznym rysem, siegalo do centralnych prawd chrzescijanstwa, zwlaszcza
do misterium paschalnego.
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Czlowiek starozytny, biorgc do reki ksigzke — $cislej mowigc, zwoj papirusu;
gdyz wtedy ksigzka wygladata inaczej — czytal nie tylko oczami, ale wypowia-
dal polglosem slowa napisanego tekstu. Widzial on w tym gwarancje, ze za
kazdym czytaniem zostanie na nowo odtworzona pelna posta¢ stowa i zdania.
Wypowiadal stowa na glos, przystuchujac im sie, i stuchajac, kontrolowat czy-
tanie. My, wspolczesni, czytamy po cichu, rodzi si¢ wiec niebezpieczenstwo
niepelnej realizacji stéw. Oko §lizga sie po powierzchni pisma, a rozum zwraca
sie bezposrednio ku znaczeniom stéw, przy czym wylaczony zostaje cielesny

wymiar sfowa. Musimy nauczy¢ si¢ wlasciwego czytania®®.

Rzecznikiem takiego ujecia, zwlaszcza w teorii przepowiadania, byt
wspomniany juz Franz Xaver Arnold; ktéry na podstawie bosko-ludzkiej
zasady teologii pastoralnej wskazal na wlasciwg odnowe przepowiadania.
Przepowiadanie pojmowal on jako slowo Boze i ludzkie zarazem, przez
ktoére dokonuje sie zbawcze posrednictwo Kosciola. Kazanie z istoty swo-
jej powinno budzi¢ i umacniaé wiare. Jest ono stuzbg wierze®”®. Porusza-
jac problematyke skutecznosci stowa Bozego, Arnold wskazywal na to, iz
stowo przepowiadane nie moze by¢ traktowane jako stowo ,,0” zbawieniu,
lecz jako ,,stowo, ktére zbawienia udziela”. Arnold wraz z Soironem i Kar-
lem Rahnerem dal impuls do opracowania katolickiej teologii stowa Boze-
go, wowczas jeszcze nieistniejace;.

Przelomowe znaczenie dla rozwoju materialno-kerygmatycznej odno-
wy kaznodziejstwa mialo dzieto jednego z najwybitniejszych homiletéw
niemieckich XX wieku - Viktora Schurra CSsR (1898-1971) Wie heute
predigen?, w ktérym podjal ,,probe przedstawienia problemu tresci i for-
my kaznodziejstwa pod katem widzenia jego zwiazkéw z dzisiejsza sytu-
acja i kulturg ludzkg™*®°. Przez przepowiadanie Schurr rozumial postuge
zbawienia w relacji do wspdlczesnego swiata. Biblia byla dla niego zrédtem
przepowiadania, lecz aby moglo aktualizowac jej zbawcze tresci, powinno
uwzgledni¢ wspodlczesng rzeczywistos¢ $wiata i ludzi. Dopiero wowczas
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R. Guardini, Czym jest stowo?, [w:] idem, Bdg daleki, B6g bliski, Poznan 1991, s. 280.

*7° F. X. Arnold, Wort des Heils als Wort in die Zeit, Trier 1961, s. 15n. Przez taka koncepcje
kazania przygotowal F. X. Arnold grunt pod przyszla orientacj¢ antropologiczng w prze-
powiadaniu. Rozwinat jg zwlaszcza uczen Arnolda - B. Dreher.

%8 A. Lewek, Geneza i gléwne kierunki..., art. cyt., s. 127.
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bedzie ono ,udzielaniem si¢ Boga w Chrystusie celem wiaczenia stuchacza
we wspolnote z Nim”*®’,

Ruch kerygmatyczny uswiadomil prawde, iz przepowiadanie jest ak-
tualizacja zbawienia, opartg na Pi$mie Swietym, w ramach aktualnej rze-
czywistodci. Za pierwszg probe wypracowania teologicznych podstaw
kaznodziejstwa uwaza si¢ prace wspomnianego juz wyzej Th. Soirona
Die Verkiindigung des Wortes Gottes. Homiletische Theologie (Przepowiada-
nie stowa Bozego. Teologia homiletyczna, Freiburg 1943). We wstepie autor
zaznaczyl, ze praca ta jest ,,proba zbudowania homiletyki o charakterze te-
ologicznym: homiletyki, ktéra omawia podstawy, funkcje, zasady, zadania
i praktyke kaznodziejstwa, oraz takiej homiletyki, ktéra budzi i uzasadnia
przekonanie, iz chodzi w niej nie tyle o formalng strone przepowiadania,
ile o jej funkcje zbawczg”*®%. Zagadnienie teologii przepowiadania pod-
jeli na nieco szerszej plaszczyznie tacy teologowie, jak: Heinrich Schlier
(zm. 1978), Karl Hermann Schelkle (zm. 1988), Karl Rahner SJ (zm. 1984),
Gustaf Wingren (zm. 2000), Leo Scheffczyk (zm. 2005), a zwlaszcza Otto
Semmelroth S] (zm. 1979), tworzac podwaliny pod teologi¢ stowa Boze-
go0°*. Pod wptywem mys$li rzuconych przez Sailera i Hirschera jeszcze
w XIX wieku oraz wspoélczesnej egzegezy teologowie ci zwrdcili baczniej-
sz3 uwage na zbawcza moc stowa Bozego.

Te bardziej teoretyczne niz praktyczne wyniki odnowy materialno-
i formalno-kerygmatycznej opracowal na uzytek przepowiadania Anselm
Giinthor OSB (zm. 2015), w swojej pracy Die Predigt. Theoretische und prak-
tische theologische Wegweisung (O kaznodziejstwie. Teoretyczno-praktyczny
i teologiczny drogowskaz, Freiburg-Basel-Wien 1963). Przedstawiona tam
koncepcja kaznodziejstwa jest catkowicie oparta na Biblii jako zrodle prze-
powiadania. Podmiotem i przedmiotem przepowiadania jest sam Chrystus,
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H. Jacob, Theologie der Predigt. Zur Deutung der Wortverkiindigung durch die neuere katho-
lische Theologie, Essen 1969, s. 227.

T. Soiron, Die Verkiindigung des Wortes Gottes. Homiletische Theologie, Freiburg 1943, s. 2.
W literaturze homiletycznej uzywa si¢ zamiennie pojeé teologia stowa Bozego, teologia
przepowiadania, cho¢ teologia stowa Bozego zwigzana z filozofig i fenomenologig oraz
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teologia Logosu dotyczy natury stowa Bozego, skierowanego do czlowieka, i jako taka
stanowi punkt wyjécia oraz podstawe teologii przepowiadania. Przedmiotem tej ostatniej
jest przekazywanie stowa Bozego w Kosciele; uyjmowana jest jako funkcja w posrednictwie
zbawczym Kosciota.
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w mysl augustynskiej zasady: Christus Christum praedicat ,,Chrystus glo-
si Chrystusa [z ambony]”. Odnowa kerygmatyczna zdecydowanie przy-
czynila sie do tre§ciowej odnowy kaznodziejstwa przez to, iz domagala si¢
przepowiadania istotnych tresci zbawczych, postulujac w akcie przepowia-
dania aktualizowanie zbawczego oredzia. Nie wypracowala jednak zasad
pozwalajacych w sposdb wlasciwy odczytacé kerygmat biblijny, ktéry miat
by¢ gloszony.

Pod wplywem naukowej egzegezy stalo si¢ coraz bardziej jasne, Ze au-
tentyczne tresci biblijne moga by¢ przepowiadane tylko wowczas, gdy beda
odczytane na podstawie zasad historyczno-krytycznej egzegezy, ktéra
gwarantuje wiernos¢ stowu Bozemu, zawartemu w Biblii. Homileci pro-
testanccy mieli juz w tym wzgledzie bogate doswiadczenie i pozytywne
rezultaty®®*. Stosowanie zasad hermeneutyki biblijnej w przepowiadaniu,
preferowane przez protestantéw, mialo niewatpliwie wplyw na kazno-
dziejstwo katolickie. Istotng i decydujacg role odegrala jednak encykli-
ka Piusa XII Divino afflante Spiritu (1943), ktéra usankcjonowata wyniki
historyczno-krytycznej egzegezy, wskazujac, ze przy wykladzie tekstow
Starego Testamentu nalezy uwzglednic¢ przede wszystkim rodzaje litera-
ckie. Bez tego wlasciwe rozumienie i korzystanie z tych tekstow byloby
niemozliwe. W zwigzku z tym pojawily si¢ liczne artykuly niemieckich
egzegetow, ktorzy rozwazajac zwiazek egzegezy z przepowiadaniem, do-
magali si¢ kazan opracowanych na podstawie najnowszych zdobyczy her-
meneutyki biblijne;j.

Prébe opracowania zasad hermeneutycznych na potrzeby kaznodziej-
stwa podjeli homileci tej miary, co Bruno Dreher, Franz Kamphaus, Albert
Hofer i Manfred Seitz. Ich dziela dotyczace teorii kaznodziejstwa, podob-
nie jak pomoce kaznodziejskie, wskazujg na jedno: dzi$ nie wystarcza juz
odczytywanie tresci biblijnych, opierajace si¢ na kontekscie liturgicznym
lub na tzw. wyczuciu. Biblia jako tworzywo homiletyczne jest zbyt powaz-
nym zrédlem, by jej tresci odczytywaé powierzchownie i interpretowac je
subiektywnie.

8% Szczegolniejszy wplyw na rozwdj egzegezy biblijnej wywarly poglady R. Bultmanna, zwlasz-
cza jego postulat demitologizacji Biblii.
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Poszukiwanie teologicznych podstaw kaznodziejstwa

Z ruchu kerygmatycznego wyrost nowy kierunek wspolczesnej odnowy ho-
miletycznej zmierzajacy do zbadania i wypracowania teologicznych pod-
staw kaznodziejstwa®®’. Stawia on pytania o istote kaznodziejstwa, o jego
zasadniczy cel i skutecznos¢ zbawcza.

Poglebione spojrzenie na stowo Boze i na wiare, bedace jednym z cen-
tralnych zagadnien teologii stowa Bozego i teologii przepowiadania, spo-
wodowalo, ze kazanie katechizmowe okazalo si¢ niewystarczajaca forma
przepowiadania.

O ile w okresie miedzywojennym stowo Boze ujmowano tylko w kate-
goriach poznawczych, o tyle we wspdlczesnej teologii stowa Bozego zwraca
sie rowniez uwage na funkcj¢ dynamiczng stowa. Stowo Boze w znaczeniu
biblijnym, majgce obok charakteru poznawczego charakter wolitywny i dy-
namiczny, domaga si¢ czynnej postawy od odbiorcéw. T¢ postawe im jak-
by narzuca; sktania do odpowiedzi i staje si¢ podstawa dialogu. Zwracajac
sie nie tylko do rozumu ludzkiego, ale réwniez do woli, wymaga przyjecia
zawartej w nim tresci, uznania jej i ustawienia wedtug niej wtasnego zycia.
W takim ujeciu stowo Boze jest jednoczesnie wypowiedzig i czynem; spelnia
to, co glosi, daje poznac zbawienie i dokonuje zbawienia, ujawnia ludziom
osobe i wole Boga, a zarazem prowadzi ich skutecznie do dobrowolnego
pelnienia tej woli i do glebokiego zjednoczenia z Bogiem®®®.

Przy takim rozumieniu stowa Bozego celem przepowiadania nie moze
by¢ nauka religii, pouczenie stuchacza, przekazanie mu odpowiedniej wie-
dzy. Taki cel przepowiadania jawil si¢ w okresie miedzywojennym, gdy
dostrzegano tylko poznawczy charakter stowa Bozego. Cel ten najlepiej
osiggaty kazania katechizmowe.

Wedlug Soboru Watykanskiego II celem, do ktérego zmierza koscielne
przepowiadanie, jest w pierwszym rzedzie wiara, pojmowana nie tylko jako
znajomos¢ prawd Bozych, lecz takze jako pelna zawierzenia i ufnosci odpo-
wiedz na Boze wezwanie — wiara personalistyczna wraz z jej konsekwencjami
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A. Lewek, Geneza i gléwne kierunki..., art. cyt., s. 148-149.
%8¢ B. Przybylski, Teologia stowa Bozego, ,,Ateneum Kaptaniskie” 67 (1964), s. 10.
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zyciowymi, a ostatecznie uwielbienie Boga i zbawienie ludzi (KK 16; KL 10). Do
osiagniecia takiego celu kazania katechizmowe, nastawione gléwnie na naucza-
nie prawd Bozych, przekaz wiedzy religijnej — okazywaly si¢ niewystarczajace.

Odmienna od okresu miedzywojennego jest takze wspotczesna koncep-
cja celu przepowiadania. Gtéwne zadanie kaznodziejstwa widziano dawniej
w gloszeniu prawd religijnych i zasad moralnych, a cel - w przyjeciu tych-
ze prawd i zasad®®’. Dla tak intelektualistycznie i moralistycznie ujetego
celu odpowiednim rodzajem kaznodziejskim byly kazania katechizmowe.
Wspolczesnie, gdy celem przepowiadania jest budzenie i poglebianie wia-
ry osobowej, w ktdrej obok elementu intelektualnego i wolitywnego zywo
obecny jest element personalny i egzystencjalny®®® — kazania katechizmowe
s3 niewystarczajaca forma przepowiadania. Najbardziej odpowiednig forma
dla osiggniecia tego celu stata si¢ ponownie homilia, ktéra oprdocz elementu
noetycznego posiada element egzystencjalny i personalny®®’.

Tylko wiara pojeta personalistycznie urzeczywistnia Kosciél pojety
konkretnie, integralnie i dynamicznie, a wigc Ko$ciol, jaki tkwi u podstaw
eklezjologicznej koncepciji teologii praktycznej**°. Skoro za$ do budowania
i rozwijania tak pojetej wiary - jak juz wykazano - najbardziej odpowied-
nim rodzajem kaznodziejskim sa homilie, to tatwo stad wydedukowac, ze
eklezjologiczna koncepcja teologii praktycznej, w ramach ktdrej znajduje
sie homiletyka, stanowi uwarunkowanie dla homilii, a nie dla kazania ka-
techizmowego. Wiara pojeta intelektualnie, bedaca owocem nauczania, nie
urzeczywistnia Kosciola pojetego integralnie, lecz Koscidt pojety statycznie,
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Z.Pilch w podreczniku pt. Wyklad zasad koscielnej wymowy, Poznan 1958, s. 84, stwierdza,
ze: ,Kaznodzieje majg przede wszystkim tego naucza¢, w co majg wierni wierzy¢ i jak maja
zy¢, aby sie mogli zbawi¢”. Rozwijajac te mysl, wyjasnia, ze chodzi o to, by ,,kaznodziejstwo
ktadlo gléwny nacisk na u$wiadomienie wiernych o zasadach wiary, na rozwdj zycia nad-
przyrodzonego parafian, na podtrzymywanie i poglebianie moralnosci w zyciu prywatnym,
rodzinnym i spolecznym oraz na ducha apostolskiego”. Por. takze A. Lewek, Funkcja ke-
rygmatyczna Kosciota w swietle Vaticanum II. Istota i zadania, z. 1, Warszawa 1984, s. 131.
%88 Ibidem, s. 151-152.

M. Brzozowski, Dialogiczny charakter przepowiadania, ,,Roczniki Teologiczno-Kanonicz-
ne” 24 (1977) z. 6, s. 97-106.

Wedlug O. Semmelrotha, chrzescijaniska wiara, cho¢by najbardziej personalistyczna, nie
jest jednak wiarg indywidualistyczna, nie zamyka sie w ramach indywidualnej osoby, lecz
ma powigzanie z calym Koéciotem i jego zyciem. Por. O. Semmelroth, Wirkendes Wort,
Frankfurt am Main 1962. Cyt. za: A. Lewek, Wspdlczesna odnowa..., op. cit., s. 44-45.
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*?1 Konkludujgc, mozna stwierdzié, ze od-

abstrakcyjnie i transcendentnie
mienna koncepcja teologii pastoralnej (eklezjologiczna), w ramach ktdrej
znajduje si¢ wspolczesna homiletyka, znosi kolejne uwarunkowanie kazno-
dziejstwa katechizmowego.

Heinrich Jacob w swym cennym dla rozwoju teologii kaznodziejstwa
dziele, stanowigcym analityczny przeglad wspolczesnej literatury teolo-
gicznej o przepowiadaniu stowa Bozego, stwierdza, iz w ciggu ostatnich
lat podnosity si¢ w Kosciele katolickim ,,naglace wolania o teologie stowa
Bozego i przepowiadania, ktdrej brak (zwlaszcza w poréwnaniu z szeroko
rozbudowang teologig sakramentdw) nagle zostal wyraznie dostrzezony”**>.

Nie da si¢ tatwo zaprzeczy¢ stusznosci zarzutu protestanckiej teologii,
iz stowo Boze bylo w Kosciele katolickim rzeczywiscie zbyt malo ekspo-
nowane teologicznie, zwlaszcza w dogmatyce okresu kontrowersji antyre-
formacyjnej. Arnold wskazywal takze na pewna historyczng dialektyke: to,
co jest zwalczane, zostaje przez obroncow ze szczegolng sitg eksponowane
i akcentowane. Atakowane przez protestantéw sakramenty znalazly w te-
ologii katolickiej tym wigksze uznanie i dogmatyczne opracowanie, mniej
uwagi natomiast po§wiecano w niej stowu Bozemu i jego przepowiadaniu®.

O tym, ze faktycznie istnialo u nas teologiczne niedowartosciowa-
nie stowa, §wiadczy m.in. brak szczegétowych rozwazan o stowie Bozym
w przedsoborowych podrecznikach dogmatyki®®, a takze fakt stosunko-
wo nielicznych ex cathedra wypowiedzi papiezy ostatnich czaséw na temat
zbawczego stowa i kaznodziejstwa. Jedyna encyklika papieska o kaznodziej-
stwie Humani generis redemptionem Benedykta XV (z 15 czerwca 1917)
zawiera zdaniem Soirona tylko wiele mysli etyczno-pastoralnych; wydane
w zalgczeniu do niej przez Kongregacje Konsystorza Normae pro sacra pra-
edicatione (28 czerwca 1917) mialy te encyklike jakby uzupetnic¢ i - wedle

wyrazenia Soirona - ,,zacie$ni¢ do przepiséw prawnych”>*.

%91 Tbidem, s. 44-45.

H. Jacob, op. cit., s. 4.

3% F.X. Arnold, Dienst am Glauben, op. cit., s. 15-16.

3% Wyjatek stanowi M. Schmaus, Katholische Dogmatik, Miinchen 1958, t. 3, rozdz. 1: Die Heils-
vermittlang im Wort (s. 744-798).

%% T. Soiron, Der Prediger und die Predigt nach der Enzyklika Papst Benedikt XV, ,,Theologie
und Glaube” 9 (1917), s. 526-535.
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Oproécz wymienionej encykliki mozna wskaza¢ jedynie na okolicznos$cio-
we wypowiedzi papiezy o kaznodziejstwie, np. przemdwienia papieskie do
proboszczow i kaznodziejow wielkopostnych Rzymu, a przede wszystkim
na promulgowang przez papieza Pawla VI adhortacje apostolska Evangelii
nuntiandi (8 grudnia 1975), pos§wiecong sprawie ewangelizacji we wspot-
czesnym $wiecie, oraz encyklike papieza Jana Pawla II Redemptoris missio
(7 grudnia 1990), o stalej aktualnosci postania misyjnego. Viktor Schurr,
uchodzacy za klasyka nowoczesnej homiletyki, wyrzuca nawet Soborowi
Watykanskiemu II nie do§¢ zadowalajace zajgcie si¢ problematyka przepo-
wiadania stowa Bozego; wyraza ubolewanie, ze sobdr nie wylozyl wyczer-
pujaco ,nauki o stowie” na réwni z ,,naukg o liturgii”>*°.

Wysuwa sie wiec dzi$ postulat odnowienia homiletyki jako dyscypliny
teologicznej, jako teologii kaznodziejstwa. Zdaniem Schurra, potrzeba ho-
miletyki, ktéra bytaby uksztaltowana wedlug zasady bosko-ludzkiej w ujeciu
Arnolda. Skadinad wiadomo, ze wlasnie Arnold przez doktadne wypraco-
wanie i wyeksplikowanie formalnej zasady teologii pastoralnej przyczynit
sie w duzej mierze do wyprowadzenia tradycyjnej pastoralistyki z bezdro-
zy czystego technicyzmu i uczynienia z niej dyscypliny prawdziwie teolo-
gicznej. O to samo chodzi obecnie réwniez w odniesieniu do homiletyki:
by wreszcie przesta¢ uprawia¢ i traktowa¢ homiletyke jedynie jako retory-
ke kos$cielna, a uczynic¢ z niej dyscypling prawdziwie teologiczng - teologie¢
kaznodziejstwa®”.

Nurty w kaznodziejstwie katolickim ostatnich lat

Mniej wigcej do lat szes¢dziesigtych XX wieku dominowal w kaznodziej-
stwie trend z ,egzegezy do kazania”. Byt obowigzujacym kanonem w prze-
powiadaniu. Przepowiadanie skupialo cala swoja uwage na przekazie tresci
biblijnych, ktére decyduja o tym, ze kazanie jest stowem Bozym, stowem
zbawienia i taski. Istotng trescig przekazu homiletycznego powinno by¢
oredzie zbawcze, czyli kerygma. Stanowisko to bylo i jest stuszne, dzieki

96 V. Schurr, Pastoraltheologie im 20. Jahrhundert, op. cit., s. 389.
%7 A. Lewek, Wspéiczesna odnowa..., op. cit., s. 7-12.
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bowiem autentycznemu sfowu biblijnemu kazanie jest aktualizacjg zbaw-
czych tredci Biblii - jest stowem zbawienia. Ten wymoég pozostaje ciagle
w mocy. Kaznodziejstwo nie moze nigdy odstapic od tej zasady. Ale kazanie
jest rownoczes$nie wezwaniem Boga skierowanym do czlowieka. Czlowiek
powinien na to sfowo objawiajace odpowiedzie¢ aktem wiary. Nie mozna
zatem dzisiaj zadowoli¢ si¢ przekazem samej kerygmy Pisma.

Lata siedemdziesigte XX wieku przynoszg zasadniczy zwrot w ka-
znodziejstwie biblijnym. Homileci podkreslali, ze w dotychczasowym
przepowiadaniu zbyt mocno akcentowano droge od Biblii do cztowieka.
Punktem wyjscia byta perykopa biblijna. Cztowiek ze swoimi problemami
stal raczej w cieniu. Na dotychczasowa koncepcje przepowiadania niematy
wplyw wywarl Karl Barth ze swoja teologia ,,zbawienia z géry”, co dla ka-
znodziejstwa oznaczalo, iz o zbawczej skutecznosci kazania decyduje sam
Bog. W swoim zbawczym dzialaniu jest On suwerenny. Cztowiek w tym
dialogu, dokonujgcym sie przez stowo biblijne, jest tylko odbiorca; powi-
nien stuchac i przyjac to stowo z wiarg oraz ulegloécig. Nie negujac takiej
koncepcji przepowiadania, trzeba jednak stwierdzi¢, iz jest ona niepel-
na. Zbyt malo w niej miejsca na wspoétdzialanie cztowieka w zbawczym
dialogu z Bogiem. Partnerami tego dialogu s3 zawsze Bég i czlowiek. Nie
mozna zatem pomijac ani jednego, ani drugiego elementu. Kazanie musi
by¢ wierne Bogu i czlowiekowi; musi mie¢ sw6j wymiar biblijny i antro-
pologiczny. W akcie przepowiadania element doktrynalny i egzystencjal-
ny ma by¢ zespolony w jedng calos¢. Stad tez mowi si¢ obecnie o kazaniu
korelacji - tekst biblijny i Zycie nawzajem si¢ implikuja. W przekazie ho-
miletycznym nie moze by¢ rozdzwigku miedzy wiarg a zyciem. Tresci bi-
blijne muszg by¢ zespolone z ludzkim doswiadczeniem. Tak wiec stowo
Boze poswiadczone w Biblii i Zycie sa w ciaggltym dialektycznym stosun-
ku, sg wspolzalezne.

Sobdr Watykanski IT ponownie odkryl Bibli¢ i uznal homilie jako ,,miej-
sce spotkania ze zbawiajgcym Chrystusem”. Przez takie jej rozumienie ho-
milia stala si¢ naprawde, po wielu wiekach, srodkiem zbawienia, w ramach
liturgii rozumianej jako ,,szczyt zycia Kosciola” (KL 10), i ,,pierwsza spo-
$rdd licznych form przepowiadania” - jak stwierdzi adhortacja apostolska
Evangelii nuntiandi (EN 43).
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Kaznodziejstwo radiowe

Radio, wynalazek wloskiego fizyka i konstruktora Guglielmo Marconie-
go (1874-1937), szybko stalo si¢ narzedziem gloszenia Ewangelii. Wszyst-
ko wskazuje na to, ze pierwsza przeprowadzong transmisja religijng byly
niedzielne nieszpory z Calvary Episcopal Church w Pittsburghu 2 stycznia
1921 roku®®. W réznych krajach zaczely powstawad stacje radiowe, nada-
jace regularny program. Posréd audycji religijnych wazna role zaczely od-
grywac kazania radiowe.

Pionierzy kaznodziejstwa radiowego

Ta nowa forma gloszenia stowa Bozego byla duzym wyzwaniem dla ka-
znodziei. Wystepowat on bowiem nie w kosciele, lecz w radiowym studio;
nie wobec rozmodlonego zgromadzenia wiernych, lecz przed mikrofonem,
wowczas podobnym do skrzynki czy pudetka o nietypowych ksztaltach.
Glosil kazanie dla niewidzialnego audytorium, rozsianego w r6znych miej-
scach kraju. Ta nowoczesna odmiana kaznodziejskiej dziatalno$ci wyma-
gala dostosowania si¢ do osobliwych warunkéw. Trzeba byto nawigzac
i utrzymac kontakt myslowy oraz uczuciowy z niewidzialnymi stucha-
czami. Podczas gdy w komunikacji bezposredniej cale otoczenie i wystrdj
kosciota wspomagaly zaréwno moéwiacego, jak i stuchajacych w przyjeciu
stowa Bozego, to przestanie radiowe tego wsparcia nie miato. W dotychcza-
sowym kaznodziejstwie wazna role odgrywaty gesty i mimika. W kazno-
dziejstwie radiowym glosicielowi pozostawaly jedynie $rodki oddzialujace
na stuch. Niemniej jednak od poczatku istnienia tej formy przekazu Ewan-
gelii nie brakowalo wspanialych méwcéw, zdolnych zainteresowac tysigce
stuchaczy rozwazang tematyka. Do najbardziej znanych pionieréw kazno-
dziejstwa radiowego w Europie nalezeli: wloski franciszkanin Camillo

%8 M. Szczepaniak, K. Zagorska, Ewangelizacja radiowa w ujeciu synchronicznym i diachro-

nicznym, [w:] Dobra Nowina w srodkach spotecznego przekazu, red. H. Stawinski, Krakow
2020, s. 69.
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Vittorio Facchinetti (1883-1956) i francuski jezuita Pierre Lhande Heguy
(1877-1957)°%".

Camillo Facchinetti wstapil do franciszkanéw w roku 1900, przyjmu-
jac imig Vittorio. Po studiach filozoficzno-teologicznych w seminariach
zakonnych otrzymal $wiecenia kaptanskie w 1907 roku. Nastepnie odbyl
studia specjalistyczne z historii redniowiecza w Lowanium, a teologii - na
uniwersytecie Sacro Cuore w Mediolanie, gdzie tez w latach 1931-1936 wy-
kladat historie $redniowiecza. W 1936 roku zostal mianowany biskupem
tytularnym Nicio i wikariuszem apostolskim Trypolisu w Libii. W jego
dorobku naukowym, liczacym ponad 200 pozycji, najwazniejsze sa erudy-
cyjne i krytyczne prace o tematyce franciszkanskiej. Zastynat takze z ka-
znodziejskiej dziatalnosci radiowej.

Poniewaz Radio Watykanskie wowczas jeszcze nie istnialo — jego inaugu-
racja nastgpila dopiero 12 lutego 1931 roku - dlatego tez o. Vittorio Facchi-
netti korzystal najpierw z autoryzowanego przez panstwo wloskie nadawcy
radiowego (I’Unione Radiofonica Italiana URI). Juz w listopadzie 1925 roku
Facchinetti na falach rozglosni w Mediolanie przeprowadzit cykl programéw
religijnych po$wieconych mysli franciszkanskiej, rozpoczynajac przygoto-
wania do jubileuszu 700-lecia $mierci $w. Franciszka z Asyzu. Programy te
kontynuowat pézniej w formie tzw. ilustracji do Ewangelii®®®. Najwieksze
sukcesy w dziedzinie kaznodziejstwa radiowego odnidst w latach 1931-1936.
Owocem jego kaznodziejskiej dziatalnosci radiowej byty Discorsi radiofonici
(10 toméw kazan niedzielnych, $wigtecznych i okoliczno$ciowych)®®. Naj-
wazniejsze z tych zbioréw kazan wydanych drukiem: La radio e l'apostolato
religioso (Milano 1930); Predicazione radiofonica (Brescia 1931); I van-
geli domenicali attraverso la radio (Brescia 1931); Le Beatitudini (Milano
1931); I Sacramenti (Milano 1932); Gesu nell’Evangelo (Milano 1932-1933)
oraz Prepariamoci all/Anno Santo (Milano 1933) cieszyly si¢ ogromnym
powodzeniem. O popularnosci radiowych emisji $wiadczyta takze liczna

3% Podkresla to C. Bonafoux-Verrax, Le Pére Lhande (1877-1957): pionnier de la prédication ra-
diophonique, ,Revue des Sciences Religieuses” 78 (2004) nr 3, s. 407, https://doi.org/10.3406/
rscir.2004.3731: ,Le P. Lhande de 1927 a 1934, date a laquelle il est obligé d’arréter ses radio-

-sermons, est le prédicateur le plus célébre de la radio”.
0% V. Facchinetti, La radio e l'apostolato religioso, Milano 1932, s. 3-10.
%1 1. Duchniewski, Facchinetti Camillo OFM, [w:] Encyklopedia katolicka, t. 5, op. cit., s. 9.
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korespondencja nadsytana do o. Vittorio, ktora zamieszczal réwniez w pub-
likowanych zbiorach kazan.
We Francji nadawanie regularnych programéw rozpoczeto juz w 1922 roku
z wiezy Eiffla w Paryzu. Oprdcz rozgloéni publicznych dziataly takze roz-
glosnie prywatne. Zanim podjeto regularne transmisje mszy $wietych®’?
istniaty rézne inne formy apostolatu. Juz w roku 1926 na falach Radio-
-Toulouse transmitowano kazania wyglaszane w tamtejszej katedrze. Jed-
nakze pierwszym, ktory szeroko zaslynatl z kazan radiowych, byl Pierre
Lhande. Urodzit si¢ on 9 lipca 1877 roku w Bayonne, w rodzinie baskijskiej.
Po ukonczeniu seminarium duchownego w Bayonne wstapil w 1900 roku
do Towarzystwa Jezusowego i po wieloletnich studiach zostat wyswiecony
na kaplana 28 sierpnia 1910 roku w Enghien, w Belgii. Przez kilka lat uczyt
w kolegiach jezuickich w okolicy Tuluzy, po czym w latach 1920-1924 wy-
kladal jezyk i literature baskijska w Instytucie Katolickim w Tuluzie. Jako
$wietny znawca jezyka baskijskiego opracowat stownik baskijsko-francuski
i francusko baskijski (Dictionnaire basque-frangais et frangais-basque). Pierw-
szy z zaplanowanych dziesieciu tomoéw ukazal sie w Paryzu w 1926 roku.
W latach 1924-1939 Lhande pracowal w Paryzu jako redaktor ,Etudes”,
jezuickiego przegladu katolickiego, wydawanego od 1856 roku. Zastynal
jednak z duszpasterstwa robotnikéw na przedmiesciach stolicy Francji®®?
oraz jako pionier kaznodziejstwa radiowego®**.
W 1927 roku, kiedy to - jak sam zauwazy! - ,radio wytanialo sie jesz-

»605

cze z poczwarki swoich pierwocin”*®, na antenie Radio-Paris wyglosit cykl

pierwszych radiowych kazan wielkopostnych. O ich popularnosci §wiadczy
natychmiastowy przedruk w czasopismie , La Semaine Religieuse de Paris”
wraz z listami nadsylanymi przez stuchaczy, a takze wydanie ich drukiem
w formie ksigzkowej pt. La lumiére du monde. Radio-Caréme (Paris 1927).

%02 ], Arbois, Radio-télévision pour le Christ, Paris 1963, s. 27.

W licznych artykutach publikowanych w , Etudes”, a nastepnie wydanych w trzech tomach
pt. Le Christ dans la banlieue (1927); Le Dieu qui bouge (1930) i La Croix sur les fortifs (1931),
uwrazliwial na kwesti¢ robotniczg i ukazywal, jak trudno jest zy¢ po chrzesécijansku na
opanowanych przez wrogich Ko$ciolowi ,,czerwonych przedmiesciach”.

04 . Moret, Le Pére Lhande, pionnier du Christ dans la banlieue et a la radio, Paris 1964,
s. 113-127.

P. Lhande, Przedmowa, [w:] C. Z. Malard, Bdg Zywy. Misterium radiowe o Mece Patiskiej,
Poznan 1939, s. 5.
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W zbiorze tym znajduja si¢ kazania wielkopostne i kazanie na uroczystos¢
Zmartwychwstania Panskiego. O naglacej potrzebie wydania tych teks-
tow $wiadczy fakt, ze Imprimatur i Nihil Obstat wydano w paryskiej kurii

jeszcze przed wygloszeniem ostatniego kazania®®®

. W przedmowie do tej
ksigzki Pierre Lhande dzielit si¢ swoim cennym doswiadczeniem z glosze-
nia kazan radiowych. Jego zdaniem, powinny one by¢ pewnego rodzaju
dyskursem skierowanym do bardzo zréznicowanego odbiorcy, o rozmaitej
mentalnosci, religijnosci, kulturze i statusie spofecznym. W kazaniach ra-
diowych wazng role odgrywa wyobraznia. Trzeba niejako widzie¢ stucha-
czy: mezczyzn i kobiety, osoby starsze i mlode, dzieci, chorych, przyjaciol,
obojetnych, przeciwnikéw, ignorantéw, madrych, wiesniakéw i wlascicieli
posiadiosci, mieszczan, a wiec audytorium bardzo zréznicowane i trudne
do ,nakarmienia” sfowem. Skuteczne kazanie musi wiec by¢ zywe, dosto-
sowane do odbiorcy, bardziej méwione niz deklamowane, emitowane w po-
rze sprzyjajacej intymnosci w miejscu zamieszkania®®’.

Kazania radiowe Lhande’a cieszyly si¢ ogromnym zainteresowaniem stu-
chaczy, o czym $§wiadczyly liczne nadsylane do niego listy nie tylko z réz-
nych francuskich miejscowosci, lecz takze z Anglii, Holandii i Hiszpanii.
Sa one interesujacym dokumentem, z ktérego dowiadujemy sie, jak wow-
czas widziano radio, zdolne polaczy¢ nadawce z calym swiatem dzieki po-
konaniu czasu i przestrzeni. W jednym z listow, ktére Lhande przytoczyt
na wstepie swej ksigzki, stuchaczka pochodzenia francusko-kanadyjskiego,
mieszkajaca w malej wiosce w Anglii, informowata o grupie szesnastu osob,
ktére gromadzity si¢ co niedziele przed odbiornikiem radiowym, aby wy-
stuchac jego kazania®®®.

Owoce swojej pracy jako kaznodziei radiowego Lhande wydal takze dru-
kiem w Paryzu. Obejmuja one lata 1927-1934, a lista tytulow jest imponuja-
ca: La lumiére du monde. Radio-Caréme (1927); L'Evangile par-dessus les toits.
Radio-Sermons 1927 (1928)°°%; Le Bon Pasteur. Radio-Caréme 1928 (1928);

M. Szczepaniak, Msza fonogeniczna. Pierwsza polska radiowa transmisja mszy swietej i to-
warzyszqgce jej okolicznosci, Poznan 2013, s. 223.

%07 P Lhande, La lumiére du monde. Radio-Caréme, Paris 1927, s. 8.

%08 Tdem, s. 73.

Recenzujac te ksigzke, ks. Antoni Sobczynski pisat na tamach ,,Przegladu Homiletyczne-
go” nr 3 (1928), s. 235: ,,Dobrze si¢ stalo, ze seria tych kazan, w liczbie 18, wygtoszonych
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Les pauvres dans I’Evangile. Radio-Sermons 1929 (1929); Les Béatitudes
(1929); De Bethléem au Golgotha. Radio-Sermons 1930 (1930); Le Pater (1930);
La France missionnaire (1931); L'Evangile de la douleur. Radio-Sermons 1932
(1932); Paraboles (1933); Carillon de féte (1933), LEvangile par-dessus les fron-
tiéres (1934) oraz Petites béatitudes pour jours d’épreuves (1934)°*°.

Z kaznodziejstwa radiowego w jego poczatkach zastyneli takze we Fran-
cji Louis Capéran®' oraz Louis Sorel, gloszacy konferencje niedzielne na
falach Radio-Toulouse. Natomiast na antenie wloskich rozgtosni na trwale
zagoscily radio-conversazioni religiose — religijne rozmowy radiowe, wygla-
szane miedzy innymi w Turynie przez ks. Giocondo Fino®?, we Florencji
przez ks. Emanuele Magriego® i w Triescie przez ks. Giuseppe Petazziego®*.

Pionierzy kaznodziejstwa radiowego musieli odpowiedzie¢ na wiele
kwestii zwigzanych z relacja kazan radiowych do obowigzku uczestnictwa
wiernych w liturgii mszy $wietej i wystuchania kazan we wlasnym koscie-
le parafialnym, nawet jesli bylyby one prostsze i mniej pociggajace. Przed
tatwym dyspensowaniem si¢ od udzialu w niedzielnej Eucharystii, odpra-
wianej w $wiatyni, w mocnych stowach przestrzegat stuchaczy swych ka-
zan radiowych o. Facchinetti: ,,Jesli kto$ chcialby zastapi¢ wyjasnieniem
Ewangelii ustyszanym w radiu wyklad katechizmu i homilie wystuchana
we wlasnym kosciele, powtarzam wyraznie i glosno, ze krétkie kazanie
radiofoniczne nie moze absolutnie zastapi¢ ceremonii niedzielnych, ktére

przed mikrofonem od Nowego Roku do Wielkanocy 1927 r., ukazala si¢ w druku. Jezyk
Zywy a potoczysty, styl prosty a podniosty, wyrazenia takie ludzkie i takie namaszczo-
ne, — wszystko to trafialo do rozsypanej rzeszy skupionych przy aparatach stuchaczow...
wszystko to trafia¢ bedzie do czytelnikéw, ktorzy si¢ zabiorg do uwaznego przeczytania
radio-kazan O. Lhandea”.

C. Bonafoux-Verrax, op. cit., s. 415-416.

Swe konferencje wydal w tomie: La Bonne Nouvelle: conférences religieuses a Radio-Toulouse,
Paris 1931.

G. Fino, Quando pits viva brillara la luce. Letture sopra i Vangeli concordati, Torino 1935.

E. Magri, Spiegazioni del Vangelo trasmesse dalia Radio Firenze, Firenze 1935.

G. Petazzi, Radio-Conversazioni Religiose, Trieste 1934. O sile oddzialywania konferencji
radiowych moze takze $wiadczy¢ fakt, ze w czasie II wojny $wiatowej Clive Staples Lewis,
brytyjski pisarz i teolog, wygtaszal w Radio BBC pogadanki radiowe na temat chrzescijan-
stwa i probleméw, z jakimi zmagali sie stuchacze. Pdzniej staly sie one podstawa ksigzki:
Chrzescijaristwo po prostu. Zob. T. Dzidek, Wielkie apologie chrzescijaristwa, Krakow 2021,
s. 183-196.
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odbywaja sie w parafiach”°'®. Takze o. Lhande podkreélal, ze wystuchanie
kazan radiowych nie zwalnia z uczestnictwa w liturgii Mszy swietej. Dru-
ga powazng kwestig dotyczacg radiowych transmisji nabozenstw i kazan
bylto zagadnienie nadawania przez t¢ sama stacje programéw o wydzwie-
ku niemoralnym, czy nawet propagujacych warto$ci antychrzescijaniskie®**.
Generalnie dominowalo jednak przeswiadczenie, ze radio jest cudownym
narzedziem do gloszenia Ewangelii, zwlaszcza dla 0séb chorych i przesla-

dowanych.

Stanowisko Stolicy Apostolskie;j
wobec transmisji radiowych nabozenstw

Stanowisko Ko$ciola wobec transmisji Mszy swietych w radiu i telewizji
ewoluowalo ,,od obaw do akceptacji”®"". Po pierwszych radiowych trans-
misjach nabozefistw Kongregacja Swietego Oficjum wypowiedziala sie ne-
gatywnie, stwierdzajac 26 stycznia 1927 roku, ze papiez Pius XI wyrazit
dezaprobate wobec tych dzialan, widzac w nich §mialy eksperyment i oba-
wiajac sie niebezpieczenstwa profanacji liturgii $wietej®'®. W miare uply-
wu czasu ewangelizacja za pomocg radia znajdywala jednak coraz wigcej
zwolennikéw. W wielu krajach prowadzono transmisje nabozenstw. W Sto-
licy Apostolskiej zaczeta takze stopniowo dojrzewaé mysl zatozenia Radia
Watykanskiego. Otworzyt je uroczyscie Pius XI w dziewiata rocznice swej
koronacji, 12 lutego 1931 roku. W swym przemdwieniu papiez nazywal ra-
dio ,,mira sane ope Marconiana” — ,,godnym podziwu i rozumnym dzietem
Marconiego”®"®. Radio Watykanskie stopniowo poszerzato swoj program nie
tylko o nabozenstwa i lektury duchowe, majac na uwadze przede wszystkim

15 V. Facchinetti, Gesu nell’Evangelo, t. 1, Milano 1930, s. 237.

M. Szczepaniak, op. cit., s. 215-219.

M. Lis, Transmisja niedzielnej Eucharystii w radiu i telewizji, [w:] Niedziela w spoteczen-
stwie pluralistycznym, red. E. Mateja, R. Pierskata, Opole 2001, s. 127.

M. Radej, ,Mira sane ope Marconiana”. Pierwsze radiowe transmisje mszy Swigtych, ,Kul-
tura - Media - Teologia” 2020 nr 43, s. 97-98, https://doi.org/10.21697/kmt.43.5.

M. Szczepaniak, op. cit., s. 233-236; W. Misztal, Bég odbiorcg przekazu medialnego: mass
media w Swietle pierwszego papieskiego oredzia radiowego z 1931 r., ,Kieleckie Studia Teo-
logiczne” 17 (2018), s. 133-154.
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chorych, lecz takze o informacje z dzialalnosci papieza, Stolicy Apostolskiej
i Kosciolow lokalnych oraz wiadomosci o charakterze religijno-spotecznym.

Przetomowym wydarzeniem, ktére zmienilo niechetng postawe papieza
Piusa XI1ijego otoczenia wobec transmisji Mszy $§wietych, byl 31 Miedzyna-
rodowy Kongres Eucharystyczny w Irlandii, w dniach od 21 do 26 czerwca
1932 roku. W czasie jego trwania Ojciec Swiety nie tylko po raz pierwszy
wystuchal przez radio mszy $wigtej odprawianej na zakonczenie kongresu,
ale zwrdcil sie tez z przestaniem do jego uczestnikow. Bylo to ,wyraznym
symptomem nowego spojrzenia na wykorzystanie fal radiowych w dziele
ewangelizacji”®*°.

Wyrazna zmiana stanowiska wobec transmisji mszy $wietych nastapita
za pontyfikatu papieza Piusa XII, ktory czesto wygtaszal przemdwienia ra-
diowe. Zwiastunem tej daleko idgcej zmiany wobec wynalazku Marconiego
stal sie tez dekret Swietej Penitencjarii Apostolskiej z 15 czerwca 1939 roku,
pozwalajacy na przyjecie blogostawienstwa papieskiego Urbi et Orbi i uzy-
skanie zwigzanego z nim odpustu zupelnego za posrednictwem radia®*'.
Tym samym radiowe transmisje mszy przeszty dtuga droge: od pierwszych
zakazow: non expedire - nie wypada, a nawet uwazania je za naduzycie, az
po pelna akceptacje Kosciota, widzacego w tym cudownym wynalazku Mar-
coniego znakomite narzedzie ewangelizacyjne, za pomocg ktérego mozna
dotrzec z pociecha i umocnieniem w wierze do chorych, przesladowanych
i majacych trudnosci we wzieciu udzialu w Eucharystii®**.

Kosciot wspodlczesny jest zdania, ze przepowiadanie stowa Bozego
i prowadzenie dialogu ze §wiatem powinno si¢ tez dokonywac przed mi-
krofonem radiowym i kamerg telewizyjna. Z inicjatywy Soboru Waty-
kanskiego II ustanowiony zostal Swiatowy Dzieti Srodkéw Spolecznego
Przekazu, obchodzony co roku w trzecia niedziele wrzesnia. Z tej okazji pa-
pieze od 1967 roku publikuja specjalne oredzia, w ktorych poruszajg rézne
aspekty zwigzane z tematyka srodkéw masowego przekazu. Wystosowane
w 2021 roku oredzie papieza Franciszka bylo juz 55 takim dokumentem,
a hastem 55 Swiatowego Dnia Srodkéw Spotecznego Przekazu byty stowa:

620

M. Szczepaniak, op. cit., s. 238.

Penitencjaria Apostolska, Decretum de benedictione papali ope radiophonica accepta,
15.06.1939, [w:] ,,Acta Apostolicae Sedis” R. 31 (1939), s. 277; M. Szczepaniak, op. cit., s. 258.
F. Mugerli, Radio, [w:] Dizionario di omiletica, op. cit., s. 1314-1319; M. Radej, op. cit., s. 99.
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»«ChodZ i zobacz» (] 1, 46). Komunikowad, spotykajgc osoby, tam gdzie sq, i ta-
kie, jakie sg”. Dziennikarstwo, jako opowiadanie o rzeczywistosci, wymaga
zdolnosci pojscia tam, dokad nikt nie idzie, ciekawosci, otwartosci i pasji.
Taki profesjonalizm pozwala pozna¢ dramaty wojen, ludzi pozbawionych
lekarstw i opieki medycznej, czy tych, ktérzy ucierpieli na skutek pandemii
koronawirusa. Papiez Franciszek w swym oredziu z 2021 roku zwraca uwa-
ge takze na media spotecznosciowe. Podkreslajac ich dynamike, wskazu-
je na zagrozenia zwigzane z brakiem mozliwos$ci weryfikacji podawanych
przez nie informacji, czy tez z rozmaitymi manipulacjami. W oredziu na
55 Swiatowy Dzien Srodkéw Spolecznego Przekazu Ojciec Swiety przypo-
mina, ze Dobra Nowina Ewangelii rozpowszechnila si¢ na caltym $wiecie
dzigki spotkaniom czlowieka z czlowiekiem, serca z sercem. Wskazuje, ze
wszystkie narzedzia przekazu sg wazne, ale nic nie zastagpi zywego $wiade-
ctwa wiary, nadziei i milodci. ,,Ewangelia wydarza si¢ na nowo dzisiaj, za
kazdym razem, gdy otrzymujemy jasne swiadectwo oséb, ktdrych zycie zo-
stalo zmienione przez spotkanie z Jezusem. Od ponad dwdch tysiecy lat to
tancuch spotkan przekazuje urok przygody chrzedcijaniskiej. Wyzwaniem,
przed ktorym wszyscy stoimy, jest zatem komunikowanie, spotykajac oso-
by, tam gdzie s3, i takie, jakie s3” — stwierdza papiez®?’.

Na potrzebe obecnosci Kosciota w srodkach spotecznego przekazu wska-
zywal wielokrotnie papiez Jan Pawetl II. Papiez z Polski wyrazal zgode na
transmisje¢ uroczystosci, udzielat wywiadow, zabieral glos w ONZ i innych
$wiatowych organizacjach. Jego zdaniem, §wiat srodkéw przekazu jest — jak
podkreslal w encyklice Redemptoris missio, 37 — ,,pierwszym areopagiem
wspolczesnym”, na ktérym Kosciét powinien - jak $w. Pawel na areopagu
atenskim - glosi¢ Ewangelie. I dalej stwierdza papiez: ,,Areopag ten zostal,
by¢ moze, nieco zaniedbany. Na ogdt uprzywilejowane bywajg inne narze-
dzia ewangelicznego przepowiadania i formacji, podczas gdy srodki spo-
tecznego przekazu pozostawia si¢ inicjatywie jednostek czy malych grup,
a do programu duszpasterskiego wchodzg one tylko drugorzednie, a prze-
ciez $rodki spolecznego przekazu osiggnety takie znaczenie, ze dla wielu sg

23 Zob. Papiez Franciszek, Oredzie na 55 Swiatowy Dzieft Srodkéw Spotecznego Przekazu,

http://www.vatican.va/content/francesco/it/messages/communications/documents/papa-
-francesco_20210123_ messaggio-comunicazioni-sociali.html [26.01.2021].
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gtéwnym narzedziem informacyjnym i formacyjnym, przewodnikiem i na-
tchnieniem w zachowaniach indywidualnych, rodzinnych i spotecznych”.

Z kolei w swoim liscie apostolskim o $wietowaniu niedzieli Dies Do-
mini, 54, Jan Pawel II podkreslal, iz dzigki transmisji istnieje jaka$ realna
taczno$¢ wiernych korzystajacych z radiowej transmisji ze wspoélnota cele-
brujaca wokdt eucharystycznego oltarza, jednakze nie zwalnia to z uczest-
nictwa tych, ktérzy moga pdjs¢ do swiatyni. Wyczerpujace wyjasnienie,
dlaczego przy telewizorze lub radiu nie mozna spelni¢ niedzielnego obo-
wigzku, przedstawit papiez Benedykt XVI w adhortacji apostolskiej Sacra-
mentum caritatis, 57:

Ktokolwiek korzysta z takiej transmisji, powinien wiedzie¢, ze w normal-
nych warunkach nie spelnia $wigtecznego obowigzku. Jezyk obrazu bowiem
przedstawia rzeczywistos¢, ale jej samej nie uobecnia. Jesli jest bardzo godne
pochwaly to, ze starsi i chorzy uczestnicza w §wiatecznej Mszy §w. transmito-
wanej przez radio czy telewizje, to nie mozna jednak tego powiedzie¢ o kims,
kto ze wzgledu na te transmisje chciatby si¢ zwolni¢ z p6jécia do kosciota oraz
uczestnictwa w celebracji eucharystycznej zywego Ko$ciota.

Wysokiej warto$ci srodkéw masowego przekazu dla zycia Kosciota
dowiodla dodatkowo pandemia koronawirusa, ktéra ogarneta caty swiat
w marcu 2020 roku i doprowadzila do powszechnej izolacji spoleczne;j.
Przeciwdzialajac chorobie COVID-19, wywolanej przez ten patogen, wladze
poszczegdlnych krajow zamykaly granice i domagaly sie od mieszkancéw
pozostania w domu. Aby nie doprowadzi¢ do zakazenia duzych skupisk
ludzkich, Ko$ciot podjal transmisje mszy swietych za posrednictwem ra-
dia, telewizji i Internetu. W ten bezpieczny sposdb starano si¢ przez wiele
miesiecy dotrze¢ z postuga gloszenia Ewangelii do wszystkich wiernych.
Tym samym zniknety obawy, jakie wobec tej formy komunikacji posred-
niej wysuwane byty od chwili jej wynalezienia®**. Jeszcze bardziej uswia-
domiono sobie, jak wielkim dobrodziejstwem sg te narzedzia elektroniczne
dla ewangelizacji.

¢2¢ M. Radej, op. cit., s. 89.
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Kaznodziejstwo w Stanach Zjednoczonych Ameryki

W XIX wieku w Stanach Zjednoczonych Ameryki Pétnocnej panowata at-
mosfera przychylna religii chrzescijanskiej, z wyjatkiem Kosciota rzymsko-
katolickiego. Chociaz konstytucja USA przyznala mu prawo swobodnego
rozwoju, nie mogta zmienic faktu, ze w spoleczenstwie amerykanskim gle-
boko tkwily brytyjskie uprzedzenia wobec ,,papizmu”. Katolicyzm byl religia
mniejszosci etnicznych, przede wszystkim Irlandczykéw i Niemcow, a od
drugiej potowy XIX stulecia takze Polakéw i Wlochéw. Fakt ten potego-
wal izolacje katolikéw, dodajac do bariery religii bariere obyczajow i uczué¢
narodowych obcych na gruncie amerykanskim, a w przypadku wszystkich
grup narodowosciowych procz Irlandczykéw jeszcze bariere jezykowg®>.

Z powodu braku kosciotéw ksieza nauczali w domach, hotelach, a na-
wet w barach i pod gotym niebem. W korespondencji osiemnastowieczne;j
znalez¢ mozna wzmianki o kazaniach i katechezach nalezacych do kano-
nu $wietowania niedzieli. Pierwszy synod pod przewodnictwem wybitne-
go biskupa Baltimore, Johna Carrolla (1735-1815), nakazal w 1791 roku, by
kazania byly gltoszone w celu zachecania ludzi do prowadzenia zycia god-
nego chrzescijanina. Synod byl jednak swiadom, ze niewielu ksig¢zy jest do-
statecznie wyksztalconych, by spetni¢ wymagania konieczne do gloszenia
stowa Bozego. Chcac temu zaradzi¢, wspomniany John Carroll, ktory byt
pierwszym biskupem i arcybiskupem katolickim w USA, zalozyl katolicki
uniwersytet, stynny dzisiaj Georgetown University.

Od roku 1820 nasility si¢ nastroje antykatolickie w spoleczenstwie ame-
rykanskim. W 1827 roku okolo trzydziestu periodykéw protestanckich, in-
spirowanych gléwnie przez baptystéw, zaczelo pigtnowac ,,papizm” jako
niemoralny, bluznierczy, okrutny i antychrzescijanski. W 1830 roku zatlo-
zono w Nowym Jorku dziennik ,,The Protestant”, ktérego jedynym celem
byta walka z katolicyzmem. W tym samym celu powolano Stowarzyszenie
Protestanckie (Protestant Association), ktdre staralo sie szerzy¢ propagande
antykatolicka, organizujgc serie wykladéw, wiece, dysputy publiczne, wy-
sylajac listy do gazet. Ta kampania oszczerstw prowadzita do napadéw na

2% L.J. Rogier, G. de Bertier de Sauvigny, ]. Hajjar, op. cit., s. 243-244.
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klasztory i ko$cioty, ktore konczyly sie czesto krwawymi starciami. Ruchy
natywistyczne w USA sprawily, ze w szkotach publicznych zmuszano katolic-
kie dzieci do postugiwania si¢ Biblig protestanckg, a nawet podrecznikami

obrazajacymi ich wiare. Dlatego tez w poszczegolnych diecezjach zaczeto

tworzy¢ sie¢ szkot katolickich®®, W odpowiedzi na propagande antykatolicka

powstato tez pierwsze czasopismo katolickie ,, The Catholic Miscellany”®%".
Powolal je do zycia w 1822 roku biskup John England (1786-1842).

W wiekszosci parafii amerykanskich odbywaly sie corocznie lub co dwa
lata misje parafialne oparte na systemie europejskim. Wspoélnoty religijne
i niektore diecezje powolywaly grupy wedrownych kaznodziejéw prowa-
dzacych misje parafialne. Trwaty one od 2 do 4 tygodni. Kazda grupa miata
swoj wlasny system misyjny, ale ich cechg wspolng byly kazania poranne
i wieczorne. Niektdrzy stosowali system dwdoch ambon, z ktérych jeden
misjonarz zadawal pytania, a drugi mu odpowiadal. Tematyka kazan byta
podstawowa: zbawienie, spowiedz, Komunia Swie;ta, msza $wieta, cztery
rzeczy ostateczne, czyli §mier¢, sad, pieklo i niebo. Podczas wszystkich mi-
sji organizowane byly specjalne sesje dla niekatolikow, ktérych zapraszano
do uczestnictwa w nich w celu poznania nauki Kosciota.

Stalg tradycja amerykanskiego zycia parafialnego staly sie cykle kazan
podczas Wielkiego Postu, cotygodniowe $wiete godziny i okazjonalne no-
wenny, polaczone zawsze z kazaniem. W duzych miastach ttumy uczestni-
czyly w nieustajacych nowennach oraz nabozenstwach modlitewnych ku
czci konkretnych swietych. W XX wieku wraz ze wzrostem ruchu rekolek-
cyjnego misje parafialne stracily nieco na znaczeniu. Okolo potowy wieku
wlozono wiele wysitku, by ozywic¢ ruch misyjny, np. poprzez misje okregowe.

Powszechne w Stanach Zjednoczonych stalo si¢ nauczanie przez radio
i telewizje. Narodowa Rada Katolikow sponsoruje The Catholic Hour (Go-
dzine katolickg), program, ktéry nadawany jest cotygodniowo na calym
obszarze Stanéw Zjednoczonych. Takze liczne diecezje i wspdlnoty reli-
gijne tworzg swoje wlasne, regularne programy radiowe i telewizyjne®*®.

626 Tbidem, s. 250-251.

Czasopismo to ukazuje si¢ do dzisiaj. Jest oficjalng gazeta diecezji Charleston. Zob. https://
themiscellany.org/ [02.09.2020].

P. F. Mulhern, Preaching in the U.S., [w:] New Catholic Encyclopedia, t. 11, Washington
1967, s. 689.
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Zostaly powotane do Zycia liczne ruchy wspierajace doskonalenie kazno-
dziejstwa. Wsrdd nich godny podkreslenia jest Preachers Institute (Instytut
Kaznodziejow), czyli szkota ksztalcaca kaznodziejow, powstata przy Catho-
lic University of America w Waszyngtonie w 1932 roku. Inna organizacja
to Catholic Homiletic Society (Katolickie Stowarzyszenie Homiletyczne), za-
tozone w 1958 roku. Jego aktywnymi cztonkami sg ksieza. Wielu z nich to
profesorowie homiletyki, ktérzy wspomagaja duchownych we wszystkich
dziedzinach duszpasterstwa, w celu jak najbardziej efektywnego gloszenia
stowa Bozego®*’. W roku 1972 Jan Burke zalozyt w Waszyngtonie Instytut
Stowa Bozego, ktorego celem jest praca nad podniesieniem efektywnosci
kaznodziejstwa i glebszym zwigzaniem go z Pismem Swietym. Instytut ten
zorganizowal w tym samym roku we wrze$niu pierwszy ogoélnokrajowy
kongres Stowa Bozego w Stanach Zjednoczonych®*.

Jedna z najstynniejszych postaci medialnego $wiata religii pozostaje Mat-
ka Angelika (wlasciwie: Rita Antoinette Rizzo, 1923-2016). W 1981 roku
rozpoczeta nadawanie programu od kapitatu w wysokosci 200 $, wypozy-
czonego garazu oraz misyjnego nakazu od Archaniofa Gabriela. W ciggu
23 lat udalo jej sie zbudowa¢ imperium medialne, ktore, jesliby przeanali-
zowac biznes plan, skazane byto od poczatku na sromotng porazke. Stato
sie jednak zupelnie inaczej. Zalozona przez amerykanska klaryske Eternal
Word Television Network (Stacja Telewizyjna Wiecznego Stowa, EWTN) od-
bierana jest dzis przez ponad 75 miliondw rodzin na caltym §wiecie. Program
EWTN obejmuje codzienne msze §wiete, teologiczne talk shows, sztuki bi-
blijne, aktualne informacje z dziatalnosci Ojca Swietego i Stolicy Apostol-
skiej, a takze kreskowki o zyciorysach swietych. Oprocz Mother Angelica Live
wielkim zainteresowaniem cieszyl si¢ apologetyczny program The Journey
Home (Podréz do domuy), w ktérym byli protestanci, prawostawni, wyznawcy
religii Wschodu i islamu, a takze atei$ci opowiadali z wielkim przejeciem,
a nawet ze }zami w oczach, o swoim nawrdceniu i przejsciu na katolicyzm.
EWTN jest konserwatywnym nadawcg, podkreslajacym na kazdym kroku
bezwarunkowa akceptacje nauczania papieskiego. Na stronach interneto-
wych stacji znajduje sie najwigkszy na §wiecie wirtualny zbiér dokumentow

2% Ibidem.
%% W. A. Hinnebusch, op. cit., s. 263.
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rzymskokatolickich. Raméwka EWTN w 70% wypelniana jest przez pro-
dukcje wlasng. Programy nadawane sa do ponad 40 krajéw w jezyku an-
gielskim oraz hiszpanskim przez pie¢ satelitow oraz naziemne polaczenia
kablowe. Dziatalno$¢ Matki Angeliki objeta niemal wszystkie obszary me-
diow. W stacji pracuja franciszkanie oraz ksi¢za diecezjalni, oddelegowani
do pracy w telewizji przez swoich biskupéw. EWTN utrzymuje etatowego
teologa, ktory sprawdza, czy prezentowane programy spetniaja wymogi or-
todoksji rzymskokatolickiej. Doceniajgc zastugi Matki Angeliki, papiez Be-
nedykt XVI nagrodzit ja w 2009 roku medalem Pro Ecclesia et Pontifice®>'.

Biskup Fulton John Sheen

Tendencje obecne w dwudziestowiecznym kaznodziejstwie amerykanskim
s szczegolnie widoczne w dziatalnosci biskupa Fultona Johna Sheena
(1895-1979). Juz w szkole $redniej w Saint Viator College w Bourbonnais,
w stanie Illinois, ujawnil si¢ jego talent oratorski. W 1917 roku wstapit
do seminarium duchownego w Saint Paul w Minnesocie, ktére ukonczyt
$wieceniami kaptanskimi 20 wrzesnia 1919 roku. Po uzyskaniu licencjatu
z teologii oraz bakalaureatu z prawa kanonicznego Fulton Sheen kontynu-
owal swoje studia w Louvain, gdzie uzyskal doktorat z filozofii, otrzymu-
jac w 1925 roku za swoja prace naukowa God and Intelligence in Modern
Philosophy (Bdg i rozum w filozofii nowozytnej) prestizowy tytul Agrégé
en philosophie. Sheen byl pierwszym Amerykaninem, ktéry zdobyt ty-
tul agrégé en philosophie Uniwersytetu Lowanskiego. Dalsze jego studia
na paryskiej Sorbonie i w rzymskim Collegium Angelicum zaowocowaly
doktoratem z teologii w 1924 roku. Jako mlody kaptan Fulton John Sheen
glosit przez pewien czas stowo Boze w Anglii, po czym w 1926 roku po-
wrdcit do swojej rodzimej diecezji. Pelnil tam najpierw przez 8 miesiecy
obowiazki wikariusza w kos$ciele $w. Patryka w Peorii, po czym poswiecil
sie pracy naukowej. W latach 1926-1950 wyktadat teologie oraz filozofie
religii w Catholic University of America w Waszyngtonie. W 1950 roku
Fulton John Sheen zostal mianowany dyrektorem generalnym Papieskiego

631

Zob. A. Christine, Pytania najwazniejsze. Matka Angelica odpowiada, Poznan 2005.
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Dzieta Rozkrzewiania Wiary w Stanach Zjednoczonych Ameryki Péinoc-
nej (Society for the Propagation of the Faith), z siedziba w Nowym Jorku.
Odkryt wtedy misyjne korzenie Zywego R6zanca.

Swoja kariere kaznodziei radiowego Sheen rozpoczal w 1930 roku w co-
tygodniowym programie radiowym zatytutowanym The Catholic Hour
(Godzina katolicka). Wielka stawe przyniosty mu takze kazania gloszone
w katedrze $w. Patryka w Nowym Jorku. Wiele z tych przeméwien zosta-
to péiniej wydanych drukiem. W czerwcu 1951 roku w bazylice $§w. Jana
w Rzymie Sheen przyjal sakre biskupi, zostajac biskupem pomocniczym
archidiecezji nowojorskiej. Jesienig tego samego roku rozpoczal program
telewizyjny w sieci NBC pt. Life is worth living (Zycie jest warte przezycia).
Audycja ta uczynita go znanym na calym swiecie. Kazdego tygodnia ogla

dalo go ponad 30 mln telewidzdéw.

Z biegiem lat Sheen zdobywat coraz liczniejsze wyrdznienia w formie
nagrdd i stopni honorowych. W 1952 roku otrzymat nagrode Emmy, rodzaj
telewizyjnego Oscara. W latach 1951-1957 osiagnal szczyty popularnosci
w $wiecie angielskojezycznym. Jego biuro w Nowym Jorku otrzymywato
codziennie ponad 10 tysiecy listow, a jego artykuly byly publikowane kaz-
dego tygodnia w prasie katolickiej, w rubryce God love you (Bog kocha cig)
i w prasie §wieckiej, w dziale Bishop Sheen speaks (Biskup Sheen méwi).

»Powiedzial mi kiedy$ — wspomina jego przyjaciel John Tracy Ellis - iz
$wiadomie porzucit zycie naukowe na rzecz kaznodziejstwa, gdyz niemozli-
we byto dlan polaczenie tych dwdch dziedzin. Okazalo sie, ze byta to madra
decyzja, gdyz Sheen bez watpienia posiadal niezwykle uzdolnienia do pub-
licznego przemawiania, czego dowdd stanowily tysieczne rzesze stuchaczy.
W okresie jego najwiekszej popularnosci dostfownie niemal miliony zwa-
ty go blogostawionym za inspiracje religijna, za rozpalanie nowej nadziei
i duchowe ubogacenie, jakie wnosil w ich zycie”**%

Przed II Soborem Watykanskim, w czasie jego trwania i po nim Sheen
byt cztonkiem réznych komisji przedprzygotowawczych, przygotowawczych
i soborowych. Sposréd biskupéw amerykanskich wnidst on najwiekszy
wktad w prace tych komisji. W dowdd uznania papiez Pawet VI mianowat
go czlonkiem pierwszego posoborowego Synodu Biskupoéw. W 1966 roku

32 1.T. Ellis, Sheen, Fulton J., [w:] New Catholic Encyclopedia, t. 18, Washington 1989, s. 475.
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pasterskiej pieczy biskupa Sheena powierzono diecezj¢ Rochester. Byt tylko
trzy lata jej ordynariuszem. W pazdzierniku 1969 roku, sktadajac rezygnacje
z rzadow w tej diecezji, zartowal, iz czyni to nie tyle z powodu ukonczenia
75 roku zycia, ile z powodu radosci, jaka napawa go zloty jubileusz kaptan-
stwa. Doceniajac jego zastugi, papiez mianowat go wéwczas arcybiskupem
tytularnym Newport. Prawie do samej $mierci Sheen byt aktywnym kon-
ferencjonista, osobowoscig telewizyjna i cenionym rekolekcjonistg. Zmart
w wieku 84 lat, 9 grudnia 1979 roku, w Nowym Jorku. Wielka rados$¢ na
dwa miesigce przed $miercig sprawilo Sheenowi spotkanie z papiezem Ja-
nem Pawlem II w czasie jego pierwszej pielgrzymki do Stanéw Zjednoczo-
nych. Ojciec Swiety, witajac w katedrze nowojorskiej stynnego kaznodzieje
radiowego i telewizyjnego, pogratulowal mu dzieta oratorskiego i podzie-
kowat za wiernos¢ oraz oddanie Kosciotowi®*.

Kaznodziejstwo Sheena ksztaltowalo si¢ w duzej mierze pod wplywem
ulubionego pisarza angielskiego Gilberta K. Chestertona (1874-1936). Na-
sladujac go, biskup Rochester uzywal w kazdej swej mowie stylu kontra-
stowego, tworzac niekiedy owa atmosfere sensacji, w pozytywnym sensie
tego stowa, ktéra charakteryzuje cala jego tworczo$¢ kaznodziejska i litera-
cka. Od swego wielkiego admiratora zapozyczyt polemiczny temperament,
blyskotliwy dowcip, operowanie paradoksem, postugiwanie sie formami
groteskowo-fantastycznymi, ironia i satyra. W swoich konferencjach po-
trafit si¢ Smia¢ sam z siebie. Opowiadal, jak to pewnego razu przyjechat
do jakiego$ miasta, gdzie miat zanocowa¢ w hotelu. Poniewaz znat tylko
nazwe hotelu, a nie wiedzial przy jakiej znajduje si¢ on ulicy, zapytal prze-
chodzacego chlopca o wskazanie adresu. Ten, zainteresowany dziwnym
przechodniem, spytal go, kim jest. Sheen odrzekl, Ze jest biskupem. Ale ta
odpowiedz nic nie méwita mlodziencowi. Wobec tego kaznodzieja zaczal
mu wyjasniaé: — ,No, wiesz, biskup to jest taki przewodnik ludzi do nie-
ba”. Chlopak szybko przerwal mu w stowach: ,,Chcesz by¢ przewodnikiem
ludzi do nieba, a do hotelu trafi¢ nie umiesz? Kiepski z ciebie przewodnik”.

Tworczos¢ Sheena mozna podzieli¢ na trzy okresy: w pierwszym prze-
wage mialo jego przygotowanie filozoficzne; w drugim akcentowat bardziej

3% 1. Parowicz, Arcybiskup Fulton J. Sheen - mikrofon Boga i ciato medialne, ,Studia Kulturo-

znawcze” 2018 nr 1, s. 175-196.
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aspekt psychologiczny probleméw ludzkich i wreszcie w trzecim okresie
przewage miata tematyka biblijna. Juz od lat trzydziestych XX wieku w swo-
ich pogadankach radiowych Sheen omawial kwestie istotne dla katolicy-
zmu i protestantyzmu. W jego kazaniach i przemdéwieniach znalazta odbicie
nie tylko problematyka dogmatyczna, moralna i liturgiczna. Widoczne s3
w nich takze rozwazania filozoficzne, psychologiczne, socjologiczne, wresz-
cie - znajduje swe odbicie literatura pigkna. Sheen glosit rowniez wymow-
ne i poruszajace przemowienia dotyczace aktualnych problemoéw $wiata,
m.in. ukazujac zagrozenie ze strony komunizmu. Poruszat tez problemy
sprawiedliwosci, wolnosci, mitosci, pracy, modlitwy, cierpienia, malzen-
stwa, namietnosci, kultury, przestepstw mltodziezy i tym podobne. W swej
tworczos$ci Sheen glosil potrzebe optymizmu moralnego i afirmacji zycia.

Piekny, zywy i pogladowy styl pogadanek Sheena oraz humor, ktéry
mu zawsze towarzyszyl przed mikrofonami radiowymi i kamerami telewi-
zyjnymi, wywolywaly zywe zainteresowanie u wszystkich stuchaczy. Jego
metoda gloszenia byla raczej prosta, ale przy tym réwniez skuteczna. Byt
przekonany, ze audytorium przez pierwsze 5 minut jest zbyt rozproszone,
by przyja¢ glebokie przestanie. Dlatego tez zawsze rozpoczynal kazanie
od kroétkiego dowcipnego opowiadania lub epizodu, ktéry mégt wszyst-
kich zainteresowa¢. Dopiero po takim wstepie przechodzil do istoty swe-
go przemowienia. Nie byl nigdy rozwlekly. Jego wystapienia zasadniczo
nie przekraczaly 30 minut, z wyjatkiem jakichs$ szczegélnych okazji. Taka
byta trzygodzinna konferencja w Wielki Pigtek. Na czolo bowiem postan-
nictwa kaznodziejskiego Sheena wysuwal sie dramat zycia historycznego
Jezusa jako Zbawiciela $wiata i tajemnica Jego krzyza. Gloszenie radosne;j
nowiny zbawienia ludzkosci przez Chrystusa na krzyzu uwazal biskup za
najistotniejsza prawde ewangeliczng dla wspolczesnego $wiata, totez swe
przeméwienia o historycznym Jezusie kontynuowat on z roku na rok do
swych stuchaczy przez radio i telewizje amerykanska®**.

Publikacje autorstwa Sheena przekraczaja liczbe 70 tytulow. W wigkszo-
$ci to wiatowe bestsellery. W tej spusciznie dominuja zbiory kazan. Biskup

34 K. Panus$, Arcybiskup Fulton John Sheen (1895-1979). Mistrz kaznodzie