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Wstep

Doniostym wydarzeniem teologicznego rynku wydawniczego
w 2007 roku byta publikacja ksiazki papieza Benedykta XVI
Jezus z Nazaretu. Liczne jej przekltady, w tym takze na jezyk
polski, wskazuja aktualnos$¢ i wyjatkowos¢ omawianej w niej
problematyki. W kontekscie wielu palacych probleméw wspot-
czesnego chrzedcijanstwa papiez podejmuje decyzje napisania
dzieta o Jezusie — zalozycielu chrzescijanstwa, ktorego postac
usitowano w historii wielokrotnie podwazaé, odmawiajac mu za-
réwno historycznego istnienia, jak i boskiej godnosci. Ostatnim
przyktadem takiej kontestacji jest chocby szeroko reklamowana
ksigzka Dana Browna Kod Leonarda da Vinci. Wydaje sie, ze
wybOr tematu ksiazki nie jest przypadkowy. Benedykt X VI chce
ponownie przywotac kluczowa dla chrzescijanstwa postac Jezu-
sa Chrystusa, Bozego Syna, stana¢ w obronie chrzescijanskiej
wiary, stanac¢ po stronie obiektywnej Bozej prawdy objawionej
w Chrystusie, a tym samym odcia¢ si¢ od wszelkiego rodzaju
idei relatywizmu i subiektywizmu, ktdre zdaja si¢ dotykac takze
wspoOlczesnie wyznawcdw Jezusa. Jako motyw napisania ksiazki
papiez podaje takze swdj osobisty powdd, tj. ,,dluga wewnetrzng
droge, jaka przeszedt przez zycie: jako czlowiek, chrzescijanin,
kaptan, kardynat i wreszcie papiez, by pod wieczOr swojego zy-
cia powrdci¢ do tematu najwazniejszego — poprzez Czlowieka
Jezusa objawi¢ Boga, a w Bogu — objawi¢ czlowieka.

Benedykt X VI pragnie ukazac Jezusa, ktory nie tyle jawi
sie jako reformator 6wczesnego judaizmu i antyrzymski przy-
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wodca religijny, ale ukazuje si¢ jako postac, ktora wkracza
w realng historie cztowieka ,,z perspektywy Jego wspolnoty
z Ojcem, stanowigcej wlasciwe centrum osobowosci Jezusa,
bez ktorej niczego nie da si¢ zrozumiec” (z przedmowy do
ksigzki). Ksigzka przedstawia posta¢ i nauke Jezusa od chrztu
w Jordanie, poprzez kuszenie, wybdr apostotow, kazanie na
Gorze, Modlitwe Panska, az do Przemienienia na Gérze Tabor.
Papiez wskazuje, ze to Przemienienie jest punktem zwrotnym,
ktore sprawia, ze Jezus objawia sie jako Swiatlos¢ ze Swiatto-
Sci dzieki szczegdlnej jednosci z Ojcem. Wskazuje ono takze
na ludzka przysztosé jako istot niebianskich w promieniach
tegoz samego Swiatla, tj. w zmartwychwstaniu. Waznos$¢ tego
motywu jako istotnego klucza w zrozumieniu historii Jezusa
zdaje si¢ sugerowaé motyw z oktadki polskiego wydania ksiaz-
ki, ktory przedstawia przemienionego Jezusa w towarzystwie
prorokoéw Mojzesza i Eliasza oraz zdumionych tym faktem
uczniéw Jezusa: Piotra, Jakuba i Jana.

Poszukujac odpowiedzi na pytanie o kluczowy motyw napi-
sania ksigzki o Jezusie, nalezy zauwazy¢, ze papiez pragnie wyjs¢
naprzeciw sytuacji wspotczesnego cztowieka, ktory usitujac od-
nalez¢ warto$¢ i sens swojego zycia poza Bogiem, ostatecznie
jest coraz bardziej niepewny i zagubiony. Benedykt X VI pragnie
poprzez swoje osobiste §wiadectwo wiary w Nazarejczyka po-
moc w odkryciu i poznaniu prawdziwego Jezusa, nie tylko ,,tego
historycznego”, ale przede wszystkim ,,Chrystusa wiary” — Syna
Bozego, ktory chce wejs¢ w zycie konkretnego cztowieka, na-
wiaza¢ z nim wewnetrzng tacznos¢ i nadac jego zyciu wiasciwy
sens. Papiez nie tyle zacheca do ,,studiowania Jezusa”, ale do
wewnetrznej przyjazni, ktora jest owocem pelnego poznaniaiin-
spiracja do nowej jakosci zycia. Benedykt X VI chce powiedzie¢
wspOlczesnemu cztowiekowi, ze kto wprowadza Jezusa do swojego
Zycia, nic nie traci z tego, co czyni go wielkim i wolnym. Wiez z
Bogiem — w przekonaniu papieza — otwiera przed cztowiekiem
nowe mozliwosci rozwoju i prawdziwego doswiadczenia tego,
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co stanowi prawdziwa warto$C. Jezus jest Bogiem, ,,ktory jest”
jedyny niepowtarzalny, jednoczesnie bliski Bogu Ojcu i bliski
cztowiekowi. Jezus jest Bogiem Emanuelem, Bogiem znamiidla
nas. Pragnieniem papieza jest, aby wspotczesny cztowiek odkryt
tajemnice Emanuela, a takze potrzebe przebywania z Bogiem.

W odpowiedzi na te oczekiwania Benedykta X VI radomski
oddziat Polskiego Towarzystwa Teologicznego zorganizowat
konferencje naukowa nt. teologicznych tresci ksiazki Jezus
z Nazaretu. W programie konferencji przygotowanej przez wy-
ktadowcow Instytutu Teologicznego Uniwersytetu Kardynata
Stefana Wyszynskiego w Radomiu podjeto kwestie okreslenia
horyzontéw programu teologicznego w pontyfikacie Benedykta
XVI, nastepnie problem nowej egzegezy, zagadnienie specyfiki
nauki o Jezusie, a takze wskazano na inspiracje homiletyczne,
liturgiczne oraz pastoralno-kulturowe bedace owocem lektury
ksigzki Josepha Ratzingera.

Konferencja naukowa odbyta si¢ 3 grudnia 2008 roku
w Radomiu w gmachu Wyzszego Seminarium Duchownego
Diecezji Radomskiej, gdzie swoja siedzibe ma takze Instytut
Teologiczny Uniwersytetu Kardynata Stefana Wyszynskiego,
wspotorganizator konferencji.

W tym miejscu pragniemy serdecznie podzigkowaé wszystkim
prelegentom radomskiej konferencji, a w szczegolny sposdb
prezesowi Polskiego Towarzystwa Teologicznego w Krakowie ks.
prof. dr. hab. Kazimierzowi Panusiowi, za trud przygotowania
referatow i ich kompetentnej prezentacji. Stowa podzigkowania
kierujemy tez pod adresem Wydawnictwa UNUM Polskiego
Towarzystwa Teologicznego za podjecie owocnej wspOtpra-
cy i zyczliwej pomocy w wydaniu tej publikacji, a Ministrowi
Nauki i Szkolnictwa Wyzszego za dofinansowanie konferen-
cji naukowej, w tym wydania materialéw pokonferencyjnych.

Wszystkim czytelnikom tego opracowania zyczymy owocnej
lektury, duchowego i intelektualnego wzrostu w zblizaniu sie
do wielkiej tajemnicy Jezusa z Nazaretu. Niech to wyjatkowe
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Swiadectwo Benedykta XVI o jedynym Synu zyjacego Boga,
Synu Czlowieczym wskazuje droge i miare, wedtug ktorej zo-
stanie kiedy$ osadzone nasze zycie.

ks. Dariusz Skrok, ks. Daniel Swend
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Pontyfikat Benedykta XVI jako horyzont
programu teologicznego

We Wprowadzeniu do Katechizmu Kosciota Katolickiego kard.
Joseph Ratzinger napisat (1993): ,,Niektore ksiazki religijne
nie maja juz odwagi powiedzie¢: «Chrystus zmartwychwstah»
(Christus ist auferstanden), a jedynie méwia: gmina do§wiadczy-
ta Chrystusa jako zmartwychwstatego. Pytanie o prawdziwos¢
tego dosSwiadczenia pozostaje otwarte. Z tak wybujatym ekle-
zjocentryzmem popada si¢ w gruncie rzeczy w schemat myslowy
niemieckiego idealizmu: wszystko dzieje si¢ juz tylko w Swia-
domoéci, w tym wypadku — w Swiadomosci KoSciota (Kosciot
wierzy, uroczyscie obchodzi itd.). Katechizm chciatby i chce,
wbrew temu, otwarcie powiedzie¢: Chrystus Zmartwychwstat!”!.

Te stowa najlepiej oddaja klimat powstania ksiazki Josepha
Ratzingera — Benedykta X VI pt. Jezus z Nazaretu (Wydawnic-
two M, Krakéw 2007). W przedmowie autor pisze, ze ,,Ksiaz-
ka o Jezusie, ktorej czeS¢ pierwsza chce teraz oddac w rece
czytelnikow, jest owocem mojej dlugiej wewngtrznej drogi™

Jaka droge odbyt Joseph Ratzinger — obecny Ojciec Swiety
Benedykt XVI? ,,W czasach mej mtodosci —w latach trzydzie-
stych i czterdziestych — istniala cata seria budzacych zachwyt

' J. Ratzinger, Wprowadzenie do Katechizmu KoSciota Katolickiego,
tt. P. Pachciarek, Warszawa 1994, s. 19.

2 J. Ratzinger — Benedykt X VI, Jezus z Nazaretu, tt. W. Szymona, Kra-
kow 2007, s. 5.
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dzietl o Jezusie takich autoréw jak Karl Adam, Romano Gu-
ardini, Franz Michel Willam, Giovanni Papini i Jean Daniel
Rops — zeby wymieni¢ tylko kilka nazwisk. Wszystkie one
ukazywaly tworzony na podstawie Ewangelii obraz Jezusa
Chrystusa: Czlowieka zyjacego na ziemi, ktory jednak — bedac
w pehi czlowiekiem — jednocze$nie przynosil ludziom Boga,
z ktérym jako Syn stanowit jedno. W ten sposéb przez Czto-
wieka Jezusa stal sie widzialny Bég, a w Bogu — obraz auten-
tycznego cztowieka. Poczawszy od lat piecdziesiatych sytuacja
si¢ zmienita. Rysa dzielaca ,,historycznego Jezusa” od ,,Chry-
stusa wiary” stawata si¢ coraz glebsza i te dwie rzeczywistosci
coraz bardziej oddalaly sie od siebie. Co moze jednak znaczy¢
wiara w Jezusa Chrystusa, w Jezusa Syna Boga zywego, jezeli
Cztowiek Jezus zupelnie roznit sie od Tego, ktorego ukazuja
ewangelisci i na podstawie Ewangelii gtosi Kosciot?”3. Oto
zasadnicze pytanie ksiazki Jezus z Nazaretu. Ojciec Swiqty
Benedykt XVI z pokorg wyznaje, ze ksiazka Jezus z Nazaretu
»stanowi wynik mojego osobistego szukania «oblicza Pana»
(zob. Ps 27, 8)*. PodkreSla tez, ze podjal sie¢ proby ukazania
Jezusa Ewangelii jako autentycznego Jezusa, jako autentycz-
nej osoby historyczne;.

1. Pontyfikat Benedykta XVI w stuzbie prawdzie

,Chrystus nazwal si¢ prawda, a nie zwyczajem” (Dominus
noster Christus veritatem se, non consuetudinem cognominavi-
t)’. To sformutowanie Tertuliana Joseph Ratzinger uwaza ,,za
jedno z prawdziwie wielkich zdan w teologii Ojcéw KoSciota™.
Zdaniem Ratzingera to lapidarne zdanie stanowi istote walki

3 Tamze, s. 5.

4 Tamze, s. 14.

5 Tertulian, De virginibus velandis, 1, 1, [w:] Corpus Christianorum seu
nova Patrum collectio, 11, 1209.

¢ J. Ratzinger, Wprowadzenie w chrzescijaristwo, tt. Z. Wtodkowa, Kra-
kéw 2006, s. 142.
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pierwotnego Kosciota i zadanie, jakie nieustannie staje przed
Kosciotem Jezusa Chrystusa we wszystkich wiekach.

Na czym polega powaga tego sformutowania dotyczacego
prawdy? Ot6z wedtug Ratzingera odmienne losy mitu i Ewan-
gelii w starozytnym $wiecie, koniec mitu i zwyciestwo Ewangelii
nalezy wyjasnic z historycznego punktu widzenia na podstawie
przeciwienstwa, jakie w obu wypadkach zachodzitlo miedzy
religia a filozofia, miedzy wiarq a rozumem (fides et ratio).
Wedlug historii religii paradoks starozytnej filozofii polega na
tym, ze myslowo zburzyta ona mit, a jednocze$nie starata si¢
go religijnie na nowo usprawiedliwi¢. To znaczy, ze z punktu
widzenia religii nie byla ona rewolucyjna, tylko co najwyzej
ewolucyjna; traktowata religie jako sprawe porzadku zycia,
sposobu postepowania, zwyczaju, a nie jako sprawe prawdy’.

Religia starozytna nie poszta droga Logosu, tylko trwata
przy micie, chociaz widziata, ze nie ma w nim prawdy. Dlate-
go upadek jej byt nieunikniony; nastapit wskutek odejscia od
prawdy; wynikato to stad, ze religi¢ uwazano tylko za institu-
tio vitae, to znaczy jedynie za utozenie zycia i forme postawy
zyciowej, a nie za adequatio veritatis, odpowiadanie prawdzie,
odpowiednik prawdy, odzwierciedlenie prawdy o rzeczywisto-
Sci. ,,Gdy przyjdzie Duch Prawdy, doprowadzi was do wszelkiej
prawdy (por. J 14, 26; 15, 26).

Ubdstwianie consuetudo Romana ,,pochodzacej” z miasta
Rzymu, ktory swe zwyczaje czynit norma postepowania wszyst-
kich obowiazujaca, sprzeciwia si¢ roszczeniom prawdy do wy-
tacznosci. Stad pytanie Pilata, namiestnika rzymskiego Palesty-
ny, do Jezusa: ,,Co to jest prawda?” (J 18, 38). Swiat rzymski
ujat w koncu dylemat swej religii, jej oddzielenie od prawdy
poznania filozoficznego w pojecie trojakiej teologii: fizycznej,
politycznej i mitycznej. Usprawiedliwial oddzielenie mitu od
Logosu, uwzgledniajac uczucia ludu i pozytek panstwa, tak jak
to uczynit Pitat w procesie Jezusa, poniewaz teologia mityczna

7 Por. tamze s. 141.
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umozliwiala zarazem teologie polityczng. Innymi stowy: §wiat
starozytny przeciwstawial w rzeczywistosci prawde zwyczajo-
wi, pozytek prawdzie. W konkluzji dotyczacej prawdy Joseph
Ratzinger stwierdza: ,,Chrzescijanstwo staneto zdecydowanie
po stronie prawdy i odrzucito pojmowanie religii zadowalaja-
ce si¢ uwazaniem jej za forme obrzedowa, ktérej ostatecznie
mozna nada¢ dowolng interpretacje i dowolny sens”s.

Wsréd wielu mitéw greckich, rzymskich, mezopotamskich,
babilonskich §wiat starozytny zdawat sobie dobrze sprawe
z dylematu Boga wiary i Boga filozofii. Miedzy mitycznymi
bogami r6znych religii i filozoficznym poznaniem Boga wzra-
stalo w biegu dziejow coraz wigksze napiecie, przejawiajace sie
w krytyce mitéw podejmowanej przez filozoféw, poczawszy od
Ksenofanesa az do Platona, ktora zmierzata wtasnie do oba-
lenia klasycznego mitu homeryckiego i zastgpienia go nowym
mitem, odpowiednikiem Logosu. Dzisiejsza nauka zaczyna
coraz lepiej rozumie¢, ze istnieje uderzajaca paralela co do
czasu i przedmiotu miedzy filozoficzna krytyka mitow w Gre-
cji a krytyka fatszywych bogdw, jaka gtosili prorocy w Izraelu,
np. Eliasz. Widzimy wewnetrzng paralele miedzy rozwojem
Logosu przeciwko mitom, ktory si¢ dokonat w Swiadomosci
filozoficznej u Grekow i musiat ostatecznie spowodowac oba-
lenie bogdéw a uswiadomieniem, jakiego dokonata literatura
prorocka i madro$ciowa w swej demitologizacji boskich sit na
korzy$¢ jedynego Boga. Obydwa prady pomimo catkowitej
rozbieznosci schodzg sie w dazeniu do Logosu.

Zdaniem kard. Ratzingera, bytego prefekta Kongregacji
Nauki Wiary, brak respektu do rozumu ludzkiego, ktéry moze
na podstawie dziet stworzonych odkryé Stworce, ich Auto-
ra (Rz 1, 19-20) oraz brak jednosci rozumu i wiary w osobie
ludzkiej, stanowi przyczyne upadku religii poganskich. Pierwsi
chrzescijanie taczyli Boga wiary i Boga filozoféw, fides et ratio.
W tym tez zawiera si¢ geniusz KoSciola pierwotnego, ktory

8 Tamze, s. 142.
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przetrwal Imperium Rzymskie. Wczesne chrzescijanstwo $miato
dokonato wyboru przez opowiedzenie sie za Bogiem filozo-
fow, przeciwko bostwom poganskim. Gdy powstato pytanie,
ktéoremu z bogdéw odpowiada Bog chrzescijanski — czy moze
Zeusowi, czy Hermesowi lub Dionizosowi, czy jakiemus inne-
mu, odpowiedz brzmiata: zadnemu z nich. Zadnemu z bogéw,
do ktorych sie modlicie, tylko wytacznie temu, do ktérego sie
nie modlicie. Najwyzszemu, o ktorym mdowig wasi filozofowie.
Koscidt pierwotny zdecydowanie odrzuca catly Swiat starozyt-
nych religii, uwazajac go za ztude i zaslepienie. Wypowiada swa
wiare stowami: niczego takiego nie czcimy ani o niczym takim
nie myslimy, gdy méwimy: Bog, lecz o samym bycie, o tym, co
filozofowie uznali za podstawe wszelkiego bytu, za Boga ponad
wszelkie moce — tylko On jest naszym Bogiem. Tak dokonany
wybor oznaczat deklaracje za Logosem, przeciwko wszelkiego
rodzaju mitom, oznaczal definitywna demitologizacje Swiata
i religii’, oznaczat respekt do rozumu.

Zdaniem Ratzingera ,,Filozoficzne wyjasnienia i fizyczne
traktowanie w nich bytu wypieralo coraz bardziej utude mitéw,
chociaz nie usuwato religijnych form oddawania czci bogom.
Totez religia starozytna nie ostata si¢ wobec przepastnej r6z-
nicy miedzy Bogiem wiary a Bogiem filozoféw, wobec zupel-
nej sprzecznos$ci miedzy rozumem a poboznoscia. Fakt, ze nie
udato sie zlaczy¢ obydwu, ze rozum i poboznos$¢ coraz bardziej
sie rozchodzily, ze Bog wiary oddzielat sie od Boga filozoféw,
oznaczat wewnetrzne zalamanie sie starozytnej religii. Religie
chrzescijanska spotkatby ten sam los, gdyby byta podobnie ze-
rwata z rozumem i cofnela sie do dziedziny czystej religijnosci™ .

W pierwotnym chrzescijanstwie wybor dokonat sie zu-
petnie inaczej. Respekt do rozumu, zamiast mitu czy zwy-
czaju mitycznego oraz jedno$¢ wiary i rozumu (fides et ratio)
to znamiona pierwszych chrzescijan. Wiara chrzescijanska

¥ Tamze, s. 139.
10 Tamze, s. 140.
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opowiedziala si¢ przeciw bogom réznych religii, a za Bogiem
filozofow, to znaczy przeciw mitowi uswieconemu zwyczajem,
za sama prawdq bytu. Stad pochodzit zarzut stawiany pier-
wotnemu KoSciotowi, Ze jego wyznawcy sa ateistami. Zarzut
ten powstal z tego powodu, ze pierwotny Kosciol rzeczywiscie
odrzucit caly Swiat starozytnej religii, ze nic z tej religii nie
uwazat za mozliwe do przyjecia i usunat wszystko jako pusty
zwyczaj, sprzeciwiajacy sie prawdzie.

Bog filozofow, ktdrego uznawano, nie miat w starozytnosci
znaczenia religijnego, byt tylko rzeczywistoscig akademicka,
pozareligijna. Uznawanie jedynie Boga filozofow wydawato si¢
bezboznoscia, wyparciem sie religii i ateizmem. W zmaganiu
sie z podejrzeniem o ateizm, z ktorym musiato walczy¢ wceze-
sne chrzescijanstwo, daje si¢ wyraznie poznac jego duchowa
orientacja, jego opowiedzenie si¢ za prawdq bytu przeciwko
religii i jej falszywym zwyczajom.

2. Horyzont programu teologicznego

Pontyfikat Benedykta XVI, ktory stuzy Prawdzie, jasno
kresli trzy perspektywy programu teologicznego. Pierwsza
perspektywa to teologia w stuzbie mitosci, druga perspektywa
to teologia w stuzbie nadziei i trzecia perspektywa to teologia
w stuzbie wiary. Ksigzka Josepha Ratzingera — Benedykta
XVI Jezus z Nazaretu zawiera wyraznie te trzy perspektywy
teologiczne (wiary, nadziei i mitosci) w odniesieniu do Osoby
i oredzia Jezusa Chrystusa w czasie dzialalnosci publicznej,
aby przyczyni¢ sie do umacniania naszej zywej relacji z Osobg
Zbawiciela Boga i Czlowieka.

a. Teologia w stuzbie mitoSci

Zasadniczym pojeciem dotyczacym teologii mitosSci jest
pojecie osoby, zasadniczym zas rozumieniem osoby u Josepha
Ratzingera jest pojecie osoby jako relacji. Dlatego persona-
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lizm Josepha Ratzingera okreslany bywa czesto personali-
zmem relacyjnym.

W swojej autobiografii zatytutowanej Moje zZycie (Aus me-
inem Leben) Joseph Ratzinger napisat, Ze ,,spotkanie z per-
sonalizmem, ktory pdzniej znalezliSmy wyjasniony z ogromng
i przekonujaca sita u wielkiego mysliciela zydowskiego Martina
Bubera, bylo wydarzeniem, ktére gteboko naznaczyto moja
duchowa droge, nawet jesli personalizm, w moim przypadku,
wiazal si¢, niemal samoistnie, z my$la §wietego Augustyna,
ktory w Wyznaniach wyszedl mi naprzeciw w calej swej na-
mietnoSci i ludzkiej glebi”!!.

W walce o chrzescijanski obraz Boga, czyli Misterium Trojcy
Swiqtej dostrzezono, zdaniem Josepha Ratzingera, rzeczywisto$¢
osoby jako relacji. Jedno$¢ w Bogu znajduje sie w plaszczyznie
substancji (essentia), czyli natury, natomiast troisto§¢ w Bogu
znajduje sie w plaszczyznie relacji (persona), czyli osoby.

Jak zauwaza Ratzinger w Biblii napotyka sie fakt, ze ,,Bog, jak
sie wydaje, rozmawia sam z sobg. W Bogu istnieje my. Ojcowie
Kosciota znalezli to juz na pierwszej stronie Biblii w stowach:
«Uczyhmy cztowieka» (Rdz 1, 26); istnieje w Nim rOowniez ja
ity — Ojcowie Kosciota znalezli to zar6wno w Psalmach («Rzekt
Bo6g do Pana mego» — zob. Ps 110, 1), jak i w rozmowie Jezu-
sa z Ojcem. Odkrycie w Bogu wewnetrznego dialogu sktania-
o do przyjecia w Bogu ja ity, elementu relacji, rozroznienia
1 wzajemnego zwracania sie do siebie; narzucato si¢ tu wprost
pojecie persona, ktore oprocz znaczenia, jakie miato w teatrze
i literaturze, uzyskato tu nowa, rzeczywista gltebie, nie tracac
przy tym nic z gietkosci, ktora pozwalala je tutaj zastosowac”'2,

,» Wiara chrzescijanska — pisze Joseph Ratzinger we Wprowa-
dzeniu w chrzescijaristwo —wyznajac Boga, mysl stworcza jako
osobe, wyznaje Go jako poznanie, stowo i mitos¢. W wyznaniu
Boga jako osoby miesci sie z koniecznos$ci zarazem to, ze Bog

1 Por. J. Ratzinger, Moje zycie, tt. W. Wisniowski, Czestochowa 2005, s. 50.
12 J. Ratzinger, Wprowadzenie w chrzescijaristwo, dz. cyt., s. 186.
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jest relacja, ze mozna si¢ do Niego zwracac, ze jest ptodnoscia.
Co nie ma i mie¢ nie moze relacji, nie mogloby by¢ osoba.
Osoba w absolutnej liczbie pojedynczej nie istnieje. Widzimy
to juz w stowach, z ktérych wyrosto pojecie osoby: greckie
prosopon znaczy dostownie ,,spojrzenie na”; w czastce pros =
do, na obejmuje relacje jako co$ konstytutywnego. Podobnie
ma si¢ rzecz z lacinskim stowem persona: brzmienie poprzez;
znowu per = przez-do wyraza relacje jako porozumienie sie
stowem; mozna powiedziec inaczej: skoro Absolut jest osoba,
nie jest absolutng liczba pojedyncza. Tak wiec przekroczenie
liczby pojedynczej zawiera sie z koniecznosci w pojeciu 0so-
by. Jednoczes$nie jednak bedziemy musieli powiedzie¢, ze wy-
znanie, iz BOg jest osoba w taki sposdb, ze jest trojosobowy,
rozsadza naiwne antropologiczne pojecie osoby. Wyraza ono
w sposOb zaszyfrowany, ze osobowo$¢ Boga przewyzsza nie-
skonczenie byt osobowy cztowieka”.

Wyobrazenie starozytnego krola, wtadcy, pana to postac
kogos$ odleglego, wyizolowanego, oddalonego, ktory nie wcho-
dzi w relacje z poddanymi. Oni moga si¢ do niego zwracac,
ale on nie ma relacji do nich.

Tymczasem Jezus z Nazaretu objawia cztowiekowi Boga
Zywego, ktéry wehodzi w relacje z ludzmi, interweniuje na
korzy$¢ Izraela w Egipcie, otwiera Morze Czerwone, prze-
prowadza przez pustynie, wypetnia obietnice i wprowadza do
Ziemi Obiecanej, posyta Syna, ktory staje si¢ Cztowiekiem,
przyjmuje Meke, Smier¢ i Zmartwychwstanie dla naszego
zbawienia, szuka owcy zagubionej. Bog kocha konkretna
osobe ludzka i dlatego kazda osoba ludzka jest tak cenna,
unikalna. Zarazem osoba ludzka jest zdolna wejs¢ w relacje
z Bogiem Zywym, kochaé Boga calym sercem, catym umystem
i ze wszystkich sil i kocha¢ blizniego jak siebie samego. Bog
wchodzi w relacje do cztowieka i to wejscie w relacje Jezusa
z Nazaretu do grzesznika, ktory jako Baranek Bozy bierze na

13 Tamze, s. 184.
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siebie nasze grzechy, jest najwickszym objawieniem Natury
Boga — Bog jest Mitoscia (117 4, 8. 16), Deus caritas est, pierw-
sza encyklika Ojca Swiqtego Benedykta XVI.

,,BOg jest mitoscia: kto trwa w mitosci, trwa w Bogu, a Bog
trwaw nim” (1J 4, 16). Stowa z Pierwszego Listu Swietego Jana
wyrazaja ze szczegllna jasnoscia istote wiary chrzescijanskiej:
chrzescijanski obraz Boga i takze wynikajacy z niego obraz
cztowieka ijego drogi. Oprocz tego, w tym samym wierszu,
$w. Jan daje nam jakby zwiezta zasade chrzescijanskiego zycia:
«MyS$my poznali i uwierzyli milosci, jaka Bog ma ku nam».

UwierzyliSmy mitoSci Boga — tak chrze$cijanin moze wy-
razi¢ podstawowg opcje swego zycia. U poczatku bycia chrze-
Scijaninem nie ma decyzji etycznej czy jakiej$ wielkiej idei, ale
natomiast spotkanie z wydarzeniem, z Osoba, ktora nadaje
zyciu nowg perspektywe, a tym samym decydujace ukierunko-
wanie. Sw. Jan przedstawit w swojej Ewangelii to wydarzenie
w nastepujacych stowach: «Tak bowiem Bog umitowat swiat,
ze Syna swego Jednorodzonego dat, aby kazdy, kto w niego
wierzy [...] miat zycie wieczne» (3, 16)” (Deus caritas est, nr 1).

,» Wiara chrzescijanska, opowiadajac sie za Bogiem filozofow
i gloszac konsekwentnie, ze jest On Bogiem, do ktorego mozna
sie modli¢ i ktory przemawia do cztowieka, nadata temu Bogu
filozof6éw zupetie nowe znaczenie. Wyswobodzita pojecie Boga
ze znaczenia czysto akademickiego i doglebnie je przeobrazita.
Ow Bdg, pojmowany przedtem w sposéb nieoznaczony, jako
najwyzsze, ostateczne pojecie, ten Bog, rozumiany jako czysty
byt lub czysta mysl, ktora krazy wiecznie zamknigta w sobie
i niczego czlowiekowi i jego malemu $§wiatu nie uzycza, ten
Bog filozoféw, ktorego absolutna wiecznos¢ i niedostepnosé
wykluczaja wszelki stosunek, relacje do tego, co zmienne i co
sie staje, ukazuje si¢ teraz w wierze jako Bog ludzi, ktory nie
jest tylko myslg mysli, wieczng matematyka Wszechswiata, ale
jest agape, moca stworczg mitosci”!.

4 Por. tamze, s. 145.
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Chcac oddac istote Boga Najwyzszego, Joseph Ratzinger
powotuje sie na sformutowanie niemieckiego poety Frydery-
ka Holderlina, wedtug ktérego Duch Boski przerasta to, co
najwicksze, a zarazem daje si¢ zawrze¢ w tym, co najmniejsze
(Boze Narodzenie). Bog, ktory przekracza Wszechswiat, po-
nad sto miliardow galaktyk, ktore stworzyl, poczyna si¢ i rodzi
z tona Dziewicy Maryi jako Niemowle.

Chrzescijanski obraz prawdziwej wielkosci Boga przedsta-
wit Holderlin w przedmowie do Hyperiona: ,,Non coerceri
maximo, contineri tamen a minimo, divinum est” — Jest wla-
Sciwoscia Boga, ze nie obejmuje Go to, co najwigksze, a daje
sie On obja¢ temu, co najmniejsze. Ten Duch nieogarniony,
ktory obejmuje w sobie cato$¢ bytu, siega poza to, co ,,najwiek-
sze”, tak ze jest to dla Niego mate, a przenika do najmniej-
szej rzeczy, bo nic dla Niego nie jest zbyt mate. To wtasnie,
ze przekracza co$ najwigkszego, a przenika do najmniejszej
rzeczy, jest prawdziwa istota Ducha absolutnego. Okazuje sie
tu zarazem przewartosciowanie maximum i minimum tego,
co najwieksze, i tego, co najmniejsze, charakterystyczne dla
chrzescijanskiego rozumienia rzeczywistosci. Dla Tego, ktory
jako Duch utrzymuje i ogarnia Wszechswiat, duch, serce czto-
wieka, zdolne do mitosci, jest czym$ wiekszym niz wszystkie
galaktyki Drogi Mlecznej. Przekracza si¢ tu wszelkie skale
iloSciowe, ukazuja si¢ nowe rzedy wielkosci, w ktérych to,
co nieskonczenie mate, staje si¢ tym, co naprawde wszystko
obejmuje i prawdziwie jest wielkie'>.

b. Teologia w stuzbie nadziei

Druga perspektywa teologiczna, ktora wylania si¢ z ksiazki
Jezus z Nazaretu jest przestanie pontyfikatu Benedykta XVI,
ze teologia jest w stuzbie nadziei.

15 Por. tamze, s. 147-148.
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Ojciec SwiQty Benedykt XVI napisat w encyklice Spe salvi
o nadziei chrzeScijanskiej, ze ,,Pozna¢ Boga — prawdziwego
Boga — oznacza otrzymac nadziej¢” (nr 3). Kiedy mit utra-
cil swoja wiarygodnos$¢ i skostniata rzymska religia panstwo-
wa sprowadzita si¢ do pustego obrzedu, ktéry skrupulatnie
sprawowano, ale ktdry stat sic marna religia polityczna, wte-
dy racjonalizm filozoficzny zepchnat bogéw na ptaszczyzne
nierealnosci (por. nr 5). Sw. Grzegorz z Nazjanzu méwi, ze
w chwili, w ktorej trzej krolowie, prowadzeni przez gwiazde,
adorowali nowego Krola Chrystusa, nastgpil koniec astrologii,
gdyz od tej pory gwiazdy poruszaja si¢ po orbitach wyznaczo-
nych przez Osobe Jezusa Chrystusa. Dlatego ,,To nie zywioly
Swiata, prawa materii rzadza ostatecznie §wiatem i czlowie-
kiem, ale Osobowy Bog rzadzi gwiazdami, czyli Wszechswia-
tem; prawa materii i ewolucji nie s ostateczng instancja, ale
rozum, wola, mito§¢ — Osoba. A jesli znamy te Osobe, a Ona
zna nas, wowczas niewzruszona moc elementoéw naturalnych
nie jest ostateczng instancja; wowczas nie jesteSmy niewolni-
kami Wszechs§wiata i jego praw — jesteSmy wolni” (Benedykt
X V1, enc. Spe salvi, 5). Zycie nie jest zwyczajnym nastepstwem
praw i przypadkowoSci materii, ale we wszystkim i réwnocze-
$nie ponad wszystkim jest osobowa Wola, jest Duch, ktory
w Jezusie objawit si¢ jako MiloS¢ (por. Katechizm KoSciota
Katolickiego, 1817-1821).

Od kiedy Bog objawit sie¢ w Jezusie z Nazaretu, juz nam
przekazal realnos¢ rzeczywistoSci przysztych i stad oczekiwa-
nie Boga nabiera nowej pewnosci — zycie staje si¢ oparte na
pewnosci nadziei. Obietnica Chrystusa to nie tylko oczekiwa-
na rzeczywistos¢, ale prawdziwa obecnos$¢: On prawdziwie jest
Filozofem i Pasterzem, ktory wskazuje nam, czym jest i gdzie
jest zycie” (nr 8). Bowiem ,,Zycia we wlasciwym znaczeniu nie
mamy dla siebie ani wylgcznie z samych siebie: jest ono relacjg.
Zycie w swojej pehni jest relacja z Tym, ktory jest zrédtem zy-
cia. Jesli pozostajemy w relacji z Tym, ktory nie umiera, ktory



20 ks. Bogumit Gacka MIC

sam jest Zyciem i Mitoscia, wowczas mamy zycie. Wowczas
zyjemy” (Benedykt X VI, enc. Spe salvi, 27).

Wedtug Benedykta X VI ,, Trzeba, aby z samokrytyka czaséw
nowozytnych taczyla si¢ samokrytyka nowozytnego chrzesci-
janstwa, ktore wciaz od nowa musi uczy¢ si¢ rozumienia siebie
samego, poczynajac od swych korzeni” (nr 32). Stwierdza, ze
,»2dy nauka odnosita sukcesy w stopniowym rozwoju $wiata,
nowozytne chrzescijanstwo w duzej mierze koncentrowato sie
tylko na jednostce i jej zbawieniu” (nr 25), czyli na wymiarze
indywidualistycznym. Zatem widzi brak wymiaru wspdlno-
towego nowozytnego chrzescijanstwa, wymiaru relacyjnego
osoby ludzkiej, ktory stanowi wymiar eklezjalny chrzescijan.

Szanujac postep, Benedykt XVI podkresla rownoczesnie, ze
,dobre struktury pomagaja, ale same nie wystarcza. Czlowiek
nigdy nie moze by¢ po prostu zbawiony z zewngtrz” (25). Cztowiek
nie jest bowiem tylko produktem warunkéw ekonomicznych
i nie jest mozliwe jego uzdrowienie wylacznie od zewnatrz,
przez stworzenie korzystnych warunkéw ekonomicznych, jak
to uwazal Karol Marks (nr 21), ani tez cztowiek nie zostanie
zbawiony przez nauke, jak to uwazat Franciszek Bacon, bo-
wiem nauka moze wiele wnies$¢ dla ludzi i dla Swiata, ale moze
roéwniez zniszezy¢ cztowieka i Swiat (nr 25). ,,JeSli wraz z poste-
pem technicznym nie dokonuje si¢ postep w formacji etycznej
cztowieka, we wzrastaniu czlowieka wewnetrznego (por. Rz
7, 22; 2 Kor 4, 16), wowczas nie jest on postepem, ale zagro-
zeniem dla czlowieka i dla Swiata” (Benedykt XVI, enc. Spe
salvi, 22). ,Istota ludzka potrzebuje mitoSci bezwarunkowe;j”
(26), ktora zbawia, a ktéra objawita si¢ w Jezusie z Nazaretu
(por. Rz 8, 38-39). Wolnos$¢ bowiem osoby ludzkiej zaklada,
ze przy podejmowaniu fundamentalnych decyzji kazdy czto-
wiek, kazde pokolenie jest nowym poczatkiem (por. nr 24).

Benedykt X VI ukazujac prawdziwe oblicze chrzescijanskiej
nadziei, wskazuje miejsca uczenia si¢ i cwiczenia w nadziei:
modlitwa jako szkota nadziei, dziatanie i cierpienie jako miej-
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sca uczenia si¢ nadziei, Sad Ostateczny jako miejsce uczenia
sie 1 wprawiania w nadziei. ,,Potrzebujemy matych i wiekszych
nadziei, ktore dzien po dniu podtrzymuja nas w drodze. Jed-
nak bez wielkiej nadziei, ktéra musi przewyzszaé pozostate,
sa one niewystarczajace. Ta wielka nadzieja moze by¢ jedynie
Bog, ktory ogarnia Wszechswiat, 1 ktory moze nam zapropo-
nowac i daé to, czego sami nie mozemy osiagnac. Wiasnie
otrzymanie daru nalezy do nadziei. Bog jest fundamentem
nadziei — nie jakikolwiek bog, ale ten Bog, ktory ma ludzkie
oblicze i umitowal nas az do konca: kazda jednostke i ludz-
kos¢ w catosci. Jego krélestwo to nie wyimaginowane zaswiaty,
umiejscowione w przysztosci, ktora nigdy nie nadejdzie; Jego
krolestwo jest obecne tam, gdzie On jest kochany i dokad
Jego mito$¢ dociera. Tylko Jego mito$¢ daje nam mozliwosé
trwania w umiarkowaniu, dzien po dniu, bez utraty zapalu,
ktory daje nadzieja, w Swiecie ze swej natury niedoskonatym.
Rownoczesnie Jego mitos¢ jest dla nas gwarancja, ze istnieje
to, co jedynie mgliScie przeczuwamy, a czego mimo wszystko
wewnetrznie oczekujemy: zycie, ktore prawdziwie jest zyciem”
(Benedykt XVI, enc. Spe Salvi, 31).

c. Teologia w stuzbie wiary

Katechizm Kosciota Katolickiego zdefiniowal, ze ,,Wia-
ra jest najpierw osobowym przylgnieciem cztowieka do Boga;
rOwnoczes$nie i w sposOb nierozdzielny jest ona dobrowolnym
uznaniem catej prawdy, ktorq Bég objawit (150). Kompendium
Katechizmu Kosciota Katolickiego doprecyzowato, ze wia-
ra jest jednoczeSnie aktem osobowym i eklezjalnym (wierze
— wierzymy). ,,Wiara jest aktem osobowym, poniewaz jest
wolna odpowiedzig czlowieka na inicjatywe Boga, ktory sie
objawia. Ale jednoczes$nie jest aktem eklezjalnym, ktOry si¢
wyraza w wyznaniu: wierzymy” (30).

W ksiazce Jezus z Nazaretu Josepha Ratzingera — Benedyk-
ta XVI bardzo inspirujacy dla wiary chrzescijanskiej jest frag-
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ment dotyczacy Kazania na gorze, a zwtaszcza Tora Mesjasza.
Ojciec Swiqty powotuje sie na ksigzke zydowskiego rabbiego
Jacoba Neusnera: A Rabbi talks with Jesus. An Intermillenial
interfaith exchange (Rabbi rozmawia z Jezusem). Neusner, wie-
rzacy Zyd i uczony rabin, wzrastat w przyjaznych relacjach
z katolickimi i ewangelickimi chrzescijanami, razem z teolo-
gami chrzescijanskimi wyktada na uniwersytecie. Szacunek dla
wiary chrzescijanskiej i wierno$¢ wobec judaizmu sktonity go
do prowadzenia dialogu z Chrystusem. Przystuchuje sie Jezu-
sowi, porownuje Jego stowa ze stowami Starego Testamentu
1 z tradycjami rabinackimi, spisanymi w Misznie i Talmudzie,
ktore — jako ustna tradycja siegajaca poczatkow — dajg mu
klucz interpretacyjny do Tory. Rabin Neusner stucha stow
Jezusa, poréwnuje i rozmawia z Nim'°.

Jaka jest Tora Mesjasza? Uwagi Neusnera prowadza do
nastepujacych wnioskow:

1. Izrael marelacje do Tory, Kosciol ma relacje do Osoby Je-
zusa Chrystusa. Nowa wspdlnota uczniow (chrzescijanie) jest
oparta catkowicie na relacji do Jezusa. ,,W Przypadku Jezusa
tej nowej rodziny nie tworzy wiazace dla wszystkich przyjecie
Tory; tutaj chodzi o zwigzanie sie z samym Jezusem i Jego
Tora. U rabinéw wszyscy sa powigzani tymi samymi relacjami
trwatego tadu spotecznego; przez poddanie si¢ przepisom Tory
wszyscy naleza do tego samego Izraela. Konczac, Neusner po-
wiada tak: «Teraz jasne jest dla mnie, Ze tego, czego wymaga
ode mnie Jezus, moze ode mnie wymagac tylko Bog»” (s. 70)".

,Jezeli Jezus jest Bogiem, moze postepowac z Tora tak, jak
postepowal, i wolno mu to czynié. Tylko wtedy moze nadaé
tak nowa, radykalng interpretacje Mojzeszowemu porzadko-
wi przykazan Bozych, jak moze to uczynié tylko prawodawca

16 Por. J. Ratzinger — Benedykt X VI, Jezus z Nazaretu, dz. cyt., s. 95.
7 Tamze, s. 104.
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— sam Bog”8. | Jezus w samym sobie widzi Tore — osobowe
Stowo Boga”".

2. Tora ustanawia porzqdek spoteczny narodu Izraela, Oso-
ba Jezusa Chrystusa ustanawia porzqdek sakramentalny wsrod
narodoéw, czyli stowa Jezusa sa znakiem, sakramentem Jego
Osoby, zatem Koscidt jako uniwersalny sakrament zbawienia
jest uobecnieniem Osoby Jezusa — Lumen gentium. Jest to
misja Kosciota posréd narodéw.

Uniwersalizm Mesjasza i Jego Tory przekracza narodowy
porzadek, tad spoteczny Izraela, czyli legalizm Mojzesza i jego
Tory oraz prawa kazuistycznego. Tora okreslata doktadny tad
spoteczny, nadawata narodowi jego ksztatt prawny i spoteczny,
dotyczacy wojny i pokoju, odpowiednio prowadzonej polityki
1 zycia codziennego, natomiast Kazanie na gorze Jezusa Chry-
stusa uobecnia sakramentalnie Mito$¢ Boga do grzesznika (nie-
przyjaciela), relacje Jezusa do czlowieka, dlatego przekracza
struktury spoteczne, panstwowe, narodowe. Zadaniem Tory
byto nadanie konkretnego porzadku prawnego i spotecznego
Izraelowi — konkretnemu narodowi, natomiast Tora Mesjasza
sprawia, ze konkretne ustalenia spoteczne i prawne, normy
polityczne posroéd narodow nie beda juz uwazane za prawo sa-
kralne, lecz osoba ludzka powotana przez Jezusa do petnienia
woli Bozej w wolnosci moze budowac sprawiedliwe struktury
spoteczne, prawne, narodowe.

Pojawia si¢ tu jednak pytanie: Czy wtasciwe i stuszne bylo
tworzenie takiej nowej spolecznosci uczniow, ktora jest oparta
calkowicie na relacji do Jezusa? Czy wlasciwe byto pomina¢ caty
tad spoteczny ,,wiecznego Izraela, ktory zostat zatozony przez
Abrahama, [zaaka i Jakuba i oparty na wiezach krwi i jako taki
istnieje” — uznac go (jak to powie Pawel) za , Izraela wedtug
ciata”. Ot6z gdy czytamy Tore wraz z calym starotestamental-
nym kanonem, z prorokami, Psalmami i ksiggami madroscio-

18 Tamze, s. 105.
Y Tamze, s. 101.
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wymi, wtedy cos$ staje sie bardzo jasne, cos, co w gruncie rzeczy
zapowiada juz Tora: Izrael nie istnieje jako cel sam w sobie
i nie powstat po to, by zy¢ w ,,wiecznych” przepisach Prawa.
Istnieje po to, by stac si¢ Swiattem dla narodow. W Psalmach
i w ksiegach prorockich stycha¢ z coraz wigksza wyrazistoScia
obietnice, ze zbawienie Boze stanie sie udziatem wszystkich
narodéw. Styszymy coraz wyrazniej, ze Bog Izraela, ktory jest
Bogiem jedynym, Bogiem prawdziwym, Stworca nieba i zie-
mi, Bogiem wszystkich narod6w i wszystkich ludzi, w ktorego
rekach spoczywa ich los — ze ten Bog nie chce pozostawié na-
rodéw im samym. Styszymy, ze wszyscy Go poznaja, ze Egipt
i Babilon — dwie wrogie Izraelowi potegi Swiatowe —wyciagna
swe rece do Izraela i razem z nim beda wielbi¢ Boga. Styszymy,
ze znikng granice i ze Bog Izraela bedzie uznawany i czczony
przez wszystkie narody, jako ich wtasny Bog, jako Bog jedyny®.

Wiara rodzi w osobie ludzkiej intymne, nieustanne, nie-
przerwane odniesienie do Boga. Kto si¢ nie modli, ten ryzy-
kuje utrate wiary. Dlatego drugim szczegllnym fragmentem
ksiazkiJezus z Nazaretu Josepha Ratzingera — Benedykta XVI
dotyczacym wiary jest rozdzial o Modlitwie Pariskiej.

Kazanie na gorze, zdaniem Benedykta X VI, szkicuje calo-
Sciowy obraz prawego cztowieka. Jezus chce nam tu ukazaé, co
znaczy by¢ takim czlowiekiem. Podstawowa mysl Jego kazania
mozna by stresci¢ w nastepujacym zdaniu: cztowieka mozna
zrozumie¢ tylko w perspektywie Boga, a jego zycie jest dobre
wtedy tylko, gdy zyje w relacji do Boga. BOg nie jest jednak
odleglym Nieznajomym. Ukazuje nam swe oblicze w Jezusie;
wpatrujac sie¢ w Jego czyny i w Jego wole, poznajemy mysli
samego Boga iJego wole. Jesli cztowieczenstwo sprowadza
sie w swej istocie do relacji do Boga, jasne jest, ze nie moze
tu zabrakna¢ rozmowy z Bogiem i stuchania Boga. Dlatego

2 Por. tamze, s. 105.
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Kazanie na gorze uczy nas rowniez modlitwy; Pan méwi nam,
w jaki spos6b mamy sie modli¢?!.

Jezus, ktory przebywa z Ojcem twarza w twarz, uczy nas
modlitwy osobistej, dyskretnej i modlitwy wspolnej, publiczne;.
Modlitwa nie moze by¢ sposobem zwracania na siebie uwagi
innych ludzi; konieczna jest tu pewna dyskrecja, charaktery-
styczna dla relacji opartej na mitosci. Bog zwraca si¢ do kaz-
dego po imieniu, ktérego nikt nie zna oprocz Niego — moéwi
Pismo (zob. Ap 2, 17). Mito$¢ Boga do kazdej osoby ludzkiej
jest catkowicie osobista i zawiera w sobie tajemnice jedno-
razowosci, ktorej nie mozna wystawia¢ na widok publiczny.

Istotna dla modlitwy dyskrecja nie wyklucza modlitwy
wspolnej. Samo Ojcze nasz jest modlitwag w liczbie mnogiej;
tylko w tacznosci z ,,my” dzieci Bozych mozemy w ogdle prze-
kracza¢ granice tego $wiata i wznosi¢ sie do Boga. To ,,my”
pobudza jednak najbardziej wewnetrzng warstwe mojej 0so-
by. W modlitwie ten jej catkowicie osobisty charakter i wymiar
wspolnotowy muszg si¢ wzajemnie przenika¢ — widzimy to
w Ojcze nasz. W relacjach miedzy mezczyzna i kobieta istnieje
catkowicie osobisty moment, potrzebujacy ochrony i opieki,
a jednoczesnie ich relacje matzenskie i rodzinne z natury sa-
kramentu zakladaja odpowiedzialno$¢ publiczna. Tak samo
tez jest w relacjach z Bogiem. ,,My” modlacej si¢ spoteczno-
Sci i najbardziej osobisty wymiar spraw powierzanych Bogu
przenikajg sie ze soba?.

Szczegblnie dogmatycznym fragmentem ksiazkiJezus z Na-
zaretu Josepha Ratzingera — Benedykta XVIw odniesieniu do
wiary chrzeScijanskiej jest wyznanie Piotra i Przemienienie
Panskie, potwierdzajace to, co Jezus méwi o Sobie: ,,Ja jestem”.

Gdy Jezus mowi ,,Ja jestem”, wskazuje na wlasng niepowta-
rzalno$¢ —w Nim, w Jego Osobie, obecna jest tajemnica Boga:
,JaiOjciecjedno jestesmy” (J 10, 30). Jezus jako Syn jest cal-

2 Tamze, s. 115.
22 Por. tamze, s. 116.
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kowicie poddany Ojcu, a jednocze$nie, dzieki temu wiasnie,
jest taki sam jak Ojciec, jest Mu réwny i stanowi z Nim jedno.
Benedykt XVI podkresla, ze by¢ synem znaczy ,,pozostawac
w odniesieniu do drugiego; jest to pojecie relacyjne”?. , Jezus
jest catkowicie «relacyjny», to znaczy, ze w calym swym bycie
jest tylko odniesieniem do Ojca. W perspektywie tej relacyjnosci
nalezy rozumiec sens formut ptonacego krzewu i Izajasza; «Ja
jestem» wyraza relacyjny stosunek miedzy Ojcem i Synem”?,

»,2Dawanie” Ojca dopetia si¢ w miloSci Syna ,,az do konca”
(J 13, 1), to znaczy do Krzyza. Na Krzyzu synostwo Jezusa,
Jego jednos¢ z Ojcem stang si¢ poznawalne. Krzyz jest praw-
dziwie ,,wysokoscia”. Jest wysokoscia ,,mitoSci az do konca”;
na Krzyzu Jezus jest na ,,wysokosci” Boga, ktory jest mitoscia.
Tam mozna Go ,,rozpoznac¢”, mozna poznac, ze ,,Ja jestem”.
Plonacy krzew to Krzyz. Najwznioslejsze stowa Objawienia,
wJajestem” 1 Krzyz Jezusa sg nierozlaczne. Nie znajdujemy tu
metafizycznych spekulacji; tutaj rzeczywisto$¢ Boga objawia sie
w centrum historii — dla nas. ,, Wtedy poznacie, ze Ja jestem”?.
Jezus jest cierpigcym Stugg Paniskim, a zarazem przyszlym Se-
dzig Swiata. ,, W ten sposOb uwidacznia sie jednosS¢ cierpienia
1 «wywyzszenia», unizenia i chwaly. Stuzenie jest autentycznym
sposobem panowania i daje nam pewne wyobrazenie sposo-
bu, na jaki Bog jest Panem, wyobrazenie panowania Bozego.
W cierpieniu i §mierci zycie Syna cztowieczego jest w catosci
«pro-egzystencja»; staje sie On Zbawicielem i Dawca zbawie-
nia dla «wielu» — nie tylko dla rozproszonych owiec Izraela,
lecz takze dla rozproszonych dzieci Bozych w ogéle (zob. J 11,
52), dla ludzkosci. W swej Smierci «za wielu» wychodzi poza
granice miejsca i czasu; wypetnia si¢ w niej powszechny cha-
rakter Jego postannictwa”?.

2 Tamze, s. 283.
2 Tamze, s. 288.
% Por. tamze, s. 288.
% Tamze, s. 275.
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Zakonczenie

,,Co moze znaczyC wiara w Jezusa Chrystusa, w Jezusa Syna
Boga zywego, jezeli Cztowiek Jezus zupetie roznit sie od Tego,
ktorego ukazuja ewangeliSci i na podstawie Ewangelii glosi Ko-
$ciol?”. Oto zasadnicze pytanie, a zarazem przestanie ksiazki
Josepha Ratzingera — Benedykta X VI, Jezus z Nazaretu. Jako
wynik osobistego szukania ,,oblicza Pana” pierwsza czes¢ Jezusa
z Nazaretu przedstawia postac i oredzie Jezusa w Jego dzialal-
nosci publicznej i przyczynia si¢ w ten sposob do umocnienia
zywej relacji z Osobq Jezusa Chrystusa, Boga i Czlowieka.

O Tobie méwi moje serce:

»Szukaj Jego oblicza!”

Szukam, o Panie, Twojego oblicza;

Swego oblicza nie zakrywaj przede mna,

Nie odpedzaj z gniewem swojego stugi! (Ps 27, 8-9)

Whpatrujac si¢ w pontyfikat Benedykta X VI, ktory jest da-
rem Bozej milosci do nas, do Kosciota i do swiata, mozemy
zauwazyC trzy wyrazne rysy pontyfikatu:

1. Kosciot tworza nie tylko zasady zawarte w czasie Soboru
Watykanskiego II, ale podczas wszystkich soboréw w historii Ko-
Sciofa. Na nauczanie KoSciota sktadaja si¢ zatem nie tylko doku-
menty Vaticanum Secundum, ale spuscizna wszystkich soborow.

2. W obliczu niebezpieczenstwa rozerwania si¢ frontu Ko-
Sciofa pielgrzymujacego, czyli wojujacego na tych, ktorzy idg
na przedzie reformy Kosciota i na tych, ktérzy z reforma so-
borowa nie nadazaja, Ojciec Swiqty czuwa nad jednos$cig armii
progresistow i konserwatystow, np. podjecie Mszy Swigtej try-
denckiej, proba pojednania z lefebrystami. Bolesne doswiad-
czenia reformacji w jego ojczyznie uczynity Benedykta XVI
szczegoOlnie wrazliwym na jednos$¢ Kosciota jako skarb Pana.

3. Wspoétczesny cztowiek tak wiele korzysta z rozumu, a tak
malo korzysta z Objawienia. Tymczasem rozum jest w stanie
odkry¢ byty pojedyncze, np. Boga, planety, drzewo, kamien,
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roSliny, natomiast rozum ludzki bez pomocy Objawienia nie
jest w stanie odkry¢ bytéw relacyjnych: Tréjcy Swietej, Wcie-
lenia, rodziny, osoby. Dlatego milos¢ Boga zaprasza osobe
ludzka do korzystania ze Swiatta rozumu i ze §wiatla Obja-
wienia, czyli Swiatta wiary.

Jezus z Nazaretu rzuca wyzwanie dwom procesom $wiata
starozytnego (odstepstwu od prawdy i chrzeScijanstwa w inter-
pretacji), ktore ,,maja w sobie co§ niepokojaco wspolczesnego.
W sytuacji, w ktérej prawda chrzescijanska zdaje sie zanikac,
zaznaczaja sie dzi§ w walce o chrzescijanstwo znowu obie me-
tody, jakimi kiedys starozytny politeizm toczyt swa $miertelng
walke i przegrat ja. Z jednej strony mamy odwrét od prawdy
rozumienia w dziedzine czystej poboznosci, czystej wiary, czy-
stego objawienia; odwrot, ktory w rzeczywistosci — czy chcemy,
czy nie chcemy — podobny jest do odwrdcenia sie starozytne;j
religii od Logosu, podobny jest do ucieczki od prawdy do piek-
nych zwyczajow, od natury do polityki. Z drugiej strony mamy
postepowanie, ktore krdotko okreslitbym jako chrzescijanstwo
w interpretacji. Metodg interpretacji usuwa si¢ tutaj zgorszenie
chrzescijanstwa; i gdy juz w ten sposob staje sie ono mozliwe
do przyjecia, jego tresc staje si¢ zarazem zbednym frazesem,
wybiegiem niepotrzebnym, gdy chodzi o powiedzenie rzeczy
prostej, ktorg tutaj skomplikowanym sposobem podaje sie za
istote chrzescijanstwa”?.

W programie teologicznym Josepha Ratzingera — Benedyk-
ta XVI wylaniajg sie trzy zasadnicze kategorie: osoba, relacja
i stuzba. Osoba to nie jednostka, lecz kto$ w relacji, podmiot
w relacji, subsistentia in relatione. Relacja to odniesienie do
drugiego, przekraczanie wlasnego ,,ja” do ,ja” innej osoby,
dialog. Stuzba to oddanie siebie drugiemu, zycie dla drugie-
go, proegzystencja. Stowo sfuzba odpowiada Ojcu Swietemu,
bowiem wyraza relacyjna strukture Oséb Boskich i relacyj-
nos¢ osob ludzkich. Stuzyc¢ to wejs¢é w relacje do drugiej oso-

21]. Ratzinger, Wprowadzenie w chrzescijaristwo, dz. cyt., s. 143.
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by, przekroczy¢ siebie w stosunku do drugiego, akt sluzenia
to akt dawania siebie drugiemu, innemu, potrzebujacemu,
oczekujacemu, zywigcemu nadzieje.

Wedtug Josepha Ratzingera Biblia wywotuje pytanie doty-
czace istoty Boga i cztowieka. Ujecie biblijnych tresci za pomoca
rozumu oznacza, ze teologia musi poszukiwa¢ odpowiadajace;j
jej filozofii. Jaki obraz Boga i cztowieka znajduje sie na przy-
ktad w teologii przymierza? Filozoficznym odpowiednikiem
biblijnej rzeczywistoSci przymierza, zdaniem Ratzingera, jest
kategoria relacji (relatio)®. ,,Albowiem pytanie o przymierze
oznacza przeciez pytanie o to, czy i jaka relacja moze istnie¢
pomiedzy Bogiem i czlowiekiem”?.

Ojcowie Kosciota — pisze Benedykt XVI — dostrzegli, ze
,0 tozsamosci biblijnego Boga Jedynego mozna bylo mowic
w oparciu o dwa predykaty: stworzenie i odkupienie. Obydwa
sa pojeciami relacyjnymi. Bog biblijny jest zatem — konkluduje
Benedykt XVI - Bogiem w relacji i z tego wzgledu z perspekty-
wy istoty Jego tozsamoSci przeciwstawiony jest zamknietemu
w sobie Bogu filozofii”.

% Benedykt XVI (Joseph Ratzinger), Pawel. Apostot Narodéw, Czgsto-
chowa 2008, s. 103.

¥ Tamze, s. 103.

30 Tamze, s. 104.
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Nowa egzegeza. W trosce
o wiare 1 proforystyke!

»Ksiazke te pisze nie przeciwko wspolczesnej egzegezie,
lecz jako dowdd wielkiej wdzigcznosci za to wszystko, co nam
data i co nadal nam daje”. To fundamentalne stwierdzenie
kard. Josepha Ratzingera — Benedykta XVI staje si¢ zarazem
punktem odniesienia, jesli chodzi o oceng metod stosowanych
w biblistyce wspotczesnej, jak i o probe pokazania tego, co
nazywane jest egzegeza kanoniczna. Autor poddaje probie
bardzo krytycznej ocenie nie tyle same metody siegajace do
metody historyczno-krytycznej, co skrajne wyniki osiagnigte
za ich pomocg i niedoskonatosci samej metody.

Kard. Ratzinger przywotuje najpierw szereg autorow, kto-
rzy przed II wojna Swiatowa stworzyli budzace zachwyt dzieta
o Jezusie. Byli to: Karl Aland, Romano Guardini, Franz Michel
Willam, Giovanni Papini i Jean Daniel Rops. Jednoczesnie,
szczegoOlnie od lat 50. w szeregu opracowan zaczela si¢ pojawiac
rysa dzielaca historycznego Jezusa od Chrystusa wiary. ,,Postac¢
Jezusa byta coraz mniej wyrazna i jej kontury coraz bardziej za-

' Warto tu przypomnied, ze w kluczu hermeneutyki biblijnej proforystyka
stanowi jej trzeci etap po noematyce i heurystyce. Proforystyka zajmuje si¢
sposobami wyktadu odnalezionego, sklasyfikowanego i opisanego sensu
biblijnego. Zob. J. Kudasiewicz, Proforystyka pastoralna. Pismo $w. jako
Ksiega Ludu Bozego, [w:] Wstep 0gélny do Pisma Swietego, red. J. Szlaga,
Poznan—Warszawa 1986, s. 221-275.
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mazane”. W wyniku badan pojawialy si¢ ,,rekonstrukcje coraz
bardziej sobie przeciwstawne” pokazujace Jezusa w spektrum
tak szerokim, ze raz byt on antyrzymskim rewolucjonista, a raz
fagodnym moralista. ,,Kto przeczyta kilka takich rekonstruk-
cji, pisze kard. Ratzinger, moze od razu stwierdzi¢, ze s3 one
bardziej fotografiami ich autoréw i ich wtasnych ideatow niz
ukazywaniem ikony, ktdra stracita wyrazisto$¢”.

Opracowania te bazowaly na metodzie historyczno-krytycz-
nej. Stad dla pokazania waloréw pozytywnych i niezaprzeczal-
nych tej metody oraz jej niedoskonatosci, trzeba ja pokrotce
zaprezentowaé. Warto tu przypomniec, ze stosowanie tej meto-
dy w badaniach biblijnych dopuscita encylkika Divino afflante
Spitiru papieza Piusa XII (1943)°. Byta ona kontynuacja tego,
co wczesniej o studiowaniu Biblii uczyl Leon XIII w encyklice
Providentissimus Deus (1893)°.

2 Encyklika Divino afflante Spiritu o wtasciwym rozwoju studiow biblij-
nych Piusa XII z 30 wrzes$nia 1943 roku. Okazja ogtoszenia dokumentu byta
pieédziesiata rocznica encykliki Providentissimus Deus opublikowanej przez
papieza Leona XIII w roku 1893. Pius XII pokazuje zmiany w dziedzinie
nauk biblijnych, jakie nastapily wskutek odkry¢ archeologicznych i rozwoju
nauki. Od czaséw Soboru Trydenckiego katolickie przektady Biblii opierano
najczesciej na Wulgacie. Oryginalnych tekstow hebrajskich, aramejskich
i greckich uzywano gtéwnie do wyjasniania tacinskiego tekstu. W encyklice
Pius XII podkreslit wage studium jezykéw oryginalnych oraz innych jezykow
starozytnych, ktére maja pozwoli¢ na lepsze zrozumienie natchnionego autora.
Kierunek wytyczony przez encyklike podtrzymata konstytucja o objawieniu
Bozym Dei Verbum ogloszona na Soborze Watykanskim II.

3 Encyklika Providentissimus Deus o studium Pisma §wigtego Leona XIII
z 18 listopada 1893 roku. Celem dokumentu byta obrona studiéw biblijnych
przed ,,.blednymi i nierozumnymi nowosciami” oraz zachgcenie do ich rozwoju
zgodnego z nauka kosciota. Encyklika byta odpowiedzig papieza na rozwoj
nauk biblijnych w 2 potowie XIX wieku, w ktorych coraz wigksze znaczenie
zyskiwata metoda krytyczno-historyczna. Analizowala ona ksiggi biblijne
jako pisma powstate w konkretnych okolicznosciach historycznych, przez
co odzwierciedlaja kulturowe, spoteczne i mentalne cechy danej epoki. Do
badania Biblii zaczeto wigc wykorzystywac osiagniecia nauk historycznych,
archeologii, literaturoznawstwa ina duza skale stosowaé metode porow-
nawcza. Ponadto rozwéj nauk Scislych i przyrodniczych stworzyl nowa wizje
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1. Metoda historyczno-krytyczna®

Metoda historyczno-krytyczna jest niezbgdna w naukowym
badaniu dawnych tekstow. Wsrdd nich znajduje si¢ takze Biblia.

Niektore elementy metody historyczno-krytycznej siegaja
czasow starozytnych. Pojawiaja si¢ juz u greckich komentato-
row literatury klasycznej, a potem byly stosowane takze przez
Ojcow Kosciota, by wymieni¢ chocby Orygenesa, Sw. Hieroni-
ma czy $w. Augustyna. Metoda ta nie byta jeszcze szczego6to-
wo dopracowana. Wazny przyczynek w jej rozwoju stanowig
badania humanistow okresu renesansu, gdzie wazng zasada
byto recursus ad fontes (odwotanie do zrédet)’.

powstania §wiata, cztowieka i spoteczenstwa. Autorzy nastawieni racjona-
listycznie i materialistycznie zaczeli negowac nadprzyrodzony charakter
Biblii i jej nieprzystawalnos¢ do nowoczesnego stanu wiedzy. Jako Srodek
zaradczy papiez widziat odnowienie studiow biblijnych, proponujac swego
rodzaju synteze dawnej egzegezy biblijnej skupionej na duchowym sensie
Pisma éwiqtego z nowymi metodami naukowymi, ale stosowanymi pod
opieka Kosciota i w zgodzie z teologia i tradycja chrzescijaniska. Papiez
naktaniat do rozwoju biblistyki w seminariach i uniwersytetach i zachgcat
wszystkich katolikow, zwlaszcza za$ naukowcdw, do badania i obrony Biblii
przed atakami racjonalistow. Miata si¢ opiera¢ na nastepujacych zasadach:
1. znajomos¢ starozytnych jezykéw wschodnich, 2. krytyczne badanie catego
tekstu i wszystkich jego znaczen (historycznych i nadprzyrodzonych), 3.
uznanie, ze Bibli¢ nalezy interpretowac jako tekst podajacy prawdy wiary
i shuzacy do zbawienia, a nie wyktad z nauk historycznych i przyrodniczych,
4. zastosowanie tej samej zasady do korzystania z dawnych komentarzy,
tj. odrzucenie nieaktualnych watkéw przyrodoznawczych i historycznych,
ktore tam si¢ znalazly i nie naleza do wyktadu wiary, 5. badanie poprawnosci
przekazéw rekopiSmiennych, korygowanie kopii, oparcie si¢ na tekstach
najwiarygodniejszych, najblizszych oryginalowi. Wazna byta deklaracja,
ze Koscidt nie chee ogranicza¢ swobody badan, lecz tylko zabezpieczy€ je
przed dowolnoscia i blgdami.

4 W prezentacji metody punktem odniesienia jest dokument Papieskiej
Komisji Biblijnej Interpretacja Pisma Swietego w Kosciele opublikowany
w 1993 roku.

5 Pierwszym, ktory w badaniach odwolywat si¢ do znajomosci greki, byt
Lorenzo Valla (f 1457), a po nim Erazm z Rotterdamu (1 1536). Wazny
przyczynek w badaniach biblijnych potozyly zalecenia Soboru Trydenckiego
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Krytyka tekstu Nowego Testamentu zaczela sie rozwijaé
dopiero od poczatku XIX w., ale krytyka literacka pojawita
sie¢ w wieku XVII. Za jej ojca uwaza sie Richarda Simona
( 1712). On pierwszy zwrdcil uwage na dublety, rozbieznosci
tekstow oraz réznice stylu widoczne w Pigcioksiegu.

Krytyka literacka przez dtugi czas skupiata si¢ na odkrywa-
niu w poszczegdlnych tekstach ich pierwotnych zrédet. Doty-
czylo to i wyodrebnienia czterech zrodet Piecioksiegu (J, E, D,
P), jak i wypracowania teorii ,,dwu zZrédet” przy wyjasnianiu
zjawiska zgodnosci i niezgodnosci pomiedzy trzema Ewange-
liami Synoptycznymi®.

W celu ustalenia porzadku powstawania poszczegolnych
tekstow biblijnych krytyka literacka skupiata si¢ na dzieleniu
wiekszych calosci tekstu na male fragmenty i do swoistej de-
kompozycji calego dzieta po to, by odkry¢ jego rézne zréddta.
Staboscia tej pracy byto pomijanie znaczenia koncowej posta-
ci tekstu biblijnego i do przestania, jakie ten tekst zawiera’.

Egzegeza historyczno-krytyczna spotykata si¢ tutaj ze
stusznym zarzutem, ze dokonuje zgubnej destrukcji tekstu.
Ten osad wzmacniat fakt, ze niektorzy badacze, pozostajac
pod wplywem historii poréwnawczej religii, wypowiadali sady
negatywne o samej Biblii. Z tego Slepego zaultku egzegeze
wyprowadzit Hermann Gunkel (1 1932)%. W swych badaniach
usitowat okresli¢ gatunek literacki tekstow oraz srodowisko,

(1546). To po nim nastapit ztoty wiek rozwoju egzegezy katolickiej. Z tego
okresu znamy okoto 500 egzegetéw katolickich.

¢ Por. J. Kudasiewicz, Ewangelie synoptyczne dzisiaj, Z.abki 1999, s. 77-85.

" Por. K. Romaniuk, Morfokrytyka i historia redakcji, Warszawa 1983,
s. 150nn; Tenze, Co to jest Zrodto Q, Warszawa 1983, s. 6-14.

8 Heramnn Gunkel byl niemieckim biblistg protestanckim, jednym
z tworcéw metody badan form i gatunkéw literackich Starego Testamentu
(Formgeschichte) oraz uzupetiajacych metod badawczych: historii tra-
dycji (Traditionsgeschichte) oraz historii redakcji (Redaktionsgesschichte).
Dowodezit, ze literatura biblijna ma ztoZzona prahistori¢ i zawiera elementy
typowe, zarowno pod wzgledem formy, jak i tresci. Por. S. Medala, Gunkel
Hermann, [w:] ,,Religia”. Multimedialna Encyklopedia PWN.
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w jakim powstaly (tzw. Sitz im Leben). Badanie gatunkoéw li-
terackich doprowadzito z czasem do krytycznej analizy form
(Formgeschichte?). Prace z tego zakresu zapoczatkowali w od-
niesieniu do synoptykdw Martin Dibelius (T 1947)' i Rudolf
Bultmann (F 1976)'".

Bultmann do studiéw prowadzonych metoda Formgeschichte
wprowadzil elementy hermeneutyki biblijnej, opartej na zato-
zeniach filozofii egzystencjalnej Martina Heideggera. I tutaj
Formgeschichte zaczeta budzi¢ coraz czestsze zastrzezenia.
Mimo to metoda wykazatla jasno, ze nowotestamentowa tra-
dycja zrodzita sie formowata we wspdlnocie chrzescijanskiej,
czyliw KoSciele pierwotnym, przechodzac od nauczania samego
Jezusa do przekazéw, ktore glosily, ze Jezus jest Mesjaszem.

Z Formgeschichte pozostaje w $cistym zwigzku tzw. Redak-
tionsgeschichte, czyli krytyczna analiza procesu redagowania
tekstu biblijnego'?. Metoda ma ukazaé indywidualny wktad

¢ Formgeschichte (historia form literackich) stara si¢ pokazac¢ fazy
przejscia ze stadium ustnego do pisemnego. Bada i okreSla mniejsze jed-
nostki literackie tekstu biblijnego. Nazwa pochodzi od M. Dibeliusa, ktory
w dziele Die Formgeschichte des Evangeliums (1919) wyltozyt jego gtéwne
zasady. Jednakze pierwszym tworca metody byt H. Gunkel.

10 Martin Dibelius byt niemieckim teologiem protestanckim represjonowanym
przez gestapo. Gtéwnym przedmiotem badan Dibeliusa byt Nowy Testament.
Por. Dibelius Martin, [w:] ,,Religia”. Multimedialna Encyklopedia PWN.

! Rudolf Bultmann byl niemieckim teologiem protestanckim. W latach
20. XX wieku duzy wplyw na Bultmanna zaczeta wywiera¢ tworzaca si¢
wowczas w Niemczech teologia dialektyczna. Nowy impuls dla rozwoju
jego teologii dato spotkanie z M. Heideggerem. Istotnym wydarzeniem
w dziatalnosci naukowej Bultmanna byto wygtoszenie 21 IV 1941 wyktadu
programowego pt. Neues Testament und Mythologie, gdzie zaprezentowat
program demitologizacji jezyka Nowego Testamentu, wywotujac wieloletnia,
szeroka dyskusje teologiczna. Por. S. Medala, B. Milerski, Bultmann Rudolf,
[w:] ,,Religia”. Multimedialna Encyklopedia PWN.

12 Za tworcow Redaktionsgeschichte uwaza si¢ powojennych egzegetow
niemieckich: Giintera Bornkamma (F 1990), Hansa Conzelmanna (f 1989)
i przede wszystkim Willego Marxsena (f 1993), ktory w dziele Der Evangelist
Markus. Studien zur Redaktionsgeschichte des Evangeliums (1956) podat
zasady nowej metody i jako pierwszy wprowadzit jej nazwe.
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kazdego z ewangelistow oraz nurtéw teologicznych, ktére
mialy wplyw na przebieg pracy redakcyjne;.

W postaci klasycznej gtéwne zatozenia metody historycz-
no-krytycznej sa nastepujace:

Jest to metoda historyczna, gdyz zajmuje si¢ tekstami
starozytnymi, bada ich aspekt historyczny. Poza tym usituje
ukaza¢ procesy historyczne powstawania tekstow biblijnych.
Stara si¢ ukazac ztozony i dlugotrwaty proces diachroniczny.
Uwzglednia takze aspekty zwiazane z adresatami. W zalez-
nosci od poszczegolnych etapow swego powstawania, teksty
biblijne byly adresowane do réznych kategorii stuchaczy lub
czytelnikow, znajdujacych si¢ w catkiem odmiennych sytu-
acjach przestrzenno-czasowych.

Jest to metoda krytyczna, gdyz postuguje si¢ kryteriami
naukowymi obiektywnymi, a tu wykorzystuje cale spektrum
drobniejszych metod. Celem jest umozliwienie wspotczesnemu
czytelnikowi dotarcie do sensu tekstow biblijnych.

Jest to metoda analityczna, gdyz pozwala traktowac tekst
biblijny w ten sam sposdb, jak traktuje sie¢ kazdy inny tekst
starozytny.

Metoda historyczno-krytyczna posiada kilka znamiennych
etapow. Pierwszym jest krytyka tekstu. Wobec braku biblij-
nych autografow, celem tych dociekan jest dotarcie do tek-
stu mozliwie bliskiego oryginatowi. Pomoca staje si¢ analiza
poréwnawcza najstarszych i najlepszych rekopisow lacznie
z papirusami, thumaczeniami starozytnymi i patrystycznymi's,

Kolejnym etapem jest analiza lingwistyczna (morfologia
i syntaksa) i semantyczna, postugujaca si¢ osiagnig¢ciami z za-
kresu filologii historycznej'. Tutaj krytyka literacka stara si¢
pokazac poczatki i stan finalny formowania si¢ jednostek tek-

13 Por. A. Tronina, Krytyka tekstu, [w:] Wstep ogolny do Pisma Swietego,
red. J. Szlaga, Poznan-Warszawa 1986, s. 171n.

4 H. Langkammer, Metody lingwistyczne, [w:] Metodologia Nowego
Testamentu, red. H. Langkammer, Pelplin 1994, s. 233-268.
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stualnych oraz dostrzec spoistos¢ tekstow. Analiza poszczeg6l-
nych fragmentéw pozwala zdefiniowac ich gatunki literackie
oraz Srodowisko, w jakim powstaly. Tutaj takze mozna wskazac
na etapy ewolucyjne. Tutaj jest tez miejsce na to, co wczesniej
zostato wskazane jako metoda historii redakcji®. Badania ta
metoda pozwalaja na ukazanie intencji, jakie zadecydowaly
o ostatecznej formie tekstu. W tym momencie od etapu dia-
chronicznego przechodzi si¢ do perspektywy synchroniczne;j'®.

W tym momencie mozna zacza¢ wskazywaé na etap hi-
storii oddziatywania tekstu (Wirkungsgeschichte)'’. Ta me-
toda analizuje powstawanie i rozw0j oddziatywania tekstow
biblijnych na nauczanie i zycie KoSciota'®. Badacze stosujacy
te metode dostrzegli niewystarczalnos¢ Redaktionsgeschichte
jako metody uzupetniajacej Formgeschichte, by dzigki niej
formutowac wspotczesne koncepcje teologiczne. Dostrzegli
tez potrzebe szerszego uwzglednienia tradycji KoSciota po-
wszechnego oraz poszczegdlnych wyznan. Jako pierwszy te
metode zastosowatl Joachim Gnilka w komentarzu do Ewan-
gelii wedtug $w. Marka (1978-1979)%.

Metoda historyczno-krytyczna, stosowana w sposob obiek-
tywny, sama w sobie nie zaktada zadnego a priori. Skoncen-

15 H. Langkammer, Metoda historii redakcji, [w:] Metodologia Nowego
Testamentu, red. H. Langkammer, Pelplin 1994, s. 189-202.

16 Por. W. Egger, Metodologia del Nuovo Testamento, Bologna 1989, s. 75nn

7 A. Tronina, Historia oddzialywania tekstu, [w:] Metodologia Nowego
Testamentu, red. H. Langkammer, Pelplin 1994, s. 205-226.

18 Nazwa zostala wprowadzona przez biblistow niemieckojezycznych.
Inicjatorami Wirkungsgeschichte byli egzegeci opracowujacy komentarze
ekumeniczne do Nowego Testamenetu w serii Evangelisch-Katholischer
Kommentar zum Neuen Testament. Byli to m.in. katoliccy biblisci: Joseph
Blank (f 1989) i Rudolph Schnackenburg (1 2002) oraz protestanccy —
Eduard Schweizer (1 2006) oraz Urlich Wilckens (ur. 1928).

1 Joachim Gnilka (ur. 1928) jest niemieckim teologiem katolickim. Byt
profesorem egzegezy Nowego Testamentu w Wiirzburgu, Miinster i Mona-
chium. W latach 1973-1988 byt cztonkiem Papieskiej Komisji Biblijnej. Por.
Gnilka Joachim, [w:] ,,Religia”. Multimedialna Encyklopedia PWN.
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trowana na obiektywnej krytyce zrodet i historii religii umozli-
wiata nowe podejscie do Pisma Swietego., pokazujac, ze teksty
biblijne maja dtuga prehistorig, istotowo zwigzana z dziejami
Izraela lub pierwotnego Kosciota.

Jednocze$nie metoda ta ma swoje granice. Z jednej strony
wciaz si¢ udoskonala i dopetniajg ja coraz to nowsze metody.
Interpretacja Pisma Swietego w Kosciele, Dokument Papieskiej
Komisji Biblijnej z 1993 r. opisuje tu metody, ktore nazywa
,nowymi metodami podejScia do interpretacji Biblii”, a sa to:
analiza retoryczna, analiza narratywna i analiza semiotyczna.

Sama metoda historyczno-krytyczna moze by¢ stosowana
do poszukiwania sensu tekstu biblijnego jedynie w historycz-
nych warunkach jego powstawania, jest natomiast nieprzydat-
na przy probach odkrycia mozliwosci znaczeniowych danego
tekstu przy jego odczytywaniu na pdzniejszych etapach historii
objawienia biblijnego oraz dziejow Kosciota. W kazdym razie
metoda ta przyczynila si¢ do powstania dziet o wielkiej war-
tosci z zakresu tak egzegezy, jak teologii biblijne;.

Wspomniany dokument podkresla tez wage metod opar-
tych na tradycji. Sa one o tyle wazne, ze Pismo Swigte posiada
tez swa wewngetrzng jednosc. Biblia bowiem nie jest zbiorem
tekstow pozbawionych zwigzkéw miedzy sobg. Jest ona swo-
istg kolekcja Swiadectw stanowigcych jedna wielka tradycje.
O fakcie tym powinno si¢ pamiegtac przy interpretacji Biblii,
jesli chee si¢ okresli¢ wlasciwie przedmiot wlasnych badan.
I ten sposOb patrzenia na Bibli¢ jest brany coraz cz¢sciej pod
uwage w naszych czasach.

2. Punkt wyjscia analiz Josepha Ratzingera

Przed prezentacja metody historyczno-krytycznej zostata
juz zaznaczona sceptyczna ocena wynikow dociekan szeregu
badaczy, gdzie — zdaniem Benedykta XVI — wiele z rekon-
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strukcji jest bardziej fotografiami ich autoréw i ich wlasnych
idealéw niz ukazywaniem Ikony (Jezusa Chrystusa).

Papiez przywoluje tutaj stanowisko Rudolfa Schnackenbur-
ga?, zawarte w jego ksiazce Die Person Jesu Christi im Spie-
gel der vier Evangielien (Herder 1994). Biblista z Wiirzburga
odczuwat w prowadzeniu badan naukowych potrzebe wiary.
,» Wysitki naukowcéw postugujacych si¢ metodg historyczno-
krytyczng nie ukazujg pewnego obrazu historycznej postaci
Jezusa z Nazaretu, albo czynia to w sposob niewystarczajacy.
Bez zakorzenienia w Bogu osoba Jezusa pozostaje mglista,
nierzeczywista i niezrozumiata”.

Metoda historyczno-krytyczyczna jest nieodzownym wymia-
rem. Zasadza si¢ na historii, bo B6g wkroczyl w realna historie.
Jednakze ta metoda nie wyczerpuje zadania interpretacji. Ona
zostawia stowo w przesztosci i nie czyni go ,,dzisiejszym”. A tu
istnieje warto$¢ dodana. Potrzeba otwarcia na metody uzupel-
niajace. W stowie ludzkim Biblii pobrzmiewa co§ wickszego.
Stad Benedykt XVI méwi o ,,egzegezie kanonicznej”, ktorej
celem jest czytanie pojedynczych tekstow w catosci jedynego
Pisma. Kto chce zrozumie¢ Pismo (a tak uczy Sobor Watykan-
ski IT), musi bra¢ pod uwagg tres¢ i jedynos¢ catego Pisma. Do
tego trzeba dodawaé zywa Tradycje KoSciota i analogie wiary.

Proponowana przez papieza egzegeza kanoniczna nie stoi
w sprzecznosci z metoda historyczno-krytyczna, lecz stanowi
jej organiczna kontynuacje.

Interpretacja historyczno-krytyczna dazy do ukazania do-
ktadnego poczatkowego sensu stow. Chce mowié o sensie, jaki
mialy one w danym miejscu i momencie czasowym. Jest to
wlasciwe i wazne. Ale wazne jest uprzytomnienie sobie, ze juz
kazde ludzkie stowo, majace jakie$ znaczenie, zawiera w sobie

2 Rudolf Schnackenburg (2002) byt niemieckim teologiem katolickim,
profesorem egzegezy Nowego Testamentu na uniwersytecie w Wiirzburgu.
Wprowadzit do egzegezy biblijnej orientacj¢ religijna. Por. Schnackenburg
Rudolph, [w:] ,,Religia”. Multimedialna Encyklopedia PWN.
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wiecej tresci, niz w danej chwili wydaje si¢ autorowi. Chodzi
o $wiadomos¢ obecnos¢ tej wewnetrznej wartosci dodanej stowa,
wykraczajacej poza dang chwile. W o wiele wigkszym stopniu
odnosi sie do stow, ktore dojrzewaly w procesie historii wiary.
Autor méwi tu nie od siebie samego i nie dla siebie samego.
W autorze dziata potezniejsza sita. W tym kontekscie Pismo
Swiete nie jest po prostu tylko rodzajem literatury.

3. Metoda ,.kanoniczna™!

Metoda historyczno-krytyczna nie bardzo umozliwia dotar-
cie, w swych konkluzjach, do poziomu teologicznego tekstu. By
temu zaradzi¢, wypracowano w Stanach Zjednoczonych, przed
okoto dwudziestu laty, tzw. kanoniczne podejscie do Biblii po
to, by mozna bylo przeprowadzic wlasciwie teologiczna inter-
pretacje Biblii. Za punkt wyjScia metoda ta przyjmuje wyraz-
na perspektywe wiary, traktujac Bibli¢ jako okreslona catosc.

Zgodnie z tym, zwolennicy powyzszej metody rozpatruja
kazdy tekst biblijny jako fragment kanonu catego Pisma Swie-
tego. Biblia w tym rozumieniu jest traktowana jako norma
wiary dla spotecznosci ludzi wierzacych. Wedtug tej metody
kazdy tekst powinno si¢ rozpatrywac¢ w ramach tego samego
planu Bozego po to, by mogto dojs¢ do zaktualizowania Pi-
sma Swietego takze w naszych czasach. Nie chodzi o to, by
ta metoda zastapi¢ metody historyczno-krytyczne, lecz o to,
zeby je nia uzupetnic.

W tej prezentacji proponowane sa dwa rdzne sposoby sto-
sowania tej metody. Brevard Springs Childs* skupia swa uwa-

2'W prezentacji metody punktem odniesienia jest dokument Papieskie;j
Komisji Biblijnej Interpretacja Pisma Swietego w Kosciele opublikowany w 1993.

22 Brevard Springs Childs (1 2007) byt amerykanskim teologiem ewan-
gelickim. W swych badaniach koncentrowat si¢ na ostatecznej formie kano-
nicznej tekstu biblijnego zaakceptowanej przez wspdlnote, ,,autorytatywnej,
jesli chodzi o wyrazenie wiary i pokierowanie zyciem”. Por. Childs Brevard
Springs, [w:] ,,Religia”. Multimedialna Encyklopedia PWN.
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ge na koncowej postaci kanonicznej tekstu (jednej Ksiggi lub
zbioru Ksiag), przyjetego przez spotecznos¢ ludzi wierzacych,
jako norme wyrazania wiary i ksztaltowania codziennego zycia.

Z kolei James A. Sanders® bardziej niz finalng i ustalona
juz postacia tekstu zajmuje sie ,,procesem kanonicznym” lub
inaczej dziejami rozwoju Ksiag Swietych, ktérym spotecznosé
wierzacych przyznata funkcje normatywna. Analiza krytyczna
tego procesu probuje ukazac, w jaki to sposob dawne tradycje
byly znéw wykorzystywane w nowych kontekstach, nim staty sie
pewna calos$cig trwalg i dajaca sie przyswoié, spojng i taczaca
rozne dane w jeden jakby system, z ktérego wspdlnota wier-
nych czerpie swoja tozsamos$¢. Wykorzystuje sie w tym proce-
sie rozne zabiegi hermeneutyczne, dajace o sobie znac takze
po ustaleniu kanonu. W zwigzku z tym jako rodzaj literacki
czesto pojawia sie midrasz?, bardzo przydatny do aktualizacji
tekstow biblijnych. Te same dzialania z zakresu hermeneutyki
pozwalaja mie¢ na uwadze stato$c¢ relacji wzajemnych pomiedzy

% James A. Sanders (ur. 1927) jest amerykanskim biblista, profesorem
interpretacji i badaczem procesu kanonizacji Starego Testamentu. Por.
Sanders James A., [w:] ,,Religia”. Multimedialna Encyklopedia PWN.

* Midrasz z hebrajskiego daras (,,badac, dociekac”) oznacza w judaizmie
wyjaSnianie, badanie. Jest metoda interpretacji, komentowania tekstu biblij-
nego za pomoca objasnien, sentencji i przypowiesci wykorzystujaca w tym
celu tradycje ustna. Midrasze dziela si¢ na halachiczne (halacha), podajace
normy postgpowania, i hagadyczne (hagada), zawierajace dydaktyczne
opowiadania i sentencje. Midrasze sg dzietem rabinéw. Powstaly gtownie
migdzy II a IV wiekiem. Poczatkowo byly przekazywane ustnie. Spisano je
do XI wieku. Z midraszy korzystano przy redagowaniu Talmudu. Mianem
midraszy okre§la si¢ takze zbiory komentarzy do Biblii hebrajskiej powstate
w wyniku zastosowania midraszowej metody egzegezy tekstu biblijnego.
Zbiory takie istnieja do wszystkich ksiag Starego Testamentu. Najbardziej
znane to Midrasz Rabba [,,wielki midrasz”] — gtéwnie komentarze réznych
autoréw (najstarsze z V wieku) do Piecioksiegu Mojzesza, oraz Midrasz
Tanchuma, ktérego tworca byt palestyniski rabin, amoraita Tanchum bar
Abba (IV wiek). Por. A. Baum, Midrasz, [w:] Praktyczny stownik bibliny,
Warszawa 1994, kol. 728.
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wspolnota a Pismem Swiqtym i odwolujg sie do interpretacji
ukazujacej wspotczesnos¢ tradycji.

Metoda ,.kanoniczna” stanowi stuszna reakcje na prze-
sadnie pozytywna oceng tego wszystkiego, co rzekomo orygi-
nalne i pierwotne, tak jakby tylko to bylo autentyczne. Ksiegi
natchnione to inaczej Pismo Swicte, ktére Kosciot uznat za
norme wiary. Mozna przy tym, rzecz jasna, zajmowac si¢ bar-
dziej albo postacig ostateczna, w jakiej kazda z ksiag Pisma
Swietego jest nam dzi§ dostepna, albo skupiaé si¢ na zbiorze
wszystkich Ksiag tworzacych kanon. Poszczegolne Ksiegi staja
sie biblijnymi tylko w $wietle catego kanonu.

Wspdlnota ludzi wierzacych stanowi w rezultacie kontekst
najbardziej wtasciwy dla interpretacji tekstow kanonicznych.
Tylko przy takim zatozeniu egzegeza jest ubogacana wiarg
i Duchem Swietym. Wtadza koscielna, sprawowana dla dobra
wspOlnoty, powinna czuwaé nad tym, zeby interpretacja Pisma
Swietego byta zgodna z wielka tradycja, bedaca zrédlem takze
dla tekstow pisanych (por. Dei Verbum, 10).

Takze i metoda kanoniczna natrafia na wiele probleméw.
Dzieje sie tak zwlaszcza wtedy, gdy usituje okresli¢ doktad-
niej nature tzw. ,,procesu kanonicznego”. Rodzi sie tu gléwnie
pytanie o to, od jakiego momentu tekst zastuguje na miano
kanonicznego? Wydaje sig, ze od chwili, gdy wspolnota przy-
znaje danemu tekstowi warto§¢ normatywna, nawet gdyby ten
tekst nie byt jeszcze definitywnie ustalony.

Mozna mowi¢ o swoistego rodzaju hermeneutyce kano-
nicznej, gdy ma si¢ na uwadze powtarzanie tradycji, do czego
dochodzi przy pojawianiu si¢ nowych aspektow sytuacji (re-
ligijnej, kulturowej, teologicznej) podtrzymujacej tozsamos¢
przekazywanych tresci. Powstaje jednak pytanie: czy dziS tak-
ze mozna uwaza¢ za norme interpretacyjna Pisma Swietego
ten rodzaj rozumienia Pisma Swiqtego, ktory doprowadzil do
uksztaltowania sie kanonu?
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Ponadto wiele probleméw interpretacyjnych stwarzaja bar-
dzo ztozone relacje wzajemne, jakie zachodzg pomiedzy kano-
nem zydowskim a chrzescijafiskim kanonem Pisma Swietego?.

Kosciot Jezusa Chrystusa otrzymatl jako Stary Testament
ksiegi, ktore cieszyly si¢ okreslong powaga w spotecznosci zy-
dowsko-hellenistycznej. Ot6z niektérych sposrdd tych ksiag
nie ma w Biblii hebrajskiej albo znajduja si¢ tam, ale w od-
miennej formie. W zwiazku z tym interpretacja kanoniczna
nie moze by¢ taka sama, bo przeciez kazdy tekst powinien by¢
odczytywany w kontekscie calego zbioru.

Ale przede wszystkim to jest istotne, ze Kosciot odczytuje
caly Stary Testament w Swietle wydarzen paschalnych, to zna-
czy Smierci i Zmartwychwstania Jezusa Chrystusa, co stwarza
sytuacje catkowicie nowa i catemu Pismu Swigtemu nadaje i to
w sposOb najbardziej autorytatywny sens wyraznie okreslony
i ostateczny (por. Dei Verbum, 4). To nowe zdeterminowanie
sensu Pisma Swietego stanowi czes§¢ integralna przedmiotu
wiary chrzescijanskiej. Nie powinno ono by¢ jednak pozba-
wione gotowosci przeprowadzania kanonicznej interpretacji
etapow wezesniejszych, poprzedzajacych chrzescijanska Pas-
che; trzeba bowiem respektowac kazdy etap historii zbawienia.
Pozbawi¢ Stary Testament jego substancji, znaczytoby skazac
Nowy Testament na utrate jego zakorzenienia w historii.

4. Perspektywa Benedykta XVI

W dziele Jezus z Nazaretu krok po kroku, obraz za obrazem,
wrecz ewangeliczna perykopa za perykopa J. Ratzinger — Be-
nedykt XVI wpisuje ewangeliczne wydarzenia w szeroki kon-
tekst tekstow biblijnych, zarowno i przede wszystkim Starego,
jak tez nowego Testamentu. Biblia gra sensem catosci swego
tekstu. Autor siega do dziet teologow i biblistow, przy czym

* Por. J. Homerski, Historia kanonu biblijnego, [w:] Wstep ogolny do
Pisma Swietego, red. J. Szlaga, Poznan-Warszawa 1986, s. 76-82n.
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podaje swag ocene prezentowanych przez nich stanowisk. Jest
przy tym ,,bez litosci”, gdy prezentuje teologi¢ czy biblistyke
jako dziedzine nauki uprawiang jako sztuka dla sztuki. Jest
to zapewne efekt wstepnego zatozenia, a mianowicie wiary.
Jest ona postawa teologa i biblisty i ma prowadzi¢ do wiary
odbiorcéw prezentowanych analiz.

Na to wszystko naktada si¢ takze erudycja cztowieka, kto-
remu nieobce jest zakorzenienie biblijnej tradycji w kontek-
Scie kultury i literatury.

Zobrazowaniem tego niech bedzie przywotanie analizy dru-
giej z pokus. Diabet okazuje si¢ znawcag Pisma Swiqtego, ktory
potrafi doktadnie zacytowaé Psalm. Cata rozmowa drugiej po-
kusy wyglada rzeczywiscie jak spor dwoch uczonych w PiSmie:
Diabet wystepuje jako teolog — zauwaza za Joachimem Gnilka
Benedykt XVI. Przywotuje przy tym Wiadimira Sotowiowa,
ktory wprowadzit ten motyw do swej Krétkiej opowiesci o An-
tychryscie. Antychryst otrzymuje na uniwersytecie w Tybindze
honorowy tytut doktora teologii: jest wybitnym biblista...

, Wyktad Pisma Swietego moze w rzeczywistosci staé sic na-
rzedziem Antychrysta. Na bazie osiggni¢¢ naukowej egzegezy
pisano najgorsze ksigzki, dokonujace destrukcji postaci Jezusa
i demontazu wiary. Dzisiaj Biblia jest bardzo czesto poddawana
kryteriom tak zwanego wspodlczesnego obrazu Swiata, ktorego
podstawowym dogmatem jest stwierdzenie, ze Bog w ogole nie
moze dziata¢ w historii. Wtedy Biblia nie méwi juz o Bogu,
wtedy mOwimy my sami i my sami decydujemy o tym, co Bog
moze czyni¢. To egzegeza Antychrysta, w ktorej sam Bog nic
nie mowi i nic nie ma do powiedzenia. Spér o interpretacje
jest koniec koncéw sporem o to, kim jest Bog”.
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Specyfika chrystologii
w dziele Jezus z Nazaretu

Tytut ksiazki na pierwszy rzut oka wydaje si¢ zaprzeczac
tematowi zaczynajacego si¢ referatu, jako ze w Scisle pojmowa-
nej chrystologii okreslenie ,,Jezus z Nazaretu” stosowane jest
dla wyrazenia prawdy o historycznosci osoby Jezusa, a ,,chry-
stologia” oznacza refleksj¢ nad Jezusem, ktdry (bedac posta-
ciag w pelni historyczna) jest jednoczes$nie ,,Chrystusem” (tzn.
Mesjaszem, Zbawicielem) — ,,Jezusem Chrystusem”. Benedykt
XVIwymienia kilku autorow ksiazek o Jezusie z trzydziestych
i czterdziestych lat XX wieku, ktore za czaséw jego mtodosci
budzily zachwyt i ukazywaly taki wtasnie ewangeliczny obraz
Jezusa Chrystusa, w ktorym ,,przez Cztowieka Jezusa stal si¢
widzialny Bog, a w Bogu — obraz autentycznego czlowieka”'.
Sytuacja zmienifa si¢ w latach pigcdziesiatych tego samego
wieku, gdy — jak pisze papiez: ,,Rysa dzielaca ‘historycznego
Jezusa’ od ‘Chrystusa wiary’ stawata si¢ coraz glebsza i te dwie
rzeczywistosci coraz bardziej oddalaly si¢ od siebie”. Postaé
Jezusa stawala si¢ coraz mniej wyrazna i zamazana, jej rekon-
strukcje coraz bardziej przeciwstawne sobie, narastata nieuf-
nos¢ do nich, a sama Jego posta¢ oddalala si¢ coraz bardziej
od ludzi. Pozostawalo wrazenie, ze nie dysponujemy wieloma

!J. Ratzinger — Benedykt X VI, Jezus z Nazaretu, cz. 1: Od chrztu w Jor-

danie do Przemienienia, przekt. W. Szymona, Krakow 2007, s. 5.
2 Tamze.
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pewnymi wiadomos$ciami o Nim i ze Jego obraz uksztattowa-
ta dopiero pdzniej wiara w Jego boskos¢. Sytuacja stawata
sie dramatyczna dla wiary, gdyz budzita niepewnos$¢ co do jej
wlasciwego punktu odniesienia oraz rodzita obawe, ze funda-
mentalna dla niej przyjazn z Jezusem trafia w pustke?.

Omawiana ksigzka stanowi kontynuacje linii dotychczaso-
wych publikacji papieza, o ktorym napisano, ze ,,jest glosicie-
lem, a nie jakims$ sprzedawca”, ze jest bardziej zainteresowany
okreslaniem prawdy niz rozpowszechnianiem nauki przy uzy-
ciu spektaklu®. Ksigzka ta wywotata tak wielkie powszechne
zainteresowanie, jakiego nie osiagneta zadna inna ksigzka
o Jezusie do tej pory. Jest dzietem jedynym w swoim rodzaju,
innowacyjnym i prowokujacym jednoczes$nie, niedajacym sie
tatwo zakwalifikowa¢ do jakiej$ konkretnej dziedziny teolo-
gii, ale tez dlatego chyba znalazto ono szerokie grono czytel-
nikéw’. Komentatorzy podkreslaja, ze chociaz zmienialy si¢
role, ktére petnit jako teolog, papiez pozostat teologiem, a jego
teologie cechuje wielka konsystencja®. Przy ksigzce o Jezusie
zrezygnowat z jakiejkolwiek ochrony prawno-kanonicznej,
zapraszajac po prostu do krytycznej lektury, trzymajacej sie
podstawy badan historycznych, ale przekraczajacej granice
historycznego rozumu, aby uzyskac przez to oglad historycz-
nego wydarzenia Jezusa Chrystusa’.

3 Por. tamze, s. 5Sn. Zob. H. Hoping, M. Schulz, Vorwort, [w:] Jesus und
der Papst. Systematische Refleksionen zum Jesus-Buch des Papstes, hrsg. von
H. Hoping, M. Schulz, Freiburg-Basel-Wien 2007, s. 7-9.

4 Por. Th. Soding, Aufklirung iiber Jesus. Das Jesus-Buch des Papstes und
das Programm seines Pontifikates, ,Herder Korrespondenz” 6 (2007), s. 281.

5 Por. H. Hoping, M. Schulz, Vorwort, dz. cyt., s. 9.

¢ Por. Der Theologe Joseph Ratzinger, hrsg. von E. Meier-Hamidi, F. Schu-
macher, Freiburg 2007; E. Chodkowski, Jezus z Nazaretu — Syn Boga zywego.
Zarys chrystologii Josepha Ratzingera, ,,Studia Koszalinsko-Kolobrzeskie”
13 (2008), s. 29-46.

"Por. tamze, s. 282. ,,Dass Benedikt das Risiko sachlicher Kritik eingeht,
zeigt das Zutrauen des Papstes in die konstruktive Bedeutung der Theologie
fiir den Glauben. Durch eine Kritik, die sich der Selbstkritik nicht verschlief3t,
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1. Metodologiczne zatozenia chrystologii
Josepha Ratzingera — Benedykta XVI

W przedmowie do swojego dzieta Benedykt XVI odwotuje
sie do wybitnych osiagnie¢ pracy R. Schnackenburga, ktory
probowal uporac si¢ ze wspomnianymi problemami i utwier-
dzi¢ wiarg ,,tych, ktérych pewno$¢ podwazyly naukowe ba-
dania”®. Chociaz w rezultatach pracy tego egzegety papiez
dostrzega pewne rozdwojenie, ktore powoduje niejasnos¢
zasiegu ,,historycznych podstaw” wizji ,,rzeczywistego” Jezu-
sa, godzi si¢ z nim, ze w tej kwestii ,,optyka wiary Ewangelii
kaze pgjs¢ dalej”, ze decydujacym punktem autentycznie hi-
storycznego ujecia osoby Jezusa sa ,,relacje Jezusa do Boga
iJego wi¢z z Bogiem™, oraz ze ,,bez zakorzenienia w Bogu
osoba Jezusa pozostaje mglista, nierzeczywista i niezrozumia-
ta”1%, Takie spojrzenie papiez uczynil tez podstawa konstrukc;ji
swojej ksiazki, w ktorej patrzy na Jezusa ,,z perspektywy Jego
wspolnoty z Ojcem, ktora stanowi wlasciwe centrum Jego
osobowosci i bez ktorej niczego nie da sie zrozumieé; w tej
samej perspektywie jest On dla nas obecny takze dzisiaj”!..
W ukazywaniu Jezusa idzie jednak dalej niz Schnackenburg,
uwazajac, ze tajemniczej postaci Syna Bozego, ukazujacego
sie na ziemi, Ewangelie nie musialy ,,przyodziewac” w ciato'?,
poniewaz On rzeczywiscie przyjal ciato. Problem stanowi je-
dynie dotarcie do tego ,ciala” w ,,gaszczu przekazow”, ale
w dyskusji dotyczacej postugiwania sie¢ metoda historyczno-
durch einen Vernunftgebrauch, der die Grenzen des menschlichen Verstandes
nicht missachtet, kann der Glaube nur gewinnen” (tamze).

8 R. Schnackenburg, Die Person Jesu Christi im Spiegel der vier Evangelien,
Freiburg 1993, s. 6.

9 Tamze, s. 353.

10 Tamze, s. 354.

1], Ratzinger — Benedykt X V1, Jezus z Nazaretu, dz. cyt.,s. 7. Por. S. O.,
Anstofs, ,Herder Korrespondenz” 5 (2007), s. 220.

12 Por. R. Schnackenburg, Die Person Jesu Christi im Spiegel der vier
Evangelien, dz. cyt., s. 354.
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krytyczng poczyniono znaczne postepy. W oparciu o te po-
stepy papiez formutuje wskazéwki metodologiczne, ktorych
trzymat si¢ w pracy nad swoja ksiazka".

Przede wszystkim — ze wzgledu na sama wewnetrzng na-
ture teologii i wiary — metoda historyczna jest nieodzownym
1 podstawowym wymiarem pracy egzegetycznej, a wiec i chry-
stologii. Nie wyczerpuje jednak zadania takiej interpretacji,
ktore widzi we wszystkich ksiegach jedno Pismo Swiete na-
tchnione od Boga, a ponadto metoda ta ma swoje granice'.
Musi analizowac stowo Biblii jako stowo ludzkie, powiedziane
w przesztosci i nie dostrzega bezposrednio jednosci wszystkich
pism. Granice tej metody jednak z samej swej istoty wska-
zuja na dalszg rzeczywistos¢ i zawieraja wewnetrzng otwar-
to$¢ na metody uzupetniajace. Trzeba wiec bra¢ pod uwage
w egzegezie tresci i jednos¢ calej Biblii, zywa tradycje calego
KoSciota i analogie wiary oraz ztozony proces jednoczenia
sie stow biblijnych na drodze postepujacej interpretacji. Her-
meneutyka chrystologiczna, dostrzegajaca w Chrystusie klucz
calosci i zrozumienia Biblii, zaktada decyzje wiary (zawiera-
jacej w sobie takze pierwiastek rozumu)®. Umozliwia to ,,eg-

13 Por. J. Ratzinger — Benedykt X V1, Jezus z Nazaretu, dz. cyt., s. Tn. J.-H.
Tiick podkresla, ze ksigzki tej nie nalezy czytac jako chrystologii dogmatycznej,
gdyz nalezy ona raczej do zaniedbywanej od dawna tradycji teologii tajemnic
zycia Jezusa. Hermeneutyce podejrzen zawartej w wielu teoretycznych rekon-
strukcjach wiedzy biblijnej z ostatnich dziesigcioleci Papiez zdecydowanie
przeciwstawia hermeneutyke zaufania, ktéra odczytuje Pismo Swicte w takim
duchu, w jakim zostaly one napisane — por. Rabbi, Vorbild, Gottes Sohn. Ak-
tuelle Tendenzen der Christologie, ,,Herder Korrespondenz” 7 (2008), s. 369.

¥ Mankamentem metody historyczno-krytycznej jest zawarta w niej
filozofia, ktéra na og6t nie ma zadnego znaczenia. Por. krytyczne uwagi na
te ten temat J. Ratzingera, Wiara — prawda - tolerancja. Chrzescijaristwo
a religie swiata, Kielce 2004, s. 107-110.

5'W innym nieco kontekscie R. Voderholzer napisat: ,,Das Dogma
produziert nicht den Glauben, sondern schiitzt ihn vor der Arroganz ver-
meintlich wissenschaftlicher Besserwisserei” (Uberlegungen zur ,impliziten
Dogmatik“im Anschluss an Kapitel zwei und drei, [w:] Jesus und der Papst...,
dz. cyt., s. 30).
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zegeza kanoniczna”, dostrzegajaca natchnienie biblijne oraz
lud Bozy — Kosciét — zywy podmiot Pisma Swictego'®. Dlate-
go papiez ,,ufa Ewangeliom” i podejmuje probeg ,,ukazania
Jezusa Ewangelii jako autentycznego Jezusa, jako ‘Jezusa
historycznego’ we wlasciwym znaczeniu tego okreslenia”’,
a pierwsze spojrzenie na tajemnice Jezusa umozIliwia mu wi-
zja Jezusa jako nowego Mojzesza, realizujacego zapowiedzi
Starego Testamentu, Posrednika doskonalszego Przymierza,
nauczajacego ze zrodta bezposredniego spotkania z Ojcem,
dialogu prowadzonego ,,twarza w twarz” i widzenie z pozycji
Tego, ktory jest w tonie Ojca (por. J 1. 18)'. Stad pod koniec
wstepu papiez umieszcza wazne dla naszego tematu stowa:
,»Wymiar chrystologiczny, to znaczy tajemnica Syna jako Ob-
jawiciela Ojca, ,,chrystologia”, jest obecna w kazdym stowie
i czynie Jezusa”", a poniewaz kto widzi Jezusa, widzi i Ojca
(por.J 14, 9), uczen idacy z Jezusem jest wraz z Nim wiaczany
we wspolnote z Bogiem?.

Jeden z komentatoréw pisarskiej dziatalnosci Benedykta
XVl napisat, ze trudno bedzie mu wejs¢ do historii jako refor-
matorowi Kosciola, ale niewatpliwie jest juz w niej jako ,,czto-
wiek stowa” (Mann des Wortes)*'. Omawiana ksigzka stanowi

16 Por. J. Ratzinger — Benedykt X VI, Jezus z Nazaretu, dz. cyt., s. 8-12.
Nic dziwnego, zauwaza J.-H. Tiick (Rabbi, Vorbild, Gottes Sohn. Aktuelle
Tendenzen der Christologie, art. cyt., s. 370), ze papieskie wywody na temat
znaczenia i granic krytyki historycznej oraz jego sympatia dla egzegezy
kanonicznej wzbudzily zastrzezenia. Zob. Das Buch des Papstes in der Dis-
kussion. Die Antwort des Neutestamentler, hrsg. von Th. Soding, Freiburg-
Basel-Wien 2007; E. Jiingel, Der hypothetische Jesu, [w:] Anndiherungen an
Jesus von Nazareth. Das Jesus-Buch des Papstes in der Diskussion, hrsg. von
J.-H. Tick, Ostfilgern 2007, s. 94-103.

17J. Ratzinger — Benedykt XVI, Jezus z Nazaretu, dz. cyt., s. 13, por.
s. 12-14.

18 Por. tamze, s. 17-21.

19 Tamze, s. 22.

2 Por. tamze.

2 Por. Th. Soding, Aufklirung tiber Jesus..., dz. cyt., s. 281.
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w istocie swego rodzaju powtérne opowiadanie Ewangelii,
ktorego jezykowa i mySlowa ptaszczyzne okreSlaja nowote-
stamentowa i starozytna chrystologia chrzescijanska, sobory
powszechne i wielkie Swiadectwa Tradycji. Karl-Heinz Ohlig
postawit nawet dlatego papiezowi zarzut harmonizacji, po-
legajacej jakoby na tym, Ze stawia na rowni dogmat z samo-
Swiadomoscia Jezusa?>. W rzeczywistosci papiez przyjmuje
jednos¢ wypowiedzi i méwcey — tradycyjnie mowiac: oredzia
i postanca. Jesli uwierzy si¢ Jezusowi, ze rzeczywiscie przy-
blizyto si¢ krolestwo Boze, to On sam ,,wchodzi do gry”: On
sam stoi za swoimi stowami, prawda Jego stow jest powiazana
z Jego osoba. Gdyby bylo inaczej, dlaczego przypowiesci mia-
tyby cos do powiedzenia o krolestwie Boga, dlaczego btogo-
stawienstwa nie mialyby by¢ tylko stowami pociechy, dlaczego
prosby ,,Ojcze nasz” nie miatyby zgasna¢ w pustce? Th. S6ding
pisze, ze bez odwotywania sie do naukowej wiedzy o jezyku,
Ratzinger stawia na pragmatyke tekstu, na teori¢ aktu mowy
i otwiera w ten sposob chrystologiczne wymiary sensu takze
tych tekstow, w ktdrych nie wystepuje nawet jeden tytut chry-
stologiczny, méwiacy o godnosci Jezusa®. Papiez docenia takze
przynaleznos¢ Jezusa do narodu zydowskiego, nie tylko jako
fakt historyczny i kulturowy, lecz jako fakt teologiczny, ktére-
go waga okreslana jest przez teologie Wcielenia. Metodyczna
zasada rozumienia Ewangelii i Jezusa w kontekscie catoSci

2 Krytyke tego zarzutu przedstawit Th. Soding, Aufkldrung iiber Jesus.. .,
dz. cyt., s. 283: ,,Doch ist Ohlig viel dogmatischer als Ratzinger. Der Saar-
briicker weill genau, dass Jesus gegen das Dogma steht; Ratzinger schlie3t
mit dem Satz, ‘im Bekenntnis von Nizda’ wiederhole die Kirche nur das
Bekenntnis des Petrus: ‘Du bist der Christus’. Ohlig weif3 auch genau, was
Jesus gedacht hat, mehr noch: was er nicht gedacht hat, ndmlich ‘Sohn
Gottes’ zu sein. Ratzinger hingegen stellt [...] klar, dass es niemandem, auch
ihm nicht, gelingen wird, Jesus ins Herz zu schauen und sein ‘Bewusstsein’
zu analysieren. Was er fiir moglich erachtet, ist vielmehr, Jesus im Spiegel
der Evangelien zu betrachten und darin Reflexe des Lichtes anzufangen,

das Jesus selbst ausgestrahlt hat”.
2 Por. tamze.
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Biblii sigga u niego ponad analizy tradycji historii i motywow:
Krolestwa Bozego nie ma bez ludu Izraela — Jezusa mozna
wiec zrozumie¢ tylko w ramach Izraela i judaizmu, a to, ze
Kosciot jest Kosciotem Zydéw i pogan, nie jest skutkiem nie-
zrozumienia, lecz konsekwencja dziatalnosci Jezusa?*. Klu-
czem do zrozumienia Jezusa jest gléwne przykazanie: Mito$¢
jednego i jedynego Boga. Papiez chce pokazac, ze Jezus jest
nie tylko waznym ,,tematem”, lecz ze sam zyt tym przykaza-
niem, a nawet uciele$nia tego mitujacego i umitowanego Boga
— On jest ,,jedno” z Ojcem, jest ,,Synem”. P&zZniejszy termin
chrystologiczny homoousios jest w Nim zywa rzeczywistoscia,
a wszystkie tytuly godnosciowe usituja tylko blizej dotknac tej
pelnej tajemnicy rzeczywistosci, ktora nie powinna podlegaé
utajnianiu, lecz chce by¢ wyjasniana®.

Zadaniem niniejszego opracowania jest wydobycie z dzieta
J. Ratzingera — Benedykta XVI formalno-hermeneutycznych
i materialno-tresciowych zarysow jego chrystologii®, ktora
kontynuuje jego wczesniejsze proby ,,duchowej chrystologii”
— biblijnej chrystologii zorientowanej wedtug tajemnic zycia
Jezusa, Jego modlitwy i wypowiedzi o sobie?” — i jest w tym
dziele nierozlacznie i bogato powigzana z trynitologia, pneu-
matologia, eklezjologig i antropologia, nie méwiac juz o po-
teznym Swiadectwie wiary.

% Por. tamze, s. 284.

» Por. tamze.

% Jeden z komentatorow zauwazyt, ze J. Ratzinger najczesciej wyktadat
chrystologie i eklezjologie (por. R. Voderholzer, Uberlegungen zur ,impliziten
Dogmatik*im Anschluss an Kapitel zwei und drei, art. cyt., s. 30). Z chrysto-
logia w omawianej ksiazce zwiazana jest oczywiscie soteriologia — zob. M.
Striet, Geliebt bis ins Auferste. Uber ein soteriologisches Motiv im Jesus-Buch
Joseph Ratzingers, [w:] Jesus und der Papst..., dz. cyt., s. 101-112.

7 Por. H. Hoping, Die Anfinge der Christologie im Leben Jesu, [w:] Jesus
und der Papst..., dz. cyt., s. 115.
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2. Chrystologia pierwszych wydarzen
dziatalnosci publicznej Jezusa

Pierwszym wydarzeniem publicznej dzialalnosci Jezusa byt
chrzest Jezusa. Lukasz umieszcza go Swiadomie w powszech-
nej historii Swiata, natomiast Mateusz zamieszcza drzewo
genealogiczne Jezusa, ukazujace Go jako dziedzica obiet-
nicy danej Abrahamowi i spadkobierce przyrzeczen danych
Dawidowi i najwyzej poSrednio wskazuje na uniwersalnos¢
krolestwa Bozego. U Lukasza drzewo genealogiczne docie-
ra az do Adama, a nawet do momentu stworzenia. Jezus jest
Synem Adama — Synem Czlowieczym, wszyscy wigc nalezy-
my do Niego, a On do nas, w nim ma poczatek i osiaga swoj
cel nowe cztowieczenstwo?. Jezus chce wypetic wszystko, co
sprawiedliwe, co oznaczalo wedtug Tory przyjecie calej woli
Bozej i niesienie ,,jarzma krdlestwa Bozego”. Przyjecie chrztu
pokuty oznacza solidarno$¢ z ludZzmi obcigzonymi wing, ale
pragnacych sprawiedliwosci. Petne znaczenie tego obrzedu
wykazaty dopiero Krzyz i Zmartwychwstanie: Jezus wzigl na
ramiona ciezar winy catej ludzkosci i ponidst go do Jordanu;
»chrzest” w przepowiadaniu Jezusa oznacza przeciez takze
Jego $mier¢ (por. Mt 10, 38; Lk 12, 50), a gtos ,,To jest moj
Syn umitowany” (Mk 3, 17) jest znakiem zapowiadajacym Jego
zmartwychwstanie. Tylko w tym konteksScie zrozumialy staje sie
takze chrzest chrzescijanski®. Stowa Jan Chrzciciela o ,,Baran-
ku Bozym” moga przede wszystkim wskazywac na Jezusa jako
Stuge Bozego, ktory przez zastgpcza pokute ,,niesie” grzech
Swiata, ale takze jako na prawdziwego Baranka paschalnego,
ktory przez cierpienie gtadzi grzech Swiata. Papiez pisze, ze sa
dokonana w kontekscie teologii Krzyza interpretacja chrztu
Jezusa i Jego zstapienia do otchtani. Otwarte niebo to znak,
ze wspolnota woli Jezusa z Ojcem i wypetniana ,,sprawiedli-

2 Por. J. Ratzinger — Benedykt X VI, Jezus z Nazaretu, dz. cyt., s. 23n.
¥ Por. tamze, s. 29-31.
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woS¢” otwiera niebo, ktdrego istotg jest wtasnie petnienie woli
Ojca®. Ogloszenie przez Ojca postannictwa Jezusa wyjasnia
nie tylko Jego dziatanie, lecz takze Jego byt — On jest Synem
Umitowanym. Ukazany zostaje takze rabek tajemnicy Troj-
jedynego Boga®!. Pod koniec tego rozdziatu papiez stwierdza
krytycznie w kontekscie liberalnego nurtu badan nad Jezusem:
,» leksty nie pozwalaja nam zajrze¢ do wnetrza Jezusa — Jezus
stoi ponad naszymi psychologiami (...). Méwia (...) natomiast
o Jego relacjach do ‘Mojzesza i Prorokéw’; ukazuja wewnetrz-
na jednos$¢ Jego drogi od pierwszego momentu zycia az po
Krzyz i Zmartwychwstanie. Jezus nie ukazuje si¢ (...) jako
genialny cztowiek, przezywajacy wstrzasy, porazki i sukcesy.
(...) stoi (...) przed nami jako ‘umilowany Syn’, ktéry cho¢
z jednej strony jest calkowicie inny (...), moze by¢ kazdemu
z nas wspotczesny”*,

30 Por. tamze, s. 131n.

31 Por. tamze, s. 32n.

3 Tamze, s. 34. Th. Soding uwaza, ze sprzeciw Ratzingera wobec egze-
gezy liberalnej nie tylko wyostrza jego swiadomo$¢ znaczenia teologicznej
i historycznej substancji Ewangelii, lecz takze przeszkadza mu czasami w sig-
gnieciu do jej glebi (por. Aufklirung iiber Jesus. .., dz. cyt. 284n). Komentujac
w kontekscie teologii J. Ratzingera kompleksowy temat samoswiadomosci
Jezusa, Th. Krenski stwierdza bliskos¢ jego chrystologii w odniesieniu do
uje¢ R. Guardiniego i H. U. von Balthasara, a pod koniec pisze: ,,der Papst
habe Schwierigkeiten, zu akzeptieren, dass der Manschgewordene statt iiber
unseren Psychologien zu stehen, sich der menschlichen Psyche insofern
unterworfen habe. Davon kann im Kontext seiner Theologie freilich keine
Rede sein. Die tatséchliche Intention seiner Polemik erhellt sich aus der
Uberzeugung, ‘dass die Humanwissenschaften, die den Menschen »positive
im Sinn heutiger wissenschaftlicher Methoden auszuleuchten versuchen,
wichtige Erkenntnisse iiber den Menschen bringen kénnen’, sie aber
‘nicht die Frage nach der eigentlichen Wahrheit des Menschen tiberfliissig
machen, die Frage also, von wo diese Wirklichkeit Mensch komme und
wozu sie bestimmt sei’. So wahr das ist, so wahr ist es auch, dass das wahre
Menschsein Jesu eine Psychologie beinhaltet, mittels derer (nicht aus der)
ihm zu Bewusstsein kommt bzw. gebracht wird, wer er als Logos immer
schon ist. Nur wer das akzeptiert, wird mit der Formel von Chalkedon das
Ganze angenommen habe“ (Steht Jesus iiber unseren Psychologien? Joseph
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Na poczatku refleksji nad kuszeniem Jezusa papiez przy-
pomina, ze konczace scene chrztu zstgpienie Ducha Swiqtego
na Jezusa jest formalna inwestytura na urzad Mesjasza-Chry-
stusa, tzn. Pomazanca. Jezusowi zastata wiec nadana godnos§¢
kroélewska i kaptanska, a zaskakujacym ciagiem dalszym byto
kuszenie Go przez Szatana. Sens tego autor Jego postannictwa:
,»Jezus musi — tu nalezy szukaé najgtebszego rdzenia Jego po-
stannictwa — wejS¢ w dramat ludzkiej egzystencji, przemierzy¢
ja az do samego jej dna, by w ten sposob znalez¢ ‘zagubiong
owce’, wzia¢ ja na ramiona i zanie$¢ do domu. (...) musi On
calq historig (...) wzia¢ w swoje rece, przemierzy¢ i wycierpiec,
azeby moc ja przemienic¢”®. Szatanskie pokusy majg wymiar
wybitnie chrystologiczny: ,,Jedli jeste$s Synem Bozym...” (Mt 4,
3). Jezus nie ulegt pokusie przemiany kamieni w chleb, ale —
przypomina papiez —w innym kontekscie rozmnozyt chleb na
pustkowiu, a potem ustanowit eucharystyczny cud chleba. Nie
ulegt biblijnie umotywowanej przez Szatana pokusie rzucenia
sie w dot z naroznika Swiatyni, nie wystawit Boga na préobe, ale
»skoczyl” ,w glebiny §mierci, w noc opuszczenia, w skazanie
na bezbronno$¢. Dokonat tego skoku jako aktu mitosci Boga
do ludzi”*. Nie oddal Diabtu poklonu na gorze, ale pdznie;j
zgromadzit ucznioéw ,,na goérze” (por. Mt 28, 16) i powiedziat
,Dana mi jest wszelka wtadza w niebie i na ziemi” (Mt 28, 16)
— ale ma te wladze dzieki ,,innej gorze”, przez krzyz, Smierc
i zmartwychwstanie®.

Ratzinger kommentiert Benedikt XVI., [w:]Jesus und der Papst, dz. cyt., s. 21n).

¥ J. Ratzinger — Benedykt X VI, Jezus z Nazaretu, dz. cyt., s. 36.

3 Tamze, s. 45. R. Voderholzer uwaza, ze historia kuszenia Jezusa jest
,harracyjna” typologia Adam-Chrystus, a dla Benedykta X VI najbardziej
niebezpieczna, racjonalnie i etycznie dobrze zamaskowana pokusa jest ta
dotyczaca uczynienia z kamieni chleba, co nabiera szczegdlnego znaczenia
zwhaszcza w kontekscie teologii wyzwolenia (por. Uberlegungen zur ,,impliziten
Dogmatik*im Anschluss an Kapitel zwei und drei, art. cyt., s. 26n).

% Por. J. Ratzinger — Benedykt X VI, Jezus z Nazaretu, dz. cyt., s. 35-50.
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Poczatek dziatalnoSci Jezusa zwiazany jest z gloszeniem
Ewangelii o bliskim krolestwie Bozym. Oddajac znaczenie
stowa ,,ewangelia” w dzisiejszej naukowej semantyce, Bene-
dykt XVI pisze, ze Ewangelia jest nie tylko stowem informu-
jacym, lecz takze performatywnym —jest dziataniem, sprawcza
moca przychodzaca na $wiat, aby go uleczy¢ i przeobrazié: Jest
skutecznym stowem dziatajacego, rzeczywistego Pana Swiata —
zywego Boga®. Papiez przypomina, ze oredzie krdolestwa Bo-
zego stanowilo gtoéwng oS przepowiadania przedpaschalnego
Jezusa, a po Wielkanocy stata si¢ nig chrystologia. Na pytanie,
czy zamiana podmiotu, zastapienie , krdolestwa Bozego” sto-
wem ,,Chrystus” (i powstawanie KoSciota) nie bylo odejSciem
od autentycznego nauczania Jezusa, odpowiada: ,,Wszystko
zalezy tu od naszego rozumienia sformutowania ‘krélestwo
Boze’ uzytego przez Jezusa, od relacji gloszonego oredzia do
Gtloszacego: czy jest On tylko Postanicem reprezentujacym ja-
kas, w gruncie rzeczy niezalezng od Niego, sprawe, czy moze
tym gloszonym oredziem jest sam Postaniec?”?. Papiez rela-
cjonuje skomplikowang historie objasniania tego kluczowego
terminu*®, zaczynajac od interpretacji Orygensa, nazywajacego
Jezusa autobasileia — krolestwem w Jego wlasnej osobie — co
oznaczatoby, ze ten termin byt zawoalowana chrystologia®.
Dostrzegajac braki wszystkich innych uje¢, wraca do Ewan-
gelii i do rzeczywistego Jezusa oraz podkresla, ze hebrajskie
stowo malkut i greckie basileia sa okreSleniami akcyjnymi
oraz méwig o panowaniu Boga. Nowos¢ za$ i specyfika ore-
dzia Jezusa polega na tym, ze wedtug niego Bog dziata teraz
w sposOb doskonalszy niz dotychczas i ukazuje si¢ w historii

36 Por. tamze, s. 52.

37 Por. tamze, s. 53.

3 Por. tamze, s. 53-57.

¥ Por. R. Voderholzer, Uberlegungen zur ,impliziten Dogmatik* im An-
schluss an Kapitel zwei und drei, art. cyt., s. 33n. Tamze, s. 34: ,,Die Theozentrik
der Verkiindigung Jesu steht nicht im Gegensatz zur Christologie, sondern
Jesu Botschaft vom Vater zeigt sich gerade in der Form der Christologie”.
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jako jej Pan i Bog*. W kwestii za$ interpretacji £k 17, 20n
i stow Jezusa ,,Oto bowiem krélestwo Boze posrod was jest”,
Papiez przytacza przewazajaca dzisiaj wyktadni¢ twierdzaca,
ze w tych stowach wskazuje On na siebie (por. J 1, 30; Lk 11,
20)*. Wskazujac za$ na cale przepowiadanie Jezusa, pisze:
,»Jezus zawsze mowi jako Syn (...) w tle Jego przestania zawsze
znajduje sie relacja miedzy Ojcem i Synem. W tym sensie Jezus
zawsze mowi o Bogu. Poniewaz jednak On sam jest Bogiem —
Synem - cate Jego przepowiadanie jest zwiastowaniem Jego
wlasnej tajemnicy. Jest chrystologia, to znaczy méwieniem
0 obecnosci Boga w Jego wiasnych czynach i w Jego bycie”*%.

3. Chrystologia nauczania Jezusa

Pierwszym omowionym przez naszego autora blokiem na-
uczania Jezusa jest oczywiScie Kazanie na gorze. Papiez pod-
kresla, ze Mateusz konsekwentnie odwotuje kazdy szczegot
zycia Jezusa do Starego Testamentu, a w powotaniu Dwunastu
ukazuje Go nie tylko jako Nauczyciela, lecz takze jako Odku-
piciela catego czlowieka — Jezus nauczajacy jest takze Jezusem
uzdrawiajacym, a kompozycja Kazania na gorze przedstawia
Jezusa jako nowego Mojzesza, ktory przynosi Swiatu nowa
Tore®. Na antytezy w stylu Jezusa nie mogl sobie pozwoli¢
zaden zydowski nauczyciel. Dlatego Mateusz relacjonuje, ze

40 Por. J. Ratzinger — Benedykt X VI, Jezus z Nazaretu, dz. cyt., s. 58.

4 Por. tamze, s. 61-63.

4 Tamze, s. 63. Niektorzy przedstawiciele pluralistycznej teologii reli-
gii powotuja si¢ na ,,regnocentryzm” Jesua i przeciwstawiaja go rzekomo
przezwycigzonemu juz chrystocentryzmowi i teocentryzmowi. Podsumo-
wujac krytyke takich propozycji w wykonaniu autora omawianej ksiazki,
R. Voderholzer pisze: ,,Christozentrik, Theozentrik und Konzentration auf
das Reich Gottes sind keine sich ausschlieBenden Alternativen, sondern
Dimensionen aneinander” (Uberlegungen zur ,impliziten Dogmatik“ im
Anschluss an Kapitel zwei und drei, art. cyt., s. 32).

4 Por. J. Ratzinger — Benedykt X VI, Jezus z Nazaretu, dz. cyt., s. 65-69.
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lud ,,odczuwat Iek” powodowany sposobem Jego nauczania*.
W swoistym dialogu z ksiazki zydowskiego uczonego Jacoba
Neusnera wskazana zostata decydujaca nowo$¢ nauczania
Jezusa: On nic nie pominat z Talmudu, lecz dodat siebie sa-
mego®. Blogostawienstwa sa w Kazaniu... jakby zawoalowana
biografig i portretem Jezusa (,,zawoalowana chrystologia ),
a ze wzgledu na ten chrystologiczny swdj charakter sa takze
drogowskazem dla Kosciota*. Chrystologiczne znaczenia maja
wzmianki o Jego pokorze*, o przynoszonym przez Niego kro-
lestwie pokoju®, a najwyrazniej ujawnia si¢ ono w btogosta-
wienstwie przesladowanych dla sprawiedliwosci*.
Chrystologiczny charakter ma takze dyskusja o szabacie.
Papiez pisze, ze znowu wspomniany J. Neusner ma racje, do-
strzegajac w odpowiedzi Jezusa — w sporze o zrywanie kto-
sOw — przejaw najglebszego rdzenia konfliktu. Cytuje jego

“ Por. tamze, s. 95.

4 Por. J. Neusner, Ein Rabbi spricht mit Jesus. Jiidisch-christlicher Dialog,
Miinchen 1997, s. 114; J. Ratzinger — Benedykt X VI, Jezus z Nazaretu, dz.
cyt., s. 95-97. Zob. J.-H. Tiick, Jesus — das Wort Gottes in Person. Zum Disput
zwischen Joseph Ratzinger und Jacob Neusner, [w:] Jesus und der Papst...,
dz. cyt., s. 48-50.

4 J. Ratzinger — Benedykt XVI, Jezus z Nazaretu, dz. cyt., s. 92.

47 Por. tamze, s. 73, 115. Por. takze J.-H. Tiick, Jesus — das Wort Gottes
in Person..., dz. cyt., s. 51n. Chrystologiczne znaczenie blogostawienstwa
dotyczacego ,,czystosci serca” w wyktadzie omawianej ksiazki S. Wendel
dostrzega w potaczeniu go z motywami teologii mistycznej ukazujacej Chry-
stusa jako doskonaly obraz Boga: ,,Nur in ihm ist die wahre, vollkommene
Einheit von Mensch und Gott erreicht als Bild der Einheit des Sohnes
mit dem Vater. [...] Alle andere Menschen sind Bilder des Sohnes, der in
ihnen einwohnt, sie sind Bilder des vollkommenen Bildes Gottes, das der
Sohn ist. Nach diesem Bilde sind sie erschaffen, und in dieses Bild sind sie
hineingenommen auch und vor allem im Geschehen der Erlosung” (,, Selig
die reinen Herzens sind, denn sie werden Gott schauen® (Mt 5, 8). Eine exem-
plarische Anndhrung an Benedikts XVI. Auslegung der Seligpreisungen, [w:]
Jesus und der Papst..., dz. cyt., s. 41n).

% Por. J. Ratzinger — Benedykt X VI, Jezus z Nazaretu, dz. cyt., s. 77-79.

4 Por. tamze, s. 81n.

30 Por. tamze, s. 84n.
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stowa: ,,On [Jezus] i Jego uczniowie moga z szabatem czynic,
co chca, poniewaz weszli w miejsce kaptanéw Swigtynnych:
Swiete miejsce przeniosto sie gdzie indziej. Utozsamia sie
teraz z kregiem Mistrza i Jego uczniow™!. | Teraz Jezus stoi
na gorze i zajmuje miejsce Tory”>2. Za Neusnerem takze Be-
nedykt XVI dostrzega chrystologiczny wymiar transformacji
spotecznej opartej i uzasadnionej w roszczeniach Jezusa, ktory
wraz ze swa wspolnota chce stac sie centrum i zrédtem nowe-
go Izraela®. Cytuje jego stowa: ,, Teraz jest jasne dla mnie, ze
tego, czego wymaga ode mnie Jezus, moze ode mnie wymagac
tylko Bog™* i dodaje pdzniej: ,, Ta uniwersalizacja wiary i na-
dziei Izraela, ztaczone z tym zrezygnowanie z litery dla nowe;j
wspolnoty z Jezusem®, wigze si¢ z autorytetem Jezusa i Jego
ogloszeniem si¢ Synem”*,

Mozna méwic takze o chrystologii modlitwy Jezusa, a prze-
kazana uczniom modlitwa Ojcze nasz stanowi uprzywilejowa-
ng zasade poznawcza chrystologii. Przekazanie jej umozliwia
,»Wwspotbycie z Jego wlasnym najbardziej wewnetrznym aktem
bytowym — dialogiem z Ojcem”™’. Chrystologiczne znaczenie

31 J. Neusner, Ein Rabbi spricht mit Jesus. Jiidisch-christlicher Dialog,
dz. cyt., s. 86n.

32 Tamze, s. 91.

3 Por. J. Ratzinger — Benedykt X V1, Jezus z Nazaretu, dz. cyt., s. 98-102;
J.-H. Tuck, Jesus — das Wort Gottes in Person..., dz. cyt., s. 54n.

3 J. Neusner, Ein Rabbi spricht mit Jesus. Jiidisch-christlicher Dialog,
dz. cyt., s. 70.

35 J. Ratzinger — Benedykt X VI, Jezus z Nazaretu, dz. cyt., s. 108. ,,Wa-
runkiem przejScia do uniwersalizmu i niezbednej do tego wolnosci jest [... |
postuszenstwo. Skuteczna, dziejotwdrcza sita moze si¢ stac ono tylko wtedy,
gdy autorytet tej nowej wyktadni nie jest mniejszy od autorytetu pierwotnego
tekstu. Musi to by¢ autorytet Boski. Nowa powszechna rodzina jest celem
postannictwa Jezusa, jednak Jego Boski autorytet — synostwo Jezusa we
wspolnocie z Bogiem Ojcem — stanowi warunek, ktory musi by¢ spetniony,
azeby to wejscie w nowos¢ i szerokos¢ byto mozliwe bez popetniania zdrady
i bez samowoli” (tamze). Por. tamze, s. 103-110.

% Por. J.-H. Tiick, Jesus — das Wort Gottes in Person..., dz. cyt., s. 55n.

57 J. Ratzinger, Schauen auf den Durchbohrten. Versuche zu einer spi-
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Modlitwy Pariskiej (,,jest ona w swej najgtebszej tresci modli-
twa chrystologiczna”**) wbudowane jest catosciowy kompleks
tajemnicy Osoby Jezusa — a przeciez ,,istotne wydarzenia Jego
drogi*’, w ktorych stopniowo odstania si¢ Jego tajemnica, sa
przedstawiane jako wydarzenia modlitwy”®.

Integralnym elementem nauczania Jezusa byly przypo-
wiesci. Benedykt XVI przedstawia historie ich krytycznej in-
terpretacji, by w koncu stwierdzié, ze rozszyfrowane zostaty
wiasciwie na Krzyzu — nie tylko méwia o tajemnicy Krzyza,
lecz stanowig cze$¢ jego tresci. Jesli budza sprzeciw, to dla-
tego, ze przeswieca przez nie Boska tajemnica Jezusa, a gdy
zaczynajg przemawia¢ swoim wlasnym jezykiem®, staja sie
»stacjami drogi krzyzowej”%?. Omawiajac trzy wielkie przy-
powiesci narracyjne Lukasza, papiez zwraca takze uwage na

rituellen Christologie, Einsiedeln-Freiburg 21990, s. 23 (cyt. za: M. Schulz,
Das Gebet des Herrn. Fundamentaltheologische Uberlegungen zu Ratzingers
Gebets-Christologie, [w:] Jesus und der Papst..., dz. cyt., s. 61).

8 J. Ratzinger — Benedykt X VI, Jezus z Nazaretu, dz. cyt., s. 140.

% Por. tamze, s. 118.

6 Por. M. Schulz, Das Gebet des Herrn. Fundamentaltheologische Uber-
legungen zu Ratzingers Gebets-Christologie, art. cyt., s. 61n. Schulz dodaje,
ze modlitwa ta aktualizuje historiozbawcze ujecie rzeczywistosci Jezusa, do
ktérej nalezy On sam i Jego zbawcze dziatanie. W metodyce chrystologii
J. Ratzingera, w ktorej historyczny Jezus jest Synem Bozym, konkretyzuje
si¢ tez jego rozumienie Objawienia. Modlitwa jest momentem realizowania
si¢ Objawienia w zywej wierze Kosciota — jest udziatem w modlitwie Pana
(por. tamze, s. 69n).

1 P. Hofmann dostrzega w tym podejsciu do przypowiesci Jezusa cechy
»egzegezy kanoniczno-intertekstualnej”, wskazujac jednocze$nie na publi-
kacje Ratzingera dotyczace relacji migdzy egzegeza a teologia dogmatyczna:
Schriftauslegung im Wiederstreit. Zur Frage nach Grundlagen und Weg der
Exegese heute, [w:] tenze, Schriftauslegung im Wiederstreit, Freiburg-Basel-
Wien 1989, s. 15-44, oraz Die Vielfalt der Religionen und der eine Bund,
Bad Tolz 1998, a takze na jego wprowadzenia do dokumentéw Papieskiej
Komisji Biblijnej z roku 1994 i 2002 (por. P. Hofmann, In den Glechnissen
spricht Christus, die Glechnisse sprechen von Christus, [w:] Jesus und der
Papst..., dz. cyt., s. 84).

62 Por. J. Ratzinger — Benedykt X VI, Jezus z Nazaretu, dz. cyt., s. 165.
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mozliwos¢ chrystologicznej ich wymowy i interpretacji®. Przy-
powiesci sa stowami-obrazami, ukazujacymi wcielone Stowo
jako wyjatkowy i niepowtarzalny obraz Boga®.

4. Chrystologia obrazéw Ewangelii Jana

W przeciwienstwie do Ewangelii synoptycznych, w kto-
rych skryta pod zastona cztowieczenstwa tajemnica Jezusa
jest wszechobecna i decydujaca dla catosci, u Jana boskos¢
Jezusa ukazuje si¢ bez jakiejkolwiek zastony. W jego Ewan-
gelii nie ma przypowiesci, sa natomiast wielkie mowy®. Papiez
poswigca wiele uwagi problemowi interpretacji tej Ewangelii
1 obszernie pisze o fundamentalnym dla chrystologii problemie
historycznosci jej przekazu, podkreslajac centralng dla Jana
prawde o tajemnicy Jezusa-Syna®. Opierajac si¢ na najnow-
szych badaniach wydobywa dwie najogolniejsze wskazowki po-
magajace uchwycic specyfike tej Ewangelii: oparcie na Starym
Testamencie i charakter liturgiczny®’. Wiele miejsca poswigca
w swojej ksiazce wielkim obrazom Janowym®.

8 Por. tamze, s. 172-174, 178n, 185n. Chodzi o tzw. chrystologic implicite
(por. R. Voderholzer, Uberlegungen zur ,,impliziten Dogmatik* im Anschluss
an Kapitel zwei und drei, art. cyt., s. 33n). A. Matena uwaza, ze autor ksiazki
przylacza si¢ do teologicznego ruchu zwanego ,,teologia przepowiadania”,
ktéremu przys$wiecato uwolnienie teologii z neoschlastycznego uwiktania
i podkreslenie egzystencjalnego (soteriologicznego) znaczenia chrzeScijafistwa
w relacji do tego, co w nim istotne, tzn. konsekwentnej chrystologii (por.
Theologie und Verkiindigung: Die Glechnisse, [w:] Jesus und der Papst..., dz.
cyt., s. 79-82.

8 Por. P. Hofmann, In den Glechnissen spricht Christus, die Glechnisse
sprechen von Christus, art. cyt., s. 86.

% Por. J. Ratzinger — Benedykt X VI, Jezus z Nazaretu, dz. cyt., s. 187n.

% Por. tamze, s. 188-200. Zob. Th. Marschler, Joseph Ratzinger als In-
terpret der ,, Mysterien des Lebens Jesu®, [w:] Jesus und der Papst..., dz. cyt.,
s. 90n, 94-96.

7 Por. J. Ratzinger — Benedykt X V1, Jezus z Nazaretu, dz. cyt., s. 200-202.

88 Krytycy zarzucaja Papiezowi czgsto, ze jako zrddto chrystologii Jezusa
wykorzystuje na réwni z Synoptykami Ewangeli¢ $w. Jana i objasnia jej
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Janowy obraz wody stuzy w spotkaniu z Samarytanka do
ukazania Jezusa jako Zrodita wody zywej (por. 4, 14), ktora
jest symbolem Ducha Swictego (por. 7, 37n)%. Jako nowy
Mojzesz, Jezus daje ludowi wode ze skaly (to mesjanski te-
mat nadziei) i zaspokaja pragnienie zycia w obfitosci (por.
10, 10). Papiez wskazuje, ze sposobem picia tej zywej wody
jest wiara w Jezusa”. W opisie uzdrowienia niewidomego od
urodzenia po obmyciu w sadzawce Siloam (por. 9, 7) ,,Posta-
nym” jest Jezus, Dawca Swiatta, ktory otwiera oczy ludziom
przez posrednictwo sakramentu chrztu. Umycie woda nog
Apostoléw uzdalnia ich do zasiadania do Stolu Bozego (por.
13, 4n). Wyplywajaca z boku martwego Jezusa krew i woda
(por. 19, 34) wskazuje na chrzest i Eucharystie jako gtéwne
sakramenty rodzacego si¢ wtedy KosSciota. W 1J 5, 6-8, mo-
wigc o Jezusie Chrystusie, ze ,,przeszedt przez wode i krew”,
autor broni zbawczej wartosci $mierci Jezusa na krzyzu oraz
integralnosci chrzesScijanstwa i jego mocy’’. W odniesieniu do
J 7, 37n: ,Jesli ktos jest spragniony, a wierzy we Mnie —niech
przyjdzie do Mnie i pije! Jak rzekto Pismo: Rzeki wody zywej
poplyna z jego wnetrza...”, papiez ukazuje takze merytorycz-
nie poprawniejsza (od lingwistycznej) mozliwos¢ interpretacji
tego ,,wnetrza” jako ciata Chrystusa’.

wielkie obrazy. Th. Soding broni takiej jego pozycji, wskazujac na nowa,
otwartg dyskusje w tej kwestii (Johannes — Mitte oder Rand des Kanon, hrsg.
von Th. S6ding, Freiburg 2003). Por. Th. S6ding, Aufklirung tiber Jesus. ..,
dz. cyt., s. 285; Th. Marschler, Joseph Ratzinger als Interpret der ,, Mysterien
des Lebens Jesu*“, art. cyt., s. 91.

% Por. J. Ratzinger — Benedykt X V1, Jezus z Nazaretu, dz. cyt., s. 204n, 207.

0 Por. tamze, s. 207n.

I Por. tamze, s. 204-207.

7 Opiera ja na zasadzie ciaglosci Pisma Swietego i historii zbawienia.
W kontekscie Starego Testamentu, a zwlaszcza Ap 22, 1, pisze: ,,Istnie-
je przyobiecana rzeka zycia [...]. Kto uwaznie przypatruje si¢ historii,
ten potrafi dojrze¢ te rzeke, ktora wyplywa z Golgoty, z ukrzyzowanego
i zmartwychwstatego Jezusa, i ptynie po wszystkie czasy. Moze zauwazy¢, ze
gdziekolwiek dotra te wody, tam ziemia zostaje uzdrowiona, tam wyrastaja
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Wino wystepujace w Ewangelii Jana, stanowi centralne
miejsce podczas wesela w Kanie Galilejskiej (por. 2, 1-12),
obraz Jezusa jako prawdziwego szczepu winnego pojawia
sie tam w pozegnalnych mowach Jezusa (por. 15, 1-10). Pa-
piez zwraca uwage na ,.trzeci dzien”, w ktérym odbywato sie
wesele (2, 1). Ewangeliscie chodzi o symboliczne znaczenie
tego oznaczenia czasu, bedace kluczem interpretacyjnym tego
wydarzenia. Mozna w nim takze widzie¢ znak zapowiadajacy
ostateczng i decydujaca teofanie zmartwychwstania Chrystusa,
w ktorej ziemia zostala wlaczona w zycie Boga. Chrystologicz-
ne znaczenie ma takze ,,godzina”, ktora jeszcze nie nadeszta
(por. 2,4) — oznacza ona ,,otoczenie chwala”, majace urzeczy-
wistni¢ sie w Krzyzu i Zmartwychwstaniu, a takze w obecnosci
w Swiecie przez stowo i sakramenty. Godzina Jezusa, godzi-
na ,,chwaly”, zaczeta si¢ w momencie Krzyza, gdy zabijano
baranki paschalne. Jezus przelewa swa krew jako prawdziwy
Baranek. ,,Godzina” zostala wpisana w bieg historii i litur-
gii, i w ten sposéb zapoczatkowuje nowa liturgie w ,,Duchu
i prawdzie”. W Kanie jeszcze nie nadeszta, ale Jezus ma moc
antycypowania jej przez znaki. Nadmiar wina jest takze zna-
kiem, ze BOg rozpoczat juz Swietowanie z ludzkoscia i rozdaje
siebie samego ludziom. Zewnetrzne za$ ramy tego wydarze-
nia — wesele — wskazuja na godzing mesjanska. Rozpoczeta
sie z przyj$ciem Jezusa, a eschatologiczna obietnica wkroczyta
w terazniejszos$¢, Objawienie przez znak przemiany i ,,chwata”
Jezusa stanowig o gtebokim wymiarze chrystologicznym tego
wydarzenia”. W 15 rozdziale Ewangelia Jana nawiazuje do
prastarej tradycji krzewu winnego i dopetnia jg kontekstem
odrzucenia Jezusa i Jego Smierci na Krzyzu. Papiez podkresla
znaczenie okreSlenia Jezusa, ze jest ,,prawdziwym krzewem
winnym” (15, 1), ale najwieksze znaczenie maja Jego stowa

drzewa wydajace owoce, tam zycie, autentyczne zycie, plynie z tego zrodta
mitosci, ktore zlozylo siebie w darze i nadal to czyni” (tamze, s. 209).
3 Por. tamze, s. 211-213.
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,Jajestem”. Syn utozsamil si¢ z krzewem winnym, stat sie nim,
wszedt w niego. Powraca tu tajemnica Wcielenia: Syn nie jest
stworzeniem, Bog zyje w Nim. Nie mozna juz odwrdcié Obiet-
nicy i jej realizacji przez Wcielenie, Smierc i Zmartwychwsta-
nie. Ma to takze gleboki wymiar eklezjologiczny — wskazuje
na nieroztaczna jednos$¢ Jezusa z tymi, ktorzy do Niego naleza
— a takze glebokie tlo eucharystyczne™.

Chleb pojawia si¢ u Jana w relacji o rozmnozeniu go (6,
1-15). Kontekstem tego rozdziatu jest przeciwstawienie Moj-
zesza i Jezusa. Jezus jest Mojzeszem czasow ostatecznych,
daje ludowi wode zycia. Jednak najwiekszym darem byl chleb
z nieba — manna. Papiez zwraca uwage na to, ze w wewnetrz-
nej ewolucji mysli judaistycznej wlasciwym chlebem z nieba
stato sie Prawo — stowo Boga. W takim kontekscie nalezy
wiec rozumie¢ stowa Jezusa: ,,Chlebem Bozym jest Ten, ktory
z nieba zstepuje i daje zycie Swiatu” (J 6, 33) i jeszcze bardziej
jednoznaczne: ,,Ja jestem chlebem zycia. Kto do Mnie przy-
chodzi, nie bedzie taknal, a kto we Mnie wierzy, nigdy pra-
gnac nie bedzie” (J 6, 35). Prawo stato sie¢ wiec Osoba i jest
dawane kazdemu, kto przez wiare otworzyl si¢ na przyjecie
tego daru. ,,Chlebem” Bog stat sie dla nas we Wcieleniu Lo-
gosu — Stowo przyjeto ciato, stato si¢ jednym z nas i zeszto na
poziom dostepny takze dla nas. Konieczny byt jednak jeszcze
jeden krok, by Jego ciato stato sie zyciem ,,dla” Swiata (J 6,
51) - ofiara zycia w Smierci i tajemnica Krzyza. Jeszcze wy-
razniejsza jest ta prawda w wersecie 53, gdzie Pan daje swojg
krew do ,,picia” —niejako wychodzi z siebie, rozlewa sie i daje
ludziom na wtasno$¢. Papiez podkresla, ze przenikaja sie tu
ze sobg teologia Wcielenia, Krzyza i Eucharystii™. Kluczowa
jest tu ponadto prawda stow Chrystusa o ziarnie, ktore ob-
umiera i przynosi plon (por. J 12, 24) — chleb ziemski staje sie

" Por. tamze, s. 215-221.
> Por. tamze, s. 222-227.
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podmiotem obecnosci Chrystusa, poniewaz zawiera w sobie
tajemnice Meki i Zmartwychwstania’.

Obraz Chrystusa dobrego Pasterza jest — podkresla papiez
— Ewangelia o Chrystusie Krélu, ulatwiajaca zrozumienie Jego
krélowania”. W dtugiej historii Starego Testamentu obraz ten
polaczyl sie z obrazem Baranka. W Ewangelii Jana jest nim
ukrzyzowany Jezus Chrystus (por. 19, 37), bedacy barankiem
paschalnym, zrédtem oczyszczenia i zbawienia Swiata. Obraz
,bramy owiec” (J 10, 7) ukazuje przy tym jedyna droge i wzo-
rzec pasterza. Gdy Jezus méwi ,,Ja jestem dobrym pasterzem”
(J 10, 11), przejmuje wszystkie historyczne tresci tego obrazu,
oczyszcza je i nadaje im petny sens. On przychodzi, aby da-
wac zycie w obfitosci (por. J 10, 10), dlatego prowadzi je do
zrodet zycia, ktorymi jest sam Bog, Jego mitos¢ i Jego stowo.
Dajac samego siebie na pokarm, Jezus jest nie tylko Paste-
rzem, lecz takze ,,pastwiskiem”’8. Pojawia si¢ tu jednocze$nie
watek pasyjny —Jezus dobrowolnie oddaje zycie za owce (por.
J 10, 10). Papiez podkresla, Ze jest to rownoczesnie wyjasnie-
nie tego, co dzieje si¢ w Eucharystii”. Zwraca takze uwage,
Ze poznanie ,,owiec” ,,znajduje si¢ w wewnetrznym obszarze
jednosci poznania z Ojcem” i ,,Jego owce sa wlaczone w dialog
trytnitarny”®. Pasterz jest jeden tylko ,,Logos, ktory stal si¢
cztowiekiem™®! i to stanowi podstawe powszechnego postan-
nictwa Kosciota w gromadzeniu ludzi w jedng ,,owczarni¢”®.

6 Por. tamze, s. 227n.

7 Por. tamze, s. 229.

8 Por. tamze, s. 231-234.

7 Por. tamze, s. 234.

8 Tamze, s. 236.

81 Tamze, s. 238.

8 Tamze, s. 239: ,,Pasterz, ktory szuka zaginionej owcy, to samo Stowo
Przedwieczne. Owca, ktérg bierze na ramiona i z mitoScig niesie do domu,
to ludzkos¢ — cztowieczenstwo, ktore przyjat. We Weieleniu i w swym Krzyzu
niesie do domu zagubiong owce — ludzkos¢.”
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5. Chrystologia w doSwiadczeniu uczniow

Dziatalno$¢ Jezusa zwigzana byla od poczatku z gromadze-
niem nowej spotecznosci, opierajacej sie nie na pochodzeniu,
lecz na wspdlnocie z Jezusem, ktory jest ,,zywa Torag Boga”®.
Chodzi najpierw o grupe Dwunastu. Powotanie ich dokonato
sie w klimacie modlitwy i ma sens gieboko teologiczny — zro-
dzito si¢ z dialogu Syna z Ojcem i tam ma swoje korzenie,
a shuzy¢ maja nowemu ludowi Bozemu. Stowa skierowane do
Natanaela (J 1, 51) objawiaja Jezusa jako nowego Jakuba. Sen
Patriarchy o drabinie laczacej niebo i ziemie stal si¢ rzeczywi-
stoScia: Jezus jest ,,brama do nieba” (Rdz 28, 10-12), ,,praw-
dziwym Jakubem, Synem Czlowieczym i Protoplasta Izraela
czasOw ostatecznych”®. Dwunastu wraz z grupa Siedemdzie-
sieciu oraz ich postannictwo sa znakiem powszechnej jednosci
narodéw powszechnego charakteru Ewangelii przeznaczone;j
dla wszystkich narodow®.

O chrystologicznym doswiadczeniu uczniow Jezusa Swiadcza
dwa donioste wydarzenia: wyznanie Piotra (por. Mk 8, 27-30;
Mt 16, 13-20; £k 9, 18-21) i nastepujace po nim Przemienie-
nie Panskie (por. Mk 8, 31-9, 1; Mt 16, 21-28; £k 9, 22-27),
w ktorym wyznanie Piotra zostaje jeszcze raz wyjasnione
i poglebione w polfaczeniu z tajemnica Smierci i Zmartwych-
wstania Jezusa®.

Papiez podkresla, ze wspdlnota uczniow znajduje si¢ ,,w dro-
dze” z Jezusem, a ich decyzja towarzyszenia Mu opiera si¢ na
»poznaniu” Jezusa (Jego niepowtarzalnosci) i nowej wiedzy

8 Tamze, s. 147.

8 Tamze, s. 149.

8 Por. tamze, s. 149-156. M. Schulz podkre§la zwiazek tego powszech-
nego otwarcia z zasada racjonalnosci chrzescijanstwa w mysli teologicznej
J. Ratzingera — Benedykta X VI (Jezus z Nazaretu, dz. cyt., s. 150-152). Por.
M. Schulz, Zwélf und der Siebzig — das Israel Jesu als Zeichen der universellen
Einheit der Volker, [w:] Jesus und der Papst..., dz. cyt., s. 74-76.

% Por. J. Ratzinger — Benedykt X V1, Jezus z Nazaretu, dz. cyt., s. 241-243.
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0 Bogu (Ojcu Jezusa). Doswiadczyli bowiem tego, czego nie
mogli zobaczy¢ inni ludzie i dlatego ich wiedza przewyzsza
ludzkie opinie, chociaz i one byly jakimis przyblizeniami tajem-
nicy Jezusa, otwierajacymi takze droge do prawdy®’. Istota tej
wiedzy polegala na tym, ze Jezus jest Mesjaszem (Chrystusem,
Pomazaficem, Synem Boga zywego, Swigtym Bozym). Papiez
zauwaza, ze to stwarza pokusg zbudowania z tych wers;ji histo-
rii rozwoju chrzedcijanskiego Credo®. Wspomina o badaniach
pierwotnego chrzescijanstwa, mowiacych o dwoch typach for-
mut wyznania wiary: ,,rzeczownikowym” — ,,ontologicznym”
i ,,czasownikowym” — ,historiozbawczym”, ktore stanowia
jedng calo$¢ oraz sa dla siebie wzajemnie niezbedne w kwestii
petni i zrozumiatosci wypowiedzi o Jezusie®.

Benedykt XVI zwraca uwage na to, ze kazdy szczeg6t trze-
ba odczytywa¢ w ramach danej Ewangelii i zawartej w nie
tradycji. Wskazuje na to, ze tytuly chrystologiczne wywodzity
sie z grupy uczniéw i byly znane szerzej, a odbijaly w sobie do-
Swiadczenie uczniow, ktorzy dostrzegali moc Boga dziatajaca
przez stowa Jezusa oraz przezyli spotkanie z zywym Bogiem
w Jezusie. Swiadectwem tego jest tytut ,,Kyrie” nadawany tylko
Chrystusowi (por. £k 5, 8), wyznanie w Jezusie ,,Syna Boze-
go” (por. Mt 14, 33) i odpowiedzZ na pytanie, czy i uczniowie
chcg odejs¢ (J 6, 68n)™.

Podsumowujac, papiez podkresla, ze proby historycznej
rekonstrukcji pierwotnych wypowiedzi Piotra, ktore wszyst-
kie problemy sktadajg na karb dalszego rozwoju i wiary po-
paschalnej, prowadza na manowce, poniewaz pozbawiaja te
wiare jakichkolwiek podstaw. Poniewaz powszechnie odno-
szono wrazenie, ze Jezus stawia siebie na jednym poziomie

8 Por. tamze, s. 234-246.

8 Przytacza takze radykalne ich interpretacje przez P. Grelota, Les
paroles de Jésus Christ, Desclée 1986, s. 174-205.

% Por. J. Ratzinger — Benedykt X VI, Jezus z Nazaretu, dz. cyt., s. 249n.

% Por. tamze, s. 251n.
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z Bogiem — tylko On mogt do tego doprowadzic —i ta prawda
(wrazw trwaniem w wierze w jedynego Boga) przenikatla Jego
oredzie oraz decydowata o jego nowosci, odrebnosci i niepo-
wtarzalnoSci (wyczuwat to takze Pifat). Jezus nie odpowiadat
doktadnie zadnej znanej uczniom kategorii i przerastat je
wszystkie. Momentami odczuwali gteboko Jego boskosc, ale
nie umieli utworzy¢ adekwatnej wypowiedzi o Nim. Postugiwali
sie stusznie terminami starotestamentalnymi, ale byli w drodze
i posuwali sie po omacku, az do wyznania, ze On jest Panem
i Bogiem (por. J 20, 28)°1.

Wyznanie Piotra taczy si¢ u synoptykéw z Przemienieniem
Jezusa. W obu przypadkach chodzi o boskos¢ Jezusa, w obu
tez objawienie si¢ Jego chwaly jest polgczone z tematem Meki
i Krzyza jako wywyzszenia Jezusa. Papiez zwraca uwage, ze
wielkie wydarzenia z zycia Jezusa sg zawsze powigzane z zy-
dowskim kalendarzem $wiat: liturgia staje si¢ zyciem i od-
wrotnie, a Swieta te maja prazrodto w religii naturalnej (te-
mat stworzenia), sa wspomnieniem dzialania Boga w historii
i sa pelne nadziei ukierunkowanej na przyjscie i dopetienie
przez Pana®”.

Uczniéw — Piotra, Jakuba i Jana — Jezus wyprowadza na
gore, ktora jest miejscem szczegdlnej bliskosci Boga. Papiez
wskazuje, ze gory starotestamentowe sg gorami Objawienia
i meki oraz wskazuja na gore Swiatynna, gdzie Objawienie
staje sie liturgig. Przemienienie dokonuje sie w rozmowie
Jezusa z Ojcem, widzialne przenikanie Jego bytu przez Boga
staje si¢ Swiattem, w zjednoczeniu z Ojcem jest On Swiattem
ze Swiattosci. Jest podobienstwo Jezusa do Mojzesza, ale i r6z-
nice. Biate szaty Jezusa to nie tylko symbol istoty niebieskiej,
lecz takze oczyszczajacego dziatania Meki (por. Ap 7, 14).
Mojzesz i Eliasz — Prawo i Prorocy — méwia o Jezusie, o Jego
»exodusie” z zycia, przejsciu przez Meke i wejsciu do chwaty

! Por. tamze, s. 253n.
%2 Por. tamze, s. 255-257.
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jako tresci nadziei Izraela. Jest nig cierpiacy Syn Cztowieczy,
ktory przez Meke przeniknigta chwata Boza przynosi ocale-
nie, a ona sama przemienia si¢ w §wiatto, wolnos¢ i rados¢*.
Reakcje uczniow moga Swiadczy¢ o przerazeniu i radosci ply-
nacej z bliskosci Boga, ale takze o probie nadania procesowi
Objawienia trwatego charakteru. Autor ksiazki optuje jednak
za kontekstem liturgicznym zydowskich §wiat o wymowie me-
sjanskiej. Znaczaca pod katem teologicznym jest takze obec-
nos¢ ,,obtoku” i ustyszanych z niego stow (Mk 9, 7), w ktérych
obok deklaracji synostwa pojawia si¢ imperatyw stuchania
Jezusa. Papiez znowu wskazuje na interpretacyjny kontekst
tego w postaci wstepowania Mojzesza na Synaj i otrzymania
Tory®. Stowa o krélestwie Bozym przychodzacym w mocy (za.
R. Peschem) interpretuje jako doSwiadczenie przez uczniow
na gorze chwaly tego krolestwa jasniejacej w Jezusie, pozna-
nie nadejscia mesjanskiego Swieta Namiotéw, Jezusa jako
zywej Tory i mocy krélestwa®. W powrotnej drodze Jezus
mowi uczniom o poprzedzonym Krzyzem Zmartwychwstaniu
i potwierdza tradycje dotyczace oczekiwania Mesjasza, ale
nieustannie wskazuje na konieczno$c ich interpretacji w kon-
tekscie cierpiacego Chrystusa i rozumienia Pisma w perspek-
tywie Zmartwychwstania?.

6. Chrystologia samookreSlen Jezusa

W koncowym fragmencie ksiazki Benedykt XVI wskazuje
najpierw na histori¢ rozwoju tytutow chrystologicznych, ktore
usitowaly wypowiedziec tajemnice Jezusa®, by skoncentrowaé

% Por. tamze, s. 257-259.
% Por. tamze, s. 260-262.
% Por. tamze, s. 263.

% Por. tamze, s. 263n.

7 Por. tamze, s. 259n.

% Por. tamze, s. 265n, 292.
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sie ewangelicznych Jego samookreSleniach: ,,Syn Cztowieczy”,
»Syn”, , Ja jestem”.

Jezus najczesciej i prawie wylacznie'™ postugiwat sie okre-
Sleniem ,,Syn Cztowieczy”, ktOry stat si¢ przedmiotem zazar-
tych debat w egzegezie wspotczesnej. Wystepuje on w tekstach
moéwiacych o przyjsciu Syna Cztowieczego (odréznionego od
Jezusa), o ziemskiej dzialalnoSci oraz o mece i Zmartwychwsta-
niu. Egzegeci sktonni sg (jesli w ogdle) uznawac za autentyczne
tylko wypowiedzi z pierwszej grupy, a reszte za ,,przypisywane”
tylko Jezusowi'’l. Papiez ocenia, ze takie szufladkowanie ich
»wyplywa z pewnej logiki, ktora bardzo precyzyjnie odréznia
rozmaite aspekty danego tytutu i odpowiada Scistemu modelowi
myslenia profesorskiego, nie jest jednak zgodna z r6znorod-
noscia zywej rzeczywistosci, w ktorej wielowarstwowa cato$¢
przybiera szate stowng”'%2. Wyrazenie to bylo nowe i zaskakuja-
ce, ale doskonale wpisywato sie w styl przepowiadania Jezusa,
ukrywalo i wyrazalo jednocze$nie tajemnice oraz szczegdlng
Jego godnos¢!®, Papiez zaznacza, ze szczegdlne znaczenie za-
powiedz przyjScia Syna Cztowieczego miata w mowie o koncu
Swiata i podczas procesu Jezusa. Méwi ona o przysztej chwa-
le Jezusa i 0 Jego przyjsciu na sad. Utozsamienie sadzacego
Swiat Syna Cztowieczego z cierpigcymi zaktada tozsamos$¢
Sedzi z ziemskim Jezusem oraz wewnetrzna jedno$¢ Krzyza
i chwaly (por. Mk 8, 39-38 i Mt 10, 32n)'*. Dzialajacy na zie-
mi Syn Czlowieczy jest Panem szabatu (por. Mk 2, 28), ma
wladze (por. Mk 1, 22), odpuszcza grzechy jak Bog (por. Mk
2, 10n)'%. Jezus identyfikuje si¢ z zapowiadanym Stuga Pan-

% Por. H. Hoping, Die Anfiinge der Christologie im Leben Jesu, art. cyt.,
s. 117-122.

10 Wyjatek stanowia Dz 7, 56.

101 Krytyke takiego myslenia autor przedstawil na s. 268n.

102 Tamze, s. 268.

103 Por. tamze, s. 269-271.

104 Por. tamze, s. 272-274.

105 Por. tamze, s. 274.
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skim (por. 1z 53), stuzy (por. Mk 10, 45) i tak ukazuje sposéb
panowania Bozego. On jest Zbawicielem wszystkich!*. Papiez
przypomina, ze starsza egzegeza stusznie podkreslata nowos¢
i specyfike Jezusowej idei Syna Czlowieczego. Zawiera si¢
W niej synteza starotestamentalnych tradycji i utozsamienie si¢
z nimi Jezusa, koncentracja Jego postaci, postannictwa i bytu.
Przyjmujac cztowieczenstwo, Jezus wlacza je w Boga i tworzy
je nowe, aby ogarng¢ nim catg ludzkos¢!”’.

Piszac o nazwie ,,Syn”, papiez zaznacza, Ze nie jest on tozsa-
my z okresleniem ,,Syn Bozy”. Ten ostatni pochodzi z teologii
politycznej starozytnego Wschodu, a chrzescijanstwo przejeto
je w przekonaniu, ze urzeczywistnit sic w Zmartwychwstaniu.
Bog ustanowit swojego Krola, ktory jednak panuje z Krzyza,
przez wiare i milos¢. Jezus jest rzeczywiscie Synem Bozym,
wszystkie narody sg Jego wlasnoscia i tylko Jemu —w jednosci
Ojca, Syna i Ducha Swictego — nalezy si¢ kult boski'®. Stowo
,»oyn” pojawia sie tylko w ustach Jezusa. Tylko Syn napraw-
de ,,zna” Ojca, co zaklada wspolnote zycia i bytowa jednos¢
z Bogiem. Wola Syna stanowi jedno$¢ z wola Ojca. Ojciec
przekazat wszystko Synowi i uczynit Go rownym sobie — ,,Jed-
norodzonym Bogiem” (J 1, 18). Trynitarna tajemnica mitoSci
ujawniajgca sie w nazwie ,,Syn”, stanowi jedno z historyczna
tajemnicg mitosci dopetnionej przez Pasche Jezusa. Modlitwa
Jezusa zas to ,,dialog mitosci w samym Bogu!?, dialog, ktory
jest Bogiem”!10,

Zwrot ,,Ja jestem” wystepuje oddzielnie lub w powigzaniu
z jakims$ obrazem. Pierwsza forma stanowi zasadnicza zagadke.
Papiez wskazuje na poszukiwania jej genezy i odnosi sie do
dwu istotnych tekstow biblijnych. Wj 3, 14 — stowa z ptonace-

106 Por, tamze, s. 274n.

107 Por. tamze, s. 275-277.
108 Por. tamze, s. 277-280.
199 Por. tamze, s. 284.

110 Por, tamze, s. 281-285.
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go krzewu oznajmiaja Mojzeszowi imi¢ Boga. Tylko On jest
Bogiem i tylko On ,,jest”. Jezus nawigzuje do tego i odnosi
do siebie, wskazujac na wlasng niepowtarzalnos¢. W Nim jest
obecna tajemnica Boga. On jest nieroztaczny z Ojcem i dlate-
go moze powiedziec¢: ,,Kto Mnie widzi, widzi takze Ojca” (J
14, 9). Chodzi o relacyjng jednos¢ Ojca i Syna, ktora stanie
sie poznawalna na Krzyzu''l. O pochodzeniu Jezusa méwig
wyraznie stowa J 8, 58: ,,Zanim Abraham stat si¢, Ja jestem™.
Za R. Schnackenburgiem!??, papiez podkres§la, ze nie chodzi
tu o kategori¢ czasu, lecz o ,,zasadnicza r6znicg¢ w bycie”!'?,
Drugi tekst opowiada o scenie chodzenia przez Jezusa po wo-
dzie, gdzie méwi: ,,Odwagi, to Ja jestem, nie bojcie si¢” (Mk 6,
50). Wydarzenie to ma charakter teofanii, uczniowie dostrze-
gaja w Nim wtedy obecnos$¢ samego Boga!'4. Przy omawianiu
sformutowan uzupetnionych obrazami papiez wskazuje zno-
wu na opini¢ Schnackenburga, ze wszystkie one wyrazajg na
rozny sposob jeden temat: Jezus, majacy w sobie pelnie zycia
poniewaz jest Synem i stanowi jedno z Bogiem, przyszedt po
to, zeby i ludzie mieli je w obfitosci (por. J 10, 10). Taka petnig
zycia jest krélestwo Boze!'s.

Podsumowanie 1 wnioski

W omawianym dziele papiez dostrzega chrystologie Je-
zusa, co wiecej, uwaza, ze chrystologia synostwa Bozego jest
konieczna ze wzgledu na Jezusa. Ale nie probuje zakotwiczy¢

1 Por. tamze, s. 288: ,,Krzyz jest prawdziwie ‘wysokoscia’. Jest ‘wyso-
koscia” ‘mitosci az do konca’ (J 13, 1); na Krzyzu Jezus jest na ‘wysokosci’
Boga, ktory jest mitoScia. Tam mozna Go ‘rozpozna¢’, mozna poznacé, ze
Ja jestem’. Plonacy krzew to Krzyz. NajwznioSlejsze stowa Objawienia, ‘Ja
jestem’ i Krzyz Jezusa sa nieroztaczne. Nie znajdujemy tu metafizycznych
spekulacji; tutaj rzeczywistos¢ Boga objawia si¢ w centrum historii — dla nas”.

12 Por. Johannesevangelium, 11, Freiburg-Basel-Wien 41985, s. 61.

113 Por. J. Ratzinger — Benedykt X VI, Jezus z Nazaretu, dz. cyt., s. 288n.

114 Por. tamze, s. 289n.

15 Por. tamze, s. 290n.
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w glowie Jezusa jak najwiecej pojec, okreslen i sformutowan
chrystologii dogmatycznej (chociaz ta juz bardzo wczes$nie
prowadzi w Nowym Testamencie na niepojete wyzyny). Nie
prezentuje rowniez nic z pychy egzegezy historyczno-krytycznej
ubieglych stuleci, ktora usitowata wypreparowac z szerokiego
strumienia tradycji Jezusa Jego ipsissima verba. Th. S6ding
uwaza, ze jest to przezyta chrystologia Jezusa (odbijajaca pel-
ni¢ Jego stoéw i czynéw, zakorzeniona w nocach spedzonych
prze Jezusa na modlitwie i w Jego bliskosci z ludZmi), opo-
wiadajaca chrystologia Ewangelii (zaktadajaca wielkanocna
perspektywe wiary i pozostajaca pod wpltywem najwczesniej-
szym wyznah wiary) a takze przemyslana chrystologia formut
katechetycznych, wyznan wiary i dogmatéw!'®. Komentatorzy
dostrzegaja w autorze tej chrystologii nowego interpretatora
(zapomnianego od dawna nurtu) ,,misteriow zycia Jezusa”'"’.

Papiez wyraznie zaznaczyl, ze jego ksigzka nie jest skiero-
wana przeciwko historycznym poszukiwaniom Jezusa''s, Ale
nie mozna nie doslysze¢ takze tonu krytycznego, skierowanego
przeciwko wyrywaniu Jezusa z i Jego istotnych zwigzkow: jedno-
$ci z Ojcem i przynaleznosci do Jego narodu. S6ding zauwaza,
ze zbyt mato uwidoczniona zostata w ksiazce papieza istniejgca
od okoto dwudziestu lat nowa faza poszukiwan, w ktorej me-
todycznie bada si¢ i docenia fakt bycia przez Jezusa Zydem,
jakkolwiek prowadzi ona tendencyjnie do relatywizacji Jezusa
poprzez wynajdywanie licznych paralel zydowskich do prawie
kazdego Jego stowa. U Ratzingera prowadzi to natomiast do
znaczacego i wskazujacego droge uprofilowania Jezusa, bu-
dujacego na monoteizmie chrystologie Jezusa'®.

16 Por. Th. Soding, Aufklirung iiber Jesus..., dz. cyt., s. 284.

17 Por. Th. Marschler, Joseph Ratzinger als Interpret der ,, Mysterien des
Lebens Jesu®, art. cyt., s. 91-96.

118 RzeczywiScie opiera si¢ ona na badaniach znanych egzegetow: Jo-
achima Gnilki, Petera Stuhlmachera, Martina Hengela, Pierre’a Grelota
i Johna P. Meiera.

19 Por. Th. Soding, Aufklirung iiber Jesus..., dz. cyt., s. 284.
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Chrystologia nie moze by¢ zawieszona w powietrzu, musi
mie¢ swa rzeczowa podstawe w swiadomoSci Jezusa. Metoda
historyczna nie jest w stanie udzieli¢ odpowiedzi na pytanie
0 nia, a w egzegezie panuje w tej kwestii taki pluralizm, ze
teologia systematyczna staje bezradnie wobec niego. Ale ten
pluralizm i zarzuty wobec poszczegdlnych interpretacji eg-
zegetycznych sprawiajg takze, ze zarzuty wobec interpretacji
odpowiednich tekstéw przez Ratzingera trafiaja w pustke.
Dlatego mozna si¢ spodziewac, ze ksigzka papieza stanie si¢
dla wiedzy nowotestamentalnej zbawienng prowokacjg pro-
wadzaca do tego, zeby mocniej przemyslec jej podstawy i jej
hermeneutyke — w jej wlasnym interesie i w interesie poza-
danego dialogu miedzy egzegeza a teologia systematyczna.
Przeciez centrum teologii stanowi chrystologia, a ta potrzebuje
oparcia w zyciu Jezusa'?.

Komentatorzy podkreslaja, ze ksigzka papieza o Jezusie
(i jego wyktad z Regensburga takze!) jest wybitnym tekstem
teologii ekumenicznej, ukazujacym wielki potencjat papieskiej
teologii nie tylko w relacji do chrzescijanskiego Wschodu, lecz
takze Zachodu. Kwestia, czy egzegeci, z ktorymi szuka dia-
logu, sa ewangeliccy czy katoliccy, nie ma dla niego zadnego
znaczenia. Takze w krytyce nie uwzglednia zadnych wzgledow
konfesyjnych'!. Podejscie do Pisma Swietego w dziele pa-
pieza o Jezusie jest uwazane za mistrzowski przyktad teolo-
gii chrzescijanskiej. Muzutmanie mogg si¢ z niej nauczyc, ze
wyjasnianie nie niszczy wiary, lecz ja pogtebia. Dialog z Jaco-
bem Neusnerem ukazuje, dlaczego whasnie dialog optaca sie
i dlaczego powinien on by¢ prowadzony przy pomocy argu-
mentow. I dlatego nie mozna ksigzce zyczy¢ niczego lepszego

120 Por. H. Hoping, Die Anfinge der Christologie im Leben Jesu, art. cyt.,
s. 122n.

121 W komentarzu Soding stwierdza doktadnie: ,,Ob die Exegeten, mit
denen er das Gesprich sucht, evangelisch oder katholisch sind, ist ihm kaum

eine Silbe wert. Auch in der Kritik nimmt er keine konfessionalistischen
Rucksichten® (Aufkldrung tiber Jesus..., dz. cyt., s. 285).
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niz krytycznej lektury, w ktorej dochodzi do konstruktywne;j
dyskusji o Jezusie i o chrystologii'?*.

122 Por. tamze; Th. Marschler, Joseph Ratzinger als Interpret der ,,Mysterien
des Lebens Jesu*“, art. cyt., s. 96-100.
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Inspiracje homiletyczne
wokol dzieta Jezus z Nazaretu

Zyjemy w $wiecie fantastycznych odkryé naukowych. Czto-
wiek podejmuje podroze kosmiczne; zgtebia tajniki wszech-
Swiata; zna ludzki genom.

Wielkie pytania cztowieka

Jednakze najdoskonalsze mikroskopy i teleskopy odczy-
tujace tajemnice §wiata, nie odkryja w nim informacji, po co
zyjemy, dlaczego ptaczemy, po co umieramy, jaki jest sens
naszego zycia. Pytania te — jak podkresla papiez Benedykt
XVIw swej ksiazce Jezus z Nazaretu — naleza do grupy pytan
najwazniejszych, ktérych nie mozna zignorowac: ,,Cztowiek
zawsze pytat o swe pierwsze zrodlo. Jeszcze bardziej niemal
niz ciemnosci jego pochodzenia interesuje cztowieka tajemni-
ca jego przysztosci, ku ktorej zmierza. Chce rozerwaé zastong,
chce wiedzieé, co ma czynié, by uniknaé nieszczes¢ i osiggnac
zbawienie”!.

Dzisiaj te pytania sa spychane czg¢sto na obrzeza naszego
zycia i naszej Swiadomosci. W Swiecie wykreowanym przez
media bardzo rzadko pojawia si¢ odniesienie do Boga. Para-

!J. Ratzinger — Benedykt X VI, Jezus z Nazaretu, cz. 1: Od chrztu w Jor-
danie do Przemienienia, przekt. W. Szymona, Krakéw 2007, s. 17.
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doksalnie wzrok ludzki stat si¢ stabszy i krotszy, a horyzont
duchowy cztowieka ograniczyt si¢ czesto jedynie do tego, co
widzialne i namacalne. Cztowiek wspolfczesny czesto nie potrafi
wybiegaé poza nakreslony mu horyzont, nie potrafi przenikac
kolorowej warstwy obrazéw i materii. Tym samym podstawo-
we pytania pozostaja bez odpowiedzi... Tymczasem to, co jest
naprawde wazne, jest niewidoczne. ,,Ce qui est important,
¢a ne se voit pas...” — stowa te wklada w usta Malego Ksiecia
Antoine de Saint Exupéry w swoim stynnym Le petit prince.

Chrystus przyniost Boga i odpowiedz
na wielkie pytania cztowieka

Wielkim pytaniem, ktore towarzyszy dzietu J. Ratzingera
— Benedykta XV1Jezus z Nazaretu, jest kwestia: ,,Co takiego
wiasciwie dat nam Chrystus? (...) Co nam przyniost?”2. Papiez
przyznaje, iz nie zbudowal On Swiatowego pokoju, powszech-
nego dobrobytu, lepszego Swiata. Natomiast odpowiedZ na
postawione pytania jest zarazem prosta i wielka: ,,Przyniost
nam Boga, ktorego oblicze powoli odstanialo si¢, poczynajac
od Abrahama, poprzez Mojzesza i Prorokow, az do piSmien-
nictwa dydaktycznego — Boga, ktory ukazatl swe oblicze tylko
w Izraelu i ktorego narody catego Swiata czcity w roznorakich
znakach bedacych cieniem rzeczywistoSci — tego Boga nam
przyniost, Boga Abrahama, Izaaka i Jakuba, prawdziwego
Boga dat ludom catej ziemi. Przynidst Boga: teraz znamy Jego
oblicze, teraz mozemy Go wzywac™”.

Przynoszac Boga Jezus nadat sens ludzkiemu zyciu. «Znamy
droge, ktora jako ludzie mamy kroczy¢ na tym Swiecie. Jezus
przyniost Boga, a tym samym prawde¢ naszego ‘dokad?’ i ‘ska-
d?’»*. Odpowiedzial zatem na najwazniejsze ludzkie pytania:

2 Tamze, s. 49.
3 Tamze, s. 49-50.
4 Tamze, s. 47.
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po co zyjemy, dlaczego ptaczemy, po co umieramy, jaki jest
sens naszego zycia.

Papiez nie waha sie $mialo pyta¢ swego czytelnika: ,,Czy
my w og6le znamy Jezusa? Czy Go rozumiemy? Czy moze za-
rOwno wczoraj, jak i dzisiaj, nie musimy z catych sit probowac
poznawac¢ Go calkiem na nowo?”.’

Jezus Chrystus pozostaje postacig ciagle aktualng i na nowo
interpretowang rowniez we wspolczesnej kulturze. Z drugiej
strony jednak widoczna jest takze ogolna ignorancja i brak za-
interesowania osoba Jezusa Chrystusa. Mimo ze imi¢ Jezusa
przynalezy do znanego wszystkim, historycznego i kulturalnego
dziedzictwa, to mozna powiedzieé, ze dla wielu wspotczesnych
ludzi Chrystus pozostaje ,,wielkim Nieznanym™®. Z jednej strony
wspotczesny cztowiek oczekuje, pragnie Chrystusa. Réwno-
czesnie jednak jest on bardzo krytyczny i wymagajacy wobec
oficjalnego nauczania Kosciota i ulega procesom dechrystia-
nizacji. Ta ambiwalentno$¢ postaw wspotczesnych ludzi jest
duzym wyzwaniem dla Kosciota, zwlaszcza jego prorockiej
funkcji. Przed przepowiadaniem stowa Bozego stoi zadanie
przedstawienia Jezusa w sposob na tyle wazny i przekonujacy,
aby stal sie znéw punktem odniesienia dla zyciowych proble-
mow i nadziei wspotczesnych ludzi.

Chrystus w zdechrystianizowanym Swiecie

Zakwestionowanie chrzeScijanstwa czy wrecz odrzucenie
go, jest czyms$ gorszym od poganstwa. Ono bowiem pragnie
czego$ wiekszego, otwiera si¢ na wartosci wyzsze. Natomiast

5> E. Alberich, Istanze e problemi per 'annuncio di Cristo nella catechesi
oggi, [w:] Problemi attuali do cristologia. Conferenze della Facolta Teologia
Salesiana 1974-1975, Roma 1975, s. 76n; E. Ardusso, Gesti Cristo. Figlio di Dio
vivente, Milano 1992, s. 11-44; T. D. Lukaszuk, Ty jestes Chrystus, Syn Boga
Zywego. Dogmat chiystologiczny w ujeciu integralnym, Krakow 2000, s. 19n.

% G. Lipovetsky, L ¢re du vide. Essais sur l'individualisme contemporaine,
Paris 1983, s. 57.
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apostazja nie siega po idealy chrzescijanskie. Nie chce ich.
Sprzedaje si¢ wiec koScioty, w ktorych do niedawna wielbito
si¢ Boga.

W centrum starych, wielkich miast europejskich zawsze
znajdowala sie katedra. Jej strzeliste wieze wskazywaly osta-
teczne przeznaczenie dla mieszkajacych wokoét niej ludzi.
Serca wspolczesnych miast sa wyludnione, zycie przenosi si¢
na peryferia. Wspolczesng katedrg stajg sie centra handlowe.
Zakupy staly sie jedna z najwiekszych rozrywek. W cztowieku
nieustannie podsyca si¢ pragnienie posiadania coraz wigkszej
ilosci débr materialnych. Zycie duchowe spychane jest na mar-
gines. Kanadyjska piosenkarka Shania Twain Spiewa w swojej
stynnej piosence Ka-Ching/

»Zyjemy w malym, chciwym $wiecie

ktory uczy kazdego matego chlopca i dziewczynke

zarabiac tak duzo jak moze, potem obrocic si¢ i wydac to ghupio...

Nasza religia to wyjs¢ i wydaé

Stad wigc zakupy w kazda niedziele w centrum handlowym...

Styszysz jak to dzwoni

Sprawia ze chcesz Spiewac
To taka piekna rzecz — Ka-Ching!”

Architekcei integracji europejskiej koncentruja swe wysitki
wylacznie na ptaszczyznie politycznej i ekonomicznej, pomi-
jajac duchowa. Tymczasem to wilasnie jej najbardziej potrze-
buja nasze spoleczenistwa pograzone w atmosferze, ktora
socjolog Gilles Lipovetsky okre§lit mianem «epoki pustki»
(I’ére du vide). Wydaje sig, ze chrzeScijanie nalezacy do Unii
Europejskiej zrezygnowali z troski o dusze dla integrujace;j
sie Europy, jakby zostali przekonani, iz ,,zycie bez ideatu, bez
transcendentnego sensu jest mozliwe™”.

Wyraznie widac to takze na walucie zjednoczonej Europy.
Monety i banknoty Euro sg bez jakiegokolwiek nawigzania do
tresci religijnych. Na rewersie monet zadne z panstw nie od-

" G. Ravasi, Moja ksiega przemyslen, Krakow 2007, s. 14.
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wolalo si¢ do symboliki chrzescijanskiej. Jedynym wyjatkiem
jest Hiszpania, ktora przywotata tradycje pielgrzymowania do
Santiago de Compostella. Mozna miec jednak watpliwosci, czy
chodzi tu o wartosci religijne, czy tez o popularne, zwlaszcza
w Sredniowieczu, zjawisko wedrowania po krajach Zachodu
do $w. Jakuba. Od stycznia Euro wprowadzita Malta, dajac na
rewersie swoj krzyz maltanski. Czy uczynita to z przestanek
religijnych, raczej nie, gdyz takie jest jej godto.

Jacques Prévert (1900-1977), anarchistyczny poeta francu-
ski, zawdzieczajacy swojg stawe tekstom piosenek, Spiewanych
przez Juliette Greco i Yves’a Montanda oraz scenariuszom
filmowym, odczytujac modlitwe Ojcze nasz bez szacunku dla
Swietosci, pisal: ,,Ojcze nasz, ktory jesteS w niebie, pozostan
tam!”. Jest on autorem pelnej sarkazmu przerdobki znanej sce-
ny z Ksiegi Rodzaju: ,,A Bog, wprawiajac tym Adama i Ewe
w zdziwienie, powiedzial do nich: ,,Prosze was, robcie tak na-
dal; niech wam nie przeszkadza moja obecnos¢. Postepujcie
tak, jakbym nie istnial!”

W prowokacyjnych wystapieniach Jacques Prévert uka-
zywal rzeczywisto$¢, ku ktorej zmierza dzisiejsza religijnosc,
rzeczywisto$¢ dotykajaca takze tak zwanych wierzacych. Nie
walczy sie juz z Bogiem, nie usuwa sie Go z historii i z zycia
osobistego, na ogol nie spotyka si¢ juz wojujacego ateizmu.
Natomiast wypiera si¢ Go z zycia codziennego poszczegolnych
jednostek i catych spoteczenstw; postepuje tak, jakbym On nie
istnial. Uwaza sie, ze Bog nie ma prawa przeszkadza¢ nam
swymi przykazaniami, ani tym bardziej wtracac si¢ w nasze
sprawy. W ten sposdb probuje sie uwolnic cztowieka od ducho-
wego niepokoju. To choroba obojetnosci na wszystkie warto-
Sci, poczynajac od Boga, pozostawiajaca cztowieka w ztudne;j
wolnosci czynienia nadal tego, co mu sie podoba, bez skrepo-
wania i wyrzutow sumienia. Jej rezultatem jest szaros¢ i stan
moralnego chaosu®. Aby nadac sens swemu zyciu, wypetnic¢

8J. Ratzinger — Benedykt X VI, Jezus z Nazaretu, dz. cyt., s. 45.
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pustke, w ktorej brakuje Boga, czlowiek szuka rady psycho-
loga i psychiatry, a nawet udaje si¢ do wrézki. Jak grzyby po
deszczu powstaja we Francji takie gabinety wrozow i wrozek.

Ukazac wielkos¢ Chrystusa

Aby nie zy¢ w pustce niezwykle waznym jest, by krag na-
szego zycia otwarty byt na naprzyrodzonos¢, na Boga. Tylko
Chrystus udziela nam odpowiedzi na najwazniejsze pytania
egzystencjalne cztowieka. Dlatego tez papiez przybliza nam
Jezusa. Tego, ktory ,,zstapit w gltebiny $§mierci, w noc opusz-
czenia, w skazanie na bezbronno$¢. Dokonat tego skoku jako
aktu mitoSci Boga do ludzi. I dlatego wiedzial, ze podejmujac
sie tego skoku, moze wpas¢ tylko w dobre rece Ojca™. Papiez
pokazuje Jezusa, ktory ,,sam stal si¢ ziarnem pszenicznym,
ktére umierajac przynosi wiele owocu”!’.

Zadaniem Kosciola, w szczeg6lnosci ,,stug stowa” (por. £k
1,2) - kaznodziejow jest ukazanie tego Jezusa, ktdry jest pelnia
Objawienia (por. KO 16), ,,jedynym, doskonatym i ostatecz-
nym stowem Ojca” (Katechizm KoSciota Katolickiego, 65).
Zajmuje On centralne miejsce w Bozym planie stworzenia
i zbawienia. W swojej osobie, czynach i stowach, znakach i cu-
dach realizuje nowe 1 ostateczne przymierze miedzy Bogiem
i ludzmi. Jezus Chrystus jest tym samym centrum wszelkie;j
rzeczywistosci: ,,jest oSrodkiem wszechswiata i historii” (Jan
Pawet I1, enc. Redemptor hominis, 1). W Nim mozna kontem-
plowaé zarazem tajemnice Boga, tajemnice czlowieka oraz
tajemnice dziela odkupienia. Dlatego tez cata chrzescijanska
wiara, zycie, liturgia, refleksja teologiczna i przepowiadanie
stowa Bozego sa SciSle chrystocentryczne. Jezus Chrystus

* Tamze, s. 41.

10, Szymik, Mowic dzis o Jezusie Chrystusie. Wiara — wyznanie — przepo-
wiadanie, [w:] Prawdy wiary w przepowiadaniu, red. W. Przyczyna, Krakow
2002, s. 44; A. Lewek, Implikacje homiletyczne wspotczesnej chrystologii,
,Communio” wyd. polskie 3 (1983) nr 3, s. 115n.
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stanowi ich fundament, centrum i istote!!. Jak wiec sklonié
cztowieka wspolczesnego, aby podjal pytanie o Boga, ktore
jest ,,pytaniem podstawowym”'2, aby poznat i pokochat Jezu-
sa, swego Zbawce. ,, To prawda — pisze papiez Benedykt XVI
w swej ksiazce: «wladza Boga jest cicha na tym Swiecie, jest
to jednak wladza rzeczywista i trwata». Sprawa Boga jawi sie
nam nieraz ‘jakby w stanie agonii’. Ciggle na nowo jednak
okazuje swe nieprzemijajace i zbawcze oblicze. Krolestwa tego
Swiata, ktore szatan mogt wowczas okazaé Panu, wszystkie juz
zapadly sie¢ w nico$¢. Ich chwala, ich ‘doksa’, okazata si¢ tylko
pozorem. Natomiast chwata Chrystusa, pokorna i gotowa cier-
pie¢, chwata Jego mitosci, nie przemingla i nie przeminie”?.

Gdzie szukaC Boga?

Gdzie wiec szuka¢ Boga? Jak ukazywac Jezusa Chrystusa
wspotczesnemu cztowiekowi. Oto kilka podpowiedzi. Boga
szuka si¢ i znajduje w ciszy, w spokoju serca, w modlitwie.
Wiele wspaniatych duchowych przezy¢ daje znakomity film
z roku 2006 pt. Wielka cisza (Die Grosse Stille, Into great si-
lence). Jest to niezwykly zapis codziennego zycia mnichéw

1 J. Ratzinger — Benedykt X VI, Jezus z Nazaretu, dz. cyt., s. 38.

12 Tamze, s. 50.

13 Manohla Dargis, The New York: ,,A German documentary about
Roman Catholic monks who barely utter a word, Into great silence runs 162
minutes — 162 engrossing, entrancing, enlivening minutes... Philip Groning
brings us inside a world as mysterious and often as silent as the dark side of
the moon, a charterhouse of Carthusian monks in the French Alps. Founded
in the 12th century, the Carthusians are among the most rigorous of all
Catholic orders... In an overwhelmingly noisy world, the Carthusians seek
God in solitude; all things considered, including the inevitable tranquility
and focus of their lives, you soon understand why... Through unrushed
rhythms and a harmonious mise-en-scene, Mr. Groning finds beauty in
a mote of dust, a patch of newly tilled earth and the long white eyebrows
that hang over an aged blind monk’s eyes like a curtain. Grace, it seems,
makes little noise”.
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z klasztoru Grande Chartreuse potozonego w Alpach Francu-
skich, niedaleko Grenoble!'*. Mottem filmu sg zdania: ,, Tylko
w nieskonczone;j ciszy, mozna zaczac¢ styszeC. Tylko tam, gdzie
nie ma stow, mozna zacza¢ widzie¢”. Powstal wyjatkowy film
o ludziach, ktorzy w najczystszej formie poswiecili cale swoje
zycie Bogu. W tym filmie niewiele jest wypowiadanych stéw.
Dlatego tym mocniej brzmig te, ktore padaja. Jeden z mni-
chéw, w dodatku niewidomy, méwi: ,,Im czlowiek blizej jest
Boga, tym jest szczeSliwszy. Tym bardziej $pieszy na spotkanie
z Nim... Przeszto$¢ i terazniejszos¢ to sprawy ludzkie. W Bogu
nie ma przesztosci, panuje wylacznie terazniejszos¢. A gdy Bog
nas widzi, zawsze widzi cate nasze zycie, a poniewaz jest nie-
skonczenie dobry, wiecznie zabiega o nasze dobro... Szkoda,
ze §wiat stracit catkowicie poczucie Boga. Szkoda, bowiem
nie maja juz, po co zy¢. Gdy przestaniesz mysle¢ o Bogu, po
co masz zy¢ dalej na tej ziemi”.

Odwotujac sie sztuki filmowej, warto rOwniez przywotaé
kolejny przyktad, dowodzacy ze Boga znajduje ten, kto kieruje
sie mitoscia, kto kocha. Wybitny polski rezyser Krzysztof Kie-
Slowski (zm. 1996) opracowal dziesig¢ filmoéw poswieconych
kolejnym przykazaniom Dekalogu. W filmie na temat pierw-
szego przykazania pokazat sceng, w ktorej chlopiec pyta swa
matke: ,,Kim jest Bog?”. W odpowiedzi matka bierze dziecko

4 Manohla Dargis, The New York: ,,A German documentary about
Roman Catholic monks who barely utter a word, Into great silence runs 162
minutes — 162 engrossing, entrancing, enlivening minutes... Philip Groning
brings us inside a world as mysterious and often as silent as the dark side of
the moon, a charterhouse of Carthusian monks in the French Alps. Founded
in the 12th century, the Carthusians are among the most rigorous of all
Catholic orders... In an overwhelmingly noisy world, the Carthusians seek
God in solitude; all things considered, including the inevitable tranquility
and focus of their lives, you soon understand why... Through unrushed
rhythms and a harmonious mise-en-scene, Mr. Groning finds beauty in
a mote of dust, a patch of newly tilled earth and the long white eyebrows
that hang over an aged blind monk’s eyes like a curtain. Grace, it seems,
makes little noise”.



Inspiracje homiletyczne wokot dziela Jezus z Nazaretu 83

w ramiona, przytula je i pyta: ,,Co czujesz?”. ,,Jest mi dobrze.
Kocham ci¢” — odpowiada chtopiec. ,,Oto, co znaczy Bog” —
mowi matka. Ten dialog matki i dziecka z jednej ze scen filmu
rzuca wiele §wiatta w sfere zycia duchowego i w prosty sposob
dowodzi, iz Bég jest mitoscia.

Waznym problemem wspoiczesnosci jest obudzenie w czlo-
wieku Swiadomosci potrzeby Boga, uwrazliwienie na Jego
obecnos¢, odrzucenie tego, co Go przestania. Kiedys na py-
tanie Aleksandra Macedonskiego skierowane do Diogenesa
mieszkajacego w beczce: ,,W czym mogt bym ci pomdc?”,
filozof odpowiedziat: ,,Odsun sie, zastaniasz mi stonce”. To
zdanie mozna by odnie$¢ do wielu wspotczesnych i powie-
dzie¢ im: Odsun to, co zastania ci stonce, a wiec Boga. Od-
waz sie postawié pierwsze kroki na drodze powrotu do Boga
i do prawdziwej egzystencji z jej etycznym zaangazowaniem.

Benedykt XVI nie kryje w Jezusie z Nazaretu, ze nawet dla
kogo$ kto zywi przyjazne uczucia dla chrzescijan, przyjecie
Zbawiciela moze stwarzac¢ problemy. Papiez przytacza reakcje
rabina Jacoba Neusnera, wierzacego Zyda, ktéry twierdzi, ze
Jezus swoimi stowami, a przede wszystkim owym ,,a ja wam
powiadam” wzietym z Kazania na gorze, oSmiela sie przyzna-
wac sobie wladze korygowania prawa Mojzeszowego. Zdaniem
rabina, mamy tutaj do czynienia z wcze$niej niespotykanym
i niemozliwym do zaakceptowania precedensem: cztowiek nie
moze zastapi¢ Prawa Bozego, gdyz oznaczaloby to by¢ réw-
nym Bogu. Z tego powodu Neusner, nawet jesli zostaje pod
wrazeniem stow wypowiedzianych w blogostawienstwach, nie
moze i$¢ za Jezusem, ale jak sam to okreSla pozostaje przy
,wiecznym Izraelu”®.

Jak wielka jest sifa religii pokazaty doswiadczenia z pielgrzy-
mek papieza Jana Pawta I1, ale takze Benedykta XVI, do Polski
i wielu innych krajow. Wielki, czasem nawet dwumilionowy thum
ludzi dobrej woli ozywionych mitoscia, idzie w spokoju i harmo-

15 J. Ratzinger — Benedykt X VI, Jezus z Nazaretu, dz. cyt., s. 96nn.
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nii na to wielkie wydarzenie religijne. Policjant potrzebny jest
tylko do wskazania drogi. Zupeie inaczej jest, gdy rozniecone
sa emocje, gdy brak jest mitoSci. Rozjuszony thum kibicéw, sieje
zniszczenie iz trudem daje mu radg kilkaset policjantéw. Tu
dwa miliony, tam parg setek. Oto potega Ewangelii.

Po pierwszym kazaniu Sw. Piotra w dzien Pi¢cdziesiatnicy
stuchacze pytali: ,,Co mamy czyni¢?” (Dz 2). To pytanie winno
nurtowac kazdego kaznodziej¢ i tego, ktory si¢ do tej postugi
przygotowuje. Co mamy wigc czynic?

Pokochac i poglebia¢ znajomosc¢ Biblii

Analiza utworu papieza Benedykta XVI Jezus z Nazaretu
zacheca do poznania i zglebiania Pisma Swictego. Jesli pierw-
sze zdanie Metafizyki Arystotelesa, to niezapomniane zdanie
mowi, ze ,,wszyscy ludzie z natury i koniecznosci daza do
Swiatta, do wiedzy”, to trzeba — przenoszac to zdanie na wie-
rzacych — z przekonaniem powiedzie¢: wszyscy chrzescijanie,
tym bardziej kaptani, glosiciele stowa Bozego, winny z natury
i koniecznosci dazy¢ do $wiatta, do poznania Pisma Swietego.

Trzeba zatem otworzy¢ na nowo Pismo Swicte pochodzace
z boskiego natchnienia i na nowo uczy¢ si¢ stuchaé, nauczyé
si¢ przyjmowac i wciela¢ w zycie Stowo Boze i Prawde Obja-
wiona. Aby przezwyciezy¢ subiektywizm i relatywizm blednych
opinii, musimy zakotwiczy¢ si¢ w Prawdzie objawionej przez
Boga w Jezusie Chrystusie. Mowiac konkretniej, musimy po-
nownie siegnaé po Ewangelie, ktora jest ksiega Prawdy i Zycia,
a ktora nie ma sobie podobnych na Swiecie. Tak jak ongis$ §w.
Augustyna, tak dzi$ nas wzywa gtos Pana: ,, Tolle et lege, tolle
etlege” (,Wezi czytaj, wez i czytaj” — Wyznania, VIII, 12, 39).

Aby bezpiecznie zeglowa¢ we mgle kultury postmoderni-
stycznej, unikajac skat, ktére moga przyczynic sie do upadku,
nalezy iS¢ za Swiattem Prawdy, jakim jest Chrystus, ktory po-
wiedziat: ,,Ja jestem droga i prawda, i Zyciem” (J 14, 6). On
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jest tym kompasem, ktorym kierujemy si¢ w naszym pielgrzy-
mowaniu. On, ktéry bedac ,,pelen taski i prawdy” (J 1, 14)
rozpromienia taske Ojca i stanowi ,,prawdziwe §wiatto, ktore
oswieca kazdego cztowieka” (J 1, 9). Chcac jednak iS¢ trzeba
Jezusa zna¢ i stale Go na nowo poznawac.

Trzeba sobie zadac pytanie: czy znamy Biblie? O ile po Sobo-
rze Watykanskim II doszto do wielkiego odkrycia Pisma Swie-
tego w zyciu Kosciota, to dzisiaj ta fascynacja Biblig znacznie
ostabta. W jej miejsce pojawia sie ,,ignorancja biblijna”. Sondaze
pokazuja, ze tych, ktorzy przeczytali cztery Ewangelie, jest nie-
stety niewielu, a juz znikoma jest liczba tych, ktorzy przeczytali
przynajmniej raz catg Biblie. Wciaz aktualne jest zdanie francu-
skiego pisarza Paula Claudela, ktory w 1948 roku z pewna dozg
ironii pisal, ze ,,szacunek katolikéw do Pisma Swiqtego nie ma
granic: okazuje sie on jednak gtéwnie w tym, ze stoja oni z da-
leka od Biblii”. Stale aktualne jest zdanie $w. Hieronima: ,,Nie-
znajomos¢ Pisma Swietego jest nieznajomoscia Chrystusa™.

Trzeba uczynié Biblie ksiega madrosci chrzescijanskiej. Jest
to ksigga niewyczerpana. W swoich Wyznaniach §w. Augustyn,
snujac refleksje na temat stowa Bozego, zauwaza: ,,Jakze cu-
downa jest glebia Twoich stow! Patrzymy na ich powierzchnie,
ktora sie do nas jak do dzieci uSmiecha. Lecz pod nia, Boze
moj, jakaz glebia, jakaz cudowna glebia! Lek ogarnia, gdy sie
wejrzy w nia, cze$¢ petna leku, mito$¢ petna drzenia” (ks. XII).

16 Ignoratio Scripturarum, ignoratio Christi est” — Sancti Eusebii Hi-
eronymi stridonensis presbyteri Commentariorum in Isaim Prophetam libri
duodeviginti, prologus, 1, [w:] Sancti Eusebii Hieronymi stridonensis presbyteri
Opera Omnia, accurante J. P. Migne, t. 4, Parisiis 1845, kol. 17B (Patrologiae
cursus completus. Series Latina, 24).
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Przenikac przepowiadanie
stowa Bozego modlitwa

W 1750 roku w wieku 65 lat zmart w Lipsku, gdzie przez
wigkszoS¢ zycia mieszkat i pracowal, wielki kompozytor Jan
Sebastian Bach. Przez cate zycie niejako wygrywat swoja wiare.
W nagléwku rekopiséw stawial skrot ,,J. J.”, to znaczy Jesu Juva
(,,Jezu, pomo6z mi”), a kompozycje podpisywat ,,S. D. G.” (,,Soli
Deo Gloria”), bedac przekonany, ze chwata nalezy si¢ tylko
Bogu. Pozostawit prawdziwy ocean utwordw, ktore byly w ca-
tosci oparte na Biblii. Nawet wowczas, gdy tekst powierzany byt
librecistom (co zdarzylo si¢ w przypadku dwustu kantat), wida¢
w nich misterne odwotanie do fragmentéw Pisma Swietego!”.

Jesli J.S. Bach rozpoczynat tworzenie swych dziet od mo-
dlitwy i przenikat nig caly proces tworzenia, to tym bardziej
winien to czyni€ glosiciel stowa Bozego — kaznodzieja. W tym
stwierdzeniu nie ma nic nadzwyczajnego. Poczawszy od $w.
Augustyna cata bowiem tradycja chrzeScijanska domagata sie
tego. W traktacie De doctrina christiana z 427 roku, pierwszym
podreczniku homiletyki, biskup Hippony zaleca kaznodziei,
by zanim zostanie mowca, byl modlca (De doctrina christiana
4,15, 32: ,,Primum orans quam orator”). Sam przygotowywat
sie do gloszenia stowa Bozego przez rozmyslanie i modlitwe.
Przemawiajac, prosit na poczatku wiernych o modlitwe w jego
intencji, by byt w stanie sptaci¢ dtug wobec nich i by radowat
si¢ przekonany, ze juz si¢ za niego modlili'®. W takich przypad-
kach zdarzaly mu si¢ improwizacje. Wowczas powierzat si¢ fali
mySli podsunigtych mu przez tekst Swigty i rozwodzit si¢ nad
ideami, jakie wyksztalcity si¢ w nim i staly mu si¢ najdrozsze®.

17 G. Ravasi, Piekno Biblii, Krakow 2005, s. 184.

18 W. Eborowicz, Funkcja modlitwy w homiliach $w. Augustyna, ,,Tarnow-
skie Studia Teologiczne” 8 (1981), s. 197-199.

Y K. Panus, Kaznodziejski geniusz sw. Augustyna, ,,Analecta Cracoviensia”
36 (2004), s. 229-244.
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Kocha¢ nauke Boza i stuchacza

Aby dobrze glosi¢ stowo Boze, trzeba pokochac nauke
Chrystusa i stuchacza, do ktdrego sie ja kieruje. Do takich
wnioskow doszedt juz bp Franciszek Salezy. W liscie O ka-
znodziejstwie, datowanym 5 pazdziernika 1604 roku, a skiero-
wanym do nowo wyswieconego arcybiskupa Bourges André
Frémyot (1573-1641), brata Joanny de Chantal, podkresla
zasade mitoSci, ktora powinna rzadzi¢ chrzescijanskim prze-
powiadaniem. ,,Zanim Chrystus Pan powiedziat Sw. Piotrowi:
Pasce oves meas™ — nie zapytat go: Czys uczony? Czys wymow-
ny? —ale go zapytal: Amas me? (por.J 21, 15-17)7?'. W liScie
tym Franciszek daje kaznodziei wiele szczegotowych wskazan.
,» Irzeba odnosic si¢ do stuchaczy serdecznie i ufnie, bezposred-
nio i prosto, oraz z prawdziwa poboznoscia. Trzeba mocno
kocha¢ nauke, ktora sie glosi, i wierzy¢ samemu w to, o czym
sie chce przekonac innych. Najwyzsza sztuka jest nie uciekac
sie do zadnej sztuki. Nasze stowa powinny by¢ ptomienne, co
nie wymaga ani okrzykow, ani przesadnych ruchoéw, ale po
prostu wewnetrznego zaru. Stowa musza ptynac nie tyle z ust,
co z serca. Niech sobie ludzie mowia, co chca, a jednak serce
zawsze przemoOwi do serca, gdy natomiast jezyk przemawia
tylko do uszu”. Zasada mitoSci rzadzaca gltoszeniem stowa
Bozego jest stale ta sama: aby dobrze mowic, trzeba kochac
Jezusa Chrystusa, Jego nauke i dzieto oraz kocha¢ stuchacza
do ktorego si¢ zwracamy.

Nie jest tatwo takze stworzy¢ dobre kazanie. ,, Wewnetrz-
ne napigcie kazania — pisal kiedyS Joseph Ratzinger, papiez
Benedykt XVI - jest wypadkowa obiektywnego tuku napiecia
laczacego dogmat, Pismo Swiete, Kosciol i dzisiejszy swiat.
Zadnego z tych filaréw nie mozna usunag, chyba ze kosztem
zawalenia sie catej budowli”*.

2 Pas owce moje.

2 Mitujesz mnie?

2 J. Ratzinger, Dogma und Verkiindigung, Regensburg 1973, s. 7.
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Lepiej wiadac stowem

Narzedziem migdzyludzkiej komunikacji jest coS tak nie-
pokaznego jak stowo. Ten delikatny, ale wazny i niezastapio-
ny dar osoby dla osoby — warto uczyni¢ przedmiotem glebszej
refleksji. Stowo bowiem jest wielkim mocarzem. Zdolne jest
czynic cuda. Przy jego pomocy wyrazamy uczucia i wzruszenia:
od czutej, subtelnej mitosci do zimnej, gwattownej nienawisci.
Nim kreuje si¢ nastroj, tworzy wielorakie odniesienia, zachgca
i zniecheca, sprawia rado$¢ i wprawia w zaklopotanie, niszczy
i leczy. Magiczna sita stowa tkwi w jego zdolnosSci wywolywania
obrazow. Na jego zaklecie pojawiaja si¢ osoby, przedmioty bli-
skie i dalekie oraz problemy, z ktorych sklada si¢ nasze zycie®.

»Stowo jest wielkim mocarzem, ktory chociaz bardzo niepo-
kazne i niepozorne posiada cialo, dokonuje rzeczy najbardziej
boskich: moze bowiem uwolni¢ od strachu, odja¢ smutek, wy-
wotac rados¢ i spotggowac litoS¢” — stwierdzat juzw V w. przed
Chr. Gorgiasz z Leontinoj, najwybitniejszy z sofistow, w swej
slynnej mowie zatytutowanej Pochwata Heleny (Eloge d’Héléne).

Wplyw stowa na dusze stuchaczy poréwnywali starozytni
Grecy do dzialania lekarstw na ludzki organizm. Wiadomo,
iz pewne leki ktada kres chorobie, inne za$ szkodza zyciu. Tak
tez jest ze stowami: pewne stowa raduja, inne smuca; pewne
trwoza, a inne dodaja odwagi.

Ta wiara Gorgiasza i wielu innych w potege stowa zrodzita
w starozytnej Grecji retoryke — sztuke pieknego przemawiania
i przekonywania. Grecy odznaczali si¢ uchem szczeg6lnie wraz-
liwym na méwione stowo. Doznawali osobliwej rozkoszy este-
tycznej przystuchujac si¢ ludziom, ktorzy potrafili przemawiac.

2 K. Panus, «To paint the world with the colours of hope». Theological
reflections, ,Analecta Cracoviensia” 40 (2008), s. 285-286.

2 L. Versényi, Socratic Humanism, London 1963, s. 94, nazywa ten utwor
,»an essay on the nature and power of logos”. Zob. A. Michel, La rhétorique,
sa vocation et ses problémes: sources antiques et médiévales, [w:]| Histoire de
la rhétorique dans I’Europe moderne 1450-1950, Paris 1999, s. 18-20.
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Podziwiali oni pomystowos¢, wirtuozerie w postugiwaniu sie
stowem, bogactwo wyobrazni i gestykulacje mowcow. Kultura
Hellenéw byla przez cate wieki typowa kulturag méwiona, opar-
ta na tradycjach i przekazach ustnych. Ten typ kultury rozwijat
kult zywego stowa. UmiejetnoS¢ przemawiania wchodzita
w zakres wychowania (paidei). Ideat owej paidei streszczal si¢
w dwoch kardynalnych zasadach: ,,PosigdZ mistrzostwo stowa
i stan si¢ czynu czlowiekiem” ({liada, IX, 443).

Amerykanska poetka Emily Dickinson (1830-1886) w su-
gestywny sposOb wyraza moc sprawcza kazdego stowa. Pisze
w jednym ze swych dystychow: ,,Stowo umiera, gdy zostaje
wypowiedziane. Sg tacy, co tak mowia. Ja za§ moéwig, ze do-
piero wtedy zaczyna ono zy¢”.

Takze chrzescijanstwo — religia ,,Stowa, ktore stato sie cia-
tem” (J 1, 14), widzi w stowie wielki dar bozy. Od wiekow przy
jego pomocy gtosi Dobra Nowine o Bogu, ktory tak ,,umito-
wat Swiat, ze Syna swego Jednorodzonego dat, aby kazdy, kto
w Niego wierzy, nie zginat, ale miat zycie wieczne” (J 3, 16). Ze
stowem Bozym nie jest tak jak ze stowem ludzkim. To stowo
wypowiadane w prasie codziennej, w telewizji i w radio, zyje
czesto tylko przez jeden dzien, a juz w nastepnym dniu ma
wartos¢ zwiedtego liscia. Nie tak jest ze stowem Bozym. Ono
—jak méwi Biblia trwa na wieki. Kaznodzieja powinien jednak
uczynic wszystko, by jego stowo, przy pomocy ktérego wypo-
wiada stowo Boze, byto sprawnym narzedziem komunikacji.

Potrzeba wielkich kaznodziejow

Stojac wobec bogactwa stowa Bozego, ktore nalezy glosic,
Kosciot domagat si¢ zawsze od kaznodziei, by byt pierwszym
jego stuchaczem, by uczynit swoja zasada contemplata aliis
tradere — dawac innym prawde zdobyta przez kontemplacje.
Jest bowiem pewne, ze do cztowieka wspdtczesnego najsilniej
przemawia prawda wcielona w konkretnego cztowieka. Jego
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przyktad mocniej przemowi niz stowa najgorliwszej zachety.
Dlatego kaznodzieja winien stac sie —wedtug pieknego okre-
Slenia Jana Parandowskiego — ,,zywym urywkiem Ewangelii”.
Ma to stale na uwadze seminaryjne przygotowanie klerykow
do postugi stowa Bozego.

Wspdtczesna teologia po okresie nowozytnej specjalizacji
poszczegOlnych dziedzin powraca do dobrej tradycji poczat-
kéw scholastyki i pierwszych uniwersytetow, kiedy to teolo-
gowie, ktorzy byli jednoczesnie, a czasami przede wszystkim
kaznodziejami, a wiec interpretatorami i komentatorami
Biblii. U wielu teologéw katolickich wyraznie wida¢ blisko$¢
pomiedzy ich kaznodziejska postuga a praca naukowa. Tak
byto dawniej, w dziatalnosci Swietych Antoniego z Padwy,
Bonawentury i Tomasza z Akwinu; tak byto w XX wieku,
w dziatalnosci Romana Guardiniego czy Ursa von Balthasa-
raijest dzisiaj w dziatalnosci Raniero Cantalamessy i Josepfa
Ratzingera — papieza Benedykta XVI. Kazania sa wiec pod
wieloma wzgledami mostem — nie tylko miedzy Swiatem Bi-
blii a Swiatem wspolczesnego wierzacego, ale takze miedzy
teologia, filozofia a literatura.

Dobrze sie tez stato, iz we wspotczesnej teologii coraz bar-
dziej dochodzi do glosu ,,kierunek narracyjny”, ktory uwalnia
wiare z definicji metafizycznych i formulek katechizmowych,
i powraca do jej pierwotnego dynamicznego ksztattu — do for-
my ,,opowiesci”’. Bog bowiem nie objawil si¢ nam w postaci
gotowego systemu naukowego.

Dzielac sie powyzej kilkoma inspiracjami wynikajgcymi
z lektury ksiazki Jezus z Nazaretu Benedykta XVI, pragne
zwroci¢ uwage na stata potrzebe wielkich kaznodziejow zdol-
nych zachwyci¢ nowoczesne i ponowoczesne spoteczenstwa,
zwlaszcza krajow Europy Zachodniej, picknem Ewangelii Je-
zusa Chrystusa. ,,Gdyz nie dano ludziom pod niebem zadnego
innego imienia, w ktérym moglibySmy by¢ zbawieni” (Dz 4, 12).
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Kultura w mysli Josepha Ratzingera

,»Ksiazka o Jezusie, ktorej czeS¢ pierwsza chee teraz oddac
w rece czytelnikow, jest owocem mojej diugiej wewnetrznej
drogi” — tak rozpoczyna przedmowe do swego utworu Jezus
z Nazaretu Joseph Ratzinger — Benedykt XVI. Niewatpliwie
istotnym komponentem ,,dtugiej wewnetrznej drogi” papieza
sa jego studia teologiczne, podjete w mtodosci. Mtody teolog
fascynowat si¢ mysla teologiczna Swietych Augustyna i Bona-
wentury. Pozwolito to J. Ratzingerowi wyrobi¢ sobie poglad
na znaczenie Srodowiska kulturowego dla ksztaltowania si¢
teologii obydwu swigtych. Co wigcej, studia nad Augustynem
i Bonawentura wplynely znaczaco na formacje duchowa i in-
telektualna J. Ratzingera'. W niniejszym artykule podejmuje
si¢ probe odpowiedzi na pytanie o to, jak teolog Ratzinger
ocenia przemiany ksztaltujace kulture.

1. Naukowe zainteresowania
Sw. Augustynem i Sw. Bonawenturg
w horyzoncie przemian w kulturze

Joseph Ratzinger rozpoczat dziatalno$¢ naukowa 1 dydak-
tyczna we Fryzyndze i Monachium?, gdzie stuchal wyktadéw
' W niniejszym opracowaniu uwzglednia si¢ przede wszystkim wypo-

wiedzi Ratzingera z czasu, zanim zostat papiezem, czyli do kwietnia 2005.
2Por. A. Nichols, Mysl Benedykta XVI. Wprowadzenie do mysli teologicznej



92 ks. Roman Kuligowski

m.in. Romano Guardiniego i Gottlieba Sohngena. Ten drugi
stat sie z czasem naukowym opiekunem drogi Ratzingera do
doktoratu, ktory uzyskat w 1953 roku. Natomiast cztery lata
pOzniej uzyskat stopien naukowy doktora habilitowanego?®.
Joseph Ratzinger rozpoczat dziatalnos$¢ naukowa, dydaktycz-
ng prowadzit we Freising. W kolejnych latach byt wyktadowca
teologii w o§rodkach uniwersyteckich: Bonn, Miinster, Tiibin-
gen i Regensburg.

Niemal od poczatku XX wieku zauwaza sie nasilajacy sie
ruch na rzecz odnowy teologii katolickiej. Odnowa teologii
postrzegana jest najpierw w opracowaniach i pastoralnych
inicjatywach w zakresie liturgii. Badania teologiczne mialy na
celu pogtebienie rozumienia liturgii. Pomoca w tym byt ,,po-
wrot do zrédet”, co praktycznie oznaczato podjecie studiow
historyczno-krytycznych nad twdrczosciag Ojcéw KoSciota.

Rozpoczynajacy swojg droge naukowa Joseph Ratzinger
podejmuje projekt badawczy nad mysla $w. Augustyna, co
znajduje swoj materialny wyraz w pracy doktorskiej pt. ,, Volk
und Haus Gottes in Augustinus Lehre von der Kirche”. Augu-
styn rozbudza w mtodym doktorze fascynacje teologia Ojcow*.
Pdézniejsza tworczos¢ teologiczna J. Ratzingera kryje w sobie
liczne odniesienia do starozytnych teologoéw, szczegdlnie do
$w. Biskupa z Hippony. Ratzinger prowadzi z Augustynem
dialog: ,,Augustyn towarzyszy mi juz od ponad dwudziestu
lat. W dialogu z nim rozwinatem swoja teologie, chociaz na-
turalnie staram si¢ prowadzi¢ ten dialog jako cztowiek dzi-
siejszej epoki™.

Josepha Ratzingera, Krakow 2006, s. 21-48.

3 J. Ratzinger, Moje Zycie, Czgstochowa 1998, s. 79nn.

4 Por. A. Nichols, Mysl Benedykta XVI. Wprowadzenie do mysli teologicznej
Josepha Ratzingera, dz. cyt., s. 49.

5 J. Ratzinger, Glaube, Geschichte und Philosophie. Zum Echo auf
Einfiihrung in das Christentum”, ,Hochland” 61 (1969), s. 543 (cyt. za:
A. Nichols, Mysl Benedykta XVI. Wprowadzenie do mysli teologicznej Josepha
Ratzingera, dz. cyt., s. 49).
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Ratzinger wie, jak bardzo teologia Augustyna jest zakorze-
niona w kulturze antycznej, w sporach, jakie prowadzili z sobg
starozytni teologowie. W De civitate Dei $w. Augustyn przeko-
nuje czytelnika o wyzszosci KoSciota nad wszystkimi innymi
spotecznosciami. Biskup Hippony przekonuje czytelnikéw
o tozsamosci widzialnego Kosciola i jego struktur z ,,civitas
Dei”. Koscidt istnieje wprawdzie na tym Swiecie, ale nie nalezy
do tego $wiata, co wiecej, pozostaje temu Swiatu catkowicie
obcy. W teologii Augustyna i w osobistej fascynacji autorem
De civitate Dei wolno doszukiwac si¢ zrodet krytycznej posta-
wy profesora Ratzingera wobec przemian, jakie dokonuja sie
we wspolczesnym Kosciele i w Swiecie.

W poszukiwaniu odpowiedzi na pytanie o wpltywy Augu-
styna na poglady teologiczne Benedykta XVI warto zwrdci¢
uwage na zainteresowania Ratzingera odnos$nie do przebiegu
nawroOcenia syna $w. Moniki. Madros¢, jakiej szukat Augustyn
u myslicieli antycznych, nie zaspokaja intelektualnych i du-
chowych potrzeb mtodego cztowieka. Odnajduje ja natomiast
u Chrystusa. Dystans, jaki istnieje pomiedzy madroscig filo-
zoféw a nauka zawarta w Pismie Swietym, staje sie podstawa
krytycyzmu i sceptycyzmu Augustyna w stosunku do §wiata.
Ratzinger przejmuje — w duzym stopniu — Augustynowy scep-
tycyzm w stosunku do $wiata i do przemian, jakie si¢ w nim
dokonuja. W swojej rozprawie doktorskiej Ratzinger dochodzi
do wniosku, ze istotne dla teologii mysli rodza si¢ z polemik
Kosciota z reprezentantami btednych nauk®. Dlatego nalezy
krytycznie podchodzi¢ do osiggniec¢ Swiata doczesnego. Potrzeb-
na jest wobec tychze osiggnie¢ duza doza ostroznosci, a by¢
moze nawet nieufnosci. Studia nad $w. Augustynem pozwalajg
Ratzingerowi na krytyczng analize przemian we wspolczesne;j
kulturze. Biskupa Hippony i Biskupa Rzymu taczy niewatpli-
wie daleko posunigta ostroznosc¢, a nawet sceptycyzm, w oce-

¢ Por. J. Ratzinger, Volk und das Haus Gottes in Augustinus Lehre von
der Kirche, Miinchen 1954, s. 124.
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nie przemian kulturowych, wptywajacych na zycie duchowe
dzisiejszych chrzescijan oraz na wspotczesng mysl teologiczna.
Teolog Ratzinger nie zatrzymuje si¢ w swoich badaniach
naukowych na epoce Ojcow Kosciota. W swojej rozprawie ha-
bilitacyjnej zajmuje si¢ studiami nad Sw. Bonawentura, bodaj
najwybitniejszym — obok Sw. Tomasza z Akwinu — teologiem
Sredniowiecza. Jak w studiach nad Augustynem, podobnie
1w badaniach nad Bonawentura przyszly papiez poznaje teologie
Sredniowiecza nie tylko po to, by posias¢ wiedze, ale aby dzieki
swoim studiom petniej rozumie¢ przemiany, jakie dokonuja si¢
dzisiaj. Znawca teologii z czasow wielkiej scholastyki dostrzega
pewne analogie pomig¢dzy przemianami w mysli Sredniowiecza
a przemianami we wspoOlczesnych poszukiwaniach naukowych.
Rozumienie przemian w zyciu Kosciota i we wspolczesnej teo-
logii ma za podstawe bogactwo mysli czaséw przesztych.
Bonawentura prowadzi Ratzingera w stron¢ poglebionego
rozumienia historii. Ten wielki teolog sredniowieczny opraco-
wuje interpretacje teologiczna historii, ktora jest odpowiedzia
na btedng koncepcje dziejow, gtoszong przez opata Joachima
Fiore. Casus Joachima podpowiada Ratzingerowi — jak kilka
wiekOw wczesniej Bonawenturze — ze przyjetej koncepcje hi-
storii zalezy w pewnym stopniu Swiatopoglad wielu ludzi oraz
ich postepowanie. Bedac tego swiadomy, Ratzinger wskazu-
je na zaleznoSci, jakie istnieja pomiedzy koncepcja historii
lansowang przez Hegla a dwudziestowiecznymi systemami
totalitarnymi. Ostrozno$¢ Ratzingera wobec biednych kon-
cepcji historii mozna zauwazy¢ w jego reakcjach wobec teo-
logii wyzwolenia. W teologii wyzwolenia pojawit si¢ ten sam
btad, ktory popetnit wspomniany Sredniowieczny mnich, opat
Joachim, polegajacy na tym, ze pomniejsza si¢ znaczenie Ko-
Sciota jako instytucji a dziatalnosSci stricte politycznej przypisuje
si¢ znamiona ewangelizacji. Polityka widzi sie jako apostota,
a wprowadzanie nowego porzadku spoteczno-gospodarczego
opisuje si¢ jako urzeczywistnianie krolestwa Bozego.
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Joseph Ratzinger przekonuje, ze gubi si¢ prawde o zyciu
autentycznie ewangelicznym, gdy narusza si¢ zdrowa trady-
cje nauczania katolickiego. Prefekt Kongregacji Nauki Wiary
przypomina dziataczom zaréwno religijnym, ktérzy chca odno-
wy zycia chrzescijanskiego, jak i tym, ktorzy majg decydujacy
glos w Swiecie polityki, gospodarki oraz kultury, ze u Zrodet
autentycznych przemian w zakresie praktyki musi znajdowac
si¢ nieskazona teoria.

Studia nad swietymi KoSciota, nad Augustynem i Bona-
wenturg, umozliwiaja Josephowi Ratzingerowi wtasciwie ro-
zumied i oceniac zjawiska, jakie wystepuja w kulturze dzisiaj.

2. Znaczenie Vaticanum Il teologii
kultury w ujeciu Ratzingera

W swojej relacji z soboru Ratzinger zauwaza, ze okreSlenie
,»pastoralny”, ktérym opisywano od poczatku sens Vaticanum
II nie moze oznaczaé substanzlos (na jezyk polski mozna to
przetlumaczyc jako ,,nieprecyzyjny”, ,,niedookreslony” czy po
prostu ,,nijaki”). Sobdr powinien unika¢ jezyka szkot teolo-
gicznych. Szkolny jezyk znajduje swoje uzasadnienie w dys-
kusjach specjalistow, ale pozostaje niezrozumialy dla rzeszy
katolikow. Ratzinger sugeruje, by w dyskusjach teologicznych
podczas soboru postugiwac si¢ jezykiem Biblii, jezykiem Oj-
cow Kosciota i jezykiem charakterystycznym dla wspolczesne;j
kultury, jesli wyniki tegoz soboru maja si¢ przyczyni¢ do od-
nowy ,,zycia z wiary”.

Toczace si¢ na soborze dyskusje na temat obecnosci Kosciota
w Swiecie nie mogly pominac zagadnien kultury. W Gaudium
et spes (nr 53-52) znajduje si¢ passus poswigcony kulturze. Dla
kultury duze znaczenie ma zbawcze dzieto Jezusa Chrystusa.
Kulture chrzescijanska rozumie si¢ jako odpowiedz ludzi wie-
rzacych na Boze wezwanie do doskonalenia cztowieka i prze-
ksztatcania w duchu wartosSci ewangelicznych struktur zycia
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wspolnotowego’. Kulturg jest ,,wszystko, czym cztowiek do-
skonali i rozwija wielorakie uzdolnienia swego ducha i ciata;
stara si¢ droga poznania i pracy poddac sam §wiat pod swoja
wladze; czyni bardziej ludzkim zycie spoteczne tak w rodzinie,
jak i w calej spotecznosci panstwowej przez postep obyczajow
1 instytucji; wreszcie w dzielach swoich w ciagu wiekdw wyra-
za, przekazuje i zachowuje wielkie doswiadczenia duchowe
i dazenia na to, aby stuzyty one postepowi wielu, a nawet catej
ludzkosci”®. Ponadto ,,jest wlasciwoscia osoby ludzkiej, ze do
prawidlowego i pelnego czlowieczefistwa dochodzi ona nie
inaczej, jak przez kulture™.

Cztowiek wie, ze tworzac kulture, swoja tworczoscig bu-
duje wspolnote z innymi ludzmi'®. Ta swiadomos¢ lezy u pod-
staw autonomii i odpowiedzialnosci wspotczesnego cztowieka
w zakresie kultury. Jest to wazne w perspektywie globalizacji
i przekonania o obowiazku ksztattowania Swiata, w ktorym
duze znaczenie winny mie¢ prawda i sprawiedliwosc.

Ojcowie Soboru Watykanskiego II wskazuja na zaleznoSci,
jakie zachodza pomigdzy kultura a wiara'!. Opisuje si¢ je za
pomoca okreslen ,,ewangelizacja kultury” i ,,inkulturacja”'?.

"Por. S. Rosik, Wezwania i wybory moralne. Refleksje teologicznomoralne,
Lublin 1992, s. 409; H. R. Niebuhr, Chrystus a kultura, Krakow 1996, s. 224;
Kosciot w Polsce wobec problemow kultury, [w:] 11 Polski Synod Plenarny.
Teksty robocze, Poznan-Warszawa 1991, s. 309-326.

8 Sobor Watykanski I1, konst. Gaudium et spes, 53.

® Tamze, 53; Jaki humanizm XXI wieku? Wywiad z prof. Stefanem Swie-
zawskim — historykiem filozofii, [w:] A. Jarmusiewicz, Chrzescijaristwo i kultura
w XXT wieku, Krakéw 2002, s. 127-133; R. Buttiglione, Zadania Swieckich
w ewangelizacji kultury, ,,W drodze” 2 (1989), s. 40—48.

10 Soboér Watykanski I1, konst. Gaudium et spes, 55.

1 Por. tamze, 57.

12 Por. Pawel VI, adhort. apost. Evangelii nuntiandi, 17, [w:] Jan XXIII,
Pawet VI, Jan Pawet I1, Encykliki. Tekst tacirisko-polski, Warszawa 1981, s.
371; Cz. Bartnik, Wkiad chrzescijaristwa w kulture, ,,Ateneum Kaptaniskie”
84 (1992) 1, s. 80-92; W. Wilk, Ewangelizacyjny wymiar kultury, [w:] Komisja
Episkopatu Polski Duszpasterstwa Ogdlnego, Ewangelizacja w Tajemnicy
i Misji KoSciota. Program duszpasterski na rok 1994/95, s. 353-372
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Koscidt rozumie potrzebe ,,wspdtpracy z wszystkimi ludzmi
i wznoszenia budowli §wiata w bardziej ludzki sposob”’. Wia-
ra nie oslabia zaangazowania cztowieka w budowanie ,,tego
Swiata”, ale je wzmacnia. Tym samym obecno$¢ chrzescijan
w Swiecie kultury jest rozumiana jako wazny czynnik powotania
cztowieka do doskonatosci'*. Ale zaangazowanie wierzacych
w sfere doczesna winno by¢ chronione przed zniewoleniem,
jakie ma miejsce, gdy czlowiek niewlasciwie traktuje Swiat
techniki, nauki i postepu. Zdarza sie bowiem, ze postep nauk
i techniki oddala czlowieka od prawdy.

Jako bliski wspotpracownik Jana Pawta I1, Ratzinger widzi,
jak nauczanie Vaticanum II rozwija si¢ w nauczaniu papie-
skim. W wygtoszonym przez papieza przemowieniu w siedzi-
bie UNESCO (1980) zawarty jest pogtebiony w duchu sobo-
ru wyklad na temat kultury. Jan Pawet Il naucza, ze , kultura
jest whasciwym sposobem istnienia i bytowania cztowieka”".
To dzigki kulturze ,,cztowiek staje si¢ bardziej cztowiekiem:
bardziej «jest»”.

Cecha kultury postrzeganej zaréwno przez Sobor Watykanski
I1, jak i przez Jana Pawla II jest jej personalistyczne i etyczne
ujecie. O kulturze moéwi sie ,,w konstytutywnym zwiagzku z sa-
mym czlowiekiem, a dopiero wtornie i posrednio w zwiazku
z calym Swiatem jego wytworow”!’. Tworca kultury, cztowiek,
jest gtéwnym jej adresatem. ,,Pierwszorzednym przedmiotem
kultury jest rozwoj cztowieka jako cztowieka, cztowieka jako

13 Sobor Watykanski I, konst. Gaudium et spes, 57; por. R. Buttiglione,
Refleksja nad ideologiq zawartq w temacie: ewangelizacja i promocja ludzka,
,Communio” 2 (1982) 6, s. 75-90.

14 Por. Sobor Watykanski I1, konst. Gaudium et spes, 57.

15 Jan Pawet II, Przeméwienie w UNESCO, Paryz, 2 czerwca 1980,
W imie przysztosci kultury, [w:] Jan Pawet 11, Wiara i kultura. Dokumenty,
przemowienia, homilie, red. M. Radwan, St. Wylezek, T. Gorzkula, Rzym-
Lublin 1988, s. 54.

16 Tamze, s. 55.

17 Tamze.
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osoby, czyli — cztowiek jako jedyny i niepowtarzalny osobnik
w rodzinie ludzkiej”'8. Takie rozumienie kultury w petni ak-
ceptuje Ratzinger.

Ale nauczanie soborowe o kulturze wywotuje pewne zastrze-
zenia Ratzingera. Stawia on pytanie o koncepcje zbawienia,
obecna w Gaudium et spes. Sadzi, ze redaktorzy Gaudium et
spes postuguja sie niejasnym rozumieniem zbawienia. Lektura
Konstytucji daje podstawe do twierdzenia, ze wiara nie jest
konieczna do zbawienia. Jest to powazny problem. Pewnym
usprawiedliwieniem moze tu by¢ przekonanie, ze poszcze-
gllnych dokumentéw soborowych nie nalezy wyjasniac¢ bez
uwzglednienia cato$ci nauczania Vaticanum II.

Joseph Ratzinger ma tez zastrzezenia do obecnej w Gau-
dium et spes koncepcji dialogu Kosciota ze swiatem. ,,Przyjeto
w niej (w Konstytucji — przyp. R. K.) taki sposéb méwienia, ze
wiara wydaje si¢ rodzajem niejasnej filozofii, zajmujacej sie
sprawami, o ktorych cztowiek naprawde nic nie wie, chociaz
pragnatby, a by¢ moze nawet powinien co$ wiedzie¢, poniewaz
dotycza one w koncu jego przeznaczenia”.

Watpliwa jest tez — zdaniem Ratzingera — eklezjologia
Gaudium et spes. OkreSleniu ,,Lud Bozy” w Konstytucji nada-
no bardziej socjologiczny niz teologiczny wymiar. Nie mozna
uznac za uprawniong obecng w Konstytucji taka forme teil-
hardyzmu, ,,w ktorej ludzki postep i chrzescijanska nadzieja,
technologiczne wyzwolenie i chrzescijanskie Odkupienie mo-
gly sta¢ obok siebie w linearnej cigglosci, jesli nie byly wprost
Z sobg utozsamiane”?,

18 Jan Pawet II, Spotkanie z intelektualistami w Coimbrze, Kultura
i perspektywy przysztosci Swiata, [w:] Jan Pawet 11, Nauczanie papieskie, t. S,
cz. 1, Poznan 1993, s. 737.

19J. Ratzinger, Ergebnisse und Probleme der dritten Konzilsperiode, Koln
1965, s. 35.

2 A. Nichols, Mysl Benedykta XVI. Wprowadzenie do mysli teologicznej
Josepha Ratzingera, dz. cyt., s. 142.



Kultura w mysli Josepha Ratzingera 99

Sobér wywotuje u Ratzingera mieszane uczucia. Jako teolog
dostrzega on pewne ozywienie w zyciu Kosciota, ale nie jest
wolny od duzej dozy sceptycyzmu, gdy ocenia zmiany w litur-
gii, w formacji kandydatéw do kaptanstwa i zycia zakonnego,
w inicjatywach duszpasterskich, praktycznie odbiegajacych
od ducha soboru. Niepokoi go takie otwarcie si¢ KoSciota na
Swiat, w wyniku ktorego to nie $wiat zbliza si¢ do KoSciota,
ale Kosciét upodabnia si¢ do §wiata, tracac tym samym dyna-
mizm ewangeliczny.

£

Nauczanie o kulturze, obecne w pismach teologa Jose-
pha Ratzingera, dotyka rzeczy istotnych dla teologii. Chodzi
o prawde dotyczaca zbawienia czlowieka, wtasciwego zaan-
gazowania chrzescijan w zycie tego Swiata... Kultura zaktada
potrzebe wielkiej troski o prawde.

Prawda bywa czesto narazona na niebezpieczenstwa: na jej
znieksztalcenie, na kwestionowanie zdolnosci jej poznawania
czy wreszcie na totalne jej odrzucenie. Wysitek, jaki chrzesci-
janie wkladaja w tworzenie kultury, Ratzinger rozumie jako
dzieto, w ktorym obecna jest taska Boza. Kultura stanowi bo-
wiem wielka, tworzona przez wieki, odpowiedz, jaka cztowiek
daje Bogu na Jego wezwanie: ,,Czyncie sobie ziemie podda-
na” (Rdz 1, 28).
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Liturgiczne aplikacje ksigzki
Jezus z Nazaretu

Vaticanum II przywiazywat duza wage do zwiazku pomie-
dzy liturgia ziemska a niebianska, gdyz to dzieki Chrystusowi
niebiosa zostaly rozwarte; uczestniczac w liturgii nie jesteSmy
tylko uczestnikami spotkania w jakim§ mniejszym lub wigkszym
kregu: promien tego kregu wyznacza wszechSwiat, a szcze-
g0lna cecha liturgii jest wlasnie to, ze pozornie zatrzasnigte
drzwi immanencji zostaja otwarte, a ziemia i niebo spotykaja
sie. W tym lezy wielkoS¢ kultu Bozego. Warto zatem odtozy¢
na bok wszystkie nasze zajecia, by moc sprawowac liturgie
Kosciota Jezusa Chrystusa'.

Taka tez motywacja przySwieca kazdej refleksji wokot li-
turgii, a w sposob szczegllny tej refleksji na kanwie ksiazki
papieza Benedykta XVI —Jezus z Nazaretu. Na poczatku na-
szego przedtozenia zaznaczmy, iz omawiana lektura papieska
nie jest publikacja Scisle liturgiczna, ale z cata pewnoscia pre-
zentuje petnie¢ wywodu teologicznego i zastuguje na analize,
takze w wymiarze teologiczno-liturgicznym. Swoistym kluczem
do rozumienia liturgii wedlug papieza Benedykta XVIsa jego
wezesniejsze publikacje i opracowania, wsrdd ktorych niewatpli-
wa role odgrywa utwor Duch liturgii, znany powszechnie takze
na polskim rynku wydawniczym. To wlasnie tam znajdujemy

1J. Ratzinger, Duch liturgii, Poznan 2002, s. 6.
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stwierdzenie: Sobor prébowat wprowadzi¢ nas do wewnetrznej
przestrzeni liturgii i dlatego dat kilka podstawowych wskazan
odnoszacych sie takze do jej reform zewngtrznych, ktore mialy
sprawic, ze ksztalt zewnetrzny odstoni wewnetrzna wielko$¢
chrzescijanskiego kultu Bozego. Zamiar konstytucji soboro-
wej nie ograniczat si¢ tylko do kwestii realizacji danej formy
w zgodzie z konstytucja, jako ze sama forma mogta przybie-
rac rozmaitg postac®. Pastoralny, a szczegdlnie liturgiczny wy-
miar KoSciota bedzie wowczas mozliwy, jesli z wiarg bedziemy
patrze¢ na osobe Jezusa z Nazaretu. I to jest gtéwny punkt
wspolczesnej teologii pastoralnej i wlasciwego pojmowania
liturgii w calym swym bogactwie.

Podejmujac lekture utworu papieza, mozemy postawic sobie
pytanie: Dlaczego Benedykt XVI zdecydowat sie taka ksigzke
opublikowac? Czy chodzito o powickszenie dorobku teolo-
gicznego, bynajmniej nie w tym przypadku. Patrzymy na oso-
be papieza w catym kontekscie jego wezesniejszej dziatalnosci
naukowej, akademickiej, a takze postugi biskupiej w KoSciele,
a nastepnie jego pracy w Kongregacji Nauki Wiary, gdzie byt
jej prefektem przez ponad 20 lat i wreszcie jako nastepca na
Stolicy Piotrowej. Te wtasnie fakty z jego zycia i okolicznoSci
sprawiaja, ze dla czytelnika omawianej ksigzki jej autor jest
bez watpienia wielkim teologiem przetomu wiekow XX i XXI,
ale nade wszystko gltebokim §wiadkiem poznania i zawierzenia
Jezusowi z Nazaretu, ktory przyniést nam najprawdziwsze ob-
jawienie samego Boga. Z tego poznania i do§wiadczenia wiary
wynika cata refleksja kardynata Ratzingera — Benedykta XVI°.
Mozna wiec uznacd, ze papiez sam doswiadczywszy ubogacenia
osoba Jezusa Chrystusa glosi te¢ wiare wspotczesnemu czto-
wiekowi, aby posrod wspotczesnych zagrozen i niepokojéw
umacniac t¢ wiare poSrod braci (por. £k 22, 32).

2 Tamze.
3 Por. A. Wollbold, ,,Imitatio Christi”, Benedikt XVI. und eine weitblik-
kende Pastoral, [w:] ,Miinchener theologische Zeitschrift“ 59 (2008), s. 84.
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Z liturgicznego punktu widzenia mozna w omawianej ksiaz-
ce wyr6znic kilka charakterystycznych tematéw i to one stang
sie schematem dla niniejszego przedlozenia oraz pozwola wy-
doby¢ liturgiczne aplikacje papieskiej publikacji.

1. Chrystologiczne basis liturgii KoSciota.

2. Chrzest jako sakrament poczatku i zrodto koscielnej
dziatalnosci.

3. Szabat archetypem Dnia Panskiego.

4. Liturgia KoSciota znakiem modlitwy — Ojcze nasz.

5. Znaczenie znakow i symboli w liturgii.

1. Chrystologiczne basis liturgii KoSciofa

O chrystologicznym wymiarze liturgii tak pisze wspotcze-
sny wybitny polski teolog liturgii, ks. prof. Bogustaw Nadolski:
cztowieczenstwo Jezusa zjednoczone z Boskg naturg bylo na-
rzedziem Bozego dziatania i najpelniejszej realizacji planow
Bozych. W Chrystusie ,,dokonalo si¢ nasze catkowite pojednanie
z przebtaganym Bogiem i otrzymaliSmy pelni¢ kultu Bozego”
(Sobor Watykanski I, konst. Sacrosanctum Concilium, 5). Cate
zycie Chrystusa byto wielkim dziataniem liturgicznym. Przy-
szedt, by ludzkos¢ pojednac z Bogiem (Rz 5, 10), by da¢ zycie
w obfitosci (J 10, 10), ofiarowal samego siebie (Hbr 7, 27; 9,
11), dat siebie na okup za wielu (Mt 26, 28). Liturgicznym byt
w szczegOlnosci etap galilejski — nauczanie, i etap jerozolim-
ski, w ktorym zamyka si¢ kulminacja dzialania liturgicznego:
meka, Smier¢ i zmartwychwstanie. Ewangelie synoptyczne wy-
daja sie posiadac uktad, ktéry odzwierciedla porzadek liturgii
Kosciota antycznego. Z kolei porzadek liturgii byt odbiciem
liturgicznego charakteru catego zycia Chrystusa (etap galilej-
ski — nauczanie — obecno$é Ducha Swictego = liturgia stowa,
etap jerozolimski = liturgia Eucharystii).

Liturgia sprawowana przez Chrystusa w Duchu Swietym
nie tylko byla najdoskonalsza, ale posiadata takze charakter
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wypelniajacy ostatecznie i definitywnie zamiary Boga Ojca
w stosunku do ludzkosci. Ofiara Chrystusa wywierata juz swoje
skutki, zanim zostata ztozona. Jej Swiat zawdziecza nowe zy-
cie. Jezus jako Baranek niepokalany przewidziany byt przed
stworzeniem §wiata, a objawit sie nam dopiero w czasach
ostatnich (1 P 1, 20)*.

Liturgiczny czyn dokonany przez Najwyzszego Kaptana
doprowadzit do petnosci kultyczne dziatania Starego Przymie-
rza, ktore byly tylko cieniem zwiastujacym nadejscie liturgii
doskonatej (Hbr 10, 11). Jezusowy czyn dla Boga i dla ludzko-
Sci zamknat w sobie, a mowiac za §w. Pawtem zrekapitulowat
(zebrat) takze wszelkie dziatania kultyczne catej ludzkosci,
ktora niejednokrotnie blagdzac szukala sposobu najlepszego
uczczenia Boga i wyrazenia Mu swojej zaleznosci. Jezuso-
wa liturgia dotyczyla takze przysztoSci. Zbawczy czyn Jezusa
otworzyl przyszios¢. Przez ten czyn, rozpoczety wcieleniem,
a zakonczony liturgiczng procesjg wstapienia do Ojca, petnia
(plenitudo) kultu Bozego weszta pomigdzy ludzi (wyrazenie
z Sakramentarza z Werony).

Liturgiczny czyn Chrystusa zamknat w sobie cata historie
zbawienia, bylo to najpierw ,,podsumowanie” (rekapitulacja)
w sensie chronologicznym, rownoczes$nie takze teologicznym.
Dziatanie Chrystusa byto objawieniem zbawczej woli Ojca.
Chrystus swiadczyt o Ojcu- pehit wiec funkcje, ktora daje
realng mozliwo$¢ zycia w Bogu. Byta to funkcja kaptanska.
Chrystusowe dziatanie bylo takze zabezpieczeniem skutecz-
nosci woli zbawczej, dziatanie to taczymy z funkcja krolewska.
Od strony przeto teologicznej liturgiczny czyn spetnit Chrystus
jako prorok, kaptan i stuga (krdl).

Dzieto odkupienia ludzi i doskonatego uwielbienia Boga
dokonane przez cate zycie Jezusa, a w szczegolnosci przez ,,mi-
sterium paschalne btogostawionej meki, Smierci, zmartwych-
wstania i chwalebnego wniebowstgpienia” (Sobor Watykan-

4 B. Nadolski, Liturgika, t. 1: Liturgika fundamentalna, Poznan 1995, s. 12.
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ski II, konst. Sacrosanctum Concilium, 5) jest fundamentem
liturgii Kosciota. Jest wydarzeniem zatozycielskim. Bez tego
czynu nie bytoby liturgii chrzescijanskiej’.

Na tym miejscu nalezy juz podkresli¢, ze liturgia sprawo-
wana w Kosciele z polecenia Chrystusa: ,,(...) to czyncie na
moja pamiatke (Lk 22, 19; 1 Kor 11, 14-25) jest darem przy-
niesionym przez Chrystusa i przekazanym KosSciolowi. Zba-
wienie i uswiecenie ludzi oraz uwielbienie Boga, ktére sa ce-
lem dziatan liturgicznych nie realizujg sie indywidualistycznie.
Bog chce zbawic cztowieka we wzajemnej miedzy ludzmi wig-
zi. Gromadzi lud. Z wezwanych czyni swoj lud, lud wybrany.
Tak uczynit w Starym Przymierzu wybierajac nardd izraelski.
Podobnie uczynil w Nowym Testamencie przez Jezusa Chry-
stusa. ,,Z boku umierajacego na krzyzu Chrystusa zrodzit sie
przedziwny sakrament catego KoSciota, Zbawcze dziatanie
Chrystusa zrodzito lud mesjanski, lud Bozy Nowego Przymie-
rza” (Sobor Watykanski I1, konst. Sacrosanctum Concilium, 6;
konst. Lumen gentium, 9). Ten nowy lud jest Ciatem Chrystu-
sa. Posiada udziat w Jego funkcjach: prorockiej, kaptanskiej
i krolewskiej, jest wspdlnota liturgiczng przeznaczona, jak jej
Mistrz, do uswiecenia Swiata i wielbienia Boga. Kosciot jest
wspolnota prawdziwych czcicieli, ktérych Bog szuka (J 9, 13).
Uwielbienie Boga poprzez rozwdj otrzymanego od Niego zy-
cia jest sercem zycia Kosciota®.

Wr6émy do naszej lektury ksiazki papieskiej. Poznajemy
w niej wlasnie najprawdziwszego Jezusa z Nazaretu, Syna Bo-
zego, ktory stoi w samym centrum Kosciota, ale i zycia kazdego
z nas. Przy omawianiu i analizie biblijnej kuszenia Jezusa na
pustyni pyta papiez: ,,GdybySmy dzisiaj mieli dokona¢ wybo-
ru, czy Jezus z Nazaretu, Syn Maryi, Syn Ojca, mialby jaka$
szanse? Czy my w ogble znamy Jezusa? Czy Go rozumiemy?
Czy moze zaréwno wczoraj, jak i dzisiaj, nie musimy z calych

> Tamze.
¢ Por. tamze, s. 13.
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sit prébowaé poznawac¢ Go catkiem na nowo? Kusiciel nie
jest do tego stopnia nachalny, zeby nam wprost zapropono-
wat adorowanie Diabta. Proponuje nam opowiedzenie si¢ za
tym, co rozumne, za prymatem Swiata zaplanowanego, od
poczatku do konca zorganizowanego, w ktorym Bog moze
mieC swe miejsce jako sprawa prywatna, jednak bez mozliwo-
$ci wtracania sie w nasze istotne zamiary” (Jezus z Nazaretu,
s. 47-48). To sa pytania, ktore w dalszej kolejnosci znajduja
swoje konsekwencje w liturgii. Czy przychodze na celebracje
liturgii w wewngtrznym przekonaniu spotkania si¢ z Jezusem,
Synem Bozym, moim Zbawicielem, ktory do mnie przema-
wia w swoim stowie, czy Go stucham, czy z Nim rozmawiam.
A moze jest to dla mnie tylko jaka$ prywatna sprawa, odha-
czenie niedzielnego obowiazku, a po wyjSciu z KoSciota zyje
daleko od Jezusa i Jego Ewangelii. Liturgia bez wewnetrznego
nastawienia, przekonania, bez otwarcia na przestrzen duchowa
staje sie zlepkiem niezrozumialych znakéw, dziwnych obrze-
dow i nic nieznaczacych gestow. Jesli nie poznalo sie Jezusa,
Syna Czlowieczego, to nie mozna by¢ jego swiadkiem. Jesli
cztowiek nie zafascynowat si¢ przestaniem Ewangelii, to tworzy
wlasng pseudoreligie i liturgie traktuje jako jeden z obecnych
w Swiecie rytualéw podtrzymujacych zycie jednostki i stano-
wiacych element tozsamosci z grupa spoteczna.
Zrealizowane przez Chrystusa misterium zbawienia ludzi
i uwielbienia Boga jest wydarzeniem jednorazowym i defini-
tywnie dokonanym. Z woli samego Boga jest ono kontynuowa-
ne we wspolnocie nowego ludu Bozego przez gltoszenie stowa
Bozego, postuge sakramentow Sw. Liturgia jest wigc kontynu-
acja paschalnego misterium Chrystusa, to jest meki, Smierci
i zmartwychwstania. Jest to rownocze$nie dzieto uswigcenia
cztowieka i doskonatego uwielbienia Boga. Dokonuje si¢ ono
w liturgii pod ostona znakéw (symboli). Liturgia, mozna dalej
powiedzied, jest Swictowaniem zbawienia, ktore wzigto swoj
poczatek u Boga Ojca, osiagneto szczyt w Jezusie Chrystusie
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i kieruje si¢ ku Ojcu. Bog stal u poczatkéw tego dziatania,
od Niego wyszta inicjatywa zbawcza. On tez jest ostatecznym
celem liturgii. I do Niego ma powr6cié calty kosmos odkupio-
ny we krwi Chrystusa, aby Bog byl wszystkim we wszystkim’.

Papiez stawia dalsze pytania: ,,Co takiego wtasciwie dat nam
Chrystus, jesli nie zbudowat §wiatowego pokoju, powszechnego
dobrobytu, lepszego swiata? Co nam przynidst? Odpowiedz
jest catkiem prosta: Boga. Przyniost nam Boga, ktorego obli-
cze powoli odstaniato si¢, poczynajac od Abrahama, poprzez
Mojzesza i Prorokow, az do piSmiennictwa dydaktycznego —
Boga, ktory ukazat swe oblicze tylko w Izraelu i ktorego narody
catego Swiata czcily w roznorakich znakach bedacych cieniem
rzeczywistosci — tego Boga nam przynidst, Boga Abrahama,
Izaaka i Jakuba, prawdziwego Boga dat ludom catej ziemi.
Przynidst Boga: teraz znamy Jego oblicze, teraz mozemy Go
wzywac. Znamy droge, ktéra jako ludzie mamy kroczy¢ na tym
Swiecie. Jezus przynidst Boga, a tym samym prawde naszego
dokqd? iskqd?. Dat nam wiare, nadziej¢ i mitos¢. Jesli uwa-
zamy, ze to mato, to tylko z powodu zatwardziatoSci naszego
serca” (Jezus z Nazaretu, s. 49-50).

Liturgia wiec odstania przed nami wielkie misterium wia-
ry, w ktorym uczestniczymy poprzez znaki widzialne. Dzieki
Chrystusowi spotykamy sie z Bogiem i doznajemy Jego ob-
darowania nas taska. Misterium paschalne byto dzietem Je-
zusa Chrystusa jako arcykaptana, posrednika miedzy Bogiem
i ludzmi. Chrystus w liturgii nadal pelni te role. Jego zwiazek
z ludzkoscia odkupiong pozostaje nierozdzielny. On nadal spra-
wuje swoje dzielo. Jest jego pierwszym podmiotem, gldownym
celebransem, Pierwszym Liturgiem. ,,Stusznie przeto uwaza
sie liturgie za wykonywanie kaptanskiego urzedu Chrystusa

" B. Nadolski, Liturgika, dz. cyt., t. 1, s. 13; zob. J. Ratzinger, Vor der
Liturgie zur Christologie. Romano Guardinis theologischer Grundansatz und
seine Aussagekraft, [w:] Wege zur Wahrheit. Die bleibende Bedeutung von
Romano Guardini, hrsg. von J. Ratzinger, Diisseldorf 1985, s. 121-144.
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Jezusa, w niej przez znaki widzialne wyraza si¢ i w sposob wia-
Sciwy poszczegdlnym znakom urzeczywistnia si¢ uSwiecenie
cztowieka, a mistyczne ciato Jezusa Chrystusa, to jest Glowa
ze swoimi cztonkami wykonuje catkowity kult publiczny (por.
Sobor Watykanski I1, konst. Sacrosanctum Concilium, 7). Mi-
sterium paschalne Chrystusa zrealizowane w Duchu SwiQtym
bylo przyniesieniem petnosci zycia Bozego, ,,przeniesieniem”
w ziemskie wymiary liturgii niebianskiej, ktéra sprawuja anioto-
wie. Liturgia sprawowana w obecnym etapie dziejow zbawienia
jest faktycznym udzialem w liturgii nieba. Liturgia, czytamy
w Konstytucji o liturgii, art. §, ,,daje przedsmak uczestnictwa
w liturgii niebianskiej, odprawianej w miescie Swietym Jeru-
zalem, do ktorego pielgrzymujemy, gdzie Chrystus siedzi po
prawicy Ojca jako stuga Swiatyni i prawdziwego przybytku”.
Uzyte w tekscie stowo praegustatio — ,,przedsmak” taczy sie
z wyrazeniem arrabon i oznacza ,,mata czesS¢ catosci”, przed-
ptate, zadatek na poczet catosci. Udziat w liturgii nieba jest
jednak ograniczony ze wzgledu na ludzka kondycje?®.

Papiez prowadzac nas Sladami Ewangelii [chrzest Jezusa,
kuszenie, Ewangelia o krolestwie Bozym, Kazanie na Gorze, Mo-
dlitwa Pariska, uczniowie, trzy wielkie przypowiesci — o mitosier-
nym samarytaninie, o dwu braciach, o bogaczu i L.azarzu, wielkie
obrazy w Ewangelii Jana, wyznanie Piotra i Przemienienie, Jezus
mowi o sobie] odstania, jako wytrawny teolog, ale i pokorny
uczen w duchu wiary, whasnie tego Jezusa, ktory przyszedt na
Swiat, aby wypetic¢ wole Ojca niebieskiego, nauczat, czynit
cuda, a potem umart i zmartwychwstat dla naszego zbawienia
1 pozostat z nami, czego najlepszym dowodem i znakiem jest
sprawowanie w Kosciele i przez Koscidt liturgii. ,, Wielkie wy-
darzenia zycia Jezusa sa wewnetrznie powigzane z zydowskim
kalendarzem $wiat. Sg to — mozna by powiedzie¢ — wydarzenia
liturgiczne, w ktorych liturgia, z jej tematyka i oczekiwania-
mi, staje sie rzeczywistoscia i zyciem, ktore z kolei prowadzi

8 Por. B. Nadolski, Liturgika, dz. cyt., t. 1, s. 13.
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z powrotem do liturgii i przez nia chciatoby ponownie stawaé
sie zyciem” (Jezus z Nazaretu, s. 256)°.

2. Chrzest jako sakrament poczatku
i zrodto koscielnej dziatalnosSci

Chrzest Swiety, jak naucza Katechizm Kosciota Katolickiego,
jest fundamentem calego zycia chrzescijanskiego, brama zycia
w Duchu (vitae spirituals ianua) i brama otwierajaca dostep do
innych sakramentow. Przez chrzest zostajemy wyzwoleni od
grzechu i odrodzeni jako synowie Bozy, stajemy si¢ cztonkami
Chrystusa oraz zostajemy wszczepieni w Kosciol i stajemy sie
uczestnikami jego postania (nr 1213). Papiez analizuje teksty
biblijnego przekazu chrztu Jezusa w Jordanie. Z niezwykla
starannoscia i glebig odstania teologiczne przestrzenie obecne
w sprawowanym przez Kosciot od 2000 lat sakramencie chrztu.
W Swiecie, w ktorym zyje Jezus, sprawiedliwos¢ sprowadza sie
do odpowiedzi cztowieka na Torg, jest przyjeciem calej woli
Bozej, niesieniem ,,jarzma krolestwa Bozego”, jak to formu-
towano. Tora nie przewiduje chrztu Jana, w swej odpowiedzi
Jezus uznaje w nim jednak przejaw nieograniczonego ,,tak”
wobec woli Boga i postusznego przyjecia Jego jarzma. Ponie-
waz chrzest przez to zanurzenie si¢ zawiera w sobie wyznanie
winy i prosbe o przebaczenie, z mysla o nowym poczatku, owo
»tak”, bedace przylgnieciem do woli Bozej w Swiecie nazna-
czonym grzechem, stanowi takze wyraz solidarnosci z ludZmi
wprawdzie obcigzonymi wina, jednak pragnacymi sprawiedli-
wosci. Petlne znaczenie tego obrzedu wyjasnity dopiero Krzyz
1 Zmartwychwstanie [...]. Po Krzyzu i Zmartwychwstaniu dla

9 Zob. A. Despotis, Zwischen Augustinus und Chrysostomus. Ein Beitrag
zum Jesus-Buch des Papstes aus Sicht der orthodoxen Auslegungstradition,
,Miinchener theologische Zeitschrift” 59 (2008), s. 39-49; zob. B. Stuben-
rauch, Jesus. Die Umkehr. Der Geist. Papst Benedikts christologische Vision,
»Miinchener theologische Zeitschrift” 59 (2008), s. 69-82.
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chrzescijan stato si¢ jasne, co sie wydarzyto: Jezus wzial na swe
ramiona ci¢zar winy catej ludzkosci: ponidst go do Jordanu.
Swa dzialalno$¢ inauguruje, zajmujac miejsca grzesznikow.
Otwiera ja, antycypujac Krzyz. Jest On, mozna by powiedziec,
prawdziwym Jonaszem, ktory powiedzial marynarzom: ,,Wez-
cie mnie i rzuécie w morze” (zob. Jon 1, 12). Cate znaczenie
chrztu Jezusa, niesienie przez Niego ,,catej sprawiedliwosci”,
ukaze sie dopiero na Krzyzu: chrzest ten jest zgoda na Smierc
za grzechy ludzkosci, a glos rozlegajacy si¢ podczas chrztu: ,, To
jest moj Syn umitowany” (Mk 3, 17) jest znakiem zapowiada-
jacym Zmartwychwstanie. W ten sposob zrozumiale staje si¢
rowniez, ze w przepowiadaniu Jezusa stowo ,,chrzest” oznacza
Jego $mier¢ (zob. Mt 10, 38; £k 12, 50). ,, Tylko w tym kon-
teksScie zrozumialy staje si¢ chrzest chrzescijanski. Antycypa-
cja Smierci na Krzyzu, ktora miata miejsce w chrzcie Jezusa,
1 antycypacja Zmartwychwstania, zapowiedzianego glosem
z nieba, staly sie rzeczywistoscia” (Jezus z Nazaretu, s. 29-30).

Idac sladami naszej lektury, dostrzegamy wewnetrzng
wprost potrzebe odkrycia na nowo laski otrzymanego w wie-
ku niemowlecym chrztu Swigtego. Przez chrzest dokonuje sie
nasze utozsamienie si¢ z Chrystusem, co z kolei przektada si¢
na zycie wedle Ewangelii. To jest odkrycie naszego powotania
do zycia wiecznego i oczywiscie w miare naszego wzrastania
w tasce rozpoznawanie wtasnej drogi zyciowej. Papiez pogte-
bia teologi¢ chrztu o tresci zaczerpnigte z bogactwa Kosciota
Wschodniego, przywotuje mysli wielkiego teologa naszego
bratniego Kosciota, Pawla Evdokimova. Kosciot Wschodni
w swej liturgii i teologii ikon rozwinat to rozumienie chrztu
ije pogtebit. Dostrzega on daleko idacy zwiazek pomigdzy
trescia Swigta Objawienia (gloszenie synostwa Bozego przez
gtos z nieba; Objawienie jest dniem chrztu Wschodu) i Wiel-
kanocy (...). Ikona chrztu Chrystusa ukazuje napetniony woda
grob, majacy ksztalt jaskini, ktora z kolei jest ikonograficznym
znakiem Hadesu, podziemi, piekta. ZejScie Jezusa do tego
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pelnego wody grobu, do tego otaczajacego Go ze wszystkich
stron Inferna, stanowi znak zapowiadajacy Jego zstgpienie
do Otchtani (...). Troparia bizantyjskiej liturgii dotaczyta do
tego inne jeszcze symboliczne odniesienie: ,,Jordan cofnat sie
wtedy pod uderzeniem plaszcza Elizeusza (Elisa), wody sie
rozstapily i ukazata si¢ sucha droga, jako obraz chrztu, moca
ktorego kroczymy droga zycia” (Jezus z Nazaretu, s. 30-31).

Sakrament chrztu jawi si¢ na kanwie wydarzen znad Jordanu
jako szczeg6lny dar uczestnictwa w doswiadczeniach samego
Pana, ktory jako Baranek Bozy, Baranek Paschalny, ofiarowuje
sie za zbawienie §wiata. Kosciot otrzymat od Zmartwychwsta-
tego Pana polecenie: ,IdZcie i nauczajcie wszystkie narody,
(...) udzielajac im chrztu w imie Ojca i Syna, i Ducha Swicte-
go” (Mt 28, 19). Chrzest, ktérego udzielaja odtad uczniowie,
jest wejSciem w chrzest Jezusa — w rzeczywistos¢, ktora przez
jego przyjecie antycypowat. W ten sposob cztowiek staje sie
chrzedcijaninem (por. Jezus z Nazaretu, s. 34). Z sakramentu
chrztu $wigtego jawi sie, mozna tak powiedzie¢, niezwykta,
wewnetrzna wiez z Jezusem, Synem Bozym, nosimy przeciez
w sobie obraz, podobienstwo do Niego i jesteSmy zanurzeni
w Jego zycie, cudownie przemienieni przez taske, ktora nas
obficie wyposazyl. Dlatego stwierdza Benedykt XVI —stoi On
przed nami jako ,,umitlowany Syn”, ktéry cho¢ z jednej strony
jest calkowicie inny, jednak dlatego wlasnie moze by¢ kazdemu
z nas wspolczesny, dla kazdego z nas ,,bardziej wewnetrzny niz
my sami jesteSmy dla siebie” (Augustyn, Wyznania, 11, 6, 11)
(Jezus z Nazaretu, s. 34).

Centralnym znakiem liturgii chrzcielnej jest woda. Ta woda,
ktora zostala uroczyscie blogostawiona w swieta noc Wigilii
Paschalnej staje sie elementem narodzenia, oczyszczenia, ob-
mycia i uSwiecenia nowych cztonkéw wspdlnoty Kosciota'®. ,,W
opisie chrztu Jezusa — mowi papiez — widzieliSmy jednak, ze

10 Zob. D. Forstner, Swiat symboliki chrzescijariskiej, Warszawa 1990,
s. 65-70.
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symbolizm rzeki ma inny jeszcze wymiar. Przez swa glebokos¢
jest tez ucieleSnieniem niebezpieczenstwa, totez wejscie w nig
moze oznaczac wejscie w Smier¢, a wyjscie z niej — powtorne
narodziny (...). Chrzest, jako wejScie do wspolnoty z Chry-
stusem, jest interpretowany jako powtorne narodzenie (...)
Te powtorne narodziny dokonuja si¢ przez wspoétdziatanie
dwu zasad: Ducha Bozego i wody, matki wszelkich form zycia
naturalnego — w tym sakramencie przez taske podniesionej
do rangi lustrzanego obrazu dziewiczej Theotokos. Mowiac
inaczej — w powtérnych narodzinach wspotdziataja ze soba:
stworcza potega Ducha Bozego i — w sakramencie — macie-
rzynskie tono wyrazajacego zgode i przyjmujacego Kosciota
(...) Duch i woda, Chrystus i Kosciol, to jedna nierozilaczna
catos¢. W ten sposob dokonujg sie powtorne narodziny. W sa-
kramencie woda odgrywa role macierzynskiej ziemi, Kosciota
Swietego, ktory przyjmuje do siebie stworzenie i je reprezen-
tuje” (Jezus z Nazaretu, s. 204).

Elementem liturgii chrztu jest nalozeniu nowo ochrzczo-
nemu biatej szaty i stowa modlitwy: ,,N., state§ (-a$) si¢ no-
wym stworzeniem i przyoblekles (-as) si¢ w Chrystusa, dlatego
otrzymujesz biatg szate. Niech twoi bliscy stowem i przyktadem
pomagaja ci zachowac¢ godnos¢ dziecka Bozego, nieskalana az
po zycie wieczne. Amen”!!, Papiez w interpretowaniu ewange-
licznej sceny Przemienienia ttumaczy: ,,Jezus natomiast pro-
mieniuje od wewnatrz. Nie tylko otrzymuje Swiatto; On sam
jest Swiatlem ze SwiattoSci. Biala 1$nigca szata Jezusa w mo-
necie Przemienienia jest jednak rowniez zapowiedzig naszej
przysziosci (...) Szaty wybranych sa biale, poniewaz obmyli je
we krwi Baranka (zob. Ap 7, 14) — to znaczy: poniewaz przez
chrzest sa ztaczeni z Meka Jezusa, a Jego Meka jest oczysz-
czeniem, ktére nam zwraca pierwotna szate, utracong przez
grzech (zob. Lk 15, 22). Przez chrzest zostaliSmy wraz z Jezu-

W Obrzedy chrztu dzieci, Katowice 2005, s. 73.
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sem przyodziani w Swiatto i sami staliSmy si¢ Swiatlem” (Jezus
z Nazaretu, s. 258-259).

Kolejny element liturgii sakramentu chrztu to zapalenie
Swiecy chrzcielnej i przekazanie jej rodzicom. Znakowi temu
towarzysza stowa modlitwy: ,,Przyjmijcie §wiatto Chrystu-
sa. Podtrzymywanie tego $wiatla powierza si¢ wam, rodzice
i chrzestni, aby wasze dziecko, oSwiecone przez Chrystusa,
postepowalo zawsze jak dziecko $wiatlosci, a trwajac w wie-
rze, moglo wyj$¢ na spotkanie przychodzacego Pana razem
z wszystkimi §wigtymi w niebie”!2. Omawiajac piaty rozdziat
Ewangelii $w. Jana, Benedykt X VI stwierdza: ,,W ostatecznym
rozrachunku to Jezus jest tym, przez ktoérego i w ktérym ma sie
oczyscié, azeby mogt znowu widzie¢. Okazuje sig, ze caly ten
rozdziat jest obja$nieniem chrztu, ktéry sprawia, ze widzimy.
Chrystus jest Dawcg $wiatla, ktory za posrednictwem sakra-
mentu otwiera nam oczy” (Jezus z Nazaretu, s. 205).

3. Szabat archetypem Dnia Pafiskiego

Autor omawia prezentowany w Ewangelii spor o szabat
1 na tym tle pojawiaja si¢ odniesienia do Dnia Panskiego. Jan
Pawet Il napisat w liscie apostolskim Dies Domini: ,,Juz u Switu
stworzenia ta «<kosmiczna misja» Chrystusa byla zatem zawar-
ta w Bozym zamySle. Ta wizja chrystocentryczna, ogarniajaca
calg przestrzen czasu, towarzyszyta Bogu, gdy spojrzawszy
z uznaniem na wlasne dzieto, odpoczat po catym swym trudzie
i «pobtogostawit 6w siddmy dzien i uczynit go Swigtym» (Rdz
2, 3). Wedtug autora pierwszego biblijnego opisu stworzenia,
reprezentujacego tradycje kaplanska, wtedy wtasnie zostat
ustanowiony «szabat» — jeden z najbardziej znamiennych
elementow pierwszego Przymierza, ktory w jakiS sposob za-
powiada juz dzien Swigty nowego i ostatecznego Przymierza.
Ten sam motyw «odpoczynku Boga» (por. Rdz 2, 2) oraz od-

12 Tamze, s. 74.
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poczynku, jakiego zaznat w ziemi obiecanej lud po wyjsciu
z Egiptu (por. Ps 95 [94], 11), zostaje odczytany w Nowym
Testamencie w nowym $wietle — w perspektywie ostatecznego
«odpoczynku szabatniego» (por. Hbr 4, 9), do ktorego wszedt
sam Chrystus przez swoje zmartwychwstanie i do ktérego ma
wejs¢ Lud Bozy, naSladujac wytrwale Jego synowskie postu-
szenstwo (por. Hbr 4, 3-16). Trzeba zatem odczyta¢ na nowo
wspanialy opis stworzenia i poglebi¢ teologie «szabatu», aby
wejs¢ na droge wiodaca do pelnego zrozumienia niedzieli®.

Przywotajmy na chwile Katechizm Kosciota Katolickiego:
»Zgodnie z tradycja apostolska, ktora wywodzi sie od samego
dnia Zmartwychwstania Chrystusa, Misterium Paschalne Ko-
$ciot obchodzi co osiem dni, w dniu, ktory stusznie nazywany
jest Dniem Panskim albo niedziela. Dzien Zmartwychwstania
Chrystusa jest rownoczesnie pierwszym dniem tygodnia, pamiatkg
pierwszego dnia stworzenia i dsmym dniem, w ktorym Chry-
stus po swoim odpoczynku wielkiego Szabatu zapoczatkowat
dzien, «ktéry Pan uczynit», «Dzien, ktory nie zna zachodu»
(nr 1166). Trzecie przykazanie Dekalogu przypomina o $wie-
tosci szabatu: «Dzien siodmy bedzie szabatem odpoczynku,
poswigconym Panu» (Wj 31, 15) (nr 2168). I wreszcie numer
2175: «Niedziela wyraznie rozni sie od szabatu, po ktérym na-
stepuje chronologicznie co tydzien; dla chrzescijan zastepuje
szabat z jego przepisem obrzedowym. Przez Pasche Chrystusa
niedziela wypetnia duchowg prawde szabatu zydowskiego i za-
powiada wieczny odpoczynek cztowieka w Bogu. Kult opar-
ty na prawie przygotowal misterium Chrystusa, a to, co byto
w nim praktykowane, byto w pewnym sensie figura odnoszaca
si¢ do Chrystusa»”.

Papiez w swojej ksigzce podejmuje dyskusje z przedstawi-
cielami r6znych opcji postrzegajacych osobe Jezusa w kontek-
Scie Prawa Starego Testamentu. I tu pojawia si¢ zagadnienie
szabatu. Trzeba wiec dostrzec rozumienie i znaczenie szaba-

13 Jan Pawel 11, enc. Dies Domini, 8.
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tu dla Izraela. B6g odpoczywal si6dmego dnia — tak mowi
nam opis stworzenia $§wiata. Tego dnia obchodzimy Swigto
stworzenia. Powstrzymanie si¢ od pracy znaczy cos wiecej niz
skrupulatne stosowanie si¢ do rytuatu. Jest to pewien sposob
nasladowania Boga. Tak wigc na szabat skfada si¢ nie tylko
pierwiastek negatywny: powstrzymanie si¢ od zewnetrznych
zajeC, lecz takze pozytywny ,,odpoczynek”, ktéry musi mieé
réwniez wyraz przestrzenny: ,,Zeby zachowa¢ szabat, nalezy
wiec pozostac w domu”. Samo zrezygnowanie z jakiejkolwiek
pracy nie wystarczy, trzeba nadto odpoczywac, co zaktada
takze wymiar spoleczny: jeden dzien w tygodniu nalezy po-
swieci¢ konsolidowaniu kregu rodzinnego i domu, tak zeby
kazdy byt u siebie w domu, a wszystko inne na swoim miejscu.
Szabat to nie tylko sprawa osobistej poboznosci, stanowi on
sam rdzen spolecznego tadu: dzigki szabatowi wieczny Izrael
staje sie tym, czym jest: ludem, ktéry podobnie jak Bég, po
dokonaniu dzieta stworzenia, sioddmego dnia odpoczywa (Je-
zus z Nazaretu, s. 99).

Zmartwychwstanie Jezusa ,,w pierwszym dniu tygodnia”
spowodowalo, ze dla chrzescijan ten ,,pierwszy dzien” — pocza-
tek stworzenia — stat sie ,,Dniem Pafiskim”, na ktory, poprzez
wspdlnote stolu z Jezusem, w naturalny sposob przeszly istotne
elementy starotestamentalnego szabatu. Ze Kosciél przejat za-
razem spoteczng funkcje szabatu — zawsze z ukierunkowaniem
na ,,Syna Cztowieczego” — wyraznie wyszto na jaw wtedy, gdy
Konstantyn w swej czerpiacej natchnienie z chrzeScijanstwa
reformie prawodawstwa z dniem tym potaczyt pewne swobody
dla niewolnikéw, a wigc wprowadzit dzien Panski jako dzien
wolnosSci i odpoczynku do systemu prawa opartego na zasa-
dach chrzescijanskich (por. Jezus z Nazaretu, s. 102).

Papiez niezwykle mocno akcentuje t¢ wtasnie spoteczng
funkcje niedzieli, ktora korzeniami siega Prawa Izraela. Przy-
pomnial ten wymiar Dnia Panskiego Jana Pawet II w cytowa-
nym juz wczesniej liScie apostolskim Dies Domini: Aby w pelni
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zrozumie¢ sens tego «uswiecenia» szabatu, jaki przedstawia
pierwszy biblijny opis stworzenia, trzeba przyjrzec si¢ catosci
tego tekstu, z ktérego wynika wyraznie, ze kazda bez wyjatku
rzeczywisto$¢ winna by¢ podporzadkowana Bogu. Do Niego
naleza czas i przestrzen. On nie jest Bogiem jednego tylko
dnia, ale wszystkich dni cztowieka.

Jesli zatem Bog «uswigca» siodmy dzien szczegdlnym blo-
gostawienstwem, tak ze staje si¢ on «Jego dniem» w pelnym
tego stowa znaczeniu, to nalezy to rozumie¢ wlasnie w kon-
tekscie tej glebokiej dynamiki dialogu przymierza, a w istocie
rzeczy dialogu «oblubieniczego». Jest to dialog mitosci, ktory
nigdy nie ustaje, ale mimo to nie jest monotonny, dokonuje sie
on bowiem w roznych tonacjach mitosci — od jej przejawow
powszednich i posrednich az po najglebsze, ktérych Pismo
Swiete oraz liczni mistycy nie wahaja si¢ opisywac za pomoca
obrazéw mitoSci oblubienczej'.

4 Tamze, 14, 23: W szabat Zydzi mieli obowiazek gromadzié sie w sy-
nagodze i zachowywac odpoczynek przepisany przez Prawo. W pierwszym
okresie Apostotowie, a zwlaszcza §w. Pawel, nadal uczeszczali do synagogi,
aby gtosi¢ tam Jezusa Chrystusa, komentujac ,,stowa Prorokéw odcezytywane
co szabat” (por. Dz 13, 27). W niektdrych wspolnotach wspdtistniat zwyczaj
zachowywania szabatu i §wigtowania niedzieli. Bardzo wczesnie jednak
zaczgto coraz wyrazniej odrdézniac te dwa dni, przede wszystkim po to,
by oprze¢ si¢ naciskom tych chrzescijan, ktérzy wywodzili si¢ z judaizmu
i uwazali za konieczne zachowywanie nakazOow starego Prawa. Sw. Ignacy
z Antiochii pisze: ,,Jezeli ci, ktdrzy zyli w starym porzadku rzeczy, przyszli
do nowej nadziei i nie zachowuja juz szabatu, ale obchodza dzien Panski,
dzien, w ktorym nasze zycie powstato z martwych przez Chrystusa i Jego
Smier¢ [...] —a z tej tajemnicy my otrzymaliSmy wiare i w niej trwamy, abySmy
zostali uznani za uczniéw Chrystusa, naszego jedynego Nauczyciela — to
jakze moglibySmy zy¢ bez Niego, skoro nawet Prorocy oczekiwali Go jako
nauczyciela, gdyz byli Jego uczniami w Duchu?”. Sw. Augustyn natomiast
stwierdza: ,,Dlatego takze nasz Pan polozyt swa piecze¢ na swoim dniu, to
znaczy na trzecim dniu po mgce. W porzadku tygodniowym jest to jednak
dzien 6smy, przypadajacy po siddmym, czyli po szabacie, a wigc w pierwszym
dniu tygodnia”. R6znica miedzy niedzielg a zydowskim szabatem stawata si¢
coraz wyrazniejsza w $wiadomosci chrzescijan, ale w niektorych okresach
historii, gdy ktadziono szczegdlny nacisk na obowigzek zachowania Swigtecz-
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Zagadnienie Dnia Panskiego i szabatu powraca w ksiazce
papieza z racji na omawianie czwartego przykazania Dekalogu.
Ot6z ,,Jezus nie zamierza ani niszczy¢ rodziny, ani podwazac
zwiazku szabatu ze stworzeniem $wiata; musi natomiast dla
jednego i drugiego stworzy¢ nowy, szerszy obszar (...). Istotna
tres¢ szabatu musiala znalez¢ nowa realizacje w Dniu Panskim.
Takze walka o niedziele zalicza si¢ do wielkich zadan KoSciota
w czasach terazniejszych, kiedy tak wielkiemu rozbiciu ulegt
rytm podtrzymujacy zycie spoteczenstwa. Harmonijne faczenie
Starego Testamentu z Nowym bylo i nadal jest konstytutywne
dla Kosciota (...) W tej sprawie KoSciotowi od samego po-
czatku zagrazaly dwa przeciwstawne sobie niebezpieczenstwa,
ktore tez nigdy nie przestang mu zagrazaé. Z jednej strony
falszywy legalizm, ktory zwalcza Pawet i ktory w calej historii
okreslano, niestety, niezbyt szczesliwym mianem judaizmu.
Z drugiej strony, pojawito si¢ odrzucenie Mojzesza i Proro-
kéw — Starego Testamentu, ktore po raz pierwszy sformutowat
Marcjon w drugim wieku (...). Do$¢ powszechnie spotykana
dzi$ pokusa czysto duchowej interpretacji Nowego Testamen-
tu i pozbawienia go wszelkich powiazan z domeng spoteczng
i polityczng zmierza w tym wlasnie kierunku (...). W sumie
dobrze byloby dla chrzescijan, gdyby z szacunkiem spogladali
na to postuszenstwo Izraela i w ten sposob lepiej poznawali
wielkie imperatywy Dekalogu, ktore chrzescijanistwo musi
przenosi¢ na obszar powszechnej rodziny Bozej i ktore Jezus
przyniost nam w darze jako nowy Mojzesz” (Jezus z Nazaretu,
s. 109-110). Widzimy wigc wyraznie, ze papiez stawia dos¢
wyrazne wskazanie dla tej funkcji spotecznej niedzieli, ktora
w dobie wspotczesnej czesto jest pomniejszana.

nego odpoczynku, mozna byto zauwazy¢ pewna tendencj¢ do ,,szabatyzacji”
dnia Panskiego. Nie brakto tez chrzeScijanskich Srodowisk, w ktorych szabat
i niedziela byty obchodzone jako ,,dwa bratnie dni”. Zob. tamze, 59-63.
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4. Liturgia KoSciota znakiem
modlitwy — Ojcze nasz

Chrzescijanie od samego poczatku podejmujac polecenie
Pana - ,,To czyncie na moja pamiatke” — mieli wewngtrzng
Swiadomos$¢ wiary, przekonanie, ze sprawujac Eucharystie,
spotykaja sie w stowie Bozym, sakramencie i we wspolnocie
KoSciota na prawdziwej modlitwie. Obok stéw konsekracji
(blogostawienstwo chleba i blogostawienstwo kielicha) pojawia
sie w rycie sprawowane;j tajemnicy Pamiatki Pana przekazana
przez Chrystusa Modlitwa Pariska. Papiez podejmuje wtasnie
ten temat Modlitwy Pariskiej w piatym rozdziale swojej ksiazki.
Juz na poczatku rozdziatu wskazuje na motywacje Chrystu-
sowego Kazania na gorze: ,,Jezus chce nam ukazac, co znaczy
by¢ prawym czlowiekiem (...) czlowieka mozna zrozumieé
tylko w perspektywie Boga, a jego zycie jest dobre wtedy tyl-
ko, gdy zyje w relacji do Boga. Bog nie jest jednak odleglym
Nieznajomym. Ukazuje nam swe oblicze w Jezusie; wpatrujac
sie w Jego czyny i w Jego wole, poznajemy mysli samego Boga
i Jegowolg (...). Modlitwa nie moze by¢ sposobem zwracania
na siebie uwagi innych; konieczna jest tu pewna dyskrecja, cha-
rakterystyczna dla relacji mitosci (...). Istotna dla modlitwy
dyskrecja nie wyklucza modlitwy wspdlnej. Samo Ojcze nasz
jest modlitwa w liczbie mnogiej; tylko w tacznosci z my dzie-
ci Bozych mozemy w ogdle przekraczaé granice tego Swiata
1 wznosic sie do Boga (...). My modlace;j si¢ spotecznosci i naj-
bardziej osobisty wymiar spraw powierzanych Bogu przenikaja
si¢ ze soba” (Jezus z Nazaretu, s. 115-116).

Patrzac na wspotczesne zgromadzenia liturgiczne, odnosi
sie niekiedy wrazenie, ze brakuje tam tej wewnetrznej moty-
wacji, ze wszystkie gesty, postawy i stowa sa tylko jakas$ poza
w ktorej nie ma zjednoczenia duchowego z Bogiem. Jakze
czesto, o czym tez mowi Benedykt X VI, zagraza nam gadul-
stwo, potok stéw, w ktérym ginie duch. Nalezy wigc unikac
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celebracji liturgicznych przypominajacych wiece polityczne czy
nastrQj pikniku, bo wowczas owszem wyzwala si¢ okreSlone
emocje, ale duch modlitwy i zjednoczenie z Bogiem pozostaja
na marginesie takiej modlitwy". ,Bedziemy si¢ coraz lepiej
modli¢, im cze¢Sciej w glebi naszej duszy bedzie si¢ pojawiato
odniesienie do Boga. Im bardzie;j staje si¢ ono istotnym filarem
calej naszej egzystencji, w tym wiekszej mierze bedziemy sie
stawali ludZmi pokoju (...) Im bardziej Bog jest w nas obecny,
tym tatwiej bedziemy mogli w stowach modlitwy rzeczywiscie
byé przy Nim (...). Swiety Benedykt w swej Regule ukut taka
formute: mens nostra concordet voci nostrae — Nasze serce ma
by¢ w zgodzie z tym, co gltosza nasze usta (Reguta, 19, 7). Nor-
malnie my§l wyprzedza stowa, szuka ich i je formuje. Jednak
przy recytowaniu psalmow, i w ogole w modlitwie liturgicznej,
jest odwrotnie: najpierw sg stowa, glos, a nasza my§l musi si¢
dostrajac do tego glosu. Bo my ludzie, sami «nie umiemy si¢
modli¢ tak, jak trzeba» (Rz 8, 26): zbyt daleko jesteSmy od
Boga, nazbyt tajemniczy i wielki jest On dla nas” (Jezus z Na-
zaretu, s. 117). Duchowos$¢ liturgiczna przez cale wieki poszu-
kiwata whasciwych elementow, ktore pozwolityby takiej modli-
twie wspOlnej, jaka jest celebracja Eucharystii, sakramentow
Swietych czy sprawowanie Liturgii godzin, stac si¢ swoistym
»gtosem Oblubienicy do swego Oblubienca”. Uczestniczac
w Eucharystii stuchamy przeciez ciagle tych samych tekstow
prezentowanych w ksiegach liturgicznych (dla obrazu postugu-
jemy sie stoma prefacjami, dziesiecioma modlitwami euchary-
stycznymi, stuchamy tekstéw Pisma Swietego cyklu czytari na
dni powszednie: rok I i rok II, w cyklu niedzielnym rok A, B,
C) to niesie ze sobg zagrozenie pewnego zobojetnienia, jesli
nie ma wewnetrznego zaangazowania calej ludzkiej osoby.

15 Zob. H. Merkelbach, Zwischen Hochamt und ,, Fast-food — Liturgie”.
Ein Plddoyer fiir eine neue Christozentrik der Eucharistie, [w:] Priester und

Liturgie. Manfred Probst zum 65. Geburtstag, hrsg. von G. Augustin [et al.],
Padeborn 2005, s. 45-57.
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Papiez na kanwie poszczegdlnych wezwan Modlitwy Pariskiej
pokazal gtebie duchowosci chrzescijanskiej, a przy tym du-
chowosci liturgicznej, ktoéra mozna utozy¢ w swoisty schemat
wynikajacy z tej modlitwy:

1. ,,«Ojcze nasz, ktory jesteS w niebie...». Mozemy mowic:
Ojcze, poniewaz Syn byt naszym Bratem i objawit nam Ojca;
poniewaz przez czyn Chrystusa staliSmy si¢ na powrot dziec-
mi Bozymi (...). Nie jesteSmy jeszcze w petni dzie¢mi Boga,
lecz przez naszg coraz glebszg wspolnote z Jezusem mamy sie
nimi stawac i by¢. Dziecigctwo utozsamia si¢ z nasladowaniem
Chrystusa” (Jezus z Nazaretu, s. 121-123).

2. ,Swieé sie imie Twoje. .. Bog tworzy pewna relacje miedzy
soba i nami. Dzigki imieniu mozemy Go wzywac. Nawiazuje
relacje z nami i nam umozliwia nawigzanie relacji z Nim. A to
znaczy, ze w jakis sposob wchodzi w nasz ludzki §wiat” (Jezus
z Nazaretu, s. 127). Papiez zadaje nam swoisty rachunek sumie-
nia, ktory mozemy odnie$¢ do naszych liturgicznych spotkan:
,»Jak obchodzeg si¢ ze Swietym imieniem Bozym? Czy z czcia
staje przed tajemnica ptonacego krzewu, przed niepojetym
sposobem Jego bliskosci, posuwajacej si¢ az do obecnosci
w Eucharystii, w ktdorej rzeczywiscie caly oddaje sie w nasze
rece? Czy troszczeg sie€ o to, zeby to Swiete przebywanie Boga
z nami nie stracito Go w bloto, lecz zeby nas podzwigneto ku
Jego czystosci i Swigtosci?” (Jezus z Nazaretu, s. 128).

3. ,,«Przyjdz krolestwo Twoje...». Ilekro¢ spotykamy si¢ na
liturgii, mamy $wiadomos$¢ lub lepiej powiedzmy, winniSmy
taka Swiadomos$¢ posiadac, iz przybliza si¢ do nas krolestwo
Boze. W znakach sakramentalnych wchodzimy w orbite jego
dziatania i przenika nas duch Jezusa Chrystusa, Bozy Duch,
jednosé wszystkich os6b Tréjcy Swietej. Modlié si¢ o krélestwo
Boze znaczy mowic Jezusowi: Uczyn nas Twoimi, Panie! Prze-
nikaj nas, zyj w nas; zgromadz rozproszona ludzko$¢ w jednym
Ciele, azeby w Tobie wszystko podporzadkowato sie Bogu,
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a Ty zebyS$ wszystko przekazat Ojcu, azeby «Bdg byt wszystkim
we wszystkich”” (1 Kor 15, 26-28) (Jezus z Nazaretu, s. 130).

4. ,«Badz wola Twoja, jako w niebie, tak i na ziemi...».
Kazde liturgiczne spotkanie tak jak kazda modlitwa jest po-
dejmowaniem woli Bozej, rozpoznawaniem jej w moim zyciu,
w konkretnych zyciowych sytuacjach. Modlimy si€ o to, zeby-
Smy sie coraz bardziej zblizali do Jezusa i aby przez to wola
Boza pokonata sile cigzenia naszego egoizmu i uzdolnita nas
do wzniesienia si¢ na te wyzyny, do ktorych zostaliSmy powo-
tani” (Jezus z Nazaretu, s. 132).

5. ,,«Chleba naszego powszedniego daj nam dzisiaj...».
Kazde spotkanie na liturgii jest otwieraniem si¢ na Swiat wo-
kot nas, na naszych bliznich; kazde spotkanie na Eucharystii
konczy si¢ rozestaniem, czyli postaniem do Swiata ze Swiadec-
twem naszej wiary i naszej mitosci. Tworzac zgromadzenie li-
turgiczne, nie wolno myslec¢ tylko o sobie, nasza modlitwa ma
wymiar uniwersalny i powszechny, przenika kontynenty, naro-
dy, kultury, jezyki, cywilizacje. Kto prosi o chleb na dzisiaj, jest
ubogi. Modlitwa ta zaktada ubdstwo uczniow. Zaktada ludzi,
ktorzy kierujac si¢ swojq wiara, zrezygnowali ze Swiata, z jego
bogactw i przepychu i prosza tylko o rzeczy niezbedne do zycia
(...). W rzeczywistosci Ojcowie Kosciota, praktycznie rzecz
biorac, rozumieli t¢ czwarta prosbe Ojcze nasz jednomyslnie
jako prosbe o Eucharystie; w tym znaczeniu, jako modlitwa
stotu eucharystycznego, Ojcze nasz znajduje si¢ w liturgii mszy
swietej [...] My, ktorym wolno przyjmowaé Eucharystie jako
nasz chleb, musimy jednak zawsze modli¢ si¢ o to takze, zeby
nikt nie zostal odcigty, odfaczony od Ciata Chrystusa” (Jezus
z Nazaretu, s. 136-137).

6. ,,«I odpus¢ nam nasze winy, jako i my odpuszczamy na-
szym winowajcom. ..». Chrzescijanie pierwszych wiekow z duza
wrazliwos$cig swego sumienia stawali zawsze na sprawowanie
Eucharystii. Z tej troski o swoja duszg i z autentycznej poboz-
nosci zrodzit si¢ akt pokuty, ktory w obecnej formie mamy
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w ramach obrzedow wstepnych!®. W tym miejscy stajemy wo-
bec tajemnicy Krzyza Chrystusa. Cena, ktéra Bog zaptacit za
przebaczenie winy i uzdrowienie serca cztowieka, byta §mier¢
Jego Syna — tak przezyty akt pokuty we Mszy §w. pozwoli nam
godnie przyja¢ dar Bozego Stowa i dar Eucharystii. Pro$ba
o przebaczenie jest dla nas przede wszystkim wezwaniem do
dziekczynienia za to, ze Bozy Syn wszedt w udreki ludzkiej egzy-
stencji i Smier¢ na Krzyzu —a takze do przeobrazenia zta przez
mito$¢ i okupienia go cierpieniem” (Jezus z Nazaretu, s. 140).

7. ,,«I nie wodz nas na pokuszenie...». Spotkanie na mo-
dlitwie, a wigc i spotkanie na sprawowaniu liturgii, ktora jest
modlitwa KoSciota jest wotaniem do Boga o site w pokona-
niu stabosci, o obecno$¢ Boga w chwilach doswiadczen i Jego
wsparcie. Gdy powtarzamy szosta prosbe Ojcze nasz, musimy
zatem trwaé w gotowosci przyjecia na siebie ciezaru wyzna-
czonego nam doswiadczenia. Z drugiej jednak strony, jest to
jednoczes$nie prosba o to, zeby Bog nie naktadat na nas wiek-
szych ciezaréw, niz zdotamy udzwignaé, i zeby nas nie wypusz-
czat ze swych rak” (Jezus z Nazaretu, s. 143).

8. ,,«Ale nas zbaw ode ztego...». Zgromadzenie liturgiczne
objawia prawdziwe oblicze modlacego sie KosSciota, umacnia
wiare i wzajemne relacje. Taka whasnie modlitwa KoSciota staje
sie szczegdlnym umocnieniem w chwilach zagrozen, ktorych
nigdy nie brakowato w przesztosci i nie brakuje takze dzisiaj.
Nieszczescia moga by¢ konieczne dla naszego oczyszczenia,
zto natomiast niszczy nas. Dlatego z glebi naszego serca prosi-
my, zeby nie odebrano nam wiary, ktora pozwala nam widzie¢
Boga, ktora taczy nas z Chrystusem. Dlatego prosimy, zebySmy
z powodu réznych dobr nie utracili samego Dobra. Zebysmy
takze, gdy tracimy dobra, nie stracili z oczu Dobra, Boga. Ze-
bySmy sami nie zgineli. Wybaw nas od ztego! (...) Bezpieczni
i cali stajemy si¢ dopiero wowczas, gdy prosimy Boga o obrone
przeciwko ztu przygotowanemu przez szatana i Swiat (...). We

16 Zob. B. Nadolski, Leksykon liturgii, Poznan 2006, s. 413n.
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wszystkich liturgiach, z wyjatkiem bizantyjskiej, ostatnia prosba
jest rozszerzana i przyjmuje postac osobistej modlitwy, ktora
w dawnej rzymskiej liturgii brzmiata nastepujaco: Wybaw nas,
Panie od wszelkiego ztego, przeszlego, obecnego i przysztego.
Za wstawiennictwem... wszystkich swietych udzielaj nam po-
koju w naszych dniach. Wspoméz nas w swoim mitosierdziu,
abySmy zawsze byli wolni od grzechu i bezpieczni od wszel-
kiego zametu... Ten embolizm, ktory w liturgiach wzmacnia
ostatnia prosbe Ojcze nasz, ukazuje ludzki wymiar Kosciota”
(Jezus z Nazaretu, s. 146).

5. Znaczenie znakow i symboli w liturgii

Liturgia jest wielka rodzing znakow i symboli. Na tym miej-
scu chcemy podkresli¢, ze znaki w liturgii swoj poczatek biorg
w praznaku, w Jezusie Chrystusie. Stowo bowiem odwieczne
stato si¢ Ciatem. Chrystus jest najpelniejszym znakiem dzia-
tania Boga w stosunku do ludzkosci. Jezus jako Pierwszy Sa-
krament (Ursakrament) przedtuza swoje dziatanie w Kosciele,
ktory jest Jego znakiem prinicipialnym. ,,Cielesno$¢” Jezusa,
ktora byla narzedziem dziatania Boga, przeszta w sakramenty
Kosciota. Eucharystia, jako serce sakramentalnego organizmu
Kosciota, jest podstawowym sakramentem, wszystkie sakra-
menty wyplywaja z tego zrodta i do niego prowadza. Rzeczy-
wisto$¢ znakow, zwlaszcza sakramentalnych, przygotowata
Opatrznos¢ poprzez rézne wydarzenia, instytucje w historii
zbawienia, ktora osiagnela swoje zwienczenie w Jezusie Chry-
stusie. Stad rzeczywistos¢ kryjaca sie w znakach jest niezwykle
bogata. Znaki liturgiczne posiadaja nastepujace zakresy tresci:

a) rememoratywny — wspomnieniowy, przywotuje on
uprzednie, przygotowawcze dzialania Boga w historii zbawie-
nia, ktore wskazywaly na rzeczywisto$¢ danego znaku, byly
jego figura, typem;
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b) urzeczywistniajacy — anamnetyczny. Rzeczywisto$¢ zbaw-
cza dokonana przez Jezusa staje si¢ w Duchu gwi@tym obecna
w dziataniu liturgicznym;

c¢) eschatyczny — prognostyczny. Znaki liturgiczne jako
dziatania Chrystusa, Kyriosa Zmartwychwstatego, daja realny
udzial ,,juz i teraz” w rzeczywistoSci eschatycznej. Inicjalnie
wprowadzaja w rzeczywisto$¢ czaséw ostatecznych;

d) zobowiazujacy, obligatoryjny. Konkretne dziatanie litur-
giczne pociagga za soba konieczno$¢ pewnych postaw, ,,konty-
nuacji” w zyciu codziennym. Szczegdlnie wyraziScie ujawnia si¢
to w znakach sakramentalnych. Z nowego bytu (esse) wyptywa
inny, nowy sposob dziatania (operari, existene)"’.

Liturgia w swoich dziataniach postuguje sie¢ elementami
naturalnymi. Prawie wszystkie one byty uzywane w religiach
poganskich czy w kulcie Starego Testamentu. Uzywa si¢ ich
do stuzby Bogu, chrzescijanstwo podkresla ich godnosé, po-
szerza symbolike w nich tkwiaca o nowe elementy. Nie cho-
dzi w tej chwili u elementy materialne, ktére Jezus uczynit
skutecznymi znakami komunikacji swojej zbawczej mitoSci
(sakramenty czy na podobienstwo sakramentow dziatania
zwane sakramentaliami). Mamy na uwadze takie elementy
materialne, jak: §wiatto, woda, kadzidlo, ogien i inne, ktore
staly sie narzedziem chwalenia Boga. Przez wlaczenie tych
elementéw w liturgie Lud Bozy wykonuje swoja podstawowg
funkcje kaptanska w stosunku do stworzenia. Liturgia rzeczy
materialnych znajduje swoj petny wyraz przez ,,nasze usta”®,

Papiez Benedykt XVI omawia wielkie obrazy w Ewangelii
Jana i daje tam pelna tres¢ takim znakom obecnym w liturgii
jak: woda, krzew winny i wino czy chleb.

Zacznijmy wiec od tresci zawartej w symbolice wody. ,, Woda
stanowi podstawowy pierwiastek zycia, dlatego jest tez pra-
symbolem ludzkosci. Cztowiek spotyka si¢ z nia w rozmaitych

17 Por. B. Nadolski, Liturgika, dz. cyt., t. 1, s. 19.
18 Por. tamze, s. 85.
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postaciach, totez zr6znicowana jest jej symbolika. W pierw-
szym rzedzie jest Zzrodlem — Swieza woda tryskajaca z wnetrza
ziemi. Zrédlo jest poczatkiem, punktem wyjscia, w jego niczym
jeszcze niezmaconej, nieskalanej czystosci. Dlatego Zrodto
jawi sie jako pierwiastek autentycznie tworczy, a takze jako
symbol ptodnosci i macierzynstwa. Na drugim miejscu znajdu-
je si¢ rzeka (...) Przez swa glebokosc jest tez ucieleSnieniem
niebezpieczenstwa, totez wejscie w nig moze oznaczac wejscie
w Smier¢, a wyjécie z niej — powtorne narodziny. Jest wreszcie
morze, jako zdumiewajaca i w swym majestacie podziwiana
potega, przede wszystkim jednak budzaca lgk, jako antypo-
dy ziemi i zyciowej przestrzeni cztowieka” (Jezus z Nazaretu,
s. 203). ,,Postugujac si¢ tekstami Ewangelii Jana znajdujemy
cate bogactwo symboliki wody. Cztowiek odczuwa jednak
wicksze jeszcze pragnienie. Nie moze go zaspokoi¢ woda ze
studni, poniewaz cztowiek szuka zycia przekraczajgcego sfere
biologiczng (...). Jan rozrdznia bios izoé — zycie biologiczne
i to inne, pelne zycie, ktore samo jest zrodlem i dlatego nie
podlega powszechnemu w Swiecie umieraniu i stawaniu sig.
Tak wiec w rozmowie z Samarytanka woda — cho¢ na inny
sposOb — znowu staje si¢ symbolem Ducha, rzeczywiste;j sity
zyciowej, gaszacej gtebokie pragnienie cztowieka i dajacej mu
cale zycie, ktérego oczekuje, nie znajac go” (Jezus z Nazare-
tu, s. 205). ,,Woda pojawia si¢ jako gtéwny znak wystepujacy
w sakramencie chrztu Swietego. Podczas Ostatniej Wieczerzy
tez pojawi sie woda przy obmyciu nég. Pokora Jezusa, ktory
staje sie stuga swoich, jest tym obmyciem stop, dzieki ktore-
mu ludzie moga zasia$¢ do Stotu Bozego. Ten znak staje sie
czytelny, kiedy postugujemy sie we Mszy Swietej czwarta for-
mg aktu pokuty — aspersja. Przyjmujac znak wody poswieco-
nej spotykamy sie z samym Jezusem, pokornym Stuga, ktory
przez obmycie we chrzcie i znak wody zaprasza nas na Uczte,
podczas ktorej wyjasnia nam Pisma i daje nam siebie w sakra-
mencie Eucharystii. Woda pojawi sie takze pod koniec Meki.
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Nie ma watpliwosci, ze Jan chce tu wskazaé na dwa gtéwne
sakramenty KoSciota, chrzest i Eucharystie, ktore wyptywaja
z otwartego serca Jezusa, a wraz z nimi z Jego boku rodzi sie
Kosciot” (Jezus z Nazaretu, s. 206). ,,Swiqty Jan prowadzi nas
dalej w odczytywaniu symboliki wody, kiedy wskazuje na scene
oczyszczenia Swiatyni. To w zmartwychwstalym Panu, w Jego
ciele Jan widzi nowa Swiatynie, ktorej oczekuje nie tylko Stary
Testament, ale wszystkie narody (...). Istnieje przyobiecana
rzeka zycia, ktora oczyszcza stong ziemie i sprawia, ze roz-
kwitnie bujne zycie i pojawia si¢ owoce. On jest Tym, ktory
w ,,mitosci az do konca” przeszedt przez krzyz, a teraz cieszy
sie zyciem, ktéremu nie grozi juz Smier¢. To zyjacy Chrystus
(...). Ukazuja Go jako rzeczywista Swiatyni¢, zbudowang nie
z kamienia i nie ludzka reka, i dlatego wtasnie, ze jest On
zywym mieszkaniem Boga w §wiecie, jest takze i pozostanie
po wszystkie czasy zrodlem zycia (...). Ta rzeka zycia wyply-
wa z Golgoty, z ukrzyzowanego i zmartwychwstatego Jezusa,
1 ptynie przez wszystkie czasy. Gdziekolwiek dotra jej wody,
tam ziemia zostaje uzdrowiona, tam wyrastaja drzewa wyda-
jace owoce, tam zycie, autentyczne zycie, plynie z tego zrodta
mitosci, ktore ztozylo siebie w darze i nadal to czyni” (Jezus
z Nazaretu, s. 209). Eucharystia, ktora sprawuje Koscidt, jako
pamiatka meki, Smierci i zmartwychwstania Chrystusa jest dla
nas spotkaniem z tym zrédtem zycia, z naszym Panem, ktory
pragnie nas obmy¢, oczySci¢ i obdarowac zyciem bez kresu'’.

Krzew winny i wino — obok wody, trzy wielkie dary ziemi
staly si¢ wiec podstawowymi sktadnikami sakramentéw Ko-
Sciota, w ktorych owoce stworzenia sa podmiotami historycz-
nego dziatania Boga, ,,znakami”, w ktorych ofiaruje nam swa
szczegblng bliskos¢. Te trzy dary sa od siebie zdecydowanie
odrebne, maja tez, jako znaki, r6zne funkcje. Chleb, w swej
najprostszej formie sporzadzany z wody i zmielonego ziarna
pszenicznego — do ktorych dochodzi jeszcze pierwiastek ognia,

19 Zob. E. Dahler, Swigta i symbole, Warszawa 1999, s. 139-143.
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jak réwniez praca czlowieka — stanowi podstawowy pokarm.
Zywia si¢ nim zaréwno ubodzy, jak i bogaci, przede wszystkim
jednak ubodzy. Ucielesnia on dobro¢ stworzenia i Stworcy,
jest jednak takze wyrazem pokory prostego codziennego zycia.

Wino natomiast jest symbolem §wietowania. Z jego pomoca
cztowiek moze przeczuwac chwate stworzenia. Dlatego wino
wchodzi w sktad obrzedéw szabatu, Paschy i wesela. Daje nam
takze jakie$ wyobrazenie definitywnego §wietowania Boga
z ludzkoscia, ku ktéremu byly skierowane oczekiwania Izraela.

Oliwa wreszcie zapewnia cztowiekowi site i piekno, ma moc
uzdrawiajacg i karmigca. W obrzedzie namaszczenia prorokéw,
krolow i kaptandw jest znakiem stawiania wyzszych wymogow
(Jezus z Nazaretu, s. 210-211)%.

,» Wroé¢my na chwile do obrazu krzewu winnego. Benedykt
XVI wyjasnia, ze szczep winny, jako obraz chrystologiczny,
zawiera w sobie rowniez cala eklezjologie. Wskazuje na nie-
rozlaczna jednos¢ Jezusa ze swoimi, ktdrzy sg wszyscy, przez
Niego iz Nim, ,,szczepem winnym” i ktorzy sa powotani do
trwania w nim (...). Przypowie$¢ o szczepie winnym ma glebo-
kie tto eucharystyczne. Wskazuje na owoc, ktory Jezus przy-
nosi: na Jego oddajacg sie na Krzyzu mitos¢, ktora jest tym
nowym, kosztownym winem, podawanym na uczcie weselnej
Boga z ludzmi. Eucharystia wskazuje na owoc, ktory my —jako
latorosle — razem z Chrystusem i z Jego taski mozemy i mu-
simy przynosi¢. Owocem, ktérego Pan od nas oczekuje, jest
mito$¢” (Jezus z Nazaretu, s. 219-220).

Od symboliki chleba, ktdra juz zostata po czesci wyjasniona,
Autor przeprowadza nas przez te stowa z Ewangelii Jana, gdzie
jest mowa o prawdziwym pokarmie, o chlebie zycia. ,,Cztowiek
odczuwa jednak inny jeszcze gtdd, ma jeszcze inny potrzeby.
Dar karmiacy cztowieka jako cztowieka musi by¢ wiekszy,
musi leze¢ na innej plaszczyznie (...). Prawo stato si¢ Osoba.
W spotkaniu z Jezusem karmimy sie¢ mozna by powiedziec,

2 Zob. E. Kapelari, Swigte znaki, Warszawa 1994, s. 41-43.
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samym zywym Bogiem, rzeczywiscie pozywamy chleb z nie-
ba (...) Chlebem Bog staje si¢ dla nas we Wcieleniu Logosu:
Stowo przyjmuje ciato. Logos staje si¢ jednym z nas i w ten
sposob schodzi na nasz poziom, przychodzi tam, dokad i my
mozemy dotrzec (...). W mowie Jezusa o chlebie caly wielki
dynamizm Wcielenia i drogi paschalnej jest z jednej strony
ukierunkowany na Sakrament, w ktérym sa nieprzerwanie
obecne Wcielenie i Pascha; z drugiej strony jednak takze sa-
krament, Swieta Eucharystia, jest wlaczony w wielki kontekst
zstgpienia Boga do nas i dla nas. W ten sposob Eucharystia
zostaje umieszczona w centralnym miejscu chrzescijanskiej
egzystencji” (Jezus z Nazaretu, s. 226-227)*..

Podejmujac te tematyke papiez niezwykle trafnie i wia-
Sciwa sobie glebia nie tylko interpretuje teksty biblijne, ale
przedstawia tre$¢ znakéw dostepnych nam w liturgii w swo-
istym przekazie katechezy liturgicznej umozliwiajacej nam
»pelne, owocne i czynne uczestnictwo w obrzedach liturgicz-
nych” (por. Sobor Watykanski II, konst. Sacrosanctum Conci-
lium, 14). 1 tu trzeba widzie¢ wielkie znaczenie tych rozwazan
1 konkretne odniesienie do celebracji. Wydaje si¢ to bardzo
dzis$ potrzebne, kiedy obserwujemy niestety wedle wszystkich
dostepnych nam pastoralnych badan, ze maleje udziat w nie-
dzielnej Mszy gwiqtej 1 osobiste zaangazowanie w celebracji
liturgii. Lektura papieskiej ksiagzki moze stac si¢ dla tych, kto-
rzy odkryja jej gtebie prawdziwym przewodnikiem po drogach
zycia i osobistego spotkania z Jezusem, Synem Bozym, ktory
wychodzi nam na spotkanie i pozwala sie znalez¢. ,,Cztowiek
zyje dzieki prawdzie i dzigki temu, ze jest kochany, kochany
przez Prawde. Czlowiek potrzebuje Boga, Boga, ktory staje
sie mu bliski, wyjasnia mu sens zycia i w ten sposob ukazuje
mu droge zycia” (Jezus z Nazaretu, s. 233).

21 Zob. R. Guardini, Znaki Swiete, Wroctaw 1982, s. 62-65.
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Zakonczenie

Tak jak zaznaczyliSmy na poczatku niniejszego artykutu,
Jezus z Nazaretu Benedykta XVI nie jest dzielem Scisle litur-
gicznym, ale posiada owo tto teologiczno-liturgiczne, z ktorego
wyplywaja prezentowane aplikacje liturgiczne.

,» Wielkie wydarzenia zycia Jezusa — jak ukazat to autor —
s wewnetrznie powigzane z zydowskim kalendarzem $wiat,
co swoiscie implikuje odniesienie do liturgii. Mozna je wiec
uwazac za wydarzenia liturgiczne, w ktorych liturgia, z jej tema-
tyka i oczekiwaniami, staje si¢ rzeczywistoscia i zyciem, ktore
z kolei prowadzi z powrotem do liturgii i przez nig chciatoby
ponownie stawac si¢ zyciem” (Jezus z Nazaretu, s. 256).

Papiez sam bedac Swiadkiem glebokiej wiary w Jezusa Chry-
stusa do takiej wiary pragnie nas, czytelnikow poprowadzic,
swoiScie nas przekonujac, ze wiara jest pickng droga i ,,ten,
kto wierzy nigdy nie jest sam”?.

Mysle, ze dobra puenta naszych refleksji wokot liturgicz-
nych aplikacji ptynacych z lektury papieskiej ksiazki moga by¢
stowa samego autora: ,,Pierwsza i najbardziej istotna rzecza
jest serce skore do nauki — prosba, zeby panowat Bog, a nie
my. Krolestwo Boze przychodzi dzigki sercu podatnemu na
pouczenie. To jest jego droga. I o to ciggle musimy prosi¢”
(Jezus z Nazaretu, s. 129). Uczmy si¢ wigc ciagle naszej modli-
twy, to znaczy naszego uczestnictwa w liturgii, uczmy sie tresci
znakéw i symboli liturgicznych iz zywag wiarg oraz radoScia
podejmujmy celebracje liturgii Kosciota.

2 Wer glaubt, ist nie allein” (,,Kto wierzy, nie jest sam”) — sa to stowa,
motyw, podrézy Benedykta XVI do jego rodzinnej Bawarii w 2006 roku.
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Pastoralne implikacje
ksiazki Jezus z Nazaretu

Jak zaznacza sam autor w przedmowie ksiazki pt. Jezus z Na-
zaretu, jest ona owocem jego ,,dtugiej wewnetrznej drogi”'. Na
wspomniang wewnetrzng droge natozyta si¢ jeszcze inna droga
ze stanowiska prefekta Kongregacji Nauki Wiary na urzad na-
miestnika Chrystusowego na ziemi, co spowodowato, ze autor
okreslit siebie jako ,,kard. Joseph Ratzinger — Benedykt XVI”.
Pomimo Ze ksiazka zostata skonczona juz po objeciu katedry
sw. Piotra na Watykanie, autor nie przypisuje jej charakteru
wypowiedzi Urzedu Nauczycielskiego KoSciota, lecz prosi
czytelnikow o przyjecie jej jako ,,0sobiste szukanie oblicza
Pana”? Wydaje si¢ jednak, ze powyzsze osobiste zastrzezenie
Benedykta XVI nie umniejsza uniwersalnym walorom ksiazki.
Doceniajac skromnos¢ i pokore autora, nie sposob traktowac
tego poglebionego studium chrystologicznego jako prywatne;j
lektury, majacej znaczenie tylko w obszarze indywidualnego
poglebiania wiary i wzmocnienia osobistej wizi z Jej gtownym
bohaterem — Jezusem z Nazaretu. Wskazania pastoralne tego

!J. Ratzinger — Benedykt X VI, Jezus z Nazaretu, cz. 1: Od chrztu w Jor-
danie do Przemienienia, przekt. W. Szymona, Krakéw 2007, s. 5. W celu
lepszego zrozumienia niektérych mysli Benedykta XVI warto siggnaé do
oryginalnego tekstu niemieckiego: Jesus von Nazareth, erster Teil: Von der
Taufe im Jordan bis zur Verklirung, Freiburg-Basel-Wien 2007.

2J. Ratzinger — Benedykt X VI, Jezus z Nazaretu, dz. cyt., s. 14.
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studium powinny znalez¢ praktyczne zastosowanie nie tylko
w wymiarze indywidualnym, lecz takze w wymiarze wspdlno-
towo-eklezjalnym zycia wspotczesnych uczniow Jezusa.

Ksigzka kard. Josepha Ratzingera — Benedykta X VI stanowi
zrodlo inspiracji nie tylko dla nowych przemyslen w dziedzi-
nie chrystologii, ale zawiera takze pewne impulsy do refleksji
eklezjologicznej, chociaz autor zastrzega, ze ,,tematyka ekle-
zjologiczna jest omawiana tylko w tej mierze, w jakiej jest to
konieczne dla wlasciwego zrozumienia postaci Jezusa™. Celem
eklezjologii pastoralnej jest wypracowanie teologicznych pod-
staw dzialalnoSci duszpasterskiej oraz teoretycznych modeli
jej skutecznej realizacji*. Takich podstaw i modeli nie da si¢
wypracowac bez poglebionej refleksji chrystologicznej, gdyz
o Kosciele i jego dziatalnoSci zbawczej nic zgota nie da sie po-
wiedzie¢ bez Jezusa Chrystusa i Jego zbawczego dzieta. Ko-
Scidt jest owocem zbawczego dzieta Jezusa, ale zarazem zostat
ustanowiony do uobecniania tego dzieta az po jego ostateczne
wypetnienie w czasach eschatycznych.

Dla teologa pastoralisty ksigzka kard. Josepha Ratzinge-
ra — Benedykta XVI stanowi inspiracje nie tylko do nowego
przemyslenia podstaw duszpasterstwa, szczegdlnie podstaw
chrystologicznych i eklezjologicznych, lecz daje impulsy do
refleksji na temat praktycznych form realizacji zbawczego
dzieta Jezusa w kontekscie wielorakich wyzwan dzisiejszego
Swiata. Autor niniejszego artykutu stawia sobie za cel wytuska-
nie tych impulséw pastoralnych z ksiazki Jezus z Nazaretu oraz
przedstawienie ich w systematycznym kluczu przedmiotowym.
Czytelnik moze zatem oczekiwac odpowiedzi na pytanie: Jakie
wskazania wynikajg z chrystologicznego studium kard. Josepha
Ratzingera — Benedykta XVI dla zycia dzisiejszej wspOlnoty
Ludu Bozego oraz prowadzonej przezen dziatalnoSci dusz-

3 Tamze, s. 248.
4 Zob. W. Przygoda, Eklezjologia pastoralna, [w:] Leksykon teologii pasto-
ralnej, red. R. Kaminski, W. Przygoda, M. Fiatkowski, Lublin 2006, s. 234-235.
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pasterskiej 1 apostolskiej. Ulubiony i czesto uzywany przez
autora ksigzki Jezus z Nazaretu termin ,,uczen” nalezy zatem
odnosi¢ zaréwno do duszpasterzy, katolikow Swieckich, jak
i 0s6b konsekrowanych.

1. Jezus centralnym Podmiotem
1 Przedmiotem duszpasterstwa

Wedtug nauczania Soboru Watykanskiego II Jezus Chry-
stus jest centralnym Podmiotem i Przedmiotem duszpaster-
stwa. Wszystkie inne podmioty dzialaja w Kosciele w Jego
imieniu, bedac Jego widzialnymi reprezentantami’. Wyraznie
potwierdza to konstytucja o liturgii Swietej wskazujac, ze gdy
w Kosciele ,,glosi si¢ stowo Boze, to On [Chrystus] je glosi,
gdy chrzci sig, to On chrzei” (7). Wszelka dzialalno$¢ zbawcza
czy to o charakterze duszpasterskim, czy apostolskim, reali-
zowana jest w Kosciele na mocy mandatu Chrystusa i z Jego
zbawczego dzieta czerpie swoja moc. Dlatego osoba Jezu-
sa Chrystusa stanowi nie tylko podmiot, ale takze central-
na tres¢, ktora w duszpasterstwie nalezy ludziom ukazywac
w calej prawdzie i w formach dostosowanych do mentalnosci
dzisiejszego cztowieka.

Benedykt XVI wydaje si¢ az nadto dobrze znac specyfike
cztowieka poczatkow XXI wieku ijego trudnosci w wierze.
Doskonale zdaje sobie sprawe z tego, ze szerokie kregi spote-
czenstwa na Zachodzie sa pod wptywem sekularyzmu i post-
modernizmu. Pierwszy z wymienionych pradow kulturowych
stara si¢ interpretowac rzeczywistoS¢ na sposob czysto Swiec-
ki i materialistyczny, pomniejszajac lub zupetnie wykluczajac
elementy duchowe, a zwlaszcza nadnaturalne, drugi relaty-
wizuje pojecia prawdy i falszu, dobra i zta, pigkna i brzydoty,
poddajac ocenie te wartoSci w oparciu o czysto subiektywne

3 M. Rusecki, Chrystologiczne podstawy duszpasterstwa, [w:] Teologia
pastoralna, red. R. Kaminski, t. 1, Lublin 2000, s. 322.
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i skrajnie indywidualistyczne kryteria. Totalna relatywizacja
prawdy i moralnoSci nie omija réwniez religii, a szczegdlnie
chrzescijanstwa. Poddaje si¢ zatem dzisiaj w watpliwo$¢ bo-
stwo lub rzadziej cztowieczenstwo Jezusa, nadprzyrodzony
i wyjatkowy charakter Jego Objawienia a takze warto$¢ Jego
zbawczego dzieta. Nawet wsrod teologéw chrzescijanskich po-
jawili sie¢ zwolennicy lub przynajmniej sympatycy teorii plura-
lizmu poSrednikéw zbawienia (J. Hick, J. Dupuis), gloszacej,
ze kazda religia ma swego posrednika zbawienia (np. Budda,
Konfucjusz, Mahomet), a Jezus Chrystus jest tylko jednym
z wielu posrednikow?.

Zarysowany bardzo skrotowo kontekst spoteczno-kulturo-
wy misji zbawczej Kosciota na poczatku XXI wieku sktania
papieza Benedykta XVI do permanentnego przypominania
Swiatu, kim jest Jezus Chrystus i na czym w istocie polega Jego
misja w §wiecie? Rowniez w dziele Jezus z Nazaretu mozna
znalez¢ wiele cennych odpowiedzi na powyzsze pytania. Warto
zauwazy(, ze ksigzka Benedykta X VI spelnia podobna role na
poczatku jego pontyfikatu jak encyklika Redemptor hominis na
poczatku pontyfikatu Jana Pawta I1. Poniewaz gloszenie Jezusa
Chrystusa i Jego Radosnej Nowiny o zbawieniu cztowieka jest
pierwszorzednym celem dzialalnosci zbawczej Kosciota, warto
przynajmniej niektore uwagi Benedykta XVI wyeksponowaé
i rozwinad, by przySpieszy¢ w ten sposob proces ich zastoso-
wania w praktyce duszpasterskiej i apostolskiej.

Benedykt XVI nie przedstawia w swojej ksigzce nowych
prawd chrystologicznych, ale ukazuje prawde o Jezusie Chry-
stusie w sposob poglebiony doswiadczeniem teologii XX wieku’

® Tamze, s. 295.

7 Benedykt XVI potrafi by¢ bardzo krytyczny nie tylko w odniesieniu
do fatszujacych prawde o Bogu, cztowieku i Swiecie wspodtczesnych dziet
humanistycznych, lecz takze destrukcyjnych opracowan teologicznych.
Nawigzujac do Krotkiej opowiesci o Antychryscie Wtadimira Sotowjowa,
papiez napisat: ,,Antychryst otrzymuje na Uniwersytecie w Tybindze hono-
rowy tytut doktora teologii; jest wybitnym biblista. W ten sposdb Sotowjow
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1 odpowiadajacy aktualnym potrzebom ludzi. Papiez przypomina
najpierw, ze Jezus z Nazaretu jest prawdziwym cztowiekiem,
Synem Adama, Synem Czlowieczym®. Wedlug Autora ksigzki
Jezus z Nazaretu ,,ze wzgledu na nasze czlowieczenstwo wszyscy
nalezymy do Niego, a On do nas. W Nim ma poczatek nowe
cztowieczenstwo, w Nim tez osiaga swoj cel”™. Uwaga ta ma
niebagatelne znaczenie dla duszpasterstwa, ktore ma na celu
ksztattowanie w kazdym chrzescijaninie ,,nowego cztowieka”
na wzor Chrystusa (Ef 4, 17-24; Kol 3, 1-17). Poniewaz wielu
wspoOtczesnych ludzi na wlasne niejako zyczenie oddalito sie od
Boga, Benedykt XVI pragnie ukaza¢ Jezusa z Nazaretu jako
Kogo$ niezmiernie bliskiego cztowiekowi. Parafrazujac stowa
Sw. Augustyna, papiez gtosi wbrew wszelkim przeciwnosciom,
ze Bogw Jezusie stat si¢ blizszy cztowiekowi niz on sam sobie'”.

Przyjecie cztowieczenstwa przez Syna Bozego sprawilo,
ze Jego misja ziemska zostata osadzona w czasie, w historii
Swiata. W ten sposob Jezus narodzony w Nazarecie w okre-
sie panowania Cezara Augusta stal sie wydarzeniem, ktore

drastycznie wyrazit swoj sceptycyzm w stosunku do pewnego typu erudycji
biblijnej tamtych czaséw. Nie jest to ,,nie” wobec naukowego wyktadu
Biblii, lecz wysoce zbawienne i konieczne ostrzezenie przed mozliwymi
jej btednymi drogami. Wyktad Pisma Swigtego moze w rzeczywistosci stac
si¢ narzedziem Antychrysta. [...] Na bazie pozornych osiagnig¢ naukowej
egzegezy pisano najgorsze ksiazki, dokonujace destrukcji postaci Jezusa
i demontazu wiary. Dzisiaj Biblia jest bardzo cz¢sto poddawana kryteriom
tak zwanego wspolczesnego obrazu §wiata, ktoérego podstawowym dogma-
tem jest twierdzenie, ze Bég w ogdle nie moze dziata¢ w historii, zatem
wszystko, co si¢ odnosi do Boga, nalezy lokowaé w obszarze podmiotu.
Wtedy Biblia nie méwi juz o Bogu, o Bogu zywym; wtedy méwimy juz tylko
my sami i my decydujemy o tym, co B6g moze czyni¢ i co my czyni¢ chcemy
lub powinnismy. A Antychryst, z mina wielkiego uczonego, méwi nam, ze
egzegeza, ktéra czyta Biblie w duchu wiary w zywego Boga i wstuchuje si¢
przy tym w Jego stowo, jest fundamentalizmem” (J. Ratzinger — Benedykt
XVI, Jezus z Nazaretu, dz. cyt., s. 43).

8 Tamze, s. 267-277.

* Tamze, s. 24.

10 Tamze, s. 34.
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stanowi czastke ludzkiej historii. Zdaniem Benedykta XVI
wzmianka imienia imperatora rzymskiego w ewangelijnym
opisie narodzenia Jezusa zapowiada dwa porzadki rzeczywi-
stoSci, ktore na przestrzeni wiekoéw historii chrzedcijanstwa
beda stanowié zarzewie konfliktu, chociaz mozliwe jest ich
tatwe pogodzenie, pod warunkiem przestrzegania podanej
przez Chrystusa zasady: ,,Oddajcie Cezarowi to, co nalezy do
Cezara, a Bogu to, co nalezy do Boga” (Mk 12, 17). Historia
uczy jednak, jak trudno zaréwno Kosciotowi, jak i wtadcom
ziemskim przestrzegac tej zasady. W zwiazku z powyzszym
papiez daje nastepujaca dyspozycje ludziom Kosciota: ,,Wal-
ke o wolnos$¢ Kosciota, walke o to, zeby krélestwo Jezusa nie
bylo utozsamiane z zadng formacja polityczna, trzeba toczyé
przez wszystkie stulecia. Bo w ostatecznym rozrachunku cena,
jaka ptaci si¢ za stapianie sie wiary z wladza polityczna, zawsze
polega na oddaniu sie wiary na stuzbe wtadzy i na konieczno-
$ci przyjecia jej kryteriow”!!.

Odpowiadajac na pytanie: Kim jest Jezus Chrystus, Bene-
dykt X VI odcina si¢ nastepnie od tych wspolczesnych tenden-
cji, ktore chciatyby widzie¢ w Jezusie z Nazaretu genialnego
ale tylko cztowieka, przezywajacego swoje wstrzasy, porazki
i sukcesy'. Zdaniem Benedykta XVI Objawienie w zasadzie
milczy na temat wewnetrznych przezy¢ Jezusa, natomiast
ukazuje Go nam jako ,,umilowanego Syna” i zapowiadanego
przez prorokow ,,Pomazanca” — czyli Mesjasza, Chrystusa.
Zdaniem papieza ewangelijne opisy chrztu Panskiego nie
pozostawiaja watpliwosci co do uznania bostwa Jezusa, ktory
przez otwarte niebo pozostaje w absolutnej jednosci z Ojcem

' Tamze, s. 46. Przy okazji rozwazania relacji: wtadza ziemska i wtadza
niebios Benedykt XVI podatl réwniez politykom wazna uwagg: ,,Bez nieba
ziemska wtadza pozostaje dwuznaczna i krucha. Tylko wtadza, ktéra pod-
daje si¢ kryteriom i osadowi nieba, moze si¢ sta¢ wladza stuzaca dobru.
I tylko whadza, ktdrej towarzyszy btogostawienstwo Boze, moze by¢ godna

zaufania” (tamze).
12 Tamze, s. 34.
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i Duchem Swiqtym. Uchylony przez Jezusa w scenie nad Jor-
danem rabek tajemnicy Boga Trojjedynego zostanie glebiej
odstoniety u kresu drogi Jezusa, po Jego Smierci krzyzowe;j
i zmartwychwstaniu, kiedy rozesle swoich uczniéw z misja:
,1dZcie i nauczajcie wszystkie narody (...), udzielajac im chrztu
w imie Ojca i Syna, i Ducha Swietego” (Mt 28, 19). A zatem
prawdziwy Bog, stajac sie¢ prawdziwym cztowiekiem, umoz-
liwia ludziom wejScie w komunig trynitarna, co stanowi cel
Jego misji w §wiecie.

Autor ksiazkiJezus z Nazaretu wiele miejsca poswieca w niej
na ukazanie istoty uniwersalnej misji Jezusa w §wiecie. Mozna
zauwazy¢, ze w ukazaniu misji Jezusa Benedykt XVI postu-
guje sie metoda teologii apofatycznej i katafatycznej. Otoz,
zdaniem papieza, Jezus nie przyszedl na §wiat na pewno po
to, by zbudowac ogdlny dobrobyt i zaprowadzi¢ powszechny
pokdj w swiecie. Ukazywanie chrzescijanstwa jako recepty
na postep i dobrobyt w §wiecie, to nic innego jak nowa wer-
sja pokusy Szatana, aby przeja¢ wltadze nad swiatem docze-
snym. W tym kontekscie Benedykt XVI przypomina dzisiej-
szym uczniom Jezusa, ze ,,zadne krélestwo tego Swiata nie
jest krolestwem Bozym, jednoznacznie rozumianym stanem
zbawienia ludzkosci. Krélestwo ludzi pozostaje krélestwem
ludzi i kto twierdzi, ze moze zbawi¢ Swiat, wedlug ktamstwa
szatana, jemu oddaje Swiat”!3.

Co zatem przynidst Jezus ludziom, skoro nie przynidst po-
koju, dobrobytu i lepszego swiata? Benedykt XVI odpowiada
prosto: ,,Jezus przyniost nam Boga, a tym samym prawde na-
szego «dokad?» i «skad?». Dat nam wiare, nadzieje i mitos¢.
Jesli uwazamy, ze to za mato, to tylko z powodu zatwardzia-
todci naszego serca”!*. Wspotczesnie, podobnie jak to byto
rowniez w wiekach przesztych, podejmowane sa liczne proby
przypisania KoSciolowi r6znych zadan spotecznych majacych

13 Tamze, s. 49.
4 Tamze, s. 50.
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na celu indywidualne lub wspolnotowe dobro cztowieka. Dusz-
pasterze muszg jednak pamietac, ze tzw. funkcje poboczne,
uzupelniajgce nie moga by¢ podejmowane kosztem funkcji
fundamentalnych w realizacji misji zbawczej Kosciota. Bene-
dykt XVI przypomina, ze w misji KoSciota najwazniejsze jest
ukazywanie prawdziwego oblicza Boga oraz umozliwianie
ludziom dostepu do petnej z Nim komunii.

Misja przekazania ludziom dostepu do komunii z Bogiem
okazata si¢ jednak zaréwno dla Jezusa, jak i dla Jego uczniow
wszystkich czasow, trudng drogg zmagania sie ze ztem. Papiez
nawiazujac do ewangelijnych opisow sceny kuszenia Jezusa,
wskazuje najglebszy rdzen Jego postannictwa. Jego zdaniem
Jezus musial ,,wejs¢ w dramat ludzkiej egzystencji, przemierzy¢
ja az do samego jej dna, by w ten sposob znalez¢ «zagubiong
owce», wzial ja na ramiona i zanieS¢ do domu”’. Na pole-
cenie Szatana Jezus nie wykonat skoku z naroznika Swiatyni,
nie wystawit Boga na prébe. W godzinie Krzyza Jezus wyko-
nal natomiast skok ,,w gltebiny Smierci, w noc opuszczenia,
w skazanie na bezbronnos$¢. Dokonat tego skoku jako aktu
milosci Boga do ludzi”!%. Zdaniem papieza zstapienie Jezusa
,»do piekiel”, o ktorym mdéwi wyznanie wiary mialo miejsce
nie tylko w Jego Smierci, ale stanowi ono element calej Jego
drogi. Jezus musiat calg historie ludzkosci, od samych jej po-
czatkdw, od grzechu Adama, ,,wzigé w swe rece, przemierzy¢
i wycierpie¢, azeby moc ja przemienic¢”".

Klamra scalajaca misje Jezusa z misja Jego uczniow jest
chrzest. Jezus przyjat chrzest, antycypujac niejako droge przy-
szlych swoich uczniéw, droge zanurzenia w otchtani zla, a na-
stepnie przemieniajacego wynurzenia w nieskonczonej chwale
Boga. Misjg KoSciota jest wchodzenie w otchtan zta kazdego
cztowieka, rozwigzywanie wiezow krepujacych jego talenty,

15 Tamze, s. 36.
16 Tamze, s. 45.
17 Tamze, s. 36.
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wyprowadzanie z bezkresnych ciemnosci grzechu. Problemem
dzisiejszego cztowieka, zarazonego niestychana pycha's, jest
mniemanie, ze sam jest w stanie si¢ wyzwoli¢ od zla i by¢ pa-
nem procesu samorealizacji. Benedykt XVI przypomina, ze
bezimienne potegi, ktore manipuluja cztowiekiem i trzymaja
go w okowach zla, sg od niego mocniejsze'®. Dlatego cztowiek
nie jest w stanie wyzwoli¢ si¢ sam. Moze to zrobi¢ tylko Ten,
ktory jest rowny Bogu, ktory juz zwyciezyl Ztego, przygoto-
wujac podwaliny pod ,,nowe niebo i nowg ziemie”. Chrystus
jest obecny w swoim Kosciele, a poprzez sakramenty daje lu-
dziom uczestnictwo w swoich cierpieniach i $mierci, ale takze
w swoim zmartwychwstaniu. Zadaniem KoSciota nie jest zatem
reinterpretacja i usprawiedliwianie zta, do czego Kosciot jest
dzisiaj mocno zachecany, lecz jego osad i zwyciezanie w ludz-
kich sercach mocg otrzymana od Zbawiciela.

2. Powotanie i formacja ucznia w szkole Jezusa

Benedykt XVI podkresla fakt, ze powotanie uczniow przez
Jezusa jest wydarzeniem $ciSle zwigzanym z Jego modlitwa®.
Jezus niejako ,,rodzi” swoich uczniow na modlitwie, w zjedno-
czeniu ze swoim Ojcem. Powolanie ucznidw nie jest wydarze-
niem o charakterze czysto technicznym, organizacyjnym, ale ma
ono sens teologiczny, gdyz korzenie powotania do szczegdlne;j
stuzby Bogu tkwia w dialogu Jednorodzonego Syna z Przed-
wiecznym Ojcem. Ta zasada odnosi si¢ roOwniez dzisiejszych

18 Benedykt X VI podkresla, ze pycha jest najwigkszym wrogiem cztowieka
na drodze poszukiwania Boga: ,,Boga nie moze znaleZ¢ pycha, ktora czyni Go
przedmiotem i chce Mu narzuci¢ nasze warunki laboratoryjne. Ta bowiem juz
z gbry zaktada nasza negacje Boga jako Boga, poniewaz nad Nim stawiamy
siebie samych. Poniewaz odrzucamy caly wymiar mitosci i wewnetrznego
stuchania i za rzeczywisto$¢ uznajemy tylko to, co moze by¢ przedmiotem
eksperymentu [...]. Kto tak mysli, ten siebie samego czyni Bogiem i poniza
przy tym nie tylko Boga, lecz takze $wiat i siebie samego” (tamze, s. 44-45).

Y Tamze, s. 31.

2 Tamze, s. 148.
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powotan, co zdaniem Benedykta X VI potwierdzaja stowa Je-
zusa: ,,Proscie Pana zniwa, aby wyprawit robotnikéw na swoje
zniwo” (Mt 9, 38). Ot6z rowniez dzisiaj Bozych zniwiarzy nie
nalezy szuka¢ na wolnym rynku albo w biurach posrednictwa
pracy, lecz nalezy ich wyprosic¢ u Boga, gdyz tylko On ma pra-
wo wybiera¢ ludzi do tej postugi.

Kosciot pierwotny doskonale rozumiat t¢ nadnaturalng za-
sade powotania Bozego w odniesieniu do stuzby kaptanskiej,
co potwierdzil autor Listu do Hebrajczykéw w stowach: ,,Nikt
nie bierze sobie sam tej godnosci, tylko ten, kto jest powota-
ny przez Boga jak Aaron” (Hbr 5, 4). Rowniez dla §w. Pawta,
ktory pod Damaszkiem przezyt spektakularne wydarzenie
swego powolania, bylo oczywiste, ze cztowiek nie moze sam
przywlaszczac sobie godnoSci kaptanskiej, skoro kaptan po-
wolany jest, aby by¢ ,,szafarzem Bozych tajemnic” (1 Kor 1,
4). Wspotczesny Kosciot nie tylko modli si¢ o powotania ka-
ptanskie i zakonne, ale rozwija r6zne formy duszpasterstwa
powotan?'. Dzisiaj troske o powotania trzeba jednak postrzegaé
w szerszej perspektywie i rozciagac ja na wszelkie powotania
do realizacji zbawczego dzieta Boga w §wiecie. Posrednio po-
twierdza to Benedykt XVI, wskazujac, ze wsrod powotanych
przez Jezusa bylo 12 apostotéw, 70 lub 72 innych ucznidw,
a takze kobiety?. A zatem nalezy prosi¢ Pana zniwa, aby posy-

21 Zob. Papieskie Dzieto Powotan Koscielnych, Nowe powotania dla
nowej Europy. Dokument koricowy Kongresu poswieconego powotaniom do
kaplaristwa i zZycia konsekrowanego w Europie, Watykan 1997; W. Przygoda,
Powotaniowe duszpasterstwo, [w:] Leksykon teologii pastoralnej, red. R. Ka-
minski, W. Przygoda, M. Fiatkowski, Lublin 2006, s. 670-676.

22 J. Ratzinger — Benedykt X V1, Jezus z Nazaretu, dz. cyt., s. 156. ,Rdéznica
pomigdzy dwunastoma uczniami i uczennicami jest oczywista: zadania tych
dwu grup sa zupetnie rozne. Lukasz wyraznie jednak daje do zrozumienia
— co zreszta na rozny sposdb uwidacznia si¢ réwniez w innych Ewangeliach
— ze te «liczne» kobiety nalezaty do Scislejszej wspolnoty wierzacych i ze
ich towarzyszenie Jezusowi byto konstytutywnym czynnikiem powstania tej
grupy. W sposdb szczegdlnie wymowny miato si¢ to przejawi¢ pod Krzyzem
i przy Zmartwychwstaniu”.
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tat na swoje zniwo nie tylko kaptandw i osoby konsekrowane,
ale takze Swieckich katolikow, zwlaszcza matzonkéw i rodzi-
cow, do pracy apostolskiej w Swiecie. Apostolat jest bowiem
komplementarng do duszpasterstwa forma postugi zbawczej.

W dziele Jezus z Nazaretu Zbawiciel jest przedstawiony nie
tylko jako powolujacy uczniéw, ale takze jako ich gléwny for-
mator. Pierwszym warunkiem skutecznej formacji jest prze-
bywanie ucznia w szkole Mistrza. Zdaniem Benedykta XVI
towarzyszenie Jezusowi rozciggniete w czasie jest konieczne
z tego wzgledu, ze uczen musi przejs$¢ droge od zewnetrznego
przebywania z Jezusem do wewnetrznej z Nim jednosci®*. Wie-
lu swiadkéw publicznego zycia Jezusa postrzegato Go tylko
zewnetrznie, dlatego nie byli w stanie przyja¢ Jego oredzia.
Rowniez pierwsi uczniowie mieli ogromne problemy z poko-
naniem tej wewnetrznej drogi. WiekszosSci udato si¢ pokonac
dystans miedzy zewnetrznym a wewngetrznym postrzeganiem
Jezusa dopiero po Jego zmartwychwstaniu, a Judaszowi w 0go-
le nie udato si¢ przekroczy¢ tej bariery.

W formacji ucznia Jezusa decydujgca role odgrywa modlitwa.
Wedlug autora Jezusa z Nazaretu dziatalno$¢ zbawcza czerpie
swoja moc ze zjednoczenia z Bogiem®. Nie moze byc inaczej,
skoro rzeczywisto$¢ zbawienia polega na przekraczaniu granic
cztowieczenstwa, na aktualizacji Bozego obrazu w cztowieku.
Obraz ten ztozony w cztowieku juz w momencie stworzenia
jako potencjat i oczekiwanie moze by¢ zaktualizowany dzieki
nawigzaniu wspdlnoty z Bogiem. Pelne zjednoczenie cztowieka
z Bogiem jest mozliwe tylko dzieki Jezusowi, bo w Nim natu-
ra boska i ludzka staly si¢ jednym. Dlatego punktem wyjScia
jakiejkolwiek dziatalnos$ci duszpasterskiej czy apostolskiej jest
troska ucznia Jezusa o jak najglebszg z Nim jednos¢.

B R. Kaminski, Komplementarnos¢ duszpasterstwa i apostolstwa, ,,Roczniki
Teologiczne” 49 (2002) z. 6, s. 21-35.

2 J. Ratzinger — Benedykt X VI, Jezus z Nazaretu, dz. cyt., s. 149-150.

» Tamze, 8. 22, 157.
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Benedykt XVI przedstawia w swojej ksigzce Jezusa jako
niedoScigniony wzor cztowieka modlitwy, a czyni to najpierw
w paraleli do Mojzesza, ktory do czasu wceielenia Syna Bozego
byl uwazany w tradycji zydowskiej za tego, ktory najmocniej
zblizyt sie do Boga®. Papiez podkresla, ze istotnym rysem po-
staci Mojzesza nie byly jego wspaniate czyny i cuda, a nawet
nie cierpienia doznawane przez niego w drodze z Egiptu do
progu Ziemi Obiecanej. Najwazniejsze bylo to, ze Mojzesz byt
mistykiem i rozmawiat z Bogiem jak Jego przyjaciel. Dopiero
z tego zjednoczenia z Bogiem mogly pochodzi¢ dzieta, ktérych
Mojzesz dokonal, i Prawo, ktore miato ukazywaé Izraelowi
droge przez histori¢?’.

To wielkie zblizenie Mojzesza do Boga byto zdaniem Be-
nedykta XVI zaledwie zapowiedzia absolutnego zjednoczenia
z Bogiem, jakie dokonato si¢ w osobie Jezusa z Nazaretu. Bog
nie spetnil prosby Mojzesza, aby objawil mu swoja chwate.
Mojzesz ustyszat odpowiedz Boga: ,,Nie bedziesz mogt ogla-
da¢ mojego oblicza, gdyz zaden cztowiek nie moze ogladac
mojego oblicza i pozostac przy zyciu” (Wj 33, 20). Jednak to,
co okazalo si¢ niemozliwe dla cztowieka, okazato si¢ mozliwe
dla wcielonego Syna Bozego. Wedlug Benedykta XVI dowo-
dem na bezposrednie spotkanie Jezusa z Ojcem i prowadzenie
z Nim dialogu ,,twarzg w twarz” jest nauczanie Jezusa, ktore
juz w przekonaniu bezposrednich stuchaczy nie pochodzito
z wiedzy przekazywanej w Owczesnych szkotach. Dla wspotcze-
snych Jezusowi nauka, ktora glosil, wydawata sie przejawem
zarozumiatoSci, a nawet bluZnierstwa, bo nie chcieli uznaé tego
nadzwyczajnego Zrodia wiedzy Jezusa, a mianowicie wiedzy
plynacej z widzenia i rozmawiania z Bogiem Ojcem.

2 Autor Ksiggi Powtorzonego Prawa wyrazit to w stowach: ,,Nie powstat
wigcej w Izraelu prorok podobny do Mojzesza, ktory by poznat Pana twa-
rza w twarz” (Pwt 34, 10). Podobny opis tego fenomenu z zycia Mojzesza
zawiera Ksigga Wyjscia: ,,A Pan rozmawiat z Mojzeszem twarza w twarz,
jak si¢ rozmawia z przyjacielem” (Wj 33, 11).

27J. Ratzinger — Benedykt X VI, Jezus z Nazaretu, dz. cyt., s. 19.
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Jaki wniosek z powyzszego rozumowania wyprowadza Be-
nedykt XVI dla wspotczesnych uczniow Jezusa? Przypomina-
jac stynna teze Adolfa von Harnacka, wedtug ktérego oredzie
Jezusa jest oredziem o Ojcu, a nie o Synu — Ten bowiem nie
stanowi jego czesci, a w konsekwencji chrystologia nie wcho-
dzi w tres¢ tego oredzia, papiez postuluje korekte powyzszej
tezy”. Twierdzi mianowicie, ze Jezus mogt w ten sposob mowic
o Ojcu tylko dlatego, ze jest Jego Synem i zyje w synowskiej
wspdlnocie z Ojcem”. W modlitwie Jezusa Jego dusza zostaje
wlaczona w synowska wspdlnote Ojca do tego stopnia, ze kto
widzi Jezusa, widzi Jego Ojca (zob. J. 14, 9). Dlatego uczen,
ktory chodzi z Jezusem, stucha Jego stow, kontempluje Jego
oblicze jest wtaczony we wspolnote z Bogiem i przez to moze
stac sie narzedziem zbawienia, to znaczy przekraczania czto-
wieczenstwa w kierunku przywracania mu boskiego podobien-
stwa. A zatem nie sposob by¢ duszpasterzem lub swieckim
apostotem bez permanentnego towarzyszenia Jezusowi, bycia
w Jego sprawach. Cztowiek, ktory o wtasnych sitach probowat-
by zaangazowac si¢ w postuge zbawcza, moze by¢ zdolny co
najwyzej do korekty ziemskiego obrazu cztowieka, a nie prze-
ksztalcania cztowieka na miare Bozego obrazu i Bozej woli.

Wedtug Benedykta XVI czlowiek wierzacy w Chrystusa,
zjednoczony z Nim w modlitwie ma rowniez udziat w Jego
ptodnosci. Czlowiek, ktory wierzy, sam staje si¢ zrodlem wiary
— ,0aza, z ktorej tryska Swieza i niezatruta woda, ozywiajaca
sita tworczego ducha™. Wierzacy i wspotmitujacy z Chrystu-
sem ,,staje sie krynica dajaca zycie. I to takze mozna cudownie
podziwia¢ w historii. Mozna w niej dojrzec Swiete oazy, w kto-
rych kwitnie zycie, w ktorych powraca coS z utraconego raju”.
Wprawdzie papiez nie precyzuje, co ma na mysli, piszac o cu-

% Tamze, s. 22.

¥ Tamze, s. 178-179.

30 Tamze, s. 208.
3 Tamze, s. 210.
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downych oazach wiary rozsianych w historii chrze$cijanstwa,
ale mozna domyslac sig, ze chodzi mu o wielkich swietych, ale
takze o wspaniate oSrodki mysli chrzescijanskiej, osrodki zycia
monastycznego czy mocno zaangazowane w dzieto ewangeli-
zacji zgromadzenia zakonne epoki nowozytnej. Benedykt XVI
zdaje sie sugerowac, ze to wspaniate dziedzictwo krzewicieli
wiary chrzescijanskiej w r6znych epokach historycznych, i co
za tym idzie, w r6znych uwarunkowaniach spoteczno-kulturo-
wych domaga sie kontynuatoréw takze w obecnych czasach.

3. Misja uczniOw Jezusa w Swiecie

Kolegium Dwunastu, grupa 70 lub 72 uczniow, a takze to-
warzyszace Jezusowi kobiety byli protoplastami dzisiejszych
duszpasterzy i apostotow Swieckich. Ich wszystkich Jezus po-
wotat i uformowat po to, by mogt ich wystac z misja do Swiata.
Istotna trescia tej misji bylo gloszenie krélestwa Bozego, wy-
rzucanie zlych duchéw (egzorcyzmowanie) oraz uobecnianie
mitosci Bozej wsrdd ludzi.

a) Gloszenie krolestwa Bozego

Pierwszym zadaniem ucznidw Jezusa, a szczegdlnie aposto-
t6w i ich nastepcow, jest przepowiadanie oredzia Jezusowego,
gloszenie krélestwa Bozego. Uczniowie, na wzor swego Mi-
strza, maja zwiastowac ludziom nadejScie krélestwa Bozego
i tworzy¢ z nich nowa rodzine Boza. Wedlug Benedykta XVI
w gloszeniu krdlestwa Bozego nie chodzi jednak tylko o stowo
czy nauczanie, lecz chodzi o wydarzenie, bo zaréwno Stowem
Boga, jak i wydarzeniem jest sam Jezus Chrystus. A zatem
gltoszenie krdlestwa Bozego oznacza zaréwno nauczanie,
jak i wszelkie inne czynnoSci, ktére doprowadzaja czlowieka
do spotkania z Jezusem*. Zdaniem papieza ,,Ewangelia jest
stowem nie tylko informujacym, lecz takze performatywnym

32 Tamze, s. 150.
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—nie tylko przekazem informacji, lecz dziataniem, sprawcza
moca, ktéra przychodzi na $wiat, zeby go uleczy¢ i przeobra-
zi¢”*. Stowa te potwierdzaja prawde, jak bardzo nalezy si¢
stara¢, aby wszystkie funkcje urzeczywistniania sie¢ Kosciota
byly realizowane w sposéb integralny*. Tylko wtedy zbawczy
cel dziatalnosci KoSciota moze by¢ osiagniety, gdy wiara ozy-
wiona stowem Bozym (kerygma, martyria) poprowadzi czto-
wieka do spotkania w mitosci z Bogiem (leiturgia) i z drugim
cztowiekiem (diakonia, caritas).

W obliczu nieporozumien zwigzanych z interpretacja no-
wotestamentowego pojecia ,,krélestwo Boze”* Benedykt XVI
podejmuje prébe uscislenia zakresu treSciowego tego pojecia.
Jego interpretacja idzie w zasadzie w kierunku chrystologicz-
nego rozumienia pojecia ,,krolestwo Boze”, chociaz papiez nie
wyklucza innych mozliwosci interpretacyjnych, zwtaszcza inter-
pretacji mistycznej i eklezjologicznej**. Wedtug Benedykta XVI

3 Tamze, s. 52.

3 Zob. W. Przygoda, Funkcje urzeczywistniania sie Kosciota, ,,Roczniki
Teologiczne” 46 (1999) z. 6, s. 175-198.

% Zdaniem Benedykta X VI szeroko dyskutowany w egzegezie i teologii
problem wynika z trudnosci pogodzenia dwoch faktow, a mianowicie: gléwna
0§ przedpaschalnego przepowiadania Jezusa stanowi oredzie krdlestwa
Bozego, natomiast centrum przepowiadania apostolskiego po Wielkanocy
stanowi chrystologia. Te gleboka ryse pomigdzy przepowiadaniem Jezusa
a przepowiadaniem Apostotéw w sposob dos¢ sarkastyczny wyrazit katolicki
modernista — Alfred Loisy, ktory tak sformutowat swéj poglad: Jezus gtosit
krdlestwo Boze, a pojawit si¢ Kosciét. Obok ironii Benedykt X VI zauwaza
jednak w tej wypowiedzi takze zal: ,,zamiast wielkiego oczekiwania krdle-
stwa samego Boga, nowego §wiata przemienionego przez samego Boga,
pojawito sie co$ zupetnie innego —jakze marnego na domiar! — Kosciot” (J.
Ratzinger — Benedykt X VI, Jezus z Nazaretu, dz. cyt., s. 52-53).

% Interpretacja mistyczna lub idealistyczna postrzega krolestwo Boze
przede wszystkim w sercu cztowieka, a zapoczatkowal ja Orygenes. Interpre-
tacja eklezjologiczna jest bardziej ztozona i wskazuje, ze migdzy krélestwem
Bozym a Kosciotem zachodza réznorakie relacje; te dwie rzeczywistosSci sa
do siebie mniej lub bardziej zblizane. Interpretacja eklezjologiczna byta
dos¢ czesto przyjmowana w teologii katolickiej w XIX i XX wieku. Jednak
utozsamianie Kosciota katolickiego z krélestwem Bozym stato si¢ przed-
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w idei ,,krolestwa Bozego” chodzi o podkreslenie panowania
Boga, Jego rzady nad §wiatem, na co wskazuje semantyka bi-
blijnych termin6éw: hebr. malkut i gr. basileia. Totez zdaniem
papieza, Jezus, gloszac krdlestwo Boze, glosit w istocie Boga
zywego, Jego obecnos$¢ w Swiecie i historii, Jego dziatanie
i panowanie nad swiatem. Nowos$¢ oredzia Jezusowego w po-
roOwnaniu z or¢dziem Starego Testamentu polega na tym, ze
Jezus wskazuje na Boga, ktory dziala teraz, ze ,,nadszedt czas,
w ktorym w sposob doskonalszy od wszystkiego, co byto do-
tychczas, ukazuje sie w historii jako jej Pan, jako Bog zywy”¥'.

Autor omawianego dzieta podkresla, ze rzeczywisto$¢ okre-
Slona przez Jezusa jako ,,krdlestwo Boze”, jest ztozona i przenika
cate Jego przepowiadanie. Totez nie mozna tej rzeczywistosci
inaczej zrozumie¢ jak tylko w kontekscie cato$ci nauki Zbawi-
ciela. Zdaniem Benedykta XVI Jezus zawsze glosi nauke nie
sam, leczw jednosci ze swoim Ojcem, wystepuje publicznie jako
Syn. A zatem ,,cate Jego przepowiadanie jest zwiastowaniem
Jego wiasnej tajemnicy. Jest chrystologia, to znaczy méwieniem
o obecnosci Boga w Jego wiasnych czynach i w Jego bycie”*.
W ten sposob Benedykt X VI wskazuje rozwigzanie problemu,
jak si¢ okazuje tylko pozornie radykalnego, przejscia z gtosze-
nia krolestwa Bozego w okresie przedpaschalnym na gtoszenie
Jezusa Chrystusa w okresie popaschalnym.

Gtoéwne zadanie Kosciota niezmiennie polega na gloszeniu
krélestwa Bozego, ktdre stato si¢ szczegdlnie bliskie ludziom
od przyjscia na Swiat wcielonego Syna Bozego. W Jego osobie
Bog w zupelnie w nowy sposob wszedl w historie §wiata i obja-
wit swoje panowanie nad stworzeniem. To panowanie przero-
sto jednak wyobrazenia ludzkie, bo dalekie jest od uciekania

miotem ostrej krytyki najpierw zewnetrznej, potem takze krytyki teologéw
katolickich. W rezultacie po Soborze Watykanskim II raczej si¢ odchodzi
od interpretacji eklezjologicznej pojecia ,,krélestwo Boze” (zob. tamze,
dz. cyt., s. 54-57).

37 Tamze, s. 58.

3 Tamze, s. 63.
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sie do przemocy na wzor wltadcow tego Swiata. Bog kréluje
przede wszystkim przez milos¢ ,,az do konca”, to znaczy az do
Krzyza (J 13, 1). KoScidt, chociaz nie utozsamia si¢ w prosty
sposob z krélestwem Bozym, to jednak ma uobecnia¢ krélo-
wanie Boga w Swiecie. Realizacja tego zadania mozliwa jest
tylko w Scistej jednoSci z Jezusem Chrystusem i przy zastoso-
waniu wylacznie ewangelicznych srodkéw, a do nich w pierw-
szej kolejnosci naleza pokora, nawrdcenie i pokuta. Caty Lud
Bozy musi mie¢ stale na uwadze pierwsza odstong¢ Radosne;j
Nowiny: ,,Czas si¢ wypehit i bliskie jest krolestwo Boze. Na-
wracajcie sie i wierzcie w Ewangelie” (Mk 1, 15).

b) Wyrzucanie ziych duchow

Drugie zadanie uczniéw Jezusa jest konsekwencja pierw-
szego. Zeby bowiem skutecznie uobecniaé krélestwo Boze
w Swiecie, trzeba ten $wiat uwolni¢ spod panowania mocy zla,
trzeba go nieustannie egzorcyzmowac. Benedykt XVI wspo-
mina w swojej ksiazce o powszechnym leku przed demonami
ludzi epoki starozytnej. Dzisiaj moze jest mniej lekow, ale na
pewno nie brakuje demondw, chociaz wielu wspdtczesnych
nie przyjmuje tego do SwiadomoSci. Papiez zwraca uwage
chociazby na demonizowanie przynajmniej od epoki o$wie-
cenia ludzkiego rozumu i skrajnego racjonalizmu w mysle-
niu. Tymczasem, jak zaznacza Benedykt X VI, ,,jedynie wiara
w jedynego Boga naprawde wyzwala i racjonalizuje $wiat.
Tam, gdzie ona zanika, $wiat staje si¢ tylko pozornie bardziej
rozumny. W rzeczywistoSci trzeba wtedy zdac sie na dziatanie
mocy nieprzewidywalnych przypadkow”¥.

Wedtug Benedykta X VI egzorcyzmowanie §wiata nie jest
czynnoscig irracjonalna, przeciwnie — polega ono na umiesz-
czaniu $wiata w orbicie rozumu, ale niepodlegajacego btedom
rozumu ludzkiego, lecz przedwiecznego Rozumu stworczego,

3 Tamze, s. 151.
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uzdrawiajacej madrosci i dobroci Bozej. Totez nie ma waz-
niejszego i bardziej skutecznego egzorcyzmu nad imie¢ Jezusa,
,»Zdyz nie dano ludziom pod niebem zadnego innego imienia,
w ktérym moglibySmy by¢ zbawieni” (Dz 4, 12)*. Gloszenie
tego Imienia jest centralnym i trwatym zadaniem kazdego po-
staiica Jezusowego, a zarazem jest jego sita i zbroja w walce
przeciwko ,,duchowym pierwiastkom zta”!,

Powotujac sie na Ewangeli¢ $w. Mateusza (10, 1), Benedykt
XVI okresla wspomniane drugie zadanie uczniow Jezusa takze
mianem ,,misji uzdrawiania”. Chrzescijanstwo w przekonaniu
papieza jest rzeczywiscie religig terapeutyczna, poniewaz cate
dzieto odkupienia ma na celu przywrocenie petnego zdrowia
cztowiekowi. Jednak wtadzy wypedzania zlych duchéw i uwal-
niania $wiata od mrocznych zagrozen nie nalezy rozumiec
w sensie tajemniczego, magicznego uzdrawiania. Zdaniem
Benedykta XVI, magiczne ,,uzdrawianie” wigze sie ze sztuka
kierowania zta ku drugiemu i postugiwania si¢ demonami na
jego szkode. Natomiast prawdziwe uzdrawianie mocg Boga po-
lega na pozbawianiu mocy poteg ciemnosci i zta przez przyjscie
Boga, ktory jedynie jest dobry i jest samym Dobrem. ,, Wtadza
uzdrawiania dawana postanicom Jezusa Chrystusa —w przeko-
naniu papieza — przeciwstawia si¢ magicznym upiorom, egzor-
cyzmuje $wiat takze na obszarze medycyny”*. Sensem i celem
cudownych uzdrowien dokonywanych zaréwno przez Jezusa,

4 Benedykt XVI powotuje si¢ na takze stowa $w. Pawta: ,Nie ma na
Swiecie [...] zadnego boga, procz Boga jedynego. A chocby byli na niebie
i na ziemi tak zwani bogowie — jest zreszta mndstwo takich bogéw i panéw
— dla nas istnieje tylko jeden Bog, Ojciec, od ktdrego wszystko pochodzi
i dla ktérego my istniejemy, oraz jeden Pan, Jezus Chrystus, przez ktérego
wszystko si¢ stato i dzigki ktoremu takze my jesteSmy” (1 Kor 8, 4-6).

4 Badzcie mocni w Panu - silg Jego potegi. Przyobleczcie petna zbroje
Boza, byscie si¢ mogli osta¢ wobec podstepnych zakuséw diabta. Nie toczymy
bowiem walki przeciw krwi i ciatu, lecz przeciw Zwierzchnosciom, przeciw
Wtadzom, przeciw rzadcom §wiata tych ciemnosci, przeciw duchowym
pierwiastkom zta na wyzynach niebieskich” (Ef 6, 10-12).

4 J. Ratzinger — Benedykt X VI, Jezus z Nazaretu, dz. cyt., s. 153.
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apostoldw, jak i dzisiejszych uczniéw Jezusa jest wskazywanie
na Boga i kierowanie ludzi na droge do Niego prowadzaca.
Tylko bowiem zjednoczenie z Bogiem moze zainicjowaé pro-
ces pelnego uzdrowienia cztowieka.

Misja egzorcyzmowania Swiata domaga si¢ od ucznioéw
Jezusa permanentnego procesu oczyszczania wlasnych szere-
gow. Benedykt X VI, analizujac janowa przypowies¢ o winnym
krzewie (J 15, 1-11), zwraca uwage na warstwe eklezjologicz-
na jej tresci. W przekonaniu papieza przypowies¢ ta wskazuje
na nieodwotalno$¢ Bozych daréw: to, co ludzkos$¢ otrzymata
przez Wcielenie Syna Bozego i dokonane przez Niego dzie-
to Odkupienia, nigdy nie zostanie cofniete. Bog zwigzal sie
z ludzmi na wieki, dlatego winny krzew nie moze zosta¢ wy-
rwany, ani stac si¢ przedmiotem grabiezy. Winnica Panska
musi by¢ jednak stale oczyszczana. Oczyszczenia potrzebuje
zaréwno kazdy uczen Chrystusa indywidualnie, jak i KoSciét
jako wspolnota Jego uczniow. Historia KoSciota zna wiele,
niekiedy bardzo bolesnych proceséw oczyszczenia, ktore przy-
nosza jednak dobro Kosciotowi i §wiatu, bo w nich uobecnia
sie tajemnica Smierci i zmartwychwstania Chrystusa. Istote
procesu oczyszczenia Benedykt XVI rozumie w sposob na-
stepujacy: ,,wlasna wielkoS¢ cztowieka, jak rowniez instytucji
nalezy odcina¢; co wyrosto nad miare, musi wréci¢ do prostoty
i ubdstwa samego Pana”®.

Warto jeszcze zwroci€ uwage na owoc oczyszczenia uczniow
Chrystusa. Benedykt X VI podkresla, ze oczyszczenie ma sens,
poniewaz jest przygotowaniem naczynia ludzkiego serca na
owoc, ktorym jest mitos¢. Totez oczyszczenie i owoc sa nie-
roziaczne, a prawdziwym owocem jest mitosS¢, ktora przeszia
przez krzyz, przez Boze oczyszczenie. W ten sposdb oczysz-
czenie prowadzi do uczty eucharystycznej, na ktorej w sposob
sakramentalny uobecniana jest mitos¢ zbawcza: chleb eucha-
rystyczny staje sie ciatem Tego, ktory ,,nas do konca umitowat”,

4 Tamze, s. 220.
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a wino staje si¢ Jego krwia wylana na krzyzu na zbawienie
wszystkich. Eucharystia jest zadatkiem przysztej, eschatycznej
uczty weselnej, na ktéra Jezus zaprasza swoich uczniéw, ale
jest tez zobowigzaniem do przynoszenia owocu mitosci w zy-
ciu doczesnym. Zjednoczenie z Jezusem, najgtebiej wyrazone
w tajemnicy Eucharystii, staje si¢ udzialem w Jego mitoSci,
w Jego rozdawaniu siebie*. Jest to juz zapowiedz trzeciego
zadania uczniéw Jezusa, jakim jest diakonia chrzeScijanska,
ktorej celem jest przygotowanie ludzkosci na pelne przyjecie
krélestwa Bozego przyniesionego §wiatu przez Jezusa.

c¢) Uobecnianie mitoSci Bozej wsrod ludzi

Dlaczego zadanie uobecniania Bozej mitosci wérdd ludzi jest
tak wazne dla uczniéw Jezusa? Najobszerniejszej dotychczas
odpowiedzi na to pytanie udzielit Benedykt XVI w encyklice
Deus caritas est. ,,BOg jest mitoscia” (1] 4, 8. 16) i to jest wy-
starczajacy powdd, aby uczniowie Jezusa wszystkich czasow
Swiadczyli mito$¢ swoim bliznim. W dziele Jezus z Nazaretu
Benedykt XVI podaje natomiast argumenty antropologiczne
sktaniajace najpierw Boga do uzdrowienia cztowieka mitoScia,
a nastepnie do przykazania cztowiekowi, by mitowat bliznie-
go. ,,Wzajemne «przykazanie» milosci staje sie¢ mozliwe tyl-
ko dlatego, ze nie jest jedynie wymogiem; milo$¢ moze by¢
«przykazana», poniewaz wczesniej jest przekazana” (DCE 14).

W analizie tresci perykopy o milosiernym Samarytaninie
(Ek 10, 25-37) Benedykt XVI zwraca uwage na podwojng
alienacje cztowieka, na ktdra lekarstwem zdaje sie by¢ znane
juzw Starym Testamencie podwdjne przykazanie mitoSci (Pwt
6, 5; Kpt 19, 18). K. Marks nie rozpoznat do konca alienacji
cztowieka, poniewaz postrzegat ja tylko w kategoriach mate-
rialnych. Papiez nawigzujac do scholastycznych interpretacji
przypowiesci o dobrym Samarytaninie, zauwaza natomiast

# Tamze, s. 220-221.
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podwdjna alienacje cztowieka, ktory zostal ,,pozbawiony da-
nego mu blasku nadprzyrodzone;j taski i zraniony w swej natu-
rze”®. Lekarstwem na pierwsze zranienie cztowieka jest mitos¢
Boza rozlewana w serca ludzi gléwnie droga sakramentow,
natomiast do uleczenia zranienia w zakresie ludzkiej natury
jest konieczna mito$¢ blizniego. Papiez wprawdzie zastrzega,
ze to alegoria znacznie wychodzaca poza Scisty sens biblijny,
jednak oddajaca gleboki wymiar teologiczny tej przypowiesci.
Konieczne jest zatem uprzednie uswiadomienie sobie wyob-
cowania i potrzeby odkupienia, by nastepnie by¢ zdolnym do
przyjecia daru mitosci od samego Boga i sta¢ sie¢ mitujagcym
innych. Kazdy musi najpierw by¢ sam uzdrowiony i obdaro-
wany, by nastepnie upodobnic si¢ do Chrystusa i nasladowac
Go w czynach mitosci blizniego (zob. 1J 4, 19).

Benedykt XVI podkresla aktualnos¢ przestania przypowie-
$ci o mitosiernym Samarytaninie. Obok nas zyje wielu ludzi
ograbionych z godnosci i ztupionych calych ludoéw szczegdlnie
na kontynencie afrykanskim*. Zdaniem papieza wspotczesni
rozbitkowie, to przede wszystkim ofiary narkotykéw, handlu
zywym towarem, seksturystyki, ludzie zniszczeni wewnetrznie,
ktorzy ptawajac si¢ w bogactwach, sa wewnetrznie pusci. Uczen
Chrystusa nie moze by¢ obojetny na te zjawiska, ktére stano-
wig wezwanie do tego, zeby mie¢ oko i serce blizniego, a takze
odwage okazywania mitosci. Autor Jezusa z Nazaretu goraco
apeluje do nas chrzescijan ,,musimy podja¢ wysitek zdobywa-
nia na nowo odwagi bycia dobrym. Okaze si¢ to mozliwe, jesli

4 Tamze, s. 173.

4 Zdaniem Benedykta ograbienie ludow afrykanskich, chociaz nie
tylko, polega w istocie na ograbieniu ich z débr materialnych, zniszczeniu
ich kultury i zranieniu na duszy. Papiez podkresla: ,,zamiast da¢ im Boga,
w Chrystusie bliskiego nam Boga, i w ten sposéb wydoby¢ i do doskonatosci
doprowadzi¢ wszystkie cenne i wielkie pierwiastki ich wtasnych tradycji,
zanie$liSmy im cynizm §wiata bez Boga, w ktorym chodzi jedynie o wtadze
i zysk, ktory niszczy mierniki etyczne do tego stopnia, ze korupcja i wola
wladzy staja si¢ bezposrednia oczywisto$cia” (tamze, s. 171).
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sami staniemy si¢ wewngtrznie «dobrzy», wewnetrznie blizni-
mi, a nastepnie rozejrzymy sie, jaki rodzaj ustugi jest w moim
otoczeniu i w szerszym kontekscie mojego zycia potrzebny,
mozliwy dla mnie, a zatem takze zadany”.

Pierwszymi po Jezusie apostotkami Bozej milosci w swie-
cie byly kobiety towarzyszace Jezusowi jeszcze w czasie Jego
ziemskiego zycia*®. Ewangelista Lukasz wymienia z imienia
trzy kobiety towarzyszace Jezusowi, po czym dodaje: ,,i wiele
innych, ktore im ustugiwaly, [udzielajac] ze swego mienia” (Lk
8, 3). W postaciach tych mozna dopatrywac si¢ pozZniejszych
diakonis i wdéw, ktore byly animatorkami postugi charytatyw-
nej w pierwszych gminach chrzescijanskich (zob. 1 Tm 3, 11;
5,3-16). W dzisiejszych wspolnotach chrzescijaniskich rowniez
gléwnie kobiety, w tym przewaznie wdowy, realizuja wielorakie
zadania charytatywne, uobecniajac Boza mitos¢ wsrod ludzi
ubogich i potrzebujacych pomocy. Konieczne wydaje sie po-
szerzenie podmiotu postugi charytatywnej, gdyz powinien on
by¢ adekwatny do uniwersalizmu Bozego przykazania mitosci
blizniego. Nie tylko starsze kobiety, ale réwniez mezczyzni
i ludzie mtodzi musza nauczy¢ si¢ pokonywac panujaca dzisiaj
w relacjach miedzyludzkich zasade do ut des. Warto przy tym
pamietac, ze w ramach chrzescijanskiej caritas nie wystarczy
Swiadczy¢ tylko pomoc materialna. Rewizji wymaga czesto
takze wlasny styl zycia, bo jak zauwaza Benedykt XVI, jesli
,dajemy tylko rzeczy materialne, dajemy ciagle zbyt mato”*.

*

W swietle stow Mt 28, 18-19 Koscidt zawsze ma by¢ wspol-
nota uczniéw Jezusa Chrystusa®. Wspdlnot¢ tg stworzyt po raz

47 Tamze, s. 172.

4 Tamze, s. 156.

4 Tamze, s. 171.

% Ciekawa propozycje do realizacji programu duszpasterskiego KoSciota
w Polsce na rok 2007/2008 zglosit ks. Henryk Seweryniak. Zaproponowat
on mianowicie opracowang przez siebie ,,wspdtczesng kartg ucznia Chry-
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pierwszy i stwarza nieustannie az do skonczenia §wiata sam
Zbawiciel, powotujac wcigz nowych uczniéw. To nie uczen wy-
biera sobie Mistrza, jak to bylo w przesztosci i wciaz jest jeszcze
mozliwe przynajmniej w niektorych wyzszych uczelniach, lecz
Mistrz wybiera uczniow. Zadaniem uczniéw na etapie formacji
jest poznanie Mistrza od wewnatrz, to znaczy poznanie Jego
Synowskiej relacji z Ojcem. Totez powotanie do bycia uczniem
Jezusa mozna rozeznac, a takze w petni zrealizowac tylko dzieki
opanowaniu sztuki modlitwy. Modlitwa ma réwniez decydujace
znaczenie w realizacji zadan duszpasterskich i apostolskich. Dzi-
siaj istnieja rézne szkoty modlitwy, ale najlepszym nauczycielem
modlitwy pozostaje dla chrzescijan wcigz sam Jezus Chrystus.
Wymaganie Mistrza wobec uczniéw jest od wiekow wciaz to
samo, o czym przypomnial ksiazka Jezus z Nazaretu Benedykt
XVI, uczniowie maja wiernie nasladowac swego Mistrza naj-
pierw w kontemplacji, nastepnie w gtoszeniu krolestwa Bozego,
egzorcyzmowaniu, czyli uzdrawianiu i uSwiecaniu $wiata oraz
praktykowaniu wzajemnej mitosci. Zeby te zadania wypetnié
w kontekscie wyzwan, jakie rzuca dzisiejszym uczniom Jezu-
sa postmodernistyczna kultura, trzeba nauczy¢ si¢ korzystacé
z doswiadczen minionych pokolen chrzescijan, a takze posiasé
umiejetnos¢é czytania znakdéw czasu. Wydaje sie, ze Benedykt
XVI doskonale opanowal obydwie wspomniane umiejgtnosci
i w tym zakresie moze by¢ postrzegany jako wzor zaréwno dla
duszpasterzy, jak i apostotow swieckich.

stusowego”. Wydaje sig, ze to dobry pomyst nie tylko na rozwdj twérczosci
teologicznej, bo kazde pokolenie chrzescijan powinno wypracowac wlasna,
dostosowang do okolicznosci miejsca i czasu karte ucznia Chrystusowego,
ale takze na prace duszpasterska, zwtaszcza w matych grupach parafialnych.
Uczniostwo Chrystusowe nie moze by¢ bowiem cztowiekowi narzucone
z zewnatrz, ono musi si¢ zrodzi¢ wewnatrz, w sercu i umysle cztowieka, a to
wymaga wewnetrznego zaangazowania i wsparcia rodziny lub matej wspdlnoty
religijnej (zob. H. Seweryniak, Teologia uczniostwa, [w:] Komisja Duszpaster-
stwa Konferencji Episkopatu Polski, Bqdzmy uczniami Chrystusa. Program
duszpasterski na rok 2007/2008, red. S. Stutkowski, Poznan 2007, s. 105-130).






Leszek Wianowski

Christus Victor — Chrystusowy
wzorzec walki duchowe;

Wielokrotnie otwierany i na rozne sposoby odczytywany
Nowy Testament za kazdym razem, mimo ze przedstawia nam
te sama Osobe Jezusa-Zbawiciela, stawia czytelnika przed
problemem identyfikacji wlasnego zycia z Jego zyciem, Jego
propozycjami i radami. Czlowiek moze przed taka lektura
uciec, czy to z racji wewnetrznego wstydu, ze kiedys zadekla-
rowal niechec do relacji z Bogiem i dziS nie wie, jak si¢ z tego
wywiklaé, czy tez z powodu trudnosci, najpierw w przyswojeniu
sobie tresci, a p0zniej w systematycznym przektadaniu jej na
praktyke wlasnego zycia. Jezeli jednak nie ucieknie, to musi
przyznac, iz Jezusowe propozycje dziwnie celnie odpowiada-
ja na jego wewnetrzne potrzeby i tesknoty. I gdy dalej bedzie
wiernie wezytywat si¢ w Jego przestanie, niechybnie odkryje
w nim drogowskaz i wyjasnienie swoich problemow egzysten-
cjalnych i transcendentnych.

Ksiazka papieza Benedykta XVI o Jezusie Chrystusie! to
rzecz, w ktérej Ojciec Swiety patrzy na Jezusa ,,z perspektywy
Jego wspolnoty z Ojcem™?. Widzi w Nim Druga Osobg Boska,
Syna Bozego zstepujacego z nieba, aby odkupié¢ cztowieka.
Przyjmuje On w tym celu konkretne ciato, pozwala umiejsco-

!J. Ratzinger — Benedykt X VI, Jezus z Nazaretu, cz. 1: Od Chrztu w Jor-

danie do Przemienienia, przekt. W. Szymona, Krakéw 2007.
2 Tamze, s. 7.
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wic sie we wspotczesnych Mu historycznych realiach i stosu-
je konkretng ,,metodologie” dziatania, to znaczy wyglada jak
cztowiek, mowi jak cztowiek, nawigzuje relacje jak cztowiek,
niosac w swej naturze podobienstwo do cztowieka we wszyst-
kim, ,,z wyjatkiem grzechu” (Hbr 4, 15). Sytuacja przestaje
jednak by¢ tak oczywista, gdy do gtosu dochodza pewne ten-
dencje egzystujace w naukowej egzegezie biblijnej, szczegdlnie
od czaséw Rudolfa Bultmanna, i probujace dokona¢ niepo-
kojacego rozdziatu miedzy dobrze zdefiniowanym Chrystu-
sowym kerygmatem a niepewnym i mglistym wizerunkiem
Jezusa z Nazaretu — tego kerygmatu osobowym podmiotem.
Taka sytuacje, ktora w konsekwencji moze doprowadzi¢ do
podwazenia i zrelatywizowania wiary, chociazby przez probe
szukania innych bardziej stabilnych jej podstaw, papiez ocenia
jako ,,dramatyczng™.

Aby takiemu stanowi zapobiec nalezy zauwazy¢, iz biblijna
wiara musi odnosic sie do rzeczywistosci historycznej. Jej zreby
zostaly bowiem objawione w ramach wydarzen rzeczywiscie
przebiegajacych i zrodtowo uchwytnych. Historia staje sie dla
Objawienia podtozem, a jej ostatecznym ustabilizowaniem
jest historyczny fakt Wcielenia. Odciecie relacji historycz-
nych grozi wiec wytworzeniem zupeknie ,,innej” wiary, obja-
wianej i budowanej w zupetnie innych realiach. Jednakowoz
zatrzymanie sie na etapie historycznym zamknie Bibli¢ w jej
whasnym pierwotnym kregu dominacji historycznego myslenia
i prostej recepcji 6wczesnych zdarzen. Niebezpieczenstwo ta-
kiego zubozenia biblijnego przekazu kaze szuka¢ dodatkowej,
obok historycznej, metody refleksji nad objawionym stowem.

Metodg te stanowi ,,hermeneutyka chrystologiczna, ktora
w Jezusie Chrystusie widzi klucz catosci i zaktada decyzje wia-
ry”4. Wiara pozwala przede wszystkim przyjac, ze stowo biblijne,
wypowiedziane onegdaj, niesie rowniez dzisiaj aktualng i zin-

3 Tamze, s. 6.
4 Tamze, s. 11.
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dywidualizowana skuteczna tres¢. Pozwala jednak réwniez na
co$ jeszcze. Mianowicie wyraza zgode na stwierdzenie, ze jest
to stowo Boze spisane pod natchnieniem Ducha gwiqtego, co
oznacza, iz niesie tresci aktualizujace sie we wspodlnocie, dla
ktorej de facto byly przeznaczone i ktora to wspolnote ten sam
Duch przemienia wedlug Bozego zamystu. Inaczej méwiac,
Biblia jest dla Ludu Bozego Starego Przymierza, z ktorego
wyewoluowal Kosciot i — tak jak on — jest stale terazniejsza
i aktualna. Gwarantem tego jest wcielony Chrystus, ktory jest
w swym dziataniu przekonywujacy i dobrze osadzony w hi-
storycznych realiach, natomiast rozsadza je i przekracza nie-
zwyktoscig swojego oredzia i dziela, z ktérych najwazniejsze
byto ukrzyzowanie i Zmartwychwstanie. Ukrzyzowanie byto
—paradoksalnie —widomym znakiem zwyciestwa Boga nad re-
aliami §wiata i jako wydarzenie zapowiadane przez prorokéw
zostato wtopione w caly cigg historii zbawienia. Niosto tez na
sobie placet Boga jako kluczowy moment zbawczy i pouczenie
cztowieka o drodze, ,,ktora musi iS¢, aby nie ponies¢ porazki™.

Chrystus w swym Misterium Paschalnym objawia si¢ jako
prawdziwy Zwyciezca, ,,szatan za$, ktory na drzewie zwyciezyl,
na drzewie rowniez zostal pokonany”. Jednak blisko trzyletnia
dzialalnos$¢ apostolska Zbawiciela obfituje w liczne Jego akty
wymierzone przeciwko demonowi, nieustepliwemu w kusze-
niu i checi szkodzenia ludziom. Apogeum Gory Oliwnej nie
wzieto sie bowiem znikad. Byto ono konsekwencja rozpaczliwe;j
strategii Szatana, ktory w sferze historiozbawczych planéw po-
zbawiony szans na zrealizowanie swoich zamierzen i na ptasz-
czyznie soteriologicznych dokonan ostatecznie i definitywnie
pokonany, w pospiechu probuje jeszcze co$ utargowaé a moze
i zniszczy¢. Dlatego Jezus z pelng Swiadomoscia przyjmuje
akty jego agresji, dajac wzor sposobu walki z nim i pokazujac
mozliwo$¢ pokonania go. Wie bowiem, iz po swym Wniebo-
wstapieniu cate odium szatanskiej nienawiSci skoncentruje

> Tamze, s. 17.
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si¢ na czlowieku, zwlaszcza na tym deklarujacym przyjazn
z Bogiem. Jezus, ktory przyszedt na Swiat jako Zwycigzca Sza-
tana (por. Lk 10, 18), musial wigc podczas swej dziatalnosSci
stacza¢ z nim walki, ktore niejednokrotnie byly prawdziwymi
duchowymi udrekami.

1. Chrzest Jezusa w Jordanie jako przygotowanie

Chrzest gtadzi grzech. Ta katechizmowa i niebudzaca wat-
pliwosci prawda wiary nabiera indywidualnego wydzwigku
w kontekscie pojawienia si¢ nad Jordanem Jezusa. Moment
chrztu przyjmowanego z rak Jana wraz z towarzyszaca temu
wydarzeniu teofanig jest niewatpliwym poczatkiem Jego pu-
blicznej dziatalnosci, ktora w ostatecznym rozrachunku ma
doprowadzi¢ do zbawienia Swiata, wyrywajac go spod do-
minacji szatana. Wydarzenie to Ewangelista Lukasz bardzo
doktadnie osadza w realiach historii §wiata (por. Lk 3, 1-2),
jakby nie chcac pozostawic watpliwosci co do autentycznosci
wydarzenia. Lukaszowa datacja na plaszczyznie historiozbaw-
czej koreluje z zamieszczong zaraz w nastepnych wersetach
wstepujaca genealogia Jezusa, na ktérej koficu umieszczony
jest Adam, syn Bozy (por Lk 3, 38), co mialo wyeksponowaé
uniwersalistyczny charakter Jego postannictwa. Naktadajac na
to genealogiczna informacj¢ zawarta w Ewangelii Mateusza,
gdzie ,,Jezus, zwany Chrystusem” (Mt 1, 16) stanowi zwief-
czenie trzykro¢ czternastopokoleniowego ciagu semickich
przodkow, papiez wskazuje na Niego jako na ,,eschatologicz-
nego Dawida”, ktory odnowi dawne krdlestwo i ugruntuje je
jako prawdziwe i ostateczne. Nalozenie tych dwoch ewange-
licznych przestan pozwala przyjac taki opis misji Chrystusa,
ktory rozjasni koniecznos¢ Jego chrztu. Benedykt X VI pisze
o tym, odwotujac si¢ do wskazanego wyzej uniwersalizmu:
,»Jest On Synem Adama — Synem Czlowieczym. Ze wzgledu

® Tamze, s. 23.
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na nasze cztowieczenstwo wszyscy nalezymy do Niego, a On
do nas. W Nim ma poczatek nowe czlowieczenstwo, w Nim
tez osiaga swoj cel”’.

Nowe czlowieczenstwo otrzymywane w wyniku chrztu jest
tematem chrzcielnej teologii §w. Pawta. Mozna ja strescic¢
stwierdzeniem, ze przyjecie chrztu jest rtOwnoznaczne ze zgla-
dzeniem grzechu, a powstate w ten sposdb nowe zycie oparte
jest na sprawiedliwosci. Zanurzenie w wode symbolizuje wiec
nie tylko obmycie, ale rowniez ukrzyzowanie razem ze spra-
wiedliwym Chrystusem ,,dla zniszczenia grzesznego ciata”
(por. Rz 6, 6). Zatem konsekwentne péjscie za Odkupicie-
lem przez wode-$Smier¢ prowadzi do wspotzmartwychwsta-
nia z Nim i dalszego wspotdziatania w sprawach krolestwa,
w ktorym jego cztonkowie nie sg juz poddani dziataniu grze-
chu, poniewaz dla niego umarli, a Zyjaq dla Boga (por. Rz 6,
11-12). Wida¢ jednak od razu, ze w stosunku do Jezusa ta
spojna teologia zatrzymuje si¢ bezradna: chrzest jest miejscem
zmycia grzechow, przede wszystkim pierworodnego, w jaki
sposOb zatem misteryjna czynno$¢ Jana Chrzciciela ma by¢
wewnetrznie skuteczna wobec stojacego w wodach Jordanu
Syna Bozego, ktory nie tylko ,,grzechu nie popetil” (1 P 2,
22), ale ,,obarczyl si¢ naszymi cierpieniami, dZwigat nasze
bolesci (...) i byt przebity za nasze grzechy” (Iz 53, 4. 5). Te
watpliwos¢ z dajacym si¢ wyczué zaklopotaniem wypowiada
wobec Jezusa nawet sam Jan (por. Mt 3, 14).

Papiez rozwigzuje te watpliwos$¢ podajac najpierw niejako
opisowa definicje chrztu Janowego. Jego istota nie utozsa-
mia sie z zadnymi dotychczasowymi obmyciami znanymi ze
starotestamentalnego kultu, gdyz ,,jest niepowtarzalny i ma
by¢ konkretna realizacja punktu zwrotnego okreslajacego na
nowo i na zawsze cate zycie. Jest potaczony z ptomiennym na-
wolywaniem do nowego sposobu myslenia i zycia. Wiaze sie
przede wszystkim z gloszeniem sadu Bozego i zwiastowaniem

7 Tamze, S. 24.
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kogos Wigkszego™®. Chrzest w Jordanie stanowi wiec moment
wkroczenia Boga, ktory bedzie sadzit i zbawial. Dla naszego
tematu wazny jest w tym zdaniu szczeg6lnie jeden szczegot:
gloszony sad Bozy dotknie przede wszystkim Szatana, ktory
wie i drzy (por. Jk 2, 19). W tym momencie odkrywa si¢ jeden
z waznych powodow szatanskiej zawzigtosci na Jezusa.

Chrzest stanowi wiec punkt zwrotny, implikujacy poprzez
symboliczne oczyszczenie w wodzie i rzeczywiste wyznanie
win, porzucenie starego sposobu zycia i przyjecie nowego.
W wypadku Jezusa obydwa elementy tracily racje bytu, a o ca-
tym wydarzeniu wiadomo byto tylko, ze On sam wmieszat sie
w thlum grzesznikéw i w ich thumie prosit o chrzest’. W tym tez
kluczu papiez wyjasnia motywy wydarzenia nad Jordanem. Wy-
chodzi z odpowiedzi Jezusowej danej Janowi, z tresci, ktorej
wynika dominujaca rola sprawiedliwosci: ,,Dopus¢ teraz, tak
bowiem przystojne jest nam wypetnic cala sprawiedliwos¢”
(Mt 3, 15)'. Tres¢ oznacza wiec, ze ,,w okreSlonej, tymczaso-
wej sytuacji nalezy postepowaé w okreslony spos6b”!!. Tym
kryterium adekwatnoSci postepowania jest sprawiedliwos¢,
czyli — w Swietle starotestamentalnego sposobu wiernego od-

8 Tamze, s. 27.

? Na pytanie o powdd przyjecia chrztu przez Jezusa wspotczesna egzegeza
daje rézne odpowiedzi. Wazniejsze z nich to: (1) Jezus chciat by¢ razem
z nowa i dopiero konstytuujaca si¢ wspolnota; (2) chciat zidentyfikowac
si¢ z grzesznikami i w ten sposob chrzest byl pierwszym aktem upokorzenia
i ekspiacji; (3) caly nardd izraelski zostat wezwany przez Boga do pokuty
i chrztu, wigc Jezus, wierny i postuszny syn tego narodu, poddaje si¢ temu
nakazowi; (4) Jezus swiadomy swej bezgrzesznosci przyjat jednak chrzest
w swej ludzkiej naturze, wiedzac, Ze nikt z ludzi nie jest wolny od grzechu;
(5) Jako Dobry Pasterz Jezus stanal obok potrzebujacych duchowej po-
mocy celnikéw i grzesznikéw wyznajacych swe grzechy w nadziei ocalenia
przeciwko tym, ktérzy uwazali si¢ za sprawiedliwych (por. A. Paciorek,
Ewangelia wedtug Swietego Mateusza. Wstep, przektad z oryginatu, komentarz,
cz. 1: Rozdzialy 1-13, Czgstochowa 2005, s. 150).

10 Grecko-polski Nowy Testament wydanie interlinearne z kodami grama-

tycznymi, tt. R. Popowski, M. Wojciechowski, Warszawa 1997.
1 J. Ratzinger — Benedykt X VI, Jezus z Nazaretu, dz. cyt., s. 29.
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powiadania na Tore — przyjecie catej woli Bozej. Dla Jezusa
sytuacja jest wiec zupelnie oczywista. Poniewaz przyszedt,
aby petic wole Boza (por. J. 6, 38), ktora jest dla Niego po-
karmem (por. J 4, 34), cenniejszym niz relacje z najblizszymi
(por. Mk 3, 35) i ktdrej petnienie polega na odnalezieniu za-
gubionych cztonkéw domu Izraela i nie tylko (por. J 10, 16),
aby ich zbawi¢ (por. J 12, 47), wigc chrzest przyjmuje. Jest to
,hieograniczone tak wobec woli Boga (...) i znak solidarnosci
z ludZzmi obcigzonymi wina, jednak pragnacymi sprawiedliwo-
$ci”'2, Jest to rOwniez wyrazna antycypacja wydarzen Miste-
rium Paschalnego — ,,Jezus wzigl na swe ramiona ci¢zar winy
calej ludzkosci i poniést go do Jordanu™*.

Na tym tle coraz wyrazniej rysuje si¢ zagadnienie walki
i zwyciestwa Chrystusa nad sitami zta. Papiez odwoluje sie
w tym celu do teologii wschodniej, przywolujac opis ikony
chrztu Jezusa w Jordanie. Chrystus przedstawiony jest na
niej na tle napetnionego wodg grobu-jaskini, znaku podzie-
mi i piekiel. Styka si¢ w niej z zywiotami kosmicznymi, ktore
symbolizuja moce ciemnoSci, stad liturgia Wschodu nazywa
napetniong woda jaskinie ,,ptynnym grobem”. Do niego wlad-
czym krokiem odziany tylko w nago$¢ Adama wstepuje Jezus
Chrystus'. Jest to antycypacja zstapienia Jezusa do piekiet

12 Tamze.

13 Tamze. Cytowany za$ przez Ojca Swictego P. Evdokimov pisze
w kontekscie ikony Chrztu $wigtego: ,,Jezus Swiadomie poswigca si¢ swojej
ziemskiej misji, catkowicie podporzadkowuje si¢ woli Ojca, a Ojciec odpo-
wiada Mu zsytajac Nan Ducha Swictego” (Sztuka ikony. Teologia pickna,
Warszawa, s. 242).

4 P. Evdokimov, Sztuka ikony. Teologia pieckna, dz. cyt., s. 245-247.
Evdokimov w szkicu o ikonie Chrztu Jezusa przytacza dwa fragmenty
z godzin kanonicznych KoSciota bizantyjskiego odpowiadajace antyfonom
odmawianym na zakonczenie psalmu w brewiarzu zachodnim, tzw. idiomelos.
Jeden przytacza stowa Pana Jezusa skierowane do Jana Chrzciciela: ,,Pro-
roku, przyjdz mnie ochrzci¢, [...] spieszno mi zniszczy¢ ukrywajacego si¢
w wodach wroga, aby teraz wybawi¢ $wiat z jego sieci, dajac jako Przyjaciel
cztowieka zycie wieczne”. Idiomelos Kosmasa za§ méwi: ,,Chrystus zostat
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nie w roli widza, ale — oprdcz tego ze w postaci cierpigcego —
to rowniez ,,obalajacego wrota otchtani i je otwierajacego”’.
Misterium chrztu i zstgpienia konczy si¢ kleska wtadcy tego
Swiata, gdyz jak pisze §w. Cyryl Jerozolimski: ,, Wstapit Jezus
do wody i zwigzal mocnego™'®. Jest to tez prawzorzec wydarzen
Misterium Paschalnego, zwtaszcza Jezusowej agonii, w wyniku
ktorego nastapi ostateczne ztamanie wtadzy szatana.

Przez chrzest Jezusa w Jordanie mocny zostal pokonany
przez Mocniejszego. Cztowiek tym samym otrzymat szanse
wyrwania si¢ z krepujacych go okowow grzechu, ktérych do
tej pory nie miat mozliwosci pokona¢ wlasnymi sitami. Zwy-
ciestwo cztowieka odniesione w tacznosci z Mocniejszym
jest zagwarantowane Jego zstgpieniem i utozsamieniem sie
z upadlym stworzeniem, a potem pokonanie rzeczywistego
wroga po rzeczywistej walce — najpierw podczas publicznej
dziatalnoSci, a w ostatecznej konfrontacji — na krzyzu. ,,Ta
walka jest ,,punktem zwrotnym” catego bytu, dajacym mu
nowg strukture i przygotowujacym nowe niebo i nowg zie-
mie. W tym kontekscie sakrament chrztu ukazuje sie jako dar
uczestnictwa w przemieniajacych Swiat zmaganiach Jezusa na
przetomie zycia, ktory urzeczywistnit si¢ w Jego zanurzeniu
sie i wynurzeniu”'’. Teofania nad Jordanem stanowita swoistg
inwestyture na zbawcza dziatalnosé. Po wyjsciu z rzeki Jezus
stanal przygotowany na rzeczywisto$¢, ktora bedzie aktuali-
zowac sie w walce.

2. Kuszenie Jezusa jako akt

Walka duchowa w wypadku cztowieka jest zawsze nastep-
stwem decyzji o rewizji zycia poprzez zerwanie z grzechem.

ochrzczony i wychodzi z wody podnoszac z upadku §wiat. Kruszy glowe
bestii i ponownie stwarza Adama” (tamze, s. 245).
15 J. Ratzinger — Benedykt X VI, Jezus z Nazaretu, dz. cyt., s. 31.
1 Katecheza 3, 11, [w:] Cyryl Jerozolimski, Katechezy, Warszawa 1973, s. 42.
17J. Ratzinger — Benedykt X VI, Jezus z Nazaretu, dz. cyt., s. 31.
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Konsekwentny odwrot od dotychczasowego sposobu postepo-
wania, oderwanie si¢ od nalogéw i zycie w wiernosci Bozym
przykazaniom jest przeciwne temu, co podsuwa szatan w swo-
ich pokusach i stanowi zdecydowany sygnat checi oderwania
sie od jakiejkolwiek z nim relacji. Zwigzany z tym i najczesciej
wzmagajacy si¢ stan konfrontacji ze ztem, np. poprzez nasilenie
i wzmozong walke z narastajacymi pokusami, jest widomym
znakiem walki Szatana o tup, ktéry mu sie wymyka. Opis ten,
poprawny w stosunku do cztowieka wobec Chrystusa nie ma
jednak racji bytu. Zycie Jezusa jako Boga-Czlowieka nie wy-
maga rewizji ani zmian, gdyz nie bylo w nim nigdy najmniejszej
nawet niedoskonato$ci. Pojawiajace sie jednak ataki Szatana
na Jezusa musialy zatem mie¢ inne podioze, ktore zty duch
nota bene sam odkrywa i wyjaSnia przez usta opetanego w sy-
nagodze: ,,Przyszedtes nas zgubié¢. Wiem, kto jestes: Swicty
Boga” (Mk 1, 24). Jezus jest tym Mocniejszym, ktéry moze nie
tylko pozbawi¢ Szatana jego ludzkiej ofiary, ale i jego samego
pokonac i zniszczy¢ jako tego, ktory czyni zto. Upadek ztego
ducha jest przesagdzony a mimo to walczy on nadal. Pierwszy
atak przypuscit na pustyni'®.

Namaszczajacy Jezusa w Jordanie Duch SwiQty dokonuje
Jego widzialnego mianowania na urzad oraz udziela potrzeb-
nych do jego sprawowania daréw. Jest to formalnie nadana
Mu wobec calego Izraela godnos¢ kaptanska i krolewska. Do
istoty wtadzy krélewskiej nalezy odpowiedzialno$¢ za powie-
rzony wladcy lud, przy czym okazuje sie, iz najwieksza stabo-
Scig owego ludu byla jego grzesznos¢ i uwiktanie si¢ w posta-
wy dalekie od zgodnych z Bozym prawem. Byla to sytuacja
w sposOb doczesny dla Izraela niewygodna i — przede wszyst-

18 Pierwszy, ale nie jedyny. Drugim jest epizod z Géry Oliwnej, o ktérym
papiez méwi jako o ,kolejnej wielkiej walce wewngtrznej Jezusa o swe po-
stannictwo”, zauwazajac przy tym, iz ,,w wydarzeniu kuszenia nalezy widzie¢
antycypacje, w ktorej ogniskuje si¢ walka catej Jego drogi” (J. Ratzinger
— Benedykt X VI, Jezus z Nazaretu, dz. cyt., s. 36).
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kim — eschatologicznie niebezpieczna. Jezus-Mesjasz, Krol
odpowiedzialny za swoj lud, nie mégt wiec nie podjacé walki
0 naprawienie stosunkéw moralnych i przywrdcenie whasciwych
relacji z Bogiem. To byt cel i idea Jego postannictwa, ktorej
w swej dziatalnosci podporzadkowat wszystko. Realizujac to
postannictwo zostaje wyprowadzony na pustynie, ,,aby byt ku-
szony przez diabta” (Mt 4, 1).

Mozna by postawi¢ pytanie, czemu stuzyta ta bezpoSrednia
konfrontacja Boga z Szatanem, ktorej wynik jest z gory w sposob
oczywisty niepodwazalnie przesadzony. Papiez tego pytania nie
stawia wprost, ale udziela odpowiedzi waznej nie tyle nawet dla
jeszcze wigkszego wyostrzenia obrazu zwycieskiego Zbawiciela,
ile dla lepszego zrozumienia egzystencjalnie bardzo trudnej dla
czlowieka sytuacji duchowej walki —wtas$nie na Jego przyktadzie.
Przede wszystkim papiez zauwaza, ze walka ,,jest poprzedzona
wewnetrznym skupieniem, a skupienie to z koniecznosci jest
takze wewnetrzng walkg o powierzone zadanie”". Oznacza to,
ze Srodowiskiem walki duchowej musi by¢ modlitwa, ogoélnie
za$ rzecz biorac, jak najbardziej intensywna i prawdziwa wigz
z Bogiem. Moze si¢ przy tym okaza¢, ze moment rozpoczecia
walki i jej przebieg, to juz zbyt pdzno, aby odrobic straty w za-
niedbaniach tworzenia tej wiezi. Wedlug Ewangelii Mateusza
pierwsze czterdziesci dni na pustyni to nie byto kuszenie tylko
post i —jak mozna sie domysla¢ — modlitwa Jezusa do Ojca, czyli
bycie w najscislejszym z Nim zjednoczeniu. Ewangelista Lukasz
za$ doda, iz przebywal tam plérés pneumatos hagiou (Lk 4, 1).
To bylo przygotowywanie si¢ Cztowieka do stawienia czota ztu.
To jest tez wzorzec dla kazdego cztowieka, jak przygotowac si¢
na moment wlasnej pustyni, ktora wezesniej czy pozniej nadejs¢
musi ze wszystkimi jej atrybutami.

Drugi aspekt dawanej przez Ojca §wiqtego odpowiedzi
jest rownie wazny. Jezusowa zgoda na do$wiadczenie kusze-
nia jest ,,zejSciem na poziom zagrozen ludzkich, poniewaz

19 J. Ratzinger — Benedykt X VI, Jezus z Nazaretu, dz. cyt., s. 36.
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tylko w ten sposdb mozna podzwignac¢ upadtego cztowieka?.
Powtarza sie sytuacja znad Jordanu. To znéw dla cztowieka
Jezus zanurza si¢ az do dna w dramat ludzkiej egzystencji,
aby ja przemienié, a potem przebdstwic. Obrazowo moéwiac,
Jezus, aby byt dla ludzkiego bytu ,,wszech-skuteczny”, musi
by¢ w jego egzystencjalnej warstwie ,,wszech-obecny”. Jezus
musi zatem, jak mOwi papiez, ,,calg historig¢ (...) wzia¢ w swe
rece, przemierzy¢ i wycierpieé, azeby mogt ja przemienic¢”?.
Benedykt XVI cytuje w tym miejscu znany tekst z Listu do
Hebrajczykow o Arcykaptanie wspoétczujacym, ale przede
wszystkim skutecznym, bo doswiadczonym przez cierpienie
(por. Hbr 2, 17-18; 4, 15).

To, co uderza w papieskiej analizie wydarzenia kuszenia
Jezusa, to priorytet wyjasniania nie: jak walczy Jezus, ale:
o co. Odpowiedz na pierwsze pytanie sprowadza si¢ do dwdch
okreslen: skutecznie i zdecydowanie?’. Odpowiedz na drugie
moze w pierwszej chwili okazaé sie zaskakujaca, ale zaraz
okazuje sie bardzo mocno zwigzana z rzeczywistoscia. Jezus
bowiem walczy z pokusami de facto teocentrycznymi. Odrzu-
ca szatanskie poduszczenia, ktore maja na celu zawirowanie
i znieksztalcenie prawdziwego obrazu Boga i wytworzenie
na Jego miejsce obrazu kogo$ ad usum proprium, bezsilnego,
nieprawdziwego, prywatnego, na miare¢ ludzkich potrzeb oraz
pychy. Owa ,,teocentryczno$¢” pokus sprowadza zagadnienie
do wttoczenia Boga w §wiat iluzji, a jeszcze lepiej — do zane-
gowania Jego miejsca w zyciu cztowieka i to nie tylko miejsca
pierwszego, ale w ogole jakiegokolwiek. Najlepiej za$, gdyby

2 Tamze.

2! Tamze.

22 Szczegblnie zdecydowana postawe okazat Zbawiciel na skadinad
petna troski uwage Piotra dotyczaca niemozliwo$ci meczenskiej Smierci
jego ukochanego Mistrza (por. Mt 16, 22-23). Papiez interpretuje ostra
odpowiedz Jezusa jako reakcje na obecnos¢ w tych stowach kusiciela
niosacego ,,niebezpieczenstwo przekrecenia wszystkiego i pojawienia si¢
przeciwienstwa” (tamze, s. 48).
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problemu Boga w ogdle nie postawiono. Dlatego osobe Boga,
jak réwniez wszystkie pytania odnoszace si¢ do Niego, na-
lezy zdewaluowac¢, pomniejszy¢, odrze¢ z waznosci, uczynic¢
zwyczajnymi po to, aby jakiekolwiek zmiany w Jego obrazie
mialy range zmiany rzeczy matej, niewaznej i bez wplywu na
ludzkie zycie. Szczegolnie niebezpieczna zas jest w tym pro-
cesie pewnego rodzaju iluzja. Pokusy diabta lansuja bowiem
ulepszanie Swiata pod pretekstem realizmu: realne jest to, co
namacalne, Boze za$ sprawy, transcendentne i ,,metafizycz-
ne”, sa Swiatu niepotrzebne, bo sa nieuchwytne. A jedli tak,
to moze réwnie nieuchwytny i nierealny jest sam Bog...? Py-
tanie o Boga bedzie zawsze najbardziej rdzeniowym pytaniem
zawartym w kazdej pokusie.

Pierwsza pokusa obnaza strategie kusiciela. Nie namawia
on bowiem do zta wprost, ale zasiewa watpliwo$¢ — w raju co
do prawdomdwnosci i wiernosci Boga Ojca, tutaj zas podwa-
za Boskos¢ Jego Syna. Podobnie jak na Golgocie, aby staé
si¢ wiarygodnym, Chrystus powinien udowodni¢ stuszno§¢
swych roszczen. Jezus zwalczajac pierwsza pokuse walczy wiec
z ogolnoswiatowa tendencja poboznego ekshibicjonizmu, ktory
wymaga od Boga, aby byt konkretny i jednoznaczny w swych,
przez ludzi wymaganych i na ich uzytek odbywajacych sig,
teofaniach. Cztowiek stawia Bogu nakaz zerwania tajemnicy
z Jego whasnej Obecnosci rowniez po to, aby jego Koscioto-
wi da¢ miare oczywisto$ci wymagang przez zracjonalizowany
i sceptyczny Swiat. Swoisty cynizm tej innej miary polega na
przewartosciowaniu celow, ktorym jakoby Koscidt sie sprze-
niewierzyl, realizujac inne, jego zdaniem wazniejsze, zadania.

W kontekscie pokusy zamiany kamienia w chleb papiez
stawia pytania o skuteczno$¢ i warto$¢ chrzescijanstwa na tle
obecnego w §wiecie glodu i nierozwigzanych probleméw so-
cjalnych. Na powstajacy zarzut, iz Zbawiciel §wiata, aby byt
wiarygodny musi dowie$¢ swej tozsamosSci przez nakarmienie
wszystkich glodnych ludzi, Ojciec Swiety przytacza epizody
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z Ewangelii, w ktorych Jezus nie waha si¢ przed uczynieniem
takiego cudu. Pokazuje jednak, ze zaréwno przy rozmnazaniu
chleba, jak i cudzie Eucharystii, nastawienie obecnych przy
tym $§wiadkow byto krancowo rézne. Tam motywem obecno-
Sci byl Chrystus i Jego stowo, wiec reszte zostato stuchaczom
dodane (por. Mt 6, 33). ,,Z cudem rozmnozenia chleba wiaza
si¢ zatem trzy rzeczy: zanim Jezus go dokonat bylo najpierw
szukanie Boga, Jego stowa i Jego wskazan na droge catego
zycia. Po drugie, o chleb prosi sie Boga. I wreszcie istotnym
sktadnikiem cudu jest gotowos¢ wzajemnego obdzielania si¢”?.
W szatanskiej propozycji na pustyni z przyczyn oczywistych
zabrakto wszystkich trzech elementow, zostata takze w sposob
zasadniczy odwrdcona hierarchia — Bog staje si¢ zmuszany do
podporzadkowania sie materialnej koniecznosci. Pierwsza
pokusa pokazuje wigc, ze postawienie Boga jako ubocznej
przyczyny niby gwarantujgcej powodzenie rzeczy materialnych
zawsze spowoduje tych rzeczy unicestwienie. Chodzi bowiem
o prymat Boga, bez ktorego nic nie moze by¢ dobre?*. Odrzu-
cajac wiec pierwsza pokuse, Jezus ostatecznie walczy o miej-
sce Boga w §wiecie i o postuszenstwo okazywane Jego stowu.

Eskalacja niebezpieczenstwa ukrytego w pokusie drugiej
zawarta jest w wykorzystaniu sfery duchowej do wciggniecia
Jezusa w orbite zta. Kusiciel postuguje sie przewrotnie do-
branym fragmentem Psalmu 91, ktory jako taki jest modlitwa
wielbigca Bozg opieke, a jako samoistna modlitwa nalezy do
najbardziej ukochanego zbioru modlitw Ludu Starego Przy-
mierza. Jaki to bylby dla szatana sukces, gdyby taki tekst lezat
u podstaw zamierzonego w pokusie zta!

Analize tej pokusy mozna postawic jako problem herme-
neutyczny, na co papiez zwraca zresztg uwage. Dla tematu
walki Jezusa istotny jest jednak ptynacy z tej hermeneutyki
wniosek. Otéz papiez ostrzega, iz ,,odpowiednio” zinterpre-

2 Tamze, s. 40.
% Por. tamze, s. 40-42.
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towana Biblia ,,nie mowi juz o Bogu, o Bogu zywym; wtedy
moéwimy juz tylko my sami i my decydujemy o tym, co Bog
moze czyni€ i co my czyni¢ chcemy lub powinni$my?®, najle-
piej w oderwaniu od Jego stowa i Jego woli. Teocentryzm tej
pokusy polega wiec na podwazeniu, zmianie i w koncu catko-
witym odrzuceniu prawdziwego obrazu Boga, a zastapienie go
podniecajacymi paraliturgicznymi wrazeniami na duza skale,
ktorych celem jest zastapic i wyprze¢ wszystko to, co religij-
ne zaréwno w sferze wrazen, jak i ducha. Takiej zamiany, dla
zachowania pozoréw spokojnego sumienia, nalezy dokonaé
w oparciu o jaka$ Swiatowo racjonalng podstawe. A wiec: ,,Rzuc
sie w dot” (Mt 4, 6), a Swiat w oparciu o wynik eksperymentu
oceni, czy Bog jest jeszcze Bogiem, czy nie. Zto drugiej po-
kusy lezy w koniecznoSci, iz B6g musi pokazac, ze jest Bo-
giem. Rownolegly aspekt zta ma jednak jeszcze drugie oblicze.
Negatywny wynik eksperymentu stanowi sui generis wyrok na
istote Boga: Bog przestal by¢ Bogiem, a stal sie szacowang
na mocy wynikow do§wiadczenia przypadtoscia. Otéz papiez
ostrzega, ze jest to sposob na utrate Boga. Nie moze bowiem
odnalez¢ Go ludzka pycha, ktéra chce Go uprzedmiotowic
i podporzadkowac cztowiekowi, co ostatecznie oznacza chec
catkowitego zanegowania Go.

Trzecia pokusa jest jeszcze bardziej perfidna w swej sub-
telnosSci. Szatan nie odwotuje si¢ w niej do tresci Pism, nad
interpretacja ktorych probowat podjaé z Jezusem dialog, ale
tym razem do tresci misji, z ktorg Mesjasz przyszedt na Swiat,
aby ja wypetnic: ,,Bég wszystko poddal pod Jego stopy” (Ef
1, 22). Szatan zatem uzurpuje sobie prawo do decydowania
o warunkach realizacji i owocnoS$ci mesjanskiej misji Jezu-
sa przez bronienie dostepu do $wiata lub oddanie Mu go na
warunkach zreszta nie do przyjecia. Ten $wiat, ktory ma by¢
gtéwnym przedmiotem odkupienczej dziatalnosci Chrystusa,
kieruje si¢ jednak swojg wladzg i swoimi prawami. Chrystus wie,

% Tamze, . 43.
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iz uratowanie go bedzie wymagato walki i ofiary az do Krzyza.
Kusiciel natomiast, mieniacy sie przed Bogiem wiadca i dzier-
zawca tego Swiata, proponuje Jezusowi do tego §wiata wolny
dostep, zada jednak od Niego ,,oderwania od wytacznej stuzby
Ojcu poprzez uczynienie z siebie adoratora diabta”?. Rdzeniem
pokusy a jednocze$nie szyderstwem Szatana jest proponowa-
nie Jezusowi opowiedzenia si¢ za swoim wtasnym dominium za
cene¢ nawigzania relacji podlegtosci ze swoim najgrozniejszym
przeciwnikiem. Ten atak jawi si¢ wiec jako pokusa pdjscia na
kompromis ze §wiatem za cen¢ kompromisu ze ztem.

Propozycja zawarta w trzeciej pokusie sama w sobie jest
niestety pociggajaca. Diabet proponuje bowiem ,,opowiedzenie
sie za tym, co rozumne, za prymatem S$wiata zaplanowanego,
od poczatku do konca zorganizowanego, w ktorym Bog moze
mie¢ swe miejsce jako sprawa prywatna, jednak bez mozliwo-
$ci wtracania sie¢ w nasze istotne zamiary”?’. Pozytywna odpo-
wiedz na taka pokuse, aktualizujaca sie w nurcie swoistego
deizmu, wyplywa zatem z pod$wiadomej checi nienarazania
sie na porazki i odrzucenie przez Swiat, co w momencie kon-
sekwentnego przyjecia stow Jezusa jest nieuchronne (por. 1J
3, 1). Jezus musi wiec najpierw przywrocic¢ wlasciwg hierarchi¢
bytow, stad zdecydowane i jednoznaczne: ,,Idz precz, szata-
nie!” (Mt 4, 10), a nastepnie walczy¢ z pokusa myslenia, iz Jego
przyjscie jest zwigzane z rozpoczeciem okresu idyllicznego,
swoistego ,,ztotego wieku”, dla Jego wyznawcéow. Nie jest to
jednak prawda, Szatan bowiem odstgpit od Niego jedynie ,,az
do czasu” (Lk 4, 13), dlatego zadne krdlestwo tego Swiata
nie jest krolestwem Bozym, a sam $wiat dostaje sie pod wia-
dze Boga nie przez ,,gest” Szatana, ale jedynie przez M¢ke,
Krzyz i Zmartwychwstanie Jezusa.

W walce z Szatanem na trzech r6znych frontach zwyciezyt
Jezus. W odpowiedzi na teocentryczne pokusy ztego ducha

% Por. A. Paciorek, Ewangelia wedlug Swietego Mateusza. .., dz. cyt., s. 164.
7 Tamze, S. 48.
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Chrystus pokazuje Boga, ktéry ukazat swe oblicze i zostat
dany ludom calej ziemi, ktdrego zas w ten sposob oblicze po-
zZnawszy — mozna wzywac.

3. Walka na wzor Jezusa jako konsekwencja

,Uczen nie przewyzsza nauczyciela” (Mt 10, 24). Jezeli dla
Jezusa jedna z konsekwencji Jordanu byta gora kuszenia, to
jest oczywiste, ze Jego wyznawcow walka z Szatanem i jego
pokusami czeka rowniez. Jest to wazny aspekt nasladowania
Jezusa, ktore On dla swoich uczniéw przewidziat i zalecit: ,, Kto
chce pdjs¢ za Mna (...) niech weZmie krzyz swoj i niech Mnie
nasladuje” (Mt 16, 24). Uczniowie Jezusa nie sa jednak w tej
walce pozostawieni sami sobie. Wychodza do niej uzbrojeni
przede wszystkim ,,moca z wysoka” (Lk 24, 49), nastepnie za$
pouczeniem, modlitwa i wspolnota. Jezusowe blogostawien-
stwa sg pierwszym z tych elementow.

Gora, na ktorej Jezus usiadl, aby nauczad, jest miejscem
Jego modlitwy i bliskosci z Ojcem. Jest to warunek koniecz-
ny, aby przyja¢ nowe Jezusowe Prawo, w ktorym dawna Tora
odnajduje nie tylko swoja tres¢, ale niezwykle poglebienie.
Przemieniajacy charakter Kazania na gorze polega bowiem
z jednej strony na tym, ze glosi je, zasiadajacy na ,katedrze
gory” Nauczyciel Izraela i Nauczyciel wszystkich ludzi, z drugiej
za$, ze na jego owocnoS$¢ nie ma wplywu pochodzenie z narodu
wybranego, ale stuchanie jego wskazan i proba nasladowania.
Powotanie do tego jest powszechne, a powstajacy nowy Lud
Bozy — uniwersalny. Bog przedstawia si¢ jako Bog cierpiacy,
bliski cztowiekowi i tagodny, ktory wzywa do wejScia w tajem-
niczy ogien ukrzyzowanej mitoSci. Blogostawienstwa poglebiaja
doswiadczenie chrztu — bez ,,umierania”, bez utracenia swe-
go ja, nie ma wspodlnoty z Bogiem, nie ma tez odkupienia”?.

28 Tamze, S. 68.
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Zwiazek Kazania na gorze z Dekalogiem jest oczywisty.
Koniecznos¢ zachowania tego ostatniego jest w nauce Jezusa
stale podkreslana, a On sam przyszedl, aby nakazy obu tablic
wypetnié, a nie zmienia¢ (por. Mt 5, 17-18). Dekalog stal na
strazy ludzkich zachowan we wszystkich sferach egzystencji
i wielokrotnie byl przyczyna niewatpliwych trudnosci w wy-
borze whasciwych postaw. Nierzadko wierno$¢ wtasciwemu
wyborowi byta poprzedzana wewnetrzng walka. Podobnie
ma si¢ rzecz z btogostawiefistwami. Stanowia one kolejne
ogniwo starotestamentalnego oredzia jako ,,stowa obietnicy,
ktore jednoczesnie stuza rozréznianiu duchdéw i dlatego sg
drogowskazem”?.

Rozeznawanie duchowe jest niezbednym narzedziem w reku
cztowieka, ktory odkrywszy swoje zasadnicze miejsce w Bozym
planie zbawienia, chce wszystkie plyngce stad konsekwencje
poznaé i wprowadzi¢ w zycie. W swojej najgtebszej warstwie
rozeznawanie polega wigc przede wszystkim na intensywnym
i Swiadomym zyciu powotaniem do relacji z Bogiem. Natomiast
aspekt praktyczny dotyczy nieztomnego postanowienia doko-
nywania tylko takich codziennych wyboréw wtasnego poste-
powania, u podtoza ktorych, jako ich zasadnicze kryterium,
lezy w sposdb absolutny i priorytetowy wlasnie to powotanie.
W konfrontacji z konkretna sytuacja sprowadza si¢ to do pyta-
nia, co jest wolag Boza w danej chwili, odpowiedz zas$ musi by¢
poszukiwana rowniez w konkretnych nakazach, zakazach i za-
leceniach —w naszym wypadku w bardzo konkretnych stwier-
dzeniach zawartych w blogostawienstwach Kazania na gorze.

Papiez, analizujac btogostawienstwa, wskazuje, iz Jezus,
formutujac je, miat przed oczyma swoich uczniéw w ich ,,za-
trwazajacej sytuacji empirycznej”, w ich egzystencjalnej biedzie
jako znienawidzonych, gtodnych, ubogich i zrozpaczonych.
Tego typu doswiadczenia juz przezyte i z pewnoscia grozace
im w dalszej dziatalnoSci swe Zrodto maja niewatpliwie w nie-

¥ Tamze, s. 70.
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nawiSci Swiata. ,,Jezeli was Swiat nienawidzi, wiedzcie, ze Mnie
pierwej znienawidzit” (J 15, 18). Apostot wybrany przez Jezusa,
a wiec niebedacy wlasnoscia Swiata, nie ma podstaw liczy¢ na
tego Swiata mitos$¢ i przychylnos$¢. Dlatego btogostawienistwa
sa dla uczniow nie tylko uszczeSliwiajaca obietnicg — ,,biedni
duchem” i ,,przesladowani z powodu sprawiedliwosci” sa szcze-
golnie szczesliwi, bo ich juz jest (estin) krolestwo niebios —ale
rowniez radami, jakg postawe nalezy przyjac i jakie wlasne
zachowania preferowacé, aby zrealizowa¢ Bozy zamiar wobec
siebie. Nalezy na to natozyc jeszcze okolicznoSci ostatniej po-
kusy z gory kuszenia. Ci, ktorzy naleza do Chrystusa, zderza
sie z nieprzychylnoscia Swiata, bo jest on we wladzy Szatana,
przeciw ktoremu trzeba prowadzi¢ walke na roznych frontach.
W tym $wietle absolutna duchowa warto$¢ blogostawienstw jako
oparcia w tej walce lezy w tym, ze przede wszystkim pozwalajq
one spojrze¢ na rzeczywisto$¢ we wlasciwym Swietle: wedtug
miary Ojca, a nie Swiata. Pokazuja bowiem nowy, eschatolo-
giczny, ale juz zahaczajacy o doczesnos¢ obraz stworzenia i po-
zwalaja zy¢ wedhug nowych kryteriow oraz patrze¢ na wszystko
z perspektywy Boga. Przy takim ,,zapleczu” walka duchowa,
ktora z cala pewnoscia nastapi, staje sie zastugujaca i stawia
walczacego cztowieka, przy jego wiernosci Bogu i wspotpracy
z faska nadprzyrodzona, na pozycji zwyciezcy.

Drugim filarem walki duchowej jest modlitwa. Papiez wska-
zuje na jej konieczno$¢ analizujac Modlitwe Pariskq. Rozpo-
czyna swoj komentarz od przypomnienia wydarzenia kuszenia
Jezusa na pustyni. Nakladajac na to znany tekst $w. Jakuba
o Bogu, ktéry ani nie kusi, ani nie moze by¢ kuszony (por. Jk
1, 13) otwiera w ten sposob zupelnie nowa perspektywe, ktora
pozwala mu dokona¢ glebokiej analizy pokusy. Pokusa oczy-
wiscie wychodzi od Diabta, ale ,,mesjanskim zadaniem Jezusa
jest doznanie wielkich pokus, ktore odwodzily ludzi od Boga
i nadal nie przestaja odwodzi¢. Jezus musi te pokusy znosi¢ az
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do $Smierci na Krzyzu®. Jest to jedyny sposob otwierania drogi
zbawienia: zstepowanie w obszar ludzkich pokus i upadkow po
to, aby cztowieka pochwycic¢ i podniesé. Problem walki ducho-
wej wyjasnia si¢ jeszcze bardziej, gdy zauwazy sie, iz w sensie
Scistym Chrystusa nie dotykaja juz zadne pokusy i nie stacza
On juz zadnych walk, jak to miato miejsce podczas kuszenia na
pustyni i pdzniej, w okresie calej Jego ziemskiej dziatalnosci.
Nienawis¢ Szatana przeniosta si¢ teraz na Jego Swiadkéw — to
chrzescijanin w tej chwili przejatl sukcesje walki ze ztym. Chry-
stus za$, zostawiwszy wzor zwycieskiej walki i wytyczne dla jej
skutecznego prowadzenia, w modlitwie Ojcze nasz pokazuje
konieczno$¢ zakotwiczenia si¢ cztowieka w Bogu i praktyczny
sposob dokonania tego —nalezy si¢ modli¢ do Ojca, ktory jest
w niebie. Proszac o pomoc w chwilach duchowej walki i ataku
pokusy, cztowiek otrzyma nadprzyrodzone potezne narzedzie,
dajace mu kolejna rekojmie zwycigstwa nad ztem.

Papiez odwotuje sie w swej analizie pokusy do Hioba, ar-
chetypu wszystkich wiernych kuszonych. W tej perspektywie
celem duchowej walki wedtug Benedykta XVI jest oSmie-
szenie Boga przez oSmieszenie czlowieka, Jego tak umilo-
wanego, a tak zatosnego w swych niewiernosciach i egoizmie
stworzenia. Duchowa walka z Szatanem o godnos$¢ cztowieka
—1iBoga — odbywa sie, gdyz Bog daje Szatanowi pozwolenie na
przeprowadzenie proby. Cztowiek poddawany pokusie nie jest
zatem na drodze do upadku ,,z powodu” Boga, ale doswiad-
czany jak ztoto prébowane w ogniu (por. 1 P 1, 7) pod Scista
kontrola dobrego Ojca. W tym tez aspekcie papiez rozrdznia
miedzy pokusa a doswiadczeniem, ktore rowniez jest owocem
duchowej walki. Do§wiadczenie dane jest po to, aby osiagnac
dojrzatos¢, przez co poboznos¢ powierzchowna i staba zostaje
przemieniona w zjednoczenie z Bogiem. Jest to wydarzenie na
drodze doskonatosci konieczne, ale nie zawsze bezpieczne. Na
drodze tej czyha bowiem Szatan ze swymi atakami i zawsze

30 Tamze, s. 141.
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istniejaca grozba upadku, spowodowang przede wszystkim nie-
wystarczajaca odpowiedzig na Boza mitos$¢. A jest ona przeciez
jedyna sita napedowa zycia cztowieka, rOwniez w czasie jego
najtrudniejszych nawet doswiadczen. Dlatego szdsta prosba
Modlitwy Pariskiej: nie wodz nas na pokuszenie jest modlitwa
ufnosci w czujnos¢ Boga i Jego gotowos¢ do pomocy, gdy do-
Swiadczenia beda przerastaly sily cztowieka®!.

Na koniec nalezy postawié pytanie o pole walki duchowe;.
Topograficznie — oczywiscie wszedzie, duchowo za$ przede
wszystkim we wnetrzu cztowieka, ale rowniez we wspodlnocie,
z ktora ten cztowiek jest zwigzany. Wspodlnota chrzescijan
jest nienawistna Szatanowi, bo wie on, ze w niej, gdy zbie-
rze sie chocby dwdch lub trzech (por. Mt 18, 20), jest obecny
Chrystus. Obecno$¢ Chrystusa we wspolnocie ma oczywiscie
zrodlo w sposobie jej powstania. Jezus cala noc modlit sie,
a rano przywolat do siebie tych, ktérych sam chciat. Uczniowie
,Z0stajg niejako zrodzeni na modlitwie, w zjednoczeniu z Oj-
cem”. Uczniem, a wiec i wspotcztonkiem Jezusowej wspdlno-
ty, nikt wiec nie moze kreowac si¢ sam, ale jest to wydarzenie
wybrania, decyzja woli Chrystusa, zakorzeniona w jednosci
Jego woli z Ojcem™®.

Tworzona przez Jezusa wspdlnota, oprécz doczesnych,
niesie w swej istocie wazne watki eschatologiczne. Zasadni-
czy jej zrab stanowi Dwunastu, tylu ile byto pokolen Izraela.
I mimo, ze w chwili jej tworzenia praktycznie skonsolidowane

31 Warto przytoczy¢ tu stowa papieza, ktére bedac komentarzem do
modlitwy, same brzmia jak modlitwa: ,,Wiem, ze potrzebne mi sa do$wiad-
czenia, azeby czysta si¢ stala moja najglebsza istota. Jesli te doswiadczenia
pozostaja w Twoich rekach, jesli - jak to byto w przypadku Hioba — pozosta-
wiasz ztu trochg wolnej drogi, to pamigtaj, proszg, o moich ograniczonych
mozliwosciach. Nie licz za bardzo na mnie. Nie przesuwaj zbyt daleko granic,
w ktorych moge doznawac pokus, i badz w poblizu z Twoja opiekuncza reka,
gdy moja miara zaczyna juz dobiega¢ korica” (J. Ratzinger — Benedykt X VI,
Jezus z Nazaretu, dz. cyt., s. 142).

32 Por. tamze, s. 148.
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bylo tylko jedno pokolenie Judy, to liczba apostotéw stanowita
wyrazny znak nadziei odnowienia narodu wybranego. Jest to
rowniez symbol powszechnosci nowego Ludu. Eschatologicz-
na nadzieja wspolnoty opartej na osobach apostoléw, ktorej
cztonkowie od tej pory bedg stale zwigzani z Synem Bozym,
stanowi ostry kontrast wobec beznadziei istnienia Szatana
w pelni jego eschatologicznego odrzucenia. Dlatego doczesne
dzieje tej wspollnoty i poszczegdlnych jej cztonkéw beda ob-
fitowaly w wiele walk z mocami zta, ktore — jak wielokrotnie
podkreslano — juz pokonane, jeszcze probuja siac zniszczenie
i destrukcje. W czasach eschatologicznych, a taki charakter ma
Jezusowa wspdlnota, bedzie to z pewnoscia charakterystycz-
ny rys ich dzialania. Jezus swoich wspotpracownikéw na taka
ewentualnos¢ przygotowal, gdyz dostali oni bardzo wyrazng
i popartg Jego mocg delegacje wladzy wypedzania ztych du-
chow (por. Mt 10, 1).

Wtadza ta jest Scisle powiazania z apostolstwem, bowiem
przepowiadanie Jezusa jest jednoczesnie egzorcyzmowaniem
Swiata. Papiez przytacza w tym kontekscie stowa §w. Pawla,
w ktorych Apostol Narodéw sktada wyznanie wiary w Jedne-
go Boga i Jego Syna, Jezusa Chrystusa: ,,Istnieje tylko jeden
Bdg, Ojciec, od ktérego wszystko pochodzi i dla ktérego my
istniejemy, oraz jeden Pan, Jezus Chrystus, przez ktérego
wszystko sie stato i dzigki ktéremu takze my jesteSmy” (1 Kor
8, 4). Jest to ,,potezny egzorcyzm, ktory oczyszcza Swiat”, bo
nalezenie do Prawdziwego Boga powoduje, ze wszystko inne
,pozbawione jest jakiejkolwiek mocy i traci blask boskosci”.
I jest on ciagle potrzebny, tak jak aktualna jest ocena sposo-
bu funkcjonowania chrzescijanina w Swiecie, ktora sw. Pawet
przedstawil Efezjanom: ,, Toczymy walke przeciw Zwierzch-
noSciom, przeciw Wtadzom, przeciw rzadcom Swiata tych
ciemnosci, przeciw pierwiastkom duchowym zta na wyzynach
niebieskich” (Ef 6, 12). Odnoszac to do sytuacji wspolczesne-

3 Tamze, s. 151.
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go czlowieka, tez przeciez stale toczgcego duchowa walke,
Ojciec gwiqty przytacza stowa H. Schliera, ktory jako wroga
cztowieka widzi ,,niezliczona ilo$¢ atakujacych niestrudzenie
przeciwnikow, ktorzy (...) sa pelni radykalnej, Smiertelne;j
ztosci”* i od siebie wskazuje na istnienie tajemniczej i ano-
nimowej atmosfery, ktora wiare czlowieka o§miesza i pozba-
wia racjonalnego sensu, a samemu czlowiekowi zagraza na
pltaszczyznie jego ludzkiej godnosci. Sg to dla chrzescijanina
autentyczne i realne zagrozenia, na pastwe ktorych czuje si¢
wydany i w ostatecznym rozrachunku — bezbronny.

Czy zatem Jezusowy chrzest, walka na pustyni, zdecydo-
wane pokonywanie Szatana w kazdej sytuacji miatoby pjs¢
na marne? Zadna miara! Czlowiekiem bezbronnym jest tylko
ten, ktory jest przekonany, ze wlasnymi sitami moze poko-
na¢ niebezpieczenstwo. Chrzescijanom dana jest natomiast
,zbroja Boza” (por. Ef 6, 11. 13), z pomocg ktorej ,,w wie-
rze, we wspolnocie z jednym rzeczywistym Panem Swiata, we
wspolnocie catego Ciala Chrystusa — moze si¢ przeciwstawic
tym potegom”™.

3 Tamze.
3 Tamze, s. 152.
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Publikacja Teologiczne refleksje po lekturze ksigzki Josepha Ratzingera -
Benedykta XVI zawiera materialy z konferencji naukowej
zorganizowanej 3 grudnia 2008 roku przez Oddzial w Radomiu Polskiego
Towarzystwa Teologicznego we wspotpracy z dziatajacymi rowniez w Radomiu
Instytutem Teologicznym Uniwersytetu Kardynata Stefana Wyszynskiego,
Wyzszym Seminarium Duchownym oraz Centrum Mysli Benedykta XVI.
W programie konferencji podjeto kwesti¢ okreslenia horyzontéw programu
teologicznego w pontyfikacie Benedykta XVI, nastepnie problem nowe;
egzegezy, zagadnienie specyfiki nauki o Jezusie, a takze wskazano na inspiracje
homiletyczne, liturgiczne oraz pastoralno-kulturowe bedace owocem lektury
ksiazki Josepha Ratzingera.
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