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Wstep

Potrzeba pokuty w zyciu chrzescijatiskim zwigzana jest nie tylko
z powinnoscig regularnego przystepowania do sakramentu pokuty,
ale w szerszym kontekscie z koniecznoscia statlego nawrdécenia.
Wymiar nawrdcenia powinien obejmowaé cate zycie chrzescijani-
skie. Wezwaniem do nawrdcenia i pokuty rozpoczat swa publiczng
dziatalnos$¢ Jezus Chrystus: ,,Nawracajcie si¢ i wierzcie w Ewangelie”
(Mk 1, 15). Wezwanie to dotyczy wszystkich ludzi bez wyjatku, takze
tych, ktérzy uwazali sie za sprawiedliwych: , Jesli sie nie nawrdcicie,
wszyscy podobnie zginiecie” (tk 13, 3); ,,Je$li sie nie odmienicie i nie
staniecie jak dzieci, nie wejdziecie do Krélestwa niebieskiego” (Mk
18, 3). Tak rozumiane nawrdcenie obejmuje wszystkie sfery ludzkiej
osobowosci. Wptywa na ksztalt myslenia i warto$ciowania, ksztattuje
poglady i nadaje nowa, ewangeliczng orientacje zycia. Swéj wyraz
znajduje w postawach moralnych, w ludzkim dziataniu, a zwtaszcza
w praktykowaniu cnoty pokuty.

Cnote pokuty okresla nie tylko sam czyn pokutny, lecz takze po-
stawa ludzkiego serca - skruszonego i dotknietego taska Boza. W tej
perspektywie pokuta okreslona jest jako ,,odpowiedz na mitosierng
mito$¢ Boga. Zaktada bél i odwrdcenie sie od popetnionych grzechéw,
mocne postanowienie, by juz wiecej nie grzeszy¢ w przysztosci oraz
ufno$¢ w pomoc Boza”'. Pokuta obejmuje zatem wnetrze cztowieka,
ale wyraza¢ sie winna takze w zewnetrznych czynach pokutnych.
Sakramentalnym wyrazem cnoty pokuty jest spowiedz Swieta. Wiel-
ka troska papieza Jana Pawta 11 bylo przywrdcenie sakramentowi
pokuty naleznego miejsca w zyciu chrzescijariskim. W dokumencie

! Kompendium Katechizmu Kosciota Katolickiego, 300.
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koriczacym Wielki Jubileusz Roku 2000 dzisiejszy Stuga Bozy wzy-
wal duszpasterzy do prezentowania wartosci sakramentu pokuty
z wieksza ufnoscig oraz bardziej twérczo i konsekwentnie®

Réwniez papiez Benedykt xv1 daje wyraz trosce o ozywienie
praktykowania sakramentu pokuty. W dokumencie inaugurujagcym
Rok Kaptanski apelowat o to, aby kaptani nie ustawali w gorliwym
sprawowaniu sakramentu pokuty oraz okazywali stata dyspozycyj-
no$¢ w konfesjonale. Nie powinny ich zrazaé przejawy obojetnosci
czy brak zainteresowania wiernych tym sakramentem. Benedykt
xvIwskazuje na przyktad $w. Jana Marii Vianeya, ktérego ,,0sobiste
utozsamienie z Ofiarg Krzyzowg prowadzito - jednym poruszeniem
wewnetrznym - od ottarza do konfesjonatu™.

Po linii wskazati zwigzanych z Rokiem Kaptariskim stuzacym, obok
modlitwy za kaptanéw, refleksji na temat kaptanskiej tozsamosci?,
zatrzymalismy sie nad rolg cnoty pokuty w dzisiejszym $wiecie oraz
zadaniami kaptana jako szafarza sakramentu pokuty i pojednania.
Do podjecia tego tematu sktania spoteczny kontekst zjawiska utra-
ty wrazliwo$ci na grzech prowadzacej do obojetnosci na potrzebe
pokuty i sakramentalnego pojednania z Bogiem i ludZmi.

W tym kontekscie Polskie Towarzystwo Teologiczne Oddziat
w Radomiu, Instytut Teologiczny Uniwersytetu Kardynata Stefana
Wyszynskiego w Radomiu oraz Wyzsze Seminarium Duchowne
w Radomiu podjely inicjatywe zorganizowania sesji naukowej Pokuta
dzisiaj, ktéra odbyta sie w Wyzszym Seminarium Duchownym w Ra-
domiu 27 kwietnia 2010 roku. Dzien ten wpisuje sie takze w dziesigta
rocznice powotania do istnienia z inicjatywy $p. bpa Jana Chrapka
i wladz Uniwersytetu Kardynata Stefana Wyszynskiego Wydziatu
Teologicznego Uniwersytetu Kardynata Stefana Wyszyriskiego w Ra-
domiu, ktéry zostat pézniej przeksztatcony w Instytut Teologiczny
Uniwersytetu Kardynata Stefana Wyszytiskiego w Radomiu.

W czasie sesji zastanawiali$my sie nad sensem i wazno$cia prakty-
kowania pokuty dzisiaj. Dla wlasciwego ujecia cnoty pokuty w dobie

?Jan Pawel 11, List apostolski Novo Milenio Ineunte, 37.

® Benedykt xv1, List na rozpoczecie Roku Kaplariskiego z okazji 150. Rocznicy dies

natalis $wigtego proboszcza z Ars (16 czerwca 2009).
4 Por. C. Hummes, List na rozpoczecie Roku Kaplariskiego (3 kwietnia 2009).



Wstep 7

wspdlczesnej pozyteczne jest odwotanie sie do sposobu traktowania
pokuty w starozytnosci chrzescijanskiej. W tym celu zostaty zapre-
zentowane przez ks. Piotra Turzyniskiego formy, w jakich pokuta
byla sprawowana w starozytnym Kosciele. Po zapoznaniu sie z for-
mami pokuty podejmowanej przez chrzescijan pierwszych wiekédw
dokonalismy ,,skoku” w terazniejszo$¢. Ks. Artur Katolo przedsta-
wit wloskie doswiadczenie probleméw bioetycznych w postudze
konfesjonatu, ze szczegdlnym odniesieniem do tematu prokreacji
w dobie rewolucji seksualnej. Waznym elementem poszerzajacym
panorame spojrzenia na role pokuty w Kosciele jest ukazana przez
ks. Przemystawa Kantyke cnota pokuty w refleksji teologicznej
Ko$ciota anglikariskiego. Praktykowanie pokuty w zyciu ma swoj
sakramentalny wymiar w postudze konfesjonatu. Ks. Jarostaw Wojt-
kun zaprezentowat role formacji seminaryjnej w przygotowaniu do
postugi szafarza sakramentu pokuty. Postuga kaptana w konfesjo-
nale zawiera w sobie liturgiczne przestanie, ktére wskazuje na nie-
zwykle wazna role szafarza sakramentu. Ks. Dariusz Skrok oméwit
ars celebrandi sakramentu pokuty, ktére ukazuje spowiednika jako
swiadka Bozego mitosierdzia i stuge taski w przywracaniu utracone;j
swieto$ci penitenta. Postuga szafarza sakramentu pokuty wymaga
statej formacji duchowej oraz podnoszenia kwalifikacji w zakresie
znajomosci teologii i nauk o cztowieku. Celowi temu stuzy Centrum
Mysli Benedykta xvI przy Instytucie Teologicznym Uniwersytetu
Kardynata Stefana Wyszytiskiego w Radomiu. Zadania i cele, jakie
ta instytucja stawia sobie w stuzbie duchowieristwu przedstawit
ks. Roman Kuligowski. O konkretnych sytuacjach zwigzanych z po-
stuga konfesjonatu méwiono w czasie dyskusji, w ktérej prelegenci
odpowiadali na pytania uczestnikéw sesji.

Sesja o pokucie wskazata na niezmienng aktualno$¢ chrzescijan-
skiego oredzia wzywajacego do nawrdcenia, ktérego wyrazem sa
dzieta pokutne oraz sakrament pokuty i pojednania. Wskazujac na
potrzebe pokuty mamy w $wiadomo$ci zaréwno prawde o niszczacej
sile grzechu, jak tez o Bozym mitosierdziu gotowym stale przebaczad i
wspiera¢ taska pokutny wysitek cztowieka ku nawrdceniu i $wietosci.
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Niniejsza publikacja zawiera w uzupetnieniu przygotowang przez
ks. Tomasza Gocla historyczna panorame dziesieciu lat dziatalnosci
naukowej i dydaktycznej Instytutu Teologicznego Uniwersytetu
Kardynata Stefana Wyszyriskiego w Radomiu.

ks. Jarostaw Wojtkun



ks. Piotr Turzynski

UNIWERSYTET KARDYNALA STEFANA WYSZYNSKIEGO
INSTYTUT TEOLOGICZNY W RADOMIU

Formy pokuty w starozytnym Kosciele

Thesaurus Linguae Latinae wskazuje, ze stowo paenitentia ma swéj
rdzetr w stowie poena - kara lub w stowie paene, paenuria - niedo-
statek. Warto zauwazy¢, ze w tacifiskim stowie paenitentia (pokuta)
zawarte sg dwa aspekty. Z jednej strony pokuta jest zalem, smutkiem
i bélem z powodu jakiego$ grzechu, ktéry ujmujac pozytywnie jest
niedostatkiem i brakiem jakiegos dobra, z drugiej strony paenitentia
jest konsekwencja grzechu i kara za brak. Wydaje sie, ze ten drugi
wymiar jest czasem przeakcentowany. Francuski stownik etymolo-
giczny jezyka facinskiego podaje, ze potaczenie stowa paenitentia ze
stowem poena (kara) byto wtérne i doprowadzito do dodatkowego
znaczenia, a spowodowane to bylo potrzeba dyscypliny koscielnej,
co wigzalo sie z pewnym trudem i uciazliwoscia. Natomiast chrze-
Scijaniskie znaczenie tego terminu zamyka sie nade wszystko w bélu
z powodu konsekwencji grzechu i w potrzebie przebaczenia'. Poku-
tujacy doswiadczaja bdlu i prosza o Boze mitosierdzie®.

Pokuta publiczna i niepowtarzalna

0d czaséw Nowego Testamentu doswiadczenie pokuty byto zako-
rzenione we chrzcie Swietym. Nawrdcenie i pokuta byty naturalnymi
elementami wymaganymi do przyjecia zobowiazath przymierza
! A. D. Fitzgerald, Penance, w: Augustine through the Ages an encyclopedia, ed.

A.D. Fitzgerald, Grand Rapids, Michigan 1999, s. 640.
2 Augustyn, Objasnienia Psalméw 4, 6; Cyprian, O upadtych 29.
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chrztu. Chrzescijanie od poczatku wierzyli, ze na chrzcie $wietym
otrzymuja przebaczenie grzechdw, ale tez powszechnym byt poglad,
ze kto popetnit ciezkie przewinienie po chrzcie, przekresla w sobie
taske?. Jak podaja Dzieje Apostolskie, nauczanie apostotéw byta jasne:
,Powstrzymajcie sie od ofiar sktadanych bozkom, od krwi, od tego
co uduszone i od nierzadu”*. W starozytnym Kosciele wyjatkowym
swiadectwem w teologii pokuty oraz dokumentem posiadajacym
podstawowe znaczenie jest Pasterz Hermasa z potowy 11 wieku. Hermas
rozmawia z Aniotem pokuty i styszymy w tej rozmowie wage chrztu
oraz nauke, co dzieje sie, gdy ktos po chrzcie odejdzie od Boga.

»Ale powiadam ci - rzecze - je$li po tym wezwaniu wielkim
i uroczystym (po chrzcie) kto$ skuszony przez szatana zgrzeszy, ma
juz tylko jedna mozliwo$¢ pokuty. Jesli za§ wcigz na nowo bedzie
grzeszy¢ i pokutowad, nie na wiele sie to przyda takiemu cztowie-
kowi, bo trudno mu bedzie znaleZ¢ zycie. Rzeklem mu - Panie, zycie
odzyskatem ustyszawszy to doktadne wyjasnienie. Wiem bowiem, ze
jesli juz nic nie dodam do grzechéw moich, bede zbawiony™”.

Warto zwrdcié uwage, ze stuchajacy tego pouczenia koncentruje
sie na fakcie otrzymania zbawienia a nie na tym, ze moze otrzyma¢
pokute tylko raz. W pierwszych wiekach istnieje powszechne przeko-
nanie, ze zaréwno chrzest, jak formalna pokuta mogg zostaé przyjete
tylko raz. Propagowano zasade: ,,Unum baptisma - una poenitentia”.
Pokuta nazywana jest drugim nawréceniem. Wydaje sie, ze ta nauka
o jednej pokucie po chrzcie byta spowodowana powaznym podej-
sciem do wiary i do chrztu, a nie byta jedynie znakiem nadmiernej
surowos$ci. W takim podejsciu widal staranie, by nie lekcewazono
grzechu, a tym samym, by nie obnizy! sie poziom §wietosci Ko$ciota,
a z drugiej strony, by nadmierny rygoryzm nie odstraszat ludzi od
przyjmowania chrztu®. Warto réwniez pamieta¢, ze istotny jest tu
kontekst eschatologiczny, tzn. zywe wérdd pierwszych chrzescijan
przekonanie o bliskim konicu $wiata.

* H. Pietras, Poczqtki teologii Kosciota, Krakéw 2000, s. 111.

‘Dz 15, 29.

° Hermas, Pasterz, Przykazanie 4, 3.

¢S. Czerwik, Zarys dziejéw pokutnej praktyki Kosciola, w: A. Skowronek, S. Czerwik,
M. Czajkowski, Sakrament pokuty. Teologia. Liturgia. Pismo $w., Katowice 1980, s. 143.
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Pierwotnie w Ko$ciele obowigzuje pokuta catkowicie publiczna.
Sktada sie na nig wyznanie grzechdéw, okres pokuty i wykluczenie
ze spotecznosci oraz formalne rozgrzeszenie dokonywane przez
biskupa, po czym przywrdcenie do wspdlnoty’. Pokuta publiczna
osiagneta swojg zasadnicza forme rytualng w 11 wieku i stuzyta
temu, by Ko$cidét pomagat chrzescijanom radzié sobie z powaznymi
grzechami popetnionymi po chrzcie. Byty to grzechy: apostazja,
zabdjstwo i cudzotdstwo®. W literaturze patrystycznej znajdujemy
opis czterostopniowego procesu wprowadzania pokutnikéw do
wspdlnoty Ko$ciota. Najpierw pokutnik znajdowat sie na zewnatrz
zgromadzenia, siedzial i btagat wchodzacych na Eucharystie, by sie za
niego modlili. Potem niejako wracat do stanu katechumena i stawat
sie stuchaczem, ktéry po kazaniu byt odsytany ze wspdlnoty. PéZniej
mogt uczestniczyé w liturgii eucharystycznej, ale byt ,,upadtym”
i czesto w postawie lezacej uczestniczyt w Eucharystii. Na koniec
procesu stawat sie stojacym, ale nie mdgt jeszcze przystepowaé do
komunii §wietej. Wreszcie w Wielki Czwartek byt dopuszczany do
udziatu w Eucharystii na ogét po tym, jak biskup wtozyt na niego
rece, przekazujac mu znak pokoju. Jak widaé, znakiem zewnetrznym
przyjecia do Ko$ciota byto dopuszczenie do Eucharystii i nie byto to
zwigzane z czyms, co przypominatoby nam dzisiejsze rozgrzeszenie.
To wlozenie rak bardziej oznaczato modlitwe Kosciota za grzesznika
i byto niejako ,,sanacja” sakramentu chrztu’. Taka praktyka mogta
réznic sie szczegétami w réznych Kosciotach, ale zasadniczo byta
wspdlna praktyka w 11 wieku i pdzniej®. Caly proces nazywany byt
exomologesis. Tertulian wspomina, ze grzesznik zostaje wprowa-
dzony na zgromadzenie posypany popiotem i okryty wlosiennica,
lezy krzyz, obejmuje stopy zgromadzonych i prosi o modlitwe. I tak
zostaje znaleziony jak zagubiona owca''. Wyznanie grzechéw ma
charakter spoteczny, gdyz wyraza sie w réznych czynnos$ciach po-
kutnych, ktére upokarzaja grzesznika w oczach wspdlnoty i w jakis

7 J. Kelly, Poczgtki doktryny chrzescijariskiej, Warszawa 1988, s. 166.
® W. Harmless, Chrzescijanie pustyni, Krakéw 2009, s. 273.

° H. Pietras, Poczqgtki teologii Kosciota, Krakéw 2000, s. 113

1 Tamze, s. 274.

1 Tertulian, O wstydliwosci, 13.
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sposdb ujawniajg jego stan. Sa to wspomniane lezenie krzyzem, posty,
prosba o modlitwe wstawiennicza kaptandw lub tych, ktérzy meznie
cierpieli w czasie prze$ladowan, noszenie wlosiennicy, wyrzeczenie
sie kapieli, posypanie popiotem, wyrzeczenie sie pozycia matzen-
skiego. W Galii w v wieku mamy §wiadectwa méwiace o obowiazku
zmiany stroju tzn. noszeniu wlosiennicy jako stroju pokutnego
i obcieciu wloséw'?, natomiast Izydor z Sewilli, zapewne powotujac
sie na hiszpanska tradycje, zaleca, by pokutnicy nosili dtuga brode
i zaniedbane wlosy na znak popetnionych grzechéw?.

Zjednej strony takie pokuty zauwazane dla przez wszystkich maja
wymiar pedagogiczny i odstraszaja od wstapienia do grona pokutnikéw,
z drugiej zapewniaja pomoc wspdlnoty w powrocie do stanu faski'.
Posiadamy Swiadectwa, ze taka pokuta dotyczyta w m wieku grzechéw
uznawanych za szczegdlnie ciezkie, takich jak cudzotdstwo, zabdjstwo
i batwochwalstwo, w tym takze apostazja. Wydaje sie, Ze pierwotnie
grzechy te byly uznawane w niektérych wspdlnotach za nieodpusz-
czalne nawet po odbyciu wspomnianej pokuty®. Hiszpanski Synod
w Elwirze w 306 roku stat sie znany ze wzgledu na wielka surowos¢,
zawieral bowiem najwiekszg liczbe kanonéw ekskomunikujacych,
bez nadziei pojednania nawet na fozu $mierci.

tagodzenie praktyki rozpoczyna sie wedtug relacji Hipolita od
papieza Kaliksta na poczatku 11 wieku. Przeciw takiemu ztagodzeniu
dyscypliny wystepuje wlasnie Hipolit w dziele Odrzucenie wszystkich
herezji**. Tertulian z oburzeniem napomina przelozonego gminy,
ktéry opublikowat edykt papieski i byt gotéw udzieli¢ rozgrzeszenia
cudzotoznikom po uprzednim wypetnieniu okreslonej pokuty?’.
Potem $w. Cyprian z Kartaginy w swoich listach podaje, ze w sto-
sunku do grzechéw cudzotéstwa byty uprzednio dyskusje co do jego
odpuszczalnosci, po czym stwierdza: ,, przyznajemy cudzotoznikom

12 Synod w Agde, Kanon 15.

3 1zydor z Sewilli, 0 obowigzkach koscielnych, 2, 17.

1S, Czerwik, Zarys dziejéw pokutnej praktyki Kosciota, art. cyt. s. 147.
15 7. Kelly, Poczqtki doktryny chrzescijariskiej, Warszawa 1988, s. 166.
16 Hipolit, Odrzucenie wszystkich herezji, 9, 12, 20-26.

7 Tertulian, O wstydliwosci, 1, 6.
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mozliwo$¢ pokuty i udzielamy im rozgrzeszenia™*®. Jesli chodzi
o batwochwalstwo, to praktyka przed przesladowaniami Decjusza
byta inna niz pdzniejsza. W Testimoniach Cyprian stwierdza, Ze jest to
grzech nieodpuszczalny®™. Natomiast pdzniej po prze$ladowaniach
skala problemu w Afryce Pétnocnej sktania do innego akcentu. Synod
w 251 tagodzit pierwotne rozwigzanie® i tych, ktérzy tylko dostarczyli
wladzom imperium dokument o ztozeniu ofiary dopuszczano do
wspdlnoty, a ci ktérzy rzeczywiscie sktadali ofiary na oczach swiadkéw
powinni by¢ poddani trwajacej cate zycie pokucie i dopuszczeni do
wspdlnoty na tozu §mierci. Wobec nowych przesladowan rok pdzniej
Cyprian jeszcze bardziej tagodzi dyscypline pokutna, dopuszczajac
wszystkich do jednosci i Eucharystii po uprzednio okazanej skrusze
iwypetnionej pokucie. Motywem jest umocnienie w trudnych czasach
wymagajacych heroizmu?.

Swiadomo$¢ ludzkiej stabosci sprawia, ze coraz bardziej do-
chodzi do glosu tagodnosé. W syryjskim dokumencie z potowy 111
wieku w Didascalia apostolorum znajdziemy wezwanie do biskupa,
aby pojednat wszystkich pokutujacych grzesznikéw, nie wytaczajac
batwochwalcéw, cudzotoznikéw i mordercéw?. Dokument ten nie
posiada listy grzechéw ciezkich i lekkich, a wydaje sie przekraczaé
podejscie jurydyczne, zostawiajac biskupowi decyzje co do ciezkosci
winy. Juz nie wida¢ tu nauki o jednej tylko pokucie po chrzcie*. Do-
kument ten jednoznacznie wzywa biskupa do mitosierdzia: ,,Zajmij
sie tymi, ktérzy popetnili grzech, koryguj ich, a potem podnie$ ich,
przebaczajgc im. Jesli ten, co zgrzeszyt zatuje i optakuje swoja wine,
przyjmij go. Caly Kosciét niech sie modli, a ty potéz na niego swoje
rece”?. Oddzielenie od wspdlnoty jest pokuta wymagana, jesli byto
zgorszenie wiernych; réwnoczesnie ekskomunika staje sie Srodkiem
wychowawczym prowadzacym do uzdrowienia. Taka pokuta powinna

18 Cyprian, List 55, 20.

1 Cyprian, Testimonia, 3, 28.

0 Cyprian, List 55, 6.

1 Cyprian, List 57, 2, 4.

2 Didascalia, 2, 23.

 Sacramenti. Teologia e storia della celebrazione, Genova 1986, s. 158.
% Didascalia, 2, 18, 7.
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by¢ stosowana po uprzednim rozeznaniu, czy grzesznik rzeczywiscie
nie poprawia sie po upomnieniu®.

Ambrozy z Mediolanu w swoim dziele O pokucie pokazuje pewne
trudnosci wierzacych w podejsciu do dyscypliny pokutnej. Jedni
wycofuja sie z pokuty, nie mogac zaakceptowaé wymagarn pokuty
publicznej, inni chcg by¢ tylko dopuszczeni do Eucharystii a nie trak-
tuja na serio wezwania do nawrdcenia. Jeszcze inni wlasnie w tym
niedopuszczeniu do Eucharystii przez pewien okres widza istote po-
kuty. Sa tez tacy, ktdrzy opdZniaja pokute, aby mdc grzeszyé, a potem
na koticu ogarngé wszystkie grzechy jednym procesem dyscypliny
pokutnej. Wierzg oni wszyscy jednak, ze Koscidt posiada wladze
odpuszczania wszystkich grzechéw?. Ambrozy jednak potwierdza
zasade, ze odpuszczenie grzechéw ciezkich, albo powiedzmy wyjat-
kowych moze by¢ udzielone tylko raz. Zdajac sobie sprawe, ze taka
nauka moze w pewnym sensie przeraza¢ wiernych, biskup Mediolanu
stwierdza réwniez, ze spotkat w zyciu wiecej chrzescijan, ktérzy
zachowali chrzcielng niewinno$¢ niz tych, ktérzy musieli sie uciec
do drugiej pokuty. Méwigc o rozwoju nauki o pokucie, nie mozna
poming¢ papieza Leona Wielkiego, ktdéry nie wierzy w owocno$é
pokuty publicznej. W liscie do biskupéw Kampanii pisze, Ze mozna
by przyprowadzi¢ wiecej grzesznikéw do pokuty, gdyby ich grzech
zostatl sekretem?”. Wyraznie wspominaj réwniez uszne wyznanie
grzechéw: ,,0dnoénie do pokuty, o jaka prosza wierni, nie trzeba
publicznie odczytywac listy ich grzechdw, poniewaz wystarczy, jesli
oni w usznym wyznaniu wyraza swym biskupom stan sumienia”?.
Warto tez dodad, ze Leon Wielki wiele razy podkresla, zwtaszcza
w mowach wielkopostnych, iz 40 dni przed Pascha to czas, w ktérym
pokutujgcy podejmowali intensywny wysitek, aby przygotowacd sie
do pojednania®.

Ciekawe jest nauczanie $w. Cezarego z Arles z przetomu v i v1
wieku z Galii. W swoich kazaniach czesto porusza on temat pokuty.

% Didascalia, 2, 41, 3-9.

2 Ambrozy, O pokucie, 1.

7 Leon Wielki, List 168, 2.
28 Tamze.

» Leon Wielki, Mowa 45, 1.
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W jednym z kazan gtosi: ,,Ciezkie wystepki trzeba wynagrodzié tzami
i jekiem, ciagtymi i dtugotrwatymi postami, obfitymi jatmuznami.
Musimy odsuna¢ sie od wspdlnoty, dtugo trwaé w zalu i smutku
i publicznie czyni¢ pokute”®. W tej samej mowie podkresla, ze forma
pokuty i wynagrodzenia za grzechy jest mito$¢ nieprzyjaciét*. Jesli
chodzi o pokute publiczna, to grzesznik powinien nosi¢ wtosiennice
w taki sposdb, aby inni widzieli jego zal, powinien czesto leze¢ krzy-
zem i blaga¢ Boga o przebaczenie oraz prosi¢ o modlitwe innych. Nie
powinien otrzymywac Eucharystii. Modlitwa, post, pielgrzymowanie,
dzieta mitosierdzia to sa wedtug Cezarego praktyki pokutujacych
czeste i pozadane. Grzesznik czyniac pokute, réwnocze$nie wobec
wspdlnoty posrednio objawiat swoje grzechy i pokazujac skruche,
prosit o wstawiennictwo u Boga. Réwnoczesnie biskup z Prowansji
uczy, ze po pojednaniu z Kosciotem cztowiek powinien zachowaé umiar
i pewien tryb zycia pokutnego, by nie popas¢ na nowo w grzechy?*.

Pokuta prywatna i powtarzalna

Obok tej uciazliwej pokuty spowodowanej grzechami $miertel-
nymi powoli coraz czesciej zaczyna sie méwic o pewnym wymiarze
pokutnym catego zycia chrzescijanina. By¢ moze wptyw na ten pro-
ces miato rozprzestrzenianie sie chrze$cijanstwa, ktére ogarniajgc
coraz szersza rzesze, w pewnym sensie obnizato loty i coraz bardziej
uswiadamiato sobie naznaczenie cztowieka grzechem pierworod-
nym, uznajac konsekwencje tego pekniecia w naturze ludzkie;.
U $w. Ireneusza z Lyonu znajdziemy mysl, ze pokuta powinna by¢
dtuga i kazdy chrze$cijanin powinien czynié¢ pokute przez cate zy-
cie®. W teologii zaczyna sie pojawiaé coraz czesciej motyw pokuty
nie tylko publicznej. Wedtug Cypriana, ten kto pragnie pojednania
powinien modli¢ sie i wykonywaé dobre uczynki, bo to ma warto$é
pokuty*. U Orygenesa na poczatku 11 wieku znajdziemy twierdzenie,

% Cezary z Arles, Mowa 104, 7.

31 Cezary z Arles, Mowa 104, 9.

32 Cezary z Arles, Mowa 67, 1-3.

3 Ireneusz z Lyonu, Przeciw herezjom, 1,13, 5; 3, 3, 4.
% Cyprian, List 16, 2.
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iz przebaczenie otrzymuje sie przede wszystkim drogg ofiary skta-
danej we wspdlnocie Kosciota oraz dzieki jatmuznie i wzajemnemu
przebaczeniu®. Wielki Aleksandryjczyk, komentujac alegorycznie
Ksiege Kaptanska i przepisy dotyczace ofiar za grzechy, podaje
chrzescijanom praktyczne wskazania i méwi o 7 sposobach uzyskania
odpuszczenia grzechéw.

,Pierwszy sposdb polega na tym, ze przyjmujemy chrzest na od-
puszczenie grzechéw. Drugi sposéb zawiera sie w mece meczeristwa.
Trzeci rodzaj osiagnaé mozna przez udzielenie jatmuzny. Powiada
bowiem Zbawiciel: Raczej dajcie co macie, a oto wszystko bedzie w was
czyste (Lk 11, 41). Czwarty rodzaj odpuszczenia grzechéw dokonuje
sie przez to, ze i my odpuszczamy grzechy braciom naszym; oto tak
mowi sam Pan i Zbawca: Jezeli z serca odpuscicie braciom waszym
ich grzechy, to i wam odpusci grzechy wasz Ojciec. Jesli zas nie od-
puscicie z serca braciom waszym, to i wam nie odpusci wasz Ojciec
(Mt 6, 14). [...] Piaty rodzaj odpuszczenia grzechéw mamy wéwczas,
gdy «ktos nawrdci grzesznika zjego btednej drogi» tak bowiem méwi
Pismo Swiete (1 P 4, 8) [...] Szésty rodzaj odpuszczenia dokonuje
sie przez petnie mitosci, a to zgodnie ze stowami Pana: «Zaprawde
powiadam wam, odpuszczaja sie jej liczne grzechy, poniewaz bardzo
umitowata» (kk 7, 47). Istnieje jeszcze siddmy sposéb uzyskania od-
puszczenia grzechdw, a jest on twardy i trudny - mianowicie przez
pokute, kiedy to grzesznik «tzami obmywa swe toze, a tzy sa dla
niego chlebem we dnie i w nocy» (Ps 6, 7; 41, 4), gdy nie wstydzi sie
wyznaé swego grzechu kaptanowi Pariskiemu i szuka¢ lekarstwa, tak
jak ten, ktéry rzekt: Powiedziatem: wyznam nieprawo$¢ moja wobec
Pana, a Ty odpuscile$ grzech mojego serca (Ps 31, 5)"*. Orygenes nie
precyzuje tutaj, jakie grzechy bytyby przedmiotem odpuszczenia
i pokuty. Istotna tu jest réznorodnosé i wielos¢ drég prowadzacych
do oczyszczenia z zasmakowania w Bozym milosierdziu. Siédmy
rodzaj staje sie bliski Ojcom pustyni. Czesto spotykamy wsrdd nich
ludzi, ktérzy po wielkich grzechach cate zycie uczynili pokuta np.
abba Apollos, abba Mojzesz, Maria Egipcjanka.

% Orygenes, Homilie do Ksiegi Kaplariskiej 29, 2, 4.
%6 Orygenes, Homilie do Ksiegi Kaplariskiej 2, 4.
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Chociaz cojaki$ czas powraca w chrzescijaristwie rygoryzm pota-
czony z pewnego rodzaju idealizmem, to okres patrystyczny zdecy-
dowanie méwi o realizmie ludzkiej stabosci i mozliwosci pokuty na
oczyszczenie z grzechéw. Ci, ktérzy glosili rzeczy przeciwne wpadali
w utopie przekonani, ze prawdziwy Ko$cidt to ludzie bezgrzeszni
i czy$ci. Tak uwazali nowacjanie, z ktérymi walczyt $w. Grzegorz
z Nazjanzu, donatysci z Afryki Pétnocnej, z ktérymi zmagat sie sw.
Augustyn, w pewnym sensie o doskonatych méwili manichejczycy;
nastepnie idea bedzie powracata cyklicznie np. nawiaza do niej ka-
tarzy w x1-x11 wieku czy neopelagianizm naszych czaséw. Grzegorz
z Nazjanzu w Mowie 39 zwraca sie do rygorystéw: ,,Wiem, ze i ja
jestem otoczony staboscig, i ze jakg miara zmierze, taka mi odmie-
rza. A ty nowy faryzeuszu co méwisz? Jakie prawo ustanawiasz? Ty,
czysty z imienia, nie z woli. Czy nie przyjmujesz pokuty? Nie dajesz
miejsca zalowi? Nie wylewasz tez? Zebys tylko nie trafit na takiego
sedziego! Czy nie szanujesz mitosierdzia Chrystusa, ktéry wzial na
siebie nasze stabosci i dZwigat nasze choroby, ktéry przyszedt nie do
sprawiedliwych, lecz do grzesznikdw, by ich wezwa¢ do pokuty, ktéry
woli lito$¢ niz ofiare, ktéry siedemdziesigt siedem razy przebacza
grzechy? Jakze blogostawiona by byta twoja wyniosto$é, gdyby byta
czystoscia, ustanawiajgcg prawa ponad zdolnos¢ cztowieka i usuwa-
jaca przez rozpacz poprawe!”?’.

Pokuta codzienna

Sw. Ambrozy w 1v wieku méwi o pokucie codziennej, ktéra stosuje
sie do grzechéw innych i podkresla, ze warunkiem przebaczenia jest
jaka$ ofiara ztozona Bogu. Moze to by¢ modlitwa, tzy, post, jatmuz-
na*. Sw. Augustyn, bogaty w swoje wlasne do$wiadczenie, jak nikt
inny bedzie podkreslat ludzka grzeszno$¢*, a w zwigzku z tym takze
potrzebe pokuty. Augustyn méwi o pokucie w trzech wymiarach.
Pierwszy to pokuta poprzedzajgca chrzest, drugi to ta wymagana od
wszystkich chrzescijan i wreszcie trzeci wymiar pokuty zarezerwo-

%7 Grzegorz z Nazjanzu, Mowa 39, 18.
8 Ambrozy, O pokucie 2.
* Augustyn, Mowa 56, 11; 351, 6; 393.
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wany dla powaznych grzesznikéw*. Jego nauczanie jest zbudowane
na fundamentalnej wierze w odpuszczenie grzechéw i mitosierdzie
Boga. Jest to szczegdlnie wazne w sytuacji, gdy istniaty grupy np.
donatystéw podwazajace autorytet Kosciota co do odpuszczenia
grzechdéw oraz grupy intelektualistéw, ktérym odpuszczenie grze-
chéw nie byto potrzebne. Mozna powiedziel, ze generalnie Hipponata
rozrdzniat pokute przedchrzcielng i te po chrzcie®. Katechumeni byli
uczeni, by rozpoznaé swoje grzechy i zatowac za nie, a katechumenat
byt czasem modlitwy, postu i jatmuzny. Bardziej skomplikowana jest
nauka o pokucie juz ochrzczonych. Augustyn buduje ja na egzegezie
fragmentu Mt 18, 15-18. La Bonardiere nazywa ten tekst konstytucja
dyscypliny koscielnej*. Tekst méwi o upomnieniu braterskimio wladzy
Kosciota dotyczacej odpuszczenia grzechdw. Augustyn méwi czesto
o lekarstwie pokuty, ktére winno by¢ zaaplikowane cztowiekowi, aby
nie popadt w wieksze zto, lecz zostat doprowadzony do nawrdcenia®.
Warto doda¢, ze Hipponata stawia mocny nacisk na wspdlnotowy
wymiar wladzy kluczy*. Dyskrecja i delikatno$é¢ Augustyna kaze mu
podkres$li¢ wage rozeznania catej sytuacji grzesznika. Nie kazdy grzech
cigzki wymagatby wedtug niego pokuty publicznej. Trzeba tu rozezna¢
réwniez sity i zdolno$¢ do przyjecia wtasciwej drogi zycia. Méwi o tym
w liScie do Paulina z Noli**. W upomnieniu publicznym i naktadaniu
pokuty nie bez znaczenia jest réwniez pragnienie utrzymania pokoju
we wspdlnocie®. W Mowie 82 wygtoszonej w Milewi okoto 408 roku
podkresla, ze upomnienie nie powinno nigdy wyptywacé z niena-
wisci czy z egoizmu, ale powinno by¢ poszukiwaniem nawrdcenia
iuzdrowienia grzesznika®. Augustyn méwi o codziennych grzechach
wynikajacych z ignorangji, stabosci czy niedojrzatosci, natomiast

“© Augustyn, Mowa 352, 7-8.

' A. D. Fitzgerald, Penance, w: Augustine through the Ages an encyclopedia, ed. Allan
D. Fitzgerald, Grand Rapids, Michigan 1999, s. 641.

%2 A.-M. La Bonnardiere, Pénitence et réconciliation des Pénitents d'aprés saint Augustin
- 11, ,Revue des Etudes Augustiniennes” 13 (1967) nr 3-4, s. 252.

“ Augustyn, List 95, 3; 153, 21.

* Augustyn, Mowa 229N, 2.

* Augustyn, List 95, 3.

¢ Augustyn, Mowa 4, 35.

* Augustyn, Mowa 82, 4.
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powazne grzechy, ktére wymagatyby kanonicznej pokuty to morder-
stwo, herezja, cudzotéstwo®. W ten sposéb Hipponata potwierdza
starozytna nauke: ,,Sg to rzeczy ciezkie, rany glebokie, Smiertelne,
ale lekarz jest wszechmocny. Po takich czynach, kiedy cztowiek je
akceptowat, znalazt w nich upodobanie, zgodzit sie na nie i zrealizo-
wal jest w sytuacji cztowieka martwego od czterech dni i cuchnie.
Ale Pan nie opuszcza takiego i wota: «tazarzu, wyjdz na zewnatrz!».
Kamien na grobie ustepuje przed gtosem mitosierdzia™. Augustyn
nie ma watpliwosci co do odpuszczalnosci grzechédw. Warto dodad, ze
niestety dotad nie ma wystarczajgcego studium na temat klasyfikacji
grzechdw w starozytnosci chrzescijanskiej i u $w. Augustyna.
Augustyn podkre$la, ze nikt nie moze by¢ doskonaty w tym
zyciu, dlatego dobre Zycie rozpoczyna sie od wyznania grzechéw.
Te z kolei mogg zostat zakryte przez dobre czyny. Taka jest wedtug
Augustyna droga pokuty i odpuszczenia grzechéw™. Bardzo czesto
znajdziemy u Hipponaty okre$lenie codzienny grzech, codzien-
ny chrzest, codzienna pokuta, codzienna modlitwa®. Codzienna
wspdlna recytacja modlitwy Ojcze nasz w czasie Eucharystii staje
sie codzienng pokuta. Skadinad juz Tertulian w traktacie O pokucie
napisanym, gdy byt jeszcze katolikiem podkresla, ze kazda modlitwa
jest w pewnym sensie exomologesis, poniewaz jest tez rozpoznaniem
wlasnej stabo$ci®?. Warunkiem za$ przebaczenia jest mitos¢ braterska®.
Augustyn wspomina, ze na stowa ,,i odpus¢ nam nasze winy” lud
bil sie w piersi i nie byly to delikatne uderzenia®. Modlitwa Pariska
przynosi odpuszczenie grzechéw codziennych. Rozpoznajac siebie
jako grzesznika chrzescijanin, oczekujac Bozego mitosierdzia, sam
przebacza innym i w ten sposéb dokonuje pokuty niezbednej do

8 A. D. Fitzgerald, Penance, w: Augustine through the Ages an encyclopedia, ed. Allan
D. Fitzgerald, Grand Rapids, Michigan 1999, s. 643.

* Augustyn, Mowa 352, 3, 8.

5 Augustyn, Homile na Ewangelie sw Jana, 12, 13.

51 A.-M. La Bonardiere, Pénitence et réconciliation des Pénitents d’aprés Saint Au-
gustin, REtAug 13 (1967a) 47.

52 Tertulian, O pokucie 7, 1-2. Zob. I Sacramenti. Teologia e storia della celebrazione,
Genova 1986, s. 161.

53 Tertulian, O pokucie 11, 1.

5 Augustyn, Objasnienia Psalméw, 140, 18.
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odpuszczenia grzechdw. Czesto Augustyn przedstawia przebaczenie
niesprawiedliwo$ci do§wiadczanej od ludzi jako jatmuzny dawanej
tym, ktérzy sa w potrzebie. Ta wspdlna modlitwa wedtug niego
i wzajemne przebaczenie czerpia swoja site z wladzy kluczy, ktéra
otrzymat $w. Piotr w Ko$ciele, razem z Kosciotem i dla Kosciota™.

Warto jeszcze zauwazy(¢, ze do czynéw pokutnych wezwany jest
caly Ko$cidt. Mysl te bardzo czesto znajdujemy u ojcdw Kosciota. Swoje
zrédto znajduje ona w nauce $w. Pawta o Chrystusie - nowym Adamie.
Niepostuszeristwo jednego Adama sprowadzito na wszystkich §mieré
ioddzielenie, a postuszeristwo jednego Nowego Adama stato sie przy-
czyna pojednania i zycia*. Ojcowie sa przekonani, ze niezwykta jednosé
wierzgcych w Chrystusie sprawia, ze jedni moga sie przyczynia¢ do
zbawiania i pojednania z Bogiem innych”. W takim duchu wypowiada
sie Sw. Ambrozy: ,Jesli jest ciezki grzech, ktérego sam nie potrafisz
obmy¢ tzami twej pokuty, niech ptacze nad toba Matka Kosciét, ktéry
wstawia sie za kazdym, jak matka wdowa za synem jedynakiem™®.
Spoteczny wymiar ludzkiego zycia odnajduje swoje implikacje w nauce
o grzechu oraz o usprawiedliwieniu. Cztowiek grzeszny potrzebuje
Kosciota, a Ko$cidt potrzebuje $wietych, oczyszczonych, by petnié
swoja misje jednania z Bogiem. Ojcowie beda czesto podkreslad, ze
«Chrystus lubi jak wielu modli si¢ za jednego»”**.

*

W starozytnosci chrze$cijariskiej widaé rozwéj w podejéciu do
pokuty. Pewien pierwotny entuzjazm i idealizm wobec skompliko-
wanych czasem sytuacji zyciowych zostaje zastgpiony realistycznym
spojrzeniem na ludzka sktonno$é do grzechu i wole Chrystusa a tym
samym Ko$ciola, aby pojedna¢ cztowieka z Bogiem. Pokuta zawsze
zwigzana jest z sakramentem chrztu i nawigzuje do tego pierwot-
nego przymierza z Bogiem. Ojcowie Kosciota bardzo czesto beda
podkreslaé, ze pokuta sanuje chrzest $wiety. Pierwotne radykalne

> Augustyn, Mowa 149, 6.

% Zob. Rz 5,12-21.

57 S. Czerwik, Zarys dziejow pokutnej praktyki Kosciola, art. cyt., s. 159.
%8 Ambrozy, Homilie na Ewangelie $w. tukasza 5, 92.

% Ambrozy, O pokucie 2, 10.
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okreslenie ,jeden chrzest - jedna pokuta” powoli ustepuje miejsca
przekonaniu, ze pokuta jest istotnym wymiarem zycia chrzescijanina.
Nie jest ona karg, ale przede wszystkim lekarstwem i ma prowadzié
do uzdrowienia cztowieka. Wydaje sie, Ze w poczatkowym okresie
bardziej niz zado$¢uczynieniem jest ludzkim wktadem w zbawcza
wole Boga, ktéry pragnie przyciagnaé cztowieka do wspdlnoty ze
soba. Fakt, ze cztowiek po zaciagnieciu ciezkiej winy jest wytaczony
ze wspdlnoty Kosciota i nie moze uczestniczy¢é w Eucharystii jest
podkresleniem wartosci Ko$ciota i Eucharystii. Wszystkie ujecia
pokuty zaktadaja, ze stanowi ona dla chrzescijanina smutek i bél,
jest cierpieniem z powodu grzechu. Takie cierpienie staje sie pokuta,
ataka pokuta oczyszcza z brudu grzechu. Istotne jest tu zestawienie
wody chrztu z tzami pokuty. Pokuta posiada réznorodne formy sto-
sownie do rodzaju grzechu, sytuacji cztowieka i okolicznosci zycia.
Obok pokuty publicznej i jednorazowej pojawia sie pokuta prywatna
i powtarzalna. Czyny pokutne to: post, modlitwa, jalmuzna, lezenie
krzyzem, noszenie wlosiennicy, nedzny stréj, rezygnacja z mycia,
ostrzyzenie gtowy, powstrzymanie sie od pozycia matzenskiego,
mito$¢ nieprzyjaciét. Takze odmowa udziatu w Eucharystii i odmowa
udzielenia komunii $wietej majg charakter pokutny i uzdrawiajacy.
Jak wida¢, pokuta nie ograniczata sie jedynie do formy liturgicznej
czy oficjalnej Ko$ciota. Nie wolno takze zapomnie¢, ze zawsze miata
ona wymiar wspdlnotowy i eklezjalny.
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PONTIFICIA FACOLTA TEOLOGICA DELL'ITALIA MERIDIONALE
ISTITUTO SUPERIORE DI SCIENZE RELIGIOSE “SAN FRANCESCO DI SALES”
ATENEUM - SZKOLA WYZSZA W GDANSKU WYDZIAL NAUK EDUKACYJNYCH

Problemy bioetyczne w konfesjonale
- kryzys prokreacji w kontekscie rewolucji
seksualnej. Doswiadczenie whoskie

Trzeba stwierdzi¢, iz zjawisko, ktére spowodowalo istne trzesienie
ziemi w sposobie przezywania piciowosci rozwija sie od potowy lat
sze$édziesiatych xx wieku; jest ono okreslane mianem ,,rewolucji
seksualnej™. O co chodzi w tej rewoluc;ji?

1. Status quaestionis

Najkrdcej mozna jg okresli¢, za L. Meling, iz jest to programowa
préba odseparowania przezywania ptciowosci od instytucji mat-
zenistwa i rodzicielstwa®. Mozna i nalezy stwierdzié, iz Ojciec Swiety
Pawet vi zwrdcil na ten aspekt uwage: ,,Uczciwi ludzie moga nabraé
jeszcze mocniejszego przekonania o tym, jak bardzo uzasadniona
jest nauka, ktérg Ko$ciét w tej dziedzinie gtosi, jesli zwrdca uwa-
ge na nastepstwa, do jakich prowadzi przyjecie srodkéw i metod
sztucznego ograniczania urodzen. Niech uprzytomnia sobie przede
wszystkim, jak bardzo tego rodzaju postepowanie otwiera szeroka

! Por. szerzej na ten temat: F. Giardini, La rivoluzione sessuale, Roma 1974.
2 Por. L. Melina, Corso di bioetica, Casale Monferrato 1996, s. 99.
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i fatwa droge zaréwno do niewierno$ci matzenskiej, jak i ogdlnemu
upadkowi obyczajéw™.

Kardynal Jézef Ratzinger (obecnie Ojciec Swiety Benedykt xvT)
w swoim Rapporto sulla fede opisat zjawisko ,,rewolucji seksualnej”
jako cata serie kolejnych separacji'. Zaczeto sie od eliminacji tradycyj-
nego zwigzku matzeristwo-seksualnosé¢ i zastgpienie jej ,,prawem do
swobodnego uzywania seksualnosci”. PéZniej nastapito oddzielenie
pozycia seksualnego od prokreacji; pozycie piciowe to co$ swobod-
nego, bez odniesienia do odpowiedzialno$ci. W ten sposéb powstato
swoiste prawo do pozycia seksualnego bez prokreacji. Temu stuzyto
rozprzestrzenianie sie technik antykoncepcyjnych. I w koncu to,
czego jesteSmy Swiadkami od roku 1978 - prokreacja bez wspédtzycia
plciowego, dzieki zastosowaniu technik sztucznej reprodukcji. I w
ten sposéb pojawit sie, sui generis, postep: ,,from sex without babies
to babies without sex” (od seksu bez dzieci do dzieci bez seksu).

Tak wiec naturalne i tradycyjne zwiazki matzetiskie, wewnatrz
ktérych byta przezywana i praktykowana seksualno$¢, znajdujac
zarazem swoj sens, dzisiaj przedstawiane sg jako zamach na ludzka
wolnos$é. Matzenistwo to zamach na osobista wolno$¢ i prawo wy-
razania siebie na drodze seksualnej. Tak zwana wolnos¢ seksualna
postrzegana i realizowana jest jako zaprogramowane odseparowanie
od zwiazku matzeriskiego i od prokreacji®. Ale co w zamian?

W zamian, jako jedyny punkt odniesienia , libido”, przyjemnosé
osobista: zaden inny powdd nie jest wazniejszy, jak tylko zaspoko-
jenie osobistych pragnieni, zadne znaczenie ptciowosci, ktére by
kierowato ku drugiemu, ku odpowiedzialnosci®. Drugi o tyle znaczy,
o ile dostarczy¢ moze osobistej przyjemnosci i zaspokojenia.

W konsekwencji, wszelkie formy zaspokojenia pozadania seksual-
nego (zaréwno te autentyczne, jak i dewiacyjne) zostaja przedstawione
jako prawa indywidualne jednostki ludzkiej oraz, konsekwentnie, jako
réwnouprawnione i usprawiedliwione na ptaszczyZnie spotecznej.

3 Pawel VI, Humanae vitae, n. 17.

“Por. J. Ratzinger (a colloquio con V. Messori), Rapporto sulla fede, Torino 1985,
s. 84-86.

5 Por. L. Melina, Corso di bioetica, s. 99-100.

¢ Por. tamze, s. 100.
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Rozwdd - to prawo indywidualne; matzenstwo to kontrakt prawa
prywatnego (swoiste ,,joint venture”, spétka z ograniczong odpo-
wiedzialno$cia); wolne zwiazki, zwigzki homoseksualne, otrzymuja
lub pragna otrzymac te same prawa, co matzenstwa’.

Panstwo natomiast MUSI uznac te wszystkie formy praktykowa-
nia seksualno$ci. Medycyna MusI uczyni¢ wszystko, aby wspétzycie
plciowe byto coraz mniej obcigzone ,,ryzykiem” pojawienia sie
wroga numer jeden - dziecka. Moralno$¢ MusI ograniczy¢ sie, i to
pod wszelkimi rygorami, do respektowania sumienia pojedyncze-
go cztowieka i w miejsce oceny moralnej propagowac tolerancje®.
Wszak przyjemnos¢ seksualna i wolnos$¢ w jej zdobywaniu staty sie
najwyzszymi normami swoiscie rozumianej moralnosci.

Naturalnie, w §wietle przytoczonych wczesniej danych statystycz-
nych, fatwo jest zauwazy¢, iz ta emancypacja seksualna zwrdcita sie
przeciwko samemu cztowiekowi. Takie zjawiska, jak denatalizacja,
starzenie sie spoteczeristwa, rozprzestrzenianie sie AIDS (pomimo
propagandy na rzecz uzywania prezerwatyw) - to nie sg ponure wizje
przysztosci, ale fakty, ktdre juz istnieja we wloskim spoteczeristwie.

W konteks$cie rewolucji seksualnej i uczynienia z przyjemnosci
najwyzszej normy rodzi sie cata seria pytan. Czy rzeczywiscie zdobycze
»praktykowania ptciowosci bez powiazar i bez odpowiedzialnosci”
uczynity cztowieka szczesliwszym? A moze doszto do banalizacji
plciowosci? Jesli seksualnosé jest weztem taczgcym trwale dwie osoby,
jesli jest ona pytaniem o spotkanie i spotkaniem miedzy osobami, to
czyzrozprzestrzenienie sie zachowan nieodpowiedzialnych w dzie-
dzinie ptciowosci nie jest forma samotnosci, ja”, zamknietego w sobie
i poszukujacego tylko wlasnej przyjemnosci? Banalizacja ptciowosci,
jej redukcja do poziomu potrzeb fizjologicznych, mentalno$é, ktéra
widzi w ptciowosci ,,nic wiecej, niz...” - to w rzeczywistosci pozba-
wienie jej wymiaru prawdziwie ludzkiego®.

7 Por. C. Anderson, Marriage and Family in Western Society, ,,Anthropotes” 1991,
VII/2, s. 273-285.

8 Por. L. Melina, Corso di bioetica, s. 100.

° Por. tamze, s. 101.
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2. Kontrowersje wokét ustawy 194/1978
i $rodkdw wczesnoporonnych

We Wioszech aborcja zostata zalegalizowana 25 maja 1978 (ustawa
194/1978). W artykule 1 wzmiankowanego prawa znajduja sie stowa:
,Paristwo gwarantuje prawo do prokreacji §wiadomej i odpowie-
dzialnej, uznajac zarazem warto$¢ spoteczng macierzytistwa i chroni
zycie ludzkie od samego poczatku*. W kolejnych artykutach spre-
cyzowane zostaty przypadki, w ktérych mozna prosié o przerwanie
ciazy - czyli zabicie dziecka poczetego.

Artykut 5 precyzuje, iz do 90. dnia cigzy kobieta, ktéra pragnie
dokona¢ aborcji, ma obowigzek zgtosi¢ sie albo do konsultanta
rodzinnego, albo do zaufanego lekarza. To spotkanie ma na celu
zaréwno potwierdzenie cigzy, jak i znalezienie innych drég pomocy
kobiecie. Jak jednak zauwaza G. Davanzo, tego rodzaju spotkanie
stanowi czysta formalnos$¢, czysty akt biurokratyczny. Po otrzymaniu
stosownego zaswiadczenia o odbyciu konsultacji, kobieta moze sie
udaé, w terminie siedmiu dni, do szpitala publicznego upowaznio-
nego do przeprowadzania aborgji'’.

Artykut 6 precyzuje, iz po 90. dniu od poczecia aborcja moze by¢
przeprowadzona jedynie w przypadkach, gdy ciaza lub poréd stano-
wig powazne niebezpieczeristwo dla zycia kobiety, albo gdy dziecko
dotkniete jest procesami patologicznymi (anomalie rozwojowe,
uszkodzenia), ktére mogg stanowi¢ powazne niebezpieczefistwo
dla zdrowia fizycznego lub psychicznego kobiety'2 Ciekawym jest,
iz bierze sie pod uwage jedynie samopoczucie kobiety, dziecko za$
znajdujace sie w jej tonie traktuje sie jako swoisty ,,niebyt”, ,,przed-
miot” lub ,,produkt poczecia”.

Artykut 12 stwierdza, iz kobiety ponizej 18. roku zycia, ktére pragna
przerwac ciaze w ciggu pierwszych 90 dni, muszg otrzymac zgode
matki, ojca albo opiekuna prawnego. Taka zgode moze réwniez wydaé
sedzia. Po 90. dniu matoletnia moze dokona¢ aborcji bez otrzymania

19 Cyt. za: G. Davanzo, Etica sanitaria, Milano 1984, s. 171. Thumaczenie z jezyka
whoskiego: A. J. Katolo.

' Por. tamze.

2 Por. tamze, s. 172.
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zgody prawnych opiekundw, jesli stwierdzi sie niebezpieczeristwo
dla zycia lub zdrowia fizyczno-psychicznego kobiety™.

I w konicu, artykut 13, ktéry stwierdza, ze w przypadku kobiety
chorej mentalnie do przeprowadzenia aborcji wystarczy wola wy-
razona przez meza lub prawnego opiekuna. Naturalnie taka wola
musi by¢ przedstawiona réwniez sedziemu, ktéry w ciggu 5 dni ma
obowigzek podjecia decyzji*“.

To, co nalezy podkresli¢, to fakt, iz w spoteczetistwie wioskim
permisywizm prawny wcale, sam w sobie, nie oznacza aprobaty mo-
ralnej. Ciekawym pozostaje to, iz w roku 1994 miato miejsce 136 338
zabiegdw przerwania cigzy (85 122 na terenie Italii Péinocno-Centralnej
i51 216 na terenie Italii Potudniowej), za$ w roku 1995 miato miejsce
125 435 aborcji (78 555 na terenie Italii Pétnocno-Centralne;j i 46 880
na terenie Italii Potudniowej)'®. W roku 2002 recydywa aborcyjna
stanowita 24,2 proc. zabiegdw: 17 proc. - druga aborcja, 4,7 proc.
- trzecia, 1,5 proc. - czwarta, 0,8 proc. - pigta'®. Jednak nie nalezy
ulega¢ ztudzeniom statystyki, gdyz w ogdle nie bierze sie pod uwage
aborcji przeprowadzonych z uzyciem srodkéw wezesnoporonnych.

Szczegblnie temu ostatniemu zagadnieniu po$wiecono sporo
uwagi. Jeszcze w roku 1997 Centrum Bioetyki Katolickiego Uniwer-
sytetu Sacro Cuore w Rzymie wydato dokument nr 3/1997 o tak
zwanej ,,antykoncepcji ostatniej chwili”. Czytamy w nim miedzy
innymi: ,,Zwolennicy «antykoncepcji ostatniej chwili» w swojej
kampanii podkreslaja, Ze tego rodzaju $rodki stanowityby remedium
w przypadkach, gdy zawiedzie tek zwana antykoncepcja «zwykta,
lub kobiety, ktére nie stosuja zadnych form zabezpieczen, nie beda
musiaty ucieka¢ sie do technik aborcji chirurgicznej jako $rodka
kontroli urodzen. Aborcja, w niektérych przypadkach, jawi sie dla
zwolennikdw «antykoncepcji ostatniej chwili» jako zabieg zbyt nie-
bezpieczny dla kobiety (unsafe abortion). [...] mechanizm dziatania
«antykoncepcji ostatniej chwili» polega najczesciej na uniemoz-
liwieniu rozwijajacemu si¢ zarodkowi ludzkiemu zagniezdzenia

 Por. tamze.

' Por. tamze.

15 Por. ISTAT, Compendio Statistico Italiano. 1996, s. 113, tab. 3.13.
16 Por. Editoriale. Prima pagina, “Corriere della Sera” z dnia 11.09.2004.
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w macicy, gdzie mégtby kontynuowaé swéj rozwéj. Mamy wiec do
czynienia z aborcja, zabiciem istnienia ludzkiego. Jest to akt naj-
bardziej niesprawiedliwy wobec tego najbardziej niewinnego zycia
ludzkiego. [...] Nalezy wiec ponownie nada¢ wlasciwy sens stowom,
tak aby wszyscy wiedzieli, jaka rzeczywisto$¢ ukrywa pojecie «an-
tykoncepcja ostatniej chwili». Ta rzeczywistos¢é musi apelowaé do
sumienia kazdego cztowieka, a szczegdlnie do sumien pracownikéw
stuzby zdrowia (lekarzy, pielegniarek, farmaceutéw etc.). Pracownicy
stuzby zdrowia w sposdb szczegdlny powinni ztozy¢ swoja obiekcje
sumienia - w imie poszanowania prawdy i godnosci osoby ludzkiej
- aby nie wspdtpracowali ze zwolennikami «antykoncepcji ostatniej
chwili» poprzez przypisywanie §rodkéw stuzacych zabijaniu istnier
ludzkich. Jesli nawet niektérzy dyrektorzy szpitali lub ordynatorzy
oddziatéw ginekologiczno-potozniczych zobowigza personel medycz-
ny do zapisywania ,,pigutki dzien po” - zakladajac, ze taki srodek
bedzie dziatat antyowulacyjnie - nie zmienia to oceny moralnej tego
rodzaju praktyki”?’.

W artykule pt. L'aborto in cui la donna é sempre pitt sola [Aborcja
w ktérej kobieta jest coraz bardziej osamotniona] Nicoletta Tiliacos'®
stwierdza, iz pigutka aborcyjna RU-486 stuzy przede wszystkim le-
karzowi do tego, aby umy¢ rece od odpowiedzialno$ci. Dzieki tego
rodzaju srodkom aborcja wymyka sie coraz bardziej spod kontroli
spotecznej, gdyz ze szpitala przenosi sie w zacisze domowe, a §ci$lej
moéwiac - do tazienki. W ten sposéb cala trauma aborcji przenosi
sie na kobiete, inni za$, wspétuczestniczacy w sensie wirtualnym
(partner, maz, lekarz, farmaceuta) pozostaja w btogim spokoju su-
mienia. Minimalizowanie embrionu ludzkiego w jego statusie osoby
i w zwiazku z tym wyplywajaca z tego zabiegu myslowego aborcja
w rzeczywisto$ci zwraca sie przeciwko kobiecie i spoteczeristwu.
Kobieta przyjmujaca pigutke wczesnoporonna wie doskonale, dla-

Y Tlumaczenie z jez. wioskiego - A. J. Katolo. Pelna wersja dokumentu (w jezyku
wloskim) znajduje sie w internecie na stronach Centro di Bioetica dell'Universita
Cattolica a Roma.

18N, Tiliacos, L'aborto in cui la donna é sempre piti sola, “I1 Foglio” z dnia 27.09.2005.
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czego pojawia sie krwotok. I w ten sposdb kobieta pozostaje sama
ze swoja tragedia®.

Francesco Agnoli® w artykule 194: sette domande a chi scende in
piazza [194: siedem pytan do tych, ktérzy ida protestowal] stawia
siedem pytan tym, ktérzy mieli manifestowaé w Mediolanie na
rzecz utrzymania ustawy 194/1978. Autor artykutu wychodzi od
stwierdzenia, iz wloskie kobiety, ktérym wmdwiono, ze aborcja to
wyrazenie wolnosci, za$ dziecko poczete to tylko ,, masa komérek”,
padly i padaja ofiara mistyfikacji. Mistyfikacja ta polega na zmowie
milczenia wobec syndromu poaborcyjnego oraz nieustannym stra-
szeniu kobiet w cigzy, ze dziecko w fonie moze by¢ uszkodzone lub
obcigzone chorobami - wobec powyzszego aborcja. Cata w ogdle
ustawa 194/1978 to jedna wielka hipokryzja, jak ja zdefiniowat jeszcze
w 1988 roku Giuliano Amato?®.

Ustawa 194/1978 stwierdza, iz aborcja nie jest $rodkiem kontroli
urodzen ani tez nie stuzy ograniczeniu liczby urodzeri. Wobec po-
wyzszego, Francesco Agnoli stawia pierwsze pytanie: jesli w roku
2002 recydywa aborcji stanowita 24,2 proc. wszystkich zabiegdw
przerwan ciazy, to chyba trudno jest méwi¢, iz we wszystkich tych
przypadkach istniato prawdziwe niebezpieczenstwo dla zdrowia
fizycznego lub psychicznego matki? W takim kontekscie wzmian-
kowana ustawa jest §rodkiem kontroli urodzin.

Po drugie, wzrasta liczba aborcji selekcyjnych, czyli eugenicznych.
Klimat spoteczny, dzieki odpowiednim zabiegom socjotechnicznym
jest taki, iz rodzice czujg sie zobowiazani do eliminacji dziecka, ktérego
zycie miatoby by¢ tylko pasmem cierpien. Znany byt przypadek we
Wrtoszech w roku 2005, gdy rodzice naméwieni przez lekarza dokonali
aborcji dlatego, iz dziecko miato szésty palec u nogi. A przeciez taka
malformacjajest do usuniecia operacyjnego. Wobec powyzszego, Agnoli
pyta sie, kiedy zacznie zabija¢ sie dzieci z powodu np. zajeczej wargi,
nazywajac takie postepowanie ,,aborcja terapeutyczna”*? Na margi-

¥ Por. tamze.
2F, Agnoli, 194: sette domande a chi scende in piazza, “1l Foglio” z dnia 12.01.2006.
1 Por. tamze.
2 Por. tamze.
# Por. tamze.
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nesie, od siebie dodam: od kiedy zabdjstwo jest terapia? Chyba, ze stan
$mierci przyjmie sie za stan zdrowia, a wobec powyzszego, zabdjstwo
bedzie przywracaniem utraconego stanu zdrowia, czyli terapia.

W kontekscie obowiazku konsultacji z doradca rodzinnym Agnoli
stwierdza, iz taka konsultacja ogranicza sie jedynie do wydania
»certyfikatu aborcyjnego”. A przeciez ustawa przewiduje obowia-
zek zwrdcenia sie przez konsultanta rodzinnego do odpowiednich
stowarzyszen i organizacji w celu pomocy kobiecie w cigzy oraz
w pierwszych miesiagcach po urodzeniu dziecka. Autor artykutu
stawia kolejne pytanie: kto wznosi barykady, ktére uniemozliwiaja
konsultantom rodzinnym zwracanie sie o pomoc dla kobiet w cigzy?
Dlaczego rola konsultantéw zostata zredukowana do roli ,,certyfi-
kowania” aborcji**?

Ustawa 194/1978 miata zapobiegal tak zwanym aborcjom nie-
legalnym. Tymczasem rzeczywisto$¢ jest taka, iz na terenie Wtoch
podziemie aborcyjne ma sie bardzo dobrze i kwitnie dzieki men-
talnosci antyprokreacyjnej, ktéra coraz bardziej sie rozszerza, jako
owoc propagandy prowadzonej przez mass media®. Wszak tak zwana
»antykoncepcja ostatniej chwili” sprzyja rozwojowi zaréwno men-
talnosci antyprokreacyjnej, jak i rozwojowi podziemia aborcyjnego.
Znane sa przypadki, iz zabijano dzieci w 7-8 miesiacu ciazy, co jest
sprzeczne z samym prawem panujacym na terenie Wtoch.

W mys$l ustawy 194/1978 nalezy jednoznacznie poinformowac
kobiete lub tez pare, o naturze aborcji, o tym, kim jest embrion
ludzki oraz jakie nastepstwa fizyczno-psychiczne zwigzane sg z za-
biegiem przerwania cigzy. Rzeczywistos$¢ jest jednak odmienna: nie
informuje sie o tym wszystkim, co powyzej, a przez odpowiednia
gre stéw i niejednoznacznosci terminologicznie wprowadza sie
swiadomie w btad osoby nie tylko na poziomie indywidualnym, ale
cala opinie publiczng®.

I na koniec, Agnoli podnosi kwestie pigutki wczesnoporonnej RU-
486. Cata rzeczywisto$¢ antykoncepcji ,,ostatniej chwili” sprzeciwia

2 Por. tamze.
% Por. tamze.
% Por. tamze.
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sie duchowi ustawy 194/1978. A przeciez wzmiankowana ustawa
miata ,,zsocjalizowad” aborcje. Dzieje sie wrecz odwrotnie: pigutka
RU-486 przyczynia sie do ,,prywatyzacji” aborcji, do rozwoju pod-
ziemia aborcyjnego. Wszak uzycie §rodka wczesnoporonnego miato
by¢ dopuszczalne do siédmego dnia od poczecia. Dzieje sie inaczej
- takie $rodki uzywane sa do 49 dnia od poczecia?.

W kontekscie wyzej przedstawionego rozumowania F. Agnolego
Giuliano Ferrara, stynny prawnik wtoski, ztozyt interpelacje do
Parlamentu Republiki Wtoskiej w sprawie zaprzestania dokonywa-
nia zabiegdw przerywania cigzy i to bez zadnych ,,jesli” oraz ,,ale”.
Odpowiedzig byta istna furia wloskich $rodowisk lewackich, ktére
sg przeciwne ochronie prawnej rozwijajacego sie zycia ludzkiego.
Dyskusje trwaja nadal.

3. Kontrowersje wokdt ustawy 40/2004

Mozliwo$¢ sztucznej reprodukcji rozpoczeta rewolucje w dzie-
dzinie przekazywania zycia ludzkiego - w rzeczywisto$ci techniki
sztucznego zaplodnienia staly sie swoista ,,polisg asekuracyjna
na posiadanie dziecka”. W kontekscie wczeéniej przedstawionych
danych statystycznych, ktére ukazuja stopniowy spadek zywych
urodzeti na terenie Wtoch nalezy zastanowi¢ sie, w pierwszym rze-
dzie, nad przyczynami nieptodnos$ci. Tym bardziej, iz dolegliwo$cia
ta dotknietych jest obecnie 13 proc. par matzenskich?,

Wsrdd przyczyn nieptodnosci kobiecej (30 proc. przypadkdw)
wioscy autorzy podkres$lajg tendencje do jak najpézniejszego zajscia
w pierwsza ciaze. Znane sa wszak faktory biologiczne i rodowiskowe,
ktdére w sposdb negatywny wplywaja na mozliwos¢ poczecia dziecka,
kiedy decyzje o poczeciu przektada sie w czasie®.

W ostatnich latach we Wtoszech obserwuje sie coraz wieksza ilo$é
cigz ektopicznych, ktére w dalszej konsekwencji uniemozliwiaja

77 Por. tamze.

2 Por. M. Aramini, La procreazione assistita, Milano 1999, s. 43.

» Por. tamze. Por. takze: A. Savignano, Un nuovo patto sociale in prospettiva bioetica.
Medicina, salute umana e decremento demografico, s. 88-89. Szczegblnie ten ostatni
zwraca uwage na fakt tak zwanego , ritardo” (opéZnienie) w kontekscie spotecznym.
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pojawienie sie normalnej ciazy. Cigze pozamaciczne sprowokowane
bywaja przez infekcje narzadéw miedniczych (infezioni pelviche),
ktére uszkadzaja jajowody. Naturalnie, te infekcje wigza sie z za-
chowaniami seksualnymi kobiet: zbyt wczesna inicjacja seksualna
oraz wielo$¢ partneréw przedmatzeniskich. W konsekwencji wzrasta
liczba chordb przenoszonych droga ptciowa oraz stanéw zapalnych
narzadéw miedniczych®. Naturalnie, nalezy zastanowic sie, i to
bardzo powaznie, na ile propagowanie srodkéw antykoncepcyjnych
przyczynito sie i przyczynia sie do tego stanu rzeczy.

Innym czynnikiem jest stres psychiczny i fizyczny, ktéry cha-
rakteryzuje wspétczesne zycie. Od dawna jest juz znana hipoteza,
wedtug ktérej stres wptywa w sposdb funkcjonalny na ptodnosé. Stres
srodowiskowy oddzialywujacy negatywnie na potaczenia miedzy
centrami mézgowymi a podwzgdrzem uniemozliwia uwalnianie sie
hormonu Gn.R.H. (Gonadotropin Releasing Hormone), a w konsekwencji
zatrzymany zostaje mechanizm owulacyjny. Typowa chorobg zwia-
zang ze stresem jest psychogeniczny brak miesigczki. We Wloszech
na te przypadto$¢ zapadaja najczesciej kobiety wykonujace prace
wymagajace ogromnego wysitku intelektualnego, uzywajace lekéw
uspokajajacych oraz srodkéw hipnotyzujacych®.

Jednak zatrzymaniem sie miesigczki dotkniete sg réwniez kobiety
wykonujace zbyt ciezkie prace fizyczne lub tez usilnie odchudzaja-
ce sie. Przyczyna jest zmniejszenie sie tkanki ttuszczowej - wtedy,
gdy tkanka ttuszczowa wynosi mniej niz 22 proc. calej masy ciata.
W koricu, sam stres, zaréwno psychiczny, jak i fizyczny, moze dopro-
wadzi¢ do wstrzymania czynnosci podwzgdrza; stres oddziatywuje
tym silniej, im wiekszy, procentowo, jest ubytek tkanki ttuszczowej
w organizmie®.

Wsréd innych czynnikéw powodujacych nieptodnosé zeriska
wskazuje sie endometrioze oraz brak sluzu szyjkowego. Obok tych
wszystkich juz wymienionych, w 28 proc. przypadkdw istnieje tak
zwana nieptodnos¢ idiopatyczna®.

* Por. M. Aramini, La procreazione assistita, s. 43-44.

' Por. tamze, s. 44.

32 Por. tamze.
% Por. tamze.
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W odniesieniu do nieptodnosci meskiej M. Aramini wyrdznia trzy
grupy przyczyn: choroby jader, stany zapalne jader oraz patologie
funkcjonalne zwigzane z nieprawidtowg budowg meskich narzadéw
rozrodczych (szczegblnie impotentia coeundi). Szczegdlnie w drugiej
grupie przyczyn podkresla sie wptyw takich chordb, jak cukrzyca,
przyjmowanie lekéw oraz wystawianie si¢ na dziatanie czynnikéw
toksycznych lub/i radiacyjnych. W konsekwencji dochodzi albo do
redukgji liczby plemnikéw w ptynie nasiennym (oligospermia), albo
do braku plemnikéw (azoospermia), lub do obecnosci plemnikéw
uszkodzonych z niskg mobilno$cia (astenospermia)*.

Rozwijajace sie techniki sztucznej reprodukeji uczynity ciaze, jak
stwierdzaja M. L. Di Pietro i E. Sgreccia, ,,dobrem konsumpcyjnym”*.
Zaskakuje fakt, z jakg determinacja wspdtczesny cztowiek broni sie
przed poczeciem nowego zycia ludzkiego, podejmujgc akty matzenr-
skie (majace czesto miejsce poza samym malzefistwem); pozycie
seksualne sprowadzone zostaje do wymiaru rozrywki i satysfakcji.

Wobec powyzszych zmian mentalnosciowych przyjscie dziecka
na $wiat stato sie czyms$, co mozna zaprogramowac oraz czyms, co
mozna ,,otrzyma¢” w warunkach, w ktérych normalnie pojawienie
sie dziecka bytoby niemozliwe (nieptodno$¢). W konsekwencji doszto
do sytuacji, w ktérej ciaza oraz dziecko jawig sie nie jako dar, ale jako
,,C0$, co sie nalezy”*. Realizacji tego pragnienia maja stuzy¢ wszelkie
dostepne $rodki, bez wzgledu na mozliwe konsekwencje oraz kosz-
ty (zasada proporcjonalnosci). W tym sensie plciowo$é, cigza oraz
dziecko staja sie stopniowo ,,dobrami konsumpcyjnymi”*’. W tej tez
optyce techniki sztucznej reprodukcji stanowig srodek do realizacji
pragnienia posiadania dziecka za wszelka cene; samo pragnienie

* Por. tamze, s. 44-45.

% Por. M. L. Di Pietro, E. Sgreccia, Procreazione assistita e fecondazione artificiale,
Brescia 1999, s. 164. Por. takze: A.J. Katolo, Sztuczne zaplodnienie w kontekscie prawdy
o ludzkiej ptciowosci, w: Dawanie zycia. Problemy wspomagania rozrodu czlowieka, red. J.
Gadzinowski (i inni), Poznan 2003, s. 84-85.

% Por. M. L. Di Pietro, E. Sgreccia, Procreazione assistita e fecondazione artificiale, s. 164.

%7 Por. tamze; por. takze: P. P. Donati, Trasformazioni socio-culturali della famiglia
e comportamenti relativi alla procreazione, ,,Medicina e Morale” 1 (1993), s. 126-127.
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ma stanowi¢ warunek moralnej dopuszczalnosci stosowania wyzej
wzmiankowanych technik®.

W tym miejscu nie sposéb nie wspomniec o dyskusji nad uchwa-
long przez Parlament Republiki Wtoskiej 10 lutego 2004 Legge sulla
procreazione medicalmente assistita (PMA). Legge 40/2004 [ustawa 40/2004].
Jak podkreslaja C. Casini, M. L. Di Pietro i M. Casini, ustawa 40/2004
dotyczy szeroko juz rozpowszechnionej w spoteczetistwie praktyki
sztucznej reprodukcji, wpisujacej sie w nastepujace obszary zycia
spotecznego: istnienie wielu centréw medycznych zajmujacych sie
sztucznymi zaptodnieniami; szeroko rozumiane interesy zawodowe
oraz ekonomiczne; zaspokojenie oczekiwan par nieptodnych; swoista
odporno$é pewnych grup spotecznych na prawne uregulowanie
zagadnienia®. Ustawa 40/2004 odnosi sie do roli medycyny, prze-
mian spotecznych (pojmowanie rodziny i matzetistwa) i w koticu
ekonomizacji osoby ludzkiej (dziecko jako produkt finalny techniki,
na ktérym mozna zrobi¢ catkiem niezly interes).

Jak zauwazaja wyzej wzmiankowani autorzy, prawne uregulowa-
nie przeprowadzania sztucznych zaptodnieti (ktére dla nich nie jest
w petni satysfakcjonujace) okresla warunki protokotéw postepowa-
nia w odniesieniu do pobierania gamet i embrionéw oraz naktada
pewien obowiazek dyscypliny ze strony struktur stuzby zdrowia.
Co wiecej, ustawa 40/2004 odrzuca pojecie ,,preembrionu”; ter-
min ,,preembrion” mial na celu swoiste zamaskowanie faktu, ze
w wyniku sztucznych zaptodnien ging istoty ludzkie w pierwszych
momentach swojego zycia. Z odrzuceniem pojecia ,,preembrion”
wiaze sie zakaz hodowli embrionéw w celach eksperymentalnych,
handlu nimi, wykorzystywania ich w celach zyskéw terapeutycz-
nych oséb trzecich (np. wykorzystywanie tkanek embrionalnych do
transplantacji) oraz sztucznych zaptodnieri heterologicznych. Zostata
zakazana tzw. diagnoza preimplantacyjna, redukcja embrionalna
iaborcja selekcyjna’’. W tym miejscu nalezy wskaza na pewnag nie-

% Por. M. L. Di Pietro, E. Sgreccia, Procreazione assistita e fecondazione artificiale, s. 165.

% Por. C. Casini, M. L. Di Pietro, M. Casini, La normativa italiana sulla “procreazione
medicalmente assistita” e il contesto europeo, “Medicina e Morale” 1 (2004), s. 20-21.

* Por. tamze, s. 49-50.

1 Por. tamze, 50.
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konsekwencje. Z jednej strony odrzuca sie pojecie ,,preembrionu”
na oznaczenie embrionu w stadium preimplantacyjnym. Z drugiej
jednak, gdy mowa jest o srodkach wczesnoporonnych, uzywa sie
terminu ,,jajo ptodowe” lub tez ,,produkt poczecia” na oznaczenie
embrionu preimplantowanego.

Wielu parlamentarzystéw wioskich, mimo ustawy, ktéra na tle
rozwigzan prawnych innych panistw europejskich jawi sie jako naj-
bardziej restrykcyjna, pozostato nieusatysfakcjonowanych faktem,
ze do zainicjowania zycia ludzkiego dochodzi poza organizmem
matki oraz wzajemnymi odniesieniami osobowymi matzonkéw*.

Jeszcze w roku 1994 M. Reichlin wyrazit opinie, iz techniki sztucz-
nego zaptadniania cztowieka sprowadzity prokreacje do poziomu
aktu radykalnie indywidualnego, odrywajac go od odniesien spo-
tecznych®. Oznacza to, ze pojawienie sie dziecka zostato poddane
dowolnemu arbitrazowi cztowieka. Z jednej strony mozna manipulowad
ptodno$cig w takim stopniu, aby nie doszto do poczecia sie nowego
zycia, z drugiej zas - poczecie to mozna sobie dowolnie zaplanowa¢
i zrealizowa¢ za pomocg technik sztucznej reprodukcji. Co wiecej,
ta radykalna indywidualizacja prokreacji pozwala na pojawienie
sie dziecka w sytuacjach, ktére wczesniej wykluczalty powstanie
nowego zycia ludzkiego. Dziecko nie jest chciane dla niego samego,
ale dlatego, Ze swoim pojawieniem sie ma zaspokoi¢ oczekiwania
osoby dorostej.

Mozliwo$¢ sztucznego zaptadniania kobiet samotnych lub matek
zastepczych nasieniem samotnego mezczyzny narusza sens istnienia
rodziny jako instytucji przekazujacej i wychowujacej nowe zycie ludz-
kie. M. Reichlin stwierdza, powotujac sie na instrukcje Donum vitae
Kongregacji Nauki Wiary oraz D. Callahana, ze w sytuacji sztucznego
zaptadniania oséb samotnych (singles) bardziej liczy sie z pragnie-
niami rodzica niz z interesami dziecka, ktére ma prawo do bycia
poczetym i wychowanym w rodzinie*. Taka postawa na ptaszczyzZnie

“2 Por. tamze, s. 51.

# Por. M. Reichlin, Inseminazione artificiale per «singles»? Opinioni a confronto,
,K0s” 11 (1994), s. 18.

“ Por, tamze, s. 19; por. takze: DV, nr 11/A/2; D. Callahan, Etica e medicina ripro-
duttiva, w: Questioni di bioetica, a cura di M. Mori, Roma 1988, s. 91-102.
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spotecznej i mentalno$ciowej prowadzi¢ moze w konsekwencji do
ignorowania praw dziecka na rzecz praw oséb dorostych. Podobna
sytuacja moze powstaé w przypadku par homoseksualnych, ktére
coraz cze$ciej domagaja sie dla siebie ,,prawa do posiadania dziecka”.
Naruszone zostajg wiezy rodzinne (przez obecno$¢ dawcy nasienia
lub komérki jajowej), a przez to réwniez prawo dziecka do bycia
poczetym i wychowanym przez pare matzeriska kobiety i mezczyzny.
Takze i w tej sytuacji bardziej licza sie pragnienia oséb dorostych niz
prawa dziecka; utwierdza sie w ten sposéb postawa roszczeniowa.

P. Cattorini i M. Reichlin przeciwstawiajg sie traktowaniu sztucz-
nej reprodukcji z pozycji libertyniskich. W libertytiskim podejsciu
do zagadnienia, zdaniem wzmiankowanych autoréw, dochodzi do
,wymieszania si¢” agresji z ptciowos$cia: pragnienie kochania i bycia
kochanym, pragnienie posiadania partnera i bycia posiadanym, pra-
gnienie przyjemnosci, bycia w ciazy, przedtuzenia swojego istnienia
w ciele, przedtuzenia wlasnego szczepu, pragnienie urodzenia dziecka,
posiadania tego dziecka jako owocu ,,tego pozycia ptciowego”, pra-
gnienie bycia wychowawca/wychowawczynia. Pragnienie posiadania
dziecka za wszelkg cene w takim kontekscie mentalnym jawi sie
jako naturalne nastepstwo pragnieri osoby wolnej, samo$wiadomej
i szczerej wobec siebie samej®.

Pragnienie posiadania dziecka dla libertynizmu - jak zauwazaja
P. Cattorini i M. Reichlin - wyrazone w sposéb wolny i §wiadomy
nie podlega zadnym pytaniom ani interpretacji; jedyna wartoscia
pozostaje autorelizacja w odniesieniu do mitosci i prokreacji. Au-
torzy podkreslajg, ze u podstaw takich zachowan w odniesieniu do
sztucznej reprodukcji znajduje sie poczucie utraty sensu prokreacji.
Ta utrata sensu prowadzi w konsekwencji do przekazania - najpierw
w sumieniu, a nastepnie przez konkretny czyn - technice, aktu
powotania nowego cztowieka do istnienia. Ta ucieczka w strone
techniki reprodukcyjnej zastepuje coraz czesciej wysitki na polu
psychologicznym zmierzajace do rozwigzania dramatu nieptodnosci.
Biotechnologia pozwala wspétczesnemu cztowiekowi na odepchnie-
cie od siebie, ukrycie, korzeni psychogennych wtasnej nieptodnosci.

% Por. P. Cattorini, M. Reichlin, Bioetica della generazione, Torino 1996, s. 135.
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Takie postepowanie, ktére deleguje biotechnologie do stwarzania
nowego zycia ludzkiego, stwarza okazje do rozszerzania sie zjawiska
,prokreacji nieodpowiedzialnej.

Pozycja libertyriska przypisuje pragnieniom prokreacyjnym wyz-
sza warto$¢ niz prawom dziecka poczetego. Prawa dziecka poczetego
o tyle maja jakiekolwiek znaczenie, o ile sa zgodne z osobistymi
preferencjami przysztych rodzicéw. Dane dotyczace harmonijnego
i pelnego wzrastania dziecka w rodzinie sa dla libertynizmu czyms$
bardzo wzglednym - dlatego dopuszczalne sie staje, w takim uje-
ciu zagadnienia, zaptadnianie oséb samotnych bez jakichkolwiek
odniesien do partnera. Z drugiej jednak strony, libertynizm, ktéry
podaje w watpliwos¢ dane ukazujgce wptyw zaptodnien heterolo-
gicznych na trwato$¢ rodziny i samopoczucie dziecka, podkresla,
ze wiasnie rodziny, ktére uciekly sie do tego rodzaju zaptodnien sa
bardziej trwate?. Moze zastanawial ta niekonsekwencja - negowa-
nie prawdziwosci danych niewygodnych, gdyz rzekomo nie sa to
dane weryfikowalne, i przywotywanie w to miejsce danych, ktére
w okreslonym momencie jawig sie jako wygodne, pozadane, a przez
to prawdziwe.

4, Na zakonczenie

Nie mozna sie oszukiwa¢, iz doszto do zmian w spojrzeniu na akt
matzeriski: nastgpita separacja aspektu jednoczacego od prokre-
acyjnego. Starzenie sie spoleczeristwa wloskiego dobitnie ukazuje,
iz to, przed czym ostrzegat Ojciec Swiety Pawel v1, staje sie faktem.
RozluZnienie moralne w sferze zycia plciowego, uciekanie sie do
technik antykoncepcyjnych, aborcja - to wszystko nie jest juz tylko
problemem indywidualnego cztowieka, ale catego spoteczenstwa.
Tworzenie protez prokreacyjnych w postaci technik sztucznego
zaptodnienia nie rozwiazuje wcale problemu.

Postawa hedonistyczna, ktéra czesto jest promowana, prowadzi
w koricu do ucieczki od odpowiedzialnosci za siebie i za innych. A.
Savignano wskazuje na fakt, iz 60 proc. oséb w wieku 18-34 lat Zyje

6 Por. tamze, s. 136.
47 Por. tamze, s. 136-137.
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zrodzicami z powodu wlasnej wygody; 37 proc. dorostych, pracujacych
dzieci, zyjacych wspdlnie z rodzicami, nie uczestniczy w utrzymaniu
gospodarstwa domowego. Pierwsze dziecko, statystycznie, pojawia
sie, gdy $rednia wieku rodzicéw wynosi ponad 28 lat. Najwiecej ro-
dzicédw, we wspdtczesnym spoteczenstwie wloskim, liczy sobie 55-60
lat*®. Tak wyglada jedno z oblicz ,,rewolucji seksualnej” roku 1968.

Trzeba jednak podkresli¢, iz wielu bioetykdw wtoskich jest
swiadomych zagrozen ptynacych z przemian mentalno$ciowych
w odniesieniu do prokreacji i samej osoby ludzkiej. Giuseppe Acocel-
la* stawia, w takim kontekscie, cala serie pytan z punktu widzenia
bioetyki spoteczne;:

1. Czy cialo ludzkie, jako podmiot prawa, moze by¢ sprowadzane
do poziomu subiektywnego i dowolnego manipulowania nim, w za-
leznosci od jego stanu fizycznego?

2. W imie jakiej granicy bedzie mozna powstrzymac sztuczng
produkcje ,,dobrych cial” w celu ich odpowiedniego wykorzystania
przez innych?

3.Czy wspdlczesnie, w odniesieniu do cztowieka, prawa osoby nie
zostaly zamienione na prawa do ,,rzeczy”? Dziecko jako ,,rzecz”, ktéra
sie ,,nalezy”, lub przed ktéra nalezy sie broni¢ przez antykoncepcje
albo aborcje; ptciowo$é jako ,,rzecz”, ktérej mozna dowolnie uzywad.

4. Czy prawo do naturalnego poczecia zdrowego dziecka nie zostato
zastgpione prawem do produkcji dziecka z uzyciem wszelkich dostep-
nych $rodkéw pozostajacych w dyspozycji sztucznych zaptodnieni?

5. W przypadku aborcji z powodu malformacji ptodu, czyz nie
przewaza dzisiaj prawo rodzicéw do dobrobytu nad prawem do
zycia dziecka nienarodzonego? Czy prawo do szcze$cia silniejszych
i wiekszych moze usprawiedliwia¢ eliminacje stabszych i mniejszych?

6. Czy we wspdtczesnej demokracji nie zaczyna przewazac postawa
egoizmdw indywidualnych nad prawda i dobrem obiektywnym catego
spoteczetistwa? Czyz nie rodzi sie nowa tyrania, ktéra postuguje sie
zdobyczami techniki, aby zapanowa¢ nad cztowiekiem?

8 Por. A. Savignano, Un nuovo patto sociale in prospettiva bioetica. Medicina, salute
umana e decremento demografico, s. 90-91.

# Por. G. Acocella, Elementi di bioetica sociale. Verso quale “mondo nuovo”?, Napoli
2000, s. 28-34.
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Takie pytania moze réwniez postawi¢ w konfesjonale spowiednik.
Ale nie wystarczy dzisiaj méwi¢ o aspekcie moralnym, ale nalezy
zastanawiac sie, jakie przyjaé rozwigzania prawne w spoteczenistwie
demokratycznym i multikulturowym. Jest to smutne z jednej strony,
iz cztowiek musi sie broni¢ przed samym soba. Pocieszajacym jest
jednak, iz istnieje $wiadomos¢ zagrozen i z tymi zagrozeniami powoli
podejmuje sie walke pomimo propagandy przeciwnej tego rodzaju
refleksji. Nieodzowna w tym wszystkim jest pomoc spowiednika,
spowiednika dobrze przygotowanego.

Niniejszy artykut pochodzi z fragmentéw mojego wystgpienia
na sympozjum Mentdlne premeny v oblasti prokreativneho sprdvania
zperspektivy 40 rokov od publikovania encykliky Humanae vitae. Talianske
skisenosti, Konferencia, BIOETICKE KONFLIKTY STAV A SOCIALNE DOSLEDKY
40 ROKOV PO ,,HUMANAE VITAE“, Katolicka Univerzita v Ruzomberku,
28 XI 2008. Por. A. J. Katolo, Przemiany mentalnosciowe w dziedzinie
prokreacji z perspektywy 40 lat od ogloszenia encykliki Humanae vitae.
Doswiadczenie wloskie, w: Bioetycke konflikty. Stav a socialne dosledky 40
rokov po Humanae vitae, Zbornik z konferencie, Ruzomberok 28. Novembra
2008, Ruzomberok 2009, s. 14-33.






ks. Przemystaw Kantyka

KATOLICKI UNIWERSYTET LUBELSKI JANA PAWLA 11 WYDZIAL TEOLOGII
INSTYTUT EKUMENICZNY

Pokuta w refleksji teologicznej
Kosciota anglikanskiego

Kosciét anglikariski pozostat przywiazany do wiary wyrazonej
w Nicejskim Symbolu Apostolskim, do soboréw ekumenicznych
I tysigclecia i do ojcéw Kosciota. Nie tworzyt wlasnych dogmatéw
czy powszechnie obowigzujacej nauki. Wigze sie to poniekad z jego
strukturg eklezjalng, w ktdrej brak jest centralnego osrodka zarza-
dzania i urzedu nauczycielskiego czy wspélnego dla wszystkich
wspdlnot prawa koscielnego. Powszechnie jednak za Zrédta teologii
i przepowiadania uznaje sie: Biblie, wezesnochrzescijatiskie Symbole
oraz ksiege liturgiczna: Book of Common Prayer, a takze 39 Artykutéw
Anglikariskich.

Podstawy teologii anglikariskiej

Sposéb myslenia teologicznego oddaja wlasciwe dla anglikanizmu
terminy via media, comprehensiveness, agreement oraz common sense.
Anglikanie zazwyczaj nie uwazajg sie za protestantéw. A skoro za
katolikéw tez juz nie, to jak siebie samych okreslaja? Najczesciej
mozna spotkaé sformutowanie: Catholic and Reformed, co oznacza
w praktyce poszukiwanie drogi pos$redniej pomiedzy katolicyzmem
i protestantyzm. Stad mowa o drodze srodka czyli via media. Troska
o to, aby niczego nie definiowad, co nie zostato zdefiniowane w Pi-
$mie Swietym, ale tez nie odrzucaé niczego, co sie nie sprzeciwia
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stowu Bozemu, data teologii anglikatiskiej mozliwos¢ akceptowania
ogromnej réznorodnosci sformutowan teologicznych oraz praktyki
duchowej i liturgicznej, a dzieki temu sktaniania sie zaréwno w strone
katolicyzmu, jak ewangelicyzmu i, niejako, godzenia, ,,porozumienia”
réznych stanowisk, co okreslane jest wtasnie jako comprehensiveness'.
Powszechna zgoda wiernych w dziedzinie nauczania i organizacji
zycia ko$cielnego to agreement. Natomiast common sense to wspdlno-
towa, intuicyjna ocena poprawnosci sformutowan doktrynalnych.

Juz od poczatku historii Kosciota anglikariskiego dato sie w nim
zauwazy(¢ réznice, ktére doprowadzity do uksztattowania sie z cza-
sem trzech gléwnych nurtéw duchowych: tzw. Ko$ciota Wysokiego,
Kosciota Niskiego i Ko$ciota Szerokiego.

Wierni nieakceptujgcy kalwiniskich interpretacji formut wiary,
natomiast blizsi katolicyzmowi, nazwani zostali z czasem Kosciotem
Wysokim (High Church). Szczeg6lnie wyraznie zaznaczyt sie wptyw
tego nurtu w x1x wieku poprzez powstanie w jego tonie tzw. Ruchu
Oksfordzkiego. Postulowano w nim odnowienie autorytetu Kosciota,
docenienie historycznego episkopatu, roli sakramentdéw, a takze
przywrécenie niektdérych form liturgicznych sprzed reformacji.
Wybitng postacia tego ruchu byt John Henry Newman, profesor
Oksfordu i duchowny anglikanski, redagujacy oksfordzkie ,, Traktaty
na czasie” (Tracts for the Times)?. On sam (jak i wielu czlonkéw tego
ruchu), wstapit pézniej do Ko$ciota rzymskokatolickiego, w ktérym
ponownie przyjat Swiecenia kaptariskie, a w 1879 roku zostat mia-
nowany kardynatem przez papieza Leona XIIl. W nurcie tym, po

! Comprehension - pojmowanie, rozumienie, tolerancja, zrozumienie dla innych
pogladéw; comprehensive - pojetny, obszerny, rozlegty; comprehensiveness - termin
wprost nieprzettumaczalny najezyk polski; w teologii anglikariskiej oznacza zdolnosé
dofaczenia i zrozumienia réznych pogladéw, nawet skrajnych lub przeciwstawnych;
niekiedy bywa ttumaczony jako inkluzywizm.

2Ruch Oksfordzki zostat zapoczatkowany przez serie wyktadéw uniwersyteckich
w Oksfordzie znanych jako Tracts on the Time (Traktaty na czasie). Stad zwolennikéw
ruchu nazywano Traktarianami (The Tractarians) lub - ze wzgledu na zblizenie do
katolicyzmu - Anglokatolikami (Anglicatholics). Najwybitniejsze postaci tego ruchu
to John Henry Newman, Edward Bouverie Pusey, John Keble, Charles Marriott,
Richard Hurrell Froude, Robert Wilberforce, Isaac Williams oraz William Palmer.
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kilku wiekach zupetnej pustki, doszto do wskrzeszenia wspdlnot
zakonnych, opartych na regutach benedyktynskiej i franciszkanskie;.

Do nurtu zwanego Ko$ciotem Niskim (Low Church), mniej licznego,
nalezg wierni, dla ktérych blizsza jest orientacja ewangelicka. Wy-
wodzg sie oni z nurtu, ktéry dokonane reformy uwazat za nie do§é
radykalne, a ktéry wydat z siebie nowe odtamy w postaci prezbite-
rian i kongregacjonalistéw. Wyréznia ich ewangelickie podejscie do
gloszenia stowa Bozego oraz purytanski kult religijny.

Wierni i duchowni niewykazujacy zainteresowania zadng z dwu
wyzej wymienionych opcji, a za to cechujacy sie duza doza tolerancji
w pogladach na sprawy wiary i zycia koscielnego zaliczaja sie do
tzw. Ko$ciota Szerokiego (Broad Church). Dalecy od postaw zaréwno
katolickich, jak i ewangelickich, sktonni raczej ku liberalizmowi czy
nawet modernizmowi, gotowi sg pozostawia¢ kazdemu anglikaninowi
swobode patrzenia na wiele zagadnieti dogmatycznych i etycznych.

Pokuta w sakramentologii anglikarskiej

Anglikanizm od poczatku swego powstania nie tworzyt wtasnej,
odmiennej od katolicyzmu teologicznej nauki o pokucie. Poczatki
angielskiej reformacji mialy tlo raczej polityczne niz religijne, a u
zarania pierwszej wspdlnoty anglikariskiej, tj. Kosciota Anglii (The
Church of England) nie stata posta zadnego wielkiego reformatora
ani jego teologia. Stad tez zmiany w organizacji i kulcie Ko$ciota
dokonywaty sie bardziej z potrzeby zaznaczenia odrebnosci od
katolicyzmu rzymskiego niz dla zewnetrznego wyrazenia nowych
praddéw i przekonan religijnych. Przy tym wszystkim reformacja na
Wyspach Brytyjskich nie byta zupelnie wolna od wpltywéw refor-
macji na kontynencie europejskim. Pod jej wptywem przyjeto nie
tylko reformacyjne sola, lecz takze uksztattowanie sakramentologii.
Anglikanizm przyjat za reformacjg luterarisko-kalwiriska jedynie dwa
sakramenty: chrzest i Eucharystie, jako wprost ustanowione przez
Chrystusa. Pozostatych pie¢ sakramentéw praktykuje sie jako ryty
czy obrzedy albo tzw. sakramenty, nie stawiajac ich jednak na tym
samym poziomie, co sakramenty chrztu i Eucharystii. Méwi o tym
artykut xxv z szesnastowiecznego zbioru 39 Artykutéw Religii (39
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Articles of Religion), czyli zasad wiary i dyscypliny Kosciota Anglii:
,Sakramenty ustanowione przez Chrystusa sa nie tylko symbolami
czy oznakami chrze$cijariskiego wyznania, ale raczej sa to pewne,
niezawodne §wiadectwa i skuteczne znaki taski i dobroci woli Bozej
wobec nas, przez ktére Bég nie tylko niewidzialnie dziata w nas i nie
tylko ozywia, ale takze umacnia i utwierdza nasza wiare w Niego.

Sa dwa sakramenty ustanowione przez Chrystusa, naszego Pana
w Ewangelii, sa to: Chrzest i Wieczerza Parniska. Pie¢ innych, po-
wszechnie zwanych sakramentami, to jest: Bierzmowanie, Pokuta,
Kaptanistwo, Matzenistwo i Ostatnie Namaszczenie nie moze by¢
uwazanych za Sakramenty Ewangeliczne. Jest tak dlatego, ze wyrosty
one ze znieksztatconego nasladowania Apostotéw, czesciowo za$ sa
stanami zycia dopuszczanymi przez Pismo. Nie majg one jednak natury
podobnej do sakramentéw Chrztu i Wieczerzy Panskiej, poniewaz nie
maja widzialnego znaku czy ceremonii ustanowionych przez Boga.
Sakramenty nie byty ustanowione przez Chrystusa do patrzenia czy
mdéwienia o tym, ale by§my mogli je nalezycie uzytkowad¢. I dlatego
tylko, kto godnie je przyjmuje majg one uzdrawiajacy skutek i dzia-
lanie, natomiast ci, ktérzy przyjmuja je niegodnie, potepienie sobie
nabywaja, jak to powiedziat §w. Pawel™.

W teologii anglikanskiej zadomowit sie luteranski poglad o od-
powiedzialnosci sumienia jedynie przed jego Stwédrca. Luter méwit
bowiem o odpowiedzialno$ci sumienia jedynie przed Bogiem (coram
Deo)*. Teologowie anglikaniscy za Lutrem i Melanchtonem uznaja, ze
,»&dy wypowiadane sg stowa absolucji, maja one takie samo znaczenie,
jak gdyby Chrystus sam wydawat osad, a my musimy wierzy¢ w gtos
obwieszczajacego rozgrzeszenie, jak powinni$my wierzy¢ glosowi
dochodzgcemu z nieba™.

Anglikanizm przejat od reformacji luteranskiej takze antropo-
logiczna wizje catkowitego zepsucia ludzkiej natury, co potwierdza
1X Artykut Religii o grzechu pierworodnym albo grzechu zrodzenia:

3 W. Zycinski, Artykuly anglikariskie. Opracowanie i przektad, ,,Studia i Dokumenty
Ekumeniczne” 6 (1984) nr 2, s. 83.

*Por. P, Avis. Anglicanism and the Christian Church, Edinburgh 1989, s. 46; R. Har-
ries, The authority of divine love, Oxford 1983, s. 47-59.

°G. R. Evans, Authority in the Church: a Challenge for Anglicans, Norwich 1990, s. 107.
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,Grzech pierworodny nie polega na nasladowaniu Adama (jak bez-
uzytecznie uczg Pelagianie), ale jest brakiem i zepsuciem ludzkiej
natury, ktéra jest udziatem potomkéw Adama, przez co cztowiek jest
bardzo daleki od pierworodnej sprawiedliwosci, a jego wtasna natura
jest sktonna do zta, tak ze ciato zawsze pozada przeciwnie niz duch,
dlatego tez w kazdej osobie zrodzonej na $wiecie zastuguje to na
gniew Boga i odrzucenie. To zepsucie natury pozostaje takze w tych,
ktérzy sa odrodzeni. Ta zadza ciata, po grecku zwana phronema sarkos,
co niektdrzy ttumaczg jako madro$¢, inni zmystowosé, namietnosé,
czy pozadliwo$¢, nie jest poddana Bozemu prawu. I chociaz nie ma
potepienia dla tych, ktérzy wierzg i sg ochrzczeni, to jak wyznaje
Apostot, ta pozadliwos¢ i Zadza ma z siebie nature grzechu™.

Réwniez doktryna o usprawiedliwieniu grzesznika przez wiare,
zaczerpnieta z teologii luteranskiej, znalazta odzwierciedlenie w x1
Artykule Religii o usprawiedliwieniu cztowieka: ,,Dostepujemy uspra-
wiedliwienia przed Bogiem tylko dla zastug naszego Pana i Zbawiciela
Jezusa Chrystusa przez wiare, a nie przez nasze wlasne uczynki, czy
zastugi. Dlatego doktryna o usprawiedliwieniu przez wiare jest naj-
wlasciwsza i prawdziwie doskonata, jak to jest obszerniej wyjasnione
w Homilii o usprawiedliwieniu™.

Podobnie tez jak jej starsza siostra na kontynencie, tak i refor-
macja angielska przyjeta moznos¢ pokuty za grzechy popetnione
po chrzcie. Zapisano ten poglad w xv1 Artykule Religii o grzechu po
chrzcie: ,Nie kazdy grzech $miertelny dobrowolnie popetniony po
chrzcie jest grzechem przeciwko Duchowi Swietemu i nie do od-
puszczenia. Dlatego daru pokuty nie mozna odmoéwi¢ tym, ktérzy
popadli w grzech po chrzcie. Po otrzymaniu Ducha Swietego mozemy
odstapi¢ od otrzymanej taski i popasé w grzech, ale przez taske Boga
zndéw mozemy sie podnie$¢ i naprawié zycie. Dlatego trzeba porzu-
ci¢ nauke tych, ktdérzy albo glosza, ze nie moga juz wiecej grzeszy¢
w tym zyciu, albo przecza mozliwosci przebaczenia dla tych, ktérzy
szczerze pokutuja”.

¢ W. Zycitiski, Artykuly anglikariskie..., s. 80.
’ Tamze.
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Rys pokutny w anglikanskiej komunii
Swietej czyli Wieczerzy Pariskiej

Nowa ksiega liturgiczna anglikanizmu, Book of Common Prayer,
zostata w duzej mierze uksztattowana pod wptywem nowych ksiag
liturgicznych luteranizmu. Zawiera ona ryt sprawowania Swietej Ko-
munii czyli Wieczerzy Patiskiej (mszat), ryt sprawowania pozostatych
sakramentéw i tzw. sakrament6w (sakramentarz), psatterz, brewiarz,
modlitewnik oraz zbiér 39 Artykutéw Religii. Gtéwnym autorem, a w
zasadzie kompilatorem tej ksiegi byt arcybiskup Tomas Cranmer,
naukowiec doskonale obeznany ze spuscizna greckich i taciriskich
ojcéw Kosciota, ktéry pragnat przywréci¢ modlitwie liturgiczne;j
i duchowosci dawna czystos¢ i prostote, usuwajac przerost poboz-
nosci dewocyjnej. W pierwszej wersji opart sie jednak w znacznej
mierze na rzymskim rycie mszy $wietej, powtarzajac liturgiczna
strukture obrzedu. Najwieksze zmiany dotknety kanon mszalny, czyli
modlitwe eucharystyczna. Gtéwny nacisk potozony w niej zostat na
upamietnieniu (commemoration) jedynej ofiary Chrystusa, raz ztozo-
nej na krzyzu. Pominiete zostaly natomiast wszelkie odniesienia do
mszy $wietej jako ofiary dziekczynienia i chwaty, do ofiary ,,z nas
samych, naszych duszi cial”. Cata modlitwa eucharystyczna nabrata
wyrazniejszego wydzwieku dziekczynnego, zblizajac sie w znacznym
stopniu do modlitw eucharystycznych wczesnego Ko$ciota. Wyeks-
ponowana zostata anamneza (anamnesis) - uobecniajaca pamigtka
$mierci i zmartwychwstania Chrystusa oraz epikleza (epiclesis) - prosba
o zstgpienie Ducha Swietego i u§wiecenie eucharystycznych daréw
oraz przyjmujacych je.

Po cze$ciowych zmianach dokonanych w Book of Common Prayer
w roku 1552, 1559, 1604, i 1662, uktad sprawowania Swietej Komunii
(Eucharystii) przetrwat praktycznie nie zmieniony az do kotica wieku
xX. Przedstawiat sie nastepujaco®:

- Wspdlna recytacja Ojcze nasz;

- Kolekta;

8 Uktad ten zaczerpnieto z The Book of Common Prayer, London 1844 r. (b.n.s.)
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- Wspdlna recytacja Dekalogu - zgromadzenie na przemian
z przewodniczgcym;

- Modlitwa za kréla/krélows;

- Kolekta dnia;

- Czytanie z listdw Nowego Testamentu;

- Czytanie z Ewangelii (wystuchane na stojaco);

- Wspdlna recytacja Credo;

- Ogloszenia liturgiczne i napomnienia;

- Homilia;

- Egzorta o wlagciwym przygotowaniu do komunii §wietej (wedle
ustalonego wzoru);

- Ofiarowanie - w tym czasie kaptan wymawia ciche modlitwy
i sentencje z Pisma Swietego, a diakoni i ustugujgcy przygotowuja
stét z darami ofiarnymi. Nastepuje gto$na modlitwa nad darami,
przechodzaca w modlitwy wstawiennicze;

- Przygotowanie do komunii - obejmuje wezwanie do nawrdcenia
i spowiedz powszechna, odmawiane na kleczkach; udzielenie absolugji;

- Dialog z ludem poprzedzajgcy prefacje;

- Prefacja;

- Modlitwa o godne przystapienie do Stotu Panskiego;

- Modlitwa konsekracyjna z opowiadaniem o ustanowieniu;

- Rozdzielanie komunii $wietej: kaptan przewodniczacy przyjmuje
jako pierwszy, udziela pozostatym duchownym, a potem wszystkim
wiernym; wszyscy przyjmuja komunie $wieta pod dwoma postaciami;

- Wspdlna recytacja Ojcze nasz;

- Modlitwa po komunii;

- Uroczysty $piew Baranku Bozy;

- Blogostawienistwo i odprawienie zgromadzenia.

Wyrazny ryt pokutny jest wiec obecny w przygotowaniu do
przyjecia komunii $wietej. Wierni odmawiaja wspdlnie spowiedz
powszechna oraz otrzymuja absolucje od kaptana. Z catym naciskiem
trzeba stwierdzié, ze w praktyce liturgicznej anglikanizmu obrzed
pokutny zostal wiec umieszczony w kontekscie sprawowania Wiecze-
rzy Pariskiej. Sprawowanie sakramentalnego rozgrzeszenia, zgodnie
z duchem luteranskim, widziane jest w kontekscie stowa Bozego.
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Nie wszystkim wiernym wystarczat jednak obrzed pokutny spra-
wowany podczas liturgii Wieczerzy Panskiej. Dla tych, ktdrzy przez
swa stabo$¢ potrzebowali osobistego zapewnienia o przebaczeniu
grzechéw, Book of Common Prayer z 1662 roku przewiduje mozliwo$¢é
spowiedzi i absolucji indywidualnej. Méwia o tym stowa egzorty,
w ktérej prezbiter ogtasza majaca sie odby¢ celebracje komunii
$wietej: , Jesli kto z was [...] nie moze uspokoié swego sumienia, lecz
potrzebuje dalszego pocieszenia i rady, niech przyjdzie do mnie,
lub do innego roztropnego i uczonego Stugi Stowa Bozego, i niech
objawi swa zgryzote; by przez postuge swietego Stowa Bozego mégt
otrzyma¢ dobrodziejstwo rozgrzeszenia, razem z duchowa rada
i pocieszeniem”.

Zaréwno formy absolucji wspdlnej uzywane w czasie sprawowania
Wieczerzy Paniskiej, jak i indywidualnie, nie zanikty, gdy dokonano
reformy ksiag liturgicznych.

Konferencja biskupéw anglikariskich w Lambeth w 1958 roku
zadecydowata o potrzebie powaznej rewizji Book of Common Prayer,
aby dostosowa¢ ja do wymagan wspdtczesnego czasu i jezyka oraz
potrzeb pastoralnych. Na podstawie wprowadzanych juz wcze$niej
w poszczegdlnych prowincjach Wspdlnoty Anglikariskiej zmodyfiko-
wanych ksiag liturgicznych zwanych Alternative Services (Nabozeristwa
Alternatywne lub Obrzedy do Wyboru) zaproponowano od roku 1980 dla
wszystkich Kosciotéw anglikariskich prébna wersje odnowionej litur-
gii pod nazwa Alternative Service Book (Alternatywna Ksiega Obrzedéw).

Zebrane doswiadczenia i uwagi krytyczne postuzyty do opraco-
wania (juz na state) nowych ksiag liturgicznych pod nazwg Common
Worship (Wspélny Kult lub Wspdlne Nabozeristwo). Poczawszy od roku
2000 zostaly one wprowadzone oficjalnie do uzytku we wszystkich
Kosciotach Wspdlnoty Anglikanskiej.

Common Worship zawiera dwie wersje liturgii Wieczerzy Panskiej,
kazda w jezyku wspdtczesnym oraz dawnym. Jedna wersja oparta
jest wprost na rycie sprawowania Swietej Komunii znanym z Book of
Common Prayer, druga natomiast jest uderzajaco podobna do rzym-
skokatolickiej liturgii mszalnej z Mszatu rzymskiego papieza Pawta vI.

° The Book of Common Prayer, London 1844 r. (b.n.s.)
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W rycie tradycyjnym obrzed pokutny znajduje sie w przygotowa-
niu do przyjecia komunii §wietej. i tu takze wierni recytuja spowiedz
powszechna, zas kaptan wypowiada nastepujace stowa rozgrzeszenia:
,Wszechmogacy Boze, nasz niebieski Ojcze, ktéry w swej wielkiej
taskawosci obiecates odpuszczenie grzechéw wszystkim tym, ktérzy
z serca sie nawracaja i zwracaja do Niego z prawdziwg wiara: niech
zmituje sie nad wami, przebaczy wam i wybawi was od wszystkich
waszych grzechéw; niech utwierdzi i umocni was we wszelkim do-
bru; i przyprowadzi was do zycia wiecznego, przez Jezusa Chrystusa
naszego Pana. Amen”",

Taki sam obrzed spowiedzi powszechnej i absolucji znajduje sie
na poczatku tradycyjnych jutrzni i nieszpordw.

Nowy ryt sprawowania komunii $wietej w Common Worship, przy-
pominajacy rzymskokatolickg i1 modlitwe eucharystyczna, zawiera
obrzed pokutny na poczatku liturgii po pozdrowieniu, a przed Gloria
- podobnie jak w mszy $wietej wedtug Mszatu Pawta v1. Wierni odma-
wiajg spowiedz powszechng lub tropy (na zmiane z celebransem), za$
przewodniczacy liturgii wymawia stowa absolucji: ,,Wszechmogacy
Bdg, ktéry przebacza wszystkim, ktérzy prawdziwie sie nawracaja,
niech zmituje sie nad wami, przebaczy i wybawia was od wszystkich
grzechéw waszych, utwierdzi i umocni was we wszelkim dobru, i za-
chowa was na zycie wieczne; przez Jezusa Chrystusa naszego Pana”".

Po dzi$ dzier utrzymano réwniez zasade spowiedzi indywidualnej
dlatych, dlaktérych nie jest wystarczajace rozgrzeszenie generalne.
[ tak John Pearce w dokumentach z przygotowania Synodu Kosciota
Anglii cytuje gtos w debacie na temat Pojednania penitenta: ,,Jestem
catkowicie pewny, ze wiele dusz nie jest w stanie przyja¢ i zaakcep-
towaé swego wlasnego uwolnienia z okowdw grzechu - ani przez
gloszenie Stowa Bozego, ani przez publiczne ogtaszanie Bozego
rozgrzeszenia... Wielu takim ludziom trzeba powiedzie¢ nie to, ze
Bég przebacza kazdemu..., im réwniez trzeba powiedzie¢ - «Tobie

10 Common Worship. The Holy Communion. Version One, London 2000, s. 12.
1 Common Worship. The Holy Communion. Version Two, London 2000, s. 5.
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zostaty przebaczone grzechy». Kaptan jedynie moze przynies¢ duszy
penitenta rado$¢ uwolnienia i przebaczenia?2,

Niezaleznie jednak od formy rozgrzeszenia - publicznej czy pry-
watnej - otrzymanie przebaczenia grzechdw zawsze jest nieroztacznie
zwigzane z wypowiedzeniem przez kaptana stéw absolucji'*. Udzie-
lane rozgrzeszenie pochodzi nie z autorytetu kaptana, lecz zawsze
udzielane jest moca Chrystusa. Totez w spowiedzi indywidualnej
kaptan wypowiada nastepujace stowa absolucji: ,,Nasz Pan Jezus
Chrystus, ktéry pozostawit swemu Ko$ciotowi wladze udzielania
rozgrzeszenia wszystkim grzesznikom, ktérzy nawracaja sie i wierza
w Niego, przebacza Ci wszystkie twoje grzechy. Jego autorytetem mi
powierzonym, ja odpuszczam ci wszystkie Twoje grzechy, w imie
Ojca i Syna i Ducha Swietego. Amen™*,

Sakrament pokuty w praktyce Ko$ciota anglikanskiego

Wyjasnienia wymaga tu sam tytut paragrafu. Skad mowa o sa-
kramencie pokuty w praktyce Kosciota anglikariskiego, skoro wyzej
powiedziano, ze anglikanizm zachowat jedynie dwa sakramenty,
awiec chrzest i Eucharystie? Wszystko bytoby moze jednoznaczne,
gdyby nie fakt ogromnego wewnetrznego zréznicowania anglikani-
zmu. To wlasnie w nurcie Kosciota Wysokiego znajdziemy nie tylko
sprawowanie sakramentu pokuty - czesto z konfesjonatami i wyzna-
czonymi godzinami spowiedzi - ale tez figury Matki Bozej czy nawet
oznaczone lampka tabernakulum z Najswietszym Sakramentem.

Poczatkowe zdziwienie katolika ustepuje radosnej konstatacji,
ze niemata cze$¢ anglikanéw jest tak duchowo bliska Kosciotowi
katolickiemu. Moze jeszcze w anglikaniskim sanktuarium maryjnym
w Walshingham nie jest rzecza zadziwiajaca znalez¢ pokoiki ozna-
czone jako konfesjonaty (confessional rooms).

12 G, R. Evans, Authority..., s. 109.

3 Por. G. R. Evans, Authority..., s. 108.

4 M. Dudley, Absolution, w: The new scM dictionary of liturgy and worship, ed. by
P. F. Bradshaw, London 2002, s. 2.
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Prawdziwej jednak satysfakcji dostarcza odkrycie w katedrze
w Canterbury - a wiec w sercu anglikanizmu, napisu w jednej
zbocznych kaplic:

CANTERBURY CATHEDRAL

A priest will be available for

THE SACRAMENT OF

RECONCILIATION

(CONFESSION)

and counsel

In Holy Innocents Chapel

(north side of crypt)

on Fridays

from 12.00 noon - 1 pm.

[Katedra Canterbury. Ksiadz bedzie dostepny dla sakramentu
pojednania (spowiedzi) oraz porady w kaplicy Swietych Mtodzian-
kéw (pSinocna strona krypty) w piatki od 12.00 do 13.00]. Nastepuje
imienna lista spowiednikéw wedtug daty dyzuru. I kto moze teraz
powiedzied, ze w anglikanizmie nie ma spowiedzi? Jest. Tyle, Ze nie
wszedzie. Wszystko zalezy od pogladéw miejscowych duchownych
i ich wiernych.

*

Jak wykazano, pokuta oraz obrzedy pokutne nie zanikly w zyciu
religijnym anglikanizmu, pomimo ze akt ten przestat by¢ zaliczany
do sakramentéw. Spowiedz, gtéwnie powszechna, zostata zacho-
wana w liturgii gtéwnych nabozeristw: Wieczerzy Pariskiej, Jutrzni
i Nieszpordw. Mozliwa jest takze praktyka spowiedzi indywidualne;.
Zaréwno spowiedz powszechna, wspdlna, jak i indywidualna wigze sie
nieodtacznie z wypowiedzeniem przez kaptana stéw rozgrzeszenia.
Nie ma wiec ,,samoodpuszczania” grzechéw jedynie w prywatnej
relacji Bég - grzesznik.






ks. Jarostaw Wojtkun

UNIWERSYTET KARDYNAEA STEFANA WYSZYNSKIEGO
INSTYTUT TEOLOGICZNY W RADOMIU

Przygotowanie do postugi konfesjonatu
w formacji seminaryjnej

Podejmujac temat roli formacji seminaryjnej w przygotowaniu
do postugi szafarza sakramentu pokuty, mozemy wskazaé zaréwno
elementy formacji sprzyjajace temu procesowi, jak tez takie, ktére
wymagaja zwrdcenia wiekszej uwagi.

Aktualnos¢ problemu

W ogloszonym przez Kongregacje Wychowania Katolickiego
dokumencie na temat przygotowania do duszpasterstwa matzeristw
irodzin znajduje sie mato krzepigce nas, formatoréw seminaryjnych,
stwierdzenie: ,,Szczegblne problemy daja sie zauwazy¢ w przygo-
towaniu przysztych ksiezy do postugi pojednania, kierownictwa
duchowego i formowania sumien ludzi wierzacych. Dos¢ czesto
odczuwa sie, ze wlasnie tego oczekuja matzonkowie chrzescijatiscy.
Jednak w wielu wypadkach nie otrzymuja oni oczekiwanej i nalezytej
odpowiedzi. Poszukuja spowiednikéw i kierownikéw duchowych,
ktérzy reprezentowaliby kryteria moralne pewne i byliby do§wiad-
czonymi przewodnikami na drogach doskonalenia ewangelicznego.

1]

Stwierdzaja jednak, ze trudno im takich znalez¢™.

! Kongregacja Wychowania Katolickiego, Wskazania dla formacji alumndw dotyczqce
zagadnieri matzeristwa i rodziny, nr 8.
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Dokument adresowany jest wprawdzie do catego Kosciota,
prowokuje on jednak do postawienia pytania, w jakim zakresie ta
smutna konstatacja odnosi sie takze do formacji kaptanéw w naszej
rzeczywisto$ci.

Wyniki badan przeprowadzonych wsréd alumnéw budza niepo-
kéj. Ks. prof. Krzysztof Pawlina, rektor Wyzszego Metropolitarnego
Seminarium Duchownego w Warszawie, zadat diakonom szdstego
roku seminariéw w Polsce pytanie o najmocniejsze strony forma-
cji seminaryjnej. Klerycy w wiekszo$ci przypadkéw (ok. 60 proc.)
wskazywali na niektére wymiary formacji duchowej. Wskazywano
w wiekszo$ci takie jej formy, jak: wiez z Bogiem (30 proc.), modlitwa
(16 proc.), kierownictwo duchowe (11 proc.). Posréd nich pojawiato
sie takze formacyjne oddziatywanie sakramentu pokuty, ale zaledwie
w jedenastu odpowiedziach na prawie pieciuset badanych?

Trudno jest zatem uzna¢ wyniki opisujace wptyw sakramentu
pokuty na formacje klerykdw jako satysfakcjonujgce. Ten znikomy
wskaznik oddzialywania formacyjnego sakramentu pokuty prze-
ktada sie zreszta na pozostate elementy kaptaniskiej postugi. Nalezy
do nich takze samo przygotowanie do sprawowania sakramentu
pokuty w przysztosci.

W badaniu prowadzonym przezks. Pawline postawiono diakonom
pytanie o te obszary postugi kaptanskiej, w ktérych czujg sie oni
niedostatecznie przygotowani. Co pigty z nich wskazat przeprowa-
dzanie spowiedzi’.

Tym bardziej aktualne i konieczne staje si¢ wezwanie, ktére
skierowat do kaptanéw Jan Pawet 11: ,Bardzo konieczny i pilny jest
postulat ponownego odkrycia, podczas formacji duchowej, piekna
iradosci sakramentu pokuty. W kulturze, w ktérej pojawiaja sie wcigz
nowe i bardziej wyrafinowane formy samousprawiedliwienia i ktéra

2 Por. K. Pawlina, Formacja do kaptaristwa w polskich seminariach, Warszawa 2008,
s. 138.

® Por. K. Pawlina, Formacja do kaplaristwa w polskich seminariach, Warszawa 2008,
ss. 166-169. Podobny wynik miato przygotowanie do przeprowadzenia katechezy
- 19 proc., w dalszej kolejnosci praca w kancelarii i administrowanie parafig - 18
proc., praca z grupami (ruchy, wspélnoty parafialne) - 11 proc., gloszenie kazah
- 6 proc. (por. tamze, 168-169).
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w zwigzku z tym narazona jest na zgubng utrate poczucia grzechu,
a w konsekwencji réwniez radosci i pociechy, jaka przynosi prosba
o przebaczenie i jaka daje spotkanie z Bogiem bogatym w mitosier-
dzie, trzeba koniecznie wychowywacé przysztych kaptanéw do cnoty
pokuty, ktéra Kosciét madrze rozwija poprzez sprawowanie liturgii
i obchodzenie kolejnych okreséw roku liturgicznego, a ktéra znajduje
swa pelnie w sakramencie pojednania™.

Postuga w konfesjonale stanowi, jak to ujmuje papiez, jedna
z najbardziej wyczerpujacych stron postugi kaptanskiej. W liscie
do kaptanéw w dwusetna rocznice urodzin $§w. Jana Marii Vianneya
okresla wielogodzinng postuge w konfesjonale proboszcza z Ars
jako ,,jego najciezsze umartwienie, jego meczenstwo™. Nastepnie
stwierdza: ,,Jest rzecza pewna, ze postuga jednania jest najtrudniejsza
i najbardziej delikatna, meczgca i wyczerpujaca. [...] Wymaga ona
od spowiednika wielkich ludzkich przymiotéw”.

Wsrdd przymiotdw, ktdre ksztattuja zdolno$é do podejmowania
trudu konfesjonatu nalezy wskaza¢ zwtaszcza ducha ascezy, ofiary
i wyrzeczenia. Tym niemniej, zauwaza papiez, ,,ta postuga mitosier-
dzia jest jedna z najpiekniejszych i daje najwiecej zadowolenia”®.

Ksztattowanie cnoty pokuty

Aby by¢ dobrym szafarzem sakramentu pokuty wobec przysztych
penitentdéw, trzeba cnote pokuty najpierw uksztattowaé w sobie
samym.

Istotnym wymiarem kaptanstwa jest nasladowanie Chrystusa,
Najwyzszego Kaptana. Skoro kaptan w sakramencie pokuty dziata
moca wtadzy udzielonej mu przez Chrystusa w swoistym utozsa-
mieniu sie z Chrystusem udzielajgcym taski przebaczenia, musi
on w duchu pokuty podejmowac staty wysitek ku nawréceniu, ku
stalemu zestawianiu swej sytuacji z ideatem ukazanym w osobie
Chrystusa i w Jego Ewangelii.

* Jan Pawel 11, Pastores dabo vobis, nr 48.
5 Jan Pawel 11, List do kaptanéw (Wielki Czwartek 1986), nr 7.
¢ Tamze.
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Duch pokuty jest zwigzany z natura kaptanskiej postugi w kon-
fesjonale czynionej ,,In persona Christi”.

Co to znaczy bowiem dziata¢ ,,In persona Christi”? Pytanie to
podjat Benedykt xv1 w czasie jednej z audiencji Srodowych. ,,Aby
zrozumiel, co oznacza dziatanie kaptana In persona Christi Capitis - w
osobie Chrystusa Glowy - i aby zrozumie¢, jakie skutki wyptywaja
zzadania reprezentowania Pana, zwtaszcza w wypetnianiu tych trzech
zadan, przede wszystkim musimy wyjasni¢, jak rozumieé pojecie
«reprezentacja». Kaptan reprezentuje Chrystusa. Céz to znaczy, co
oznacza «reprezentowaé» kogo$? W mowie potocznej oznacza to - na
0gdt - otrzymanie petnomocnictwa od jakiej$ osoby, by by¢ obecnym
na jej miejscu, méwic i dziataé na jej miejscu, poniewaz ten, kto jest
reprezentowany, jest nieobecny w konkretnym dziataniu. Zapytajmy
sie: czy kaptan reprezentuje Pana w ten sam sposéb? OdpowiedZ brzmi
nie, poniewaz Chrystus nigdy nie jest nieobecny w Ko$ciele, Koscidt
jest Jego zywym ciatem a Glowa Ko$ciota jest On, obecny i dziatajacy
w nim. Chrystus nigdy nie jest nieobecny, co wiecej - jest obecny
w sposéb catkowicie wolny od ograniczen czasu i przestrzeni. [...]
Kaptan, dziatajac In persona Christi Capitis i jako przedstawiciel Pana,
nigdy nie dziata w imieniu nieobecnego, ale w samej osobie Chrystusa
zmartwychwstatego, ktéry uobecnia sie w swym dziataniu naprawde
skutecznym. Dziata prawdziwie i dokonuje rzeczy, ktérych kaptan nie
mogtby zrobié: konsekracji chleba i wina, aby staly sie rzeczywiscie
obecnoscia Pana, odpuszczania grzechéw. Pan uobecnia swe wlasne
dzialanie w osobie, ktéra petni takie gesty™”.

Wypelnianie postugi jednania w konfesjonale to nie tylko zrédto
niezwyktej godnosci tej postugi, ale takze powazne zobowigzania
moralne. Jednym z nich jest konieczno$¢ statego ¢wiczenia sie
w cnocie pokuty, i to juz w latach seminaryjnych. Dokonuje sie to,
zdaniem Jana Pawta 11, na drodze wykorzystania takich srodkéw, jak:
»praktyki ascetyczne, zachowanie wewnetrznej dyscypliny, duch
ofiary i wyrzeczenia, zgoda na przyjecie trudéw i krzyza. [...] Te ele-
menty zycia duchowego czesto okazuja sie szczegélnie uciazliwe dla
licznych kandydatéw do kaptanistwa, ktérzy sa na nie mniej podatni

7 Benedykt xvT, Katecheza (10 kwietnia 2010), ,,Wiadomos$ci KAT” 25 1V 2010, s. 23.
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i wrazliwi, poniewaz zostali wychowani w warunkach wzglednej
wygody i zamoznosci, pod wplywem wzoréw zachowania i ideatéw
rozpowszechnianych przez §rodki spotecznego przekazu. Dzieje
sie tak réwniez w krajach, gdzie poziom Zycia jest nizszy i sytuacja
mtlodych trudniejsza”®.

Ow wysitek pokutny nie moze by¢ tylko wyizolowanym z calosci
zyciaseminarium indywidualnym aktem jednostki. Ksztattowanie ducha
pokuty nalezy do catego stylu zycia oraz rytmu dnia w seminarium?®.

Nie wystarczy dobra wola jednostek, zwtaszcza gdy jest ona
ostabiana przez atmosfere obojetno$ci, a nawet lenistwa ogétu.
Konieczne sg pewne formy wspdlnych aktéw pokutnych. W rytmie
dnia seminarium naleza do nich przyktadowo praktyki rachunku
sumienia w ciggu dnia oraz wspdélnotowe nabozetistwa pokutne
z mozliwoscig indywidualnej spowiedzi.

Formacja sumienia

Nie mozna by¢ dobrym spowiednikiem bez nalezycie uksztatto-
wanego sumienia. ,,Ludzkie dojrzewanie kaptana powinno obejmo-
wa(l zwlaszcza formacje jego sumienia. Kandydat bowiem, jesli ma
wiernie wypetni¢ swoje zobowigzania wobec Boga i Kosciota, a takze
madrze kierowad sumieniami wiernych, powinien przyzwyczaic sie
do stuchania glosu Boga, ktéry przemawia do niego w glebi serca,
oraz do petnego mitosci i wytrwatego postuszeristwa Jego woli”*°.

Do podstawowych czynnikéw formowania sumienia trzeba zali-
czy¢ modlitwe i karmienie sie stowem Bozym. ,,Poprzez kontakt ze
stowem Bozym seminarzysta winien uksztattowac w sobie wladciwa
idee struktury prawidtowego sumienia chrze$cijanskiego™.

W program formacji seminaryjnej wpisane sa pewne formy prak-
tyk biblijnych, ktére, przy dobrym ich wykorzystaniu, moga poméc

® Jan Pawel 11, Pastores dabo vobis, nr 48.

° R. Selejdak, Il sacramento della penitenza e la formazione dei futuri sacerdoti alla
luce dei documenti della Congregazione per I'Educazione Cattolica e dell'insegnamento di
Giovanni Paolo 11, ,,Studia Diecezji Radomskiej” 9 (2009), s. 136.

10 Jan Pawel 11, Pastores dabo vobis, nr 44.

' Kongregacja Wychowania Katolickiego, List okdlny na temat najbardziej istotnych
aspektéw formacji duchowej w seminariach (1980), nr 76.
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w formowaniu sumienia. Sg nimi, obok wyktadéw z Pisma Swietego
i teologii biblijnej, praktyka Lectio divina, rozmyslanie w oparciu
o teksty biblijne, udziat klerykédw seminarium w Tygodniu Biblijnym,
uczestnictwo w Dziele Biblijnym i inne.

Waznym $rodkiem formowania sumieti jest wstuchiwanie sie
w glos Boga w czasie modlitwy. Cata formacja duchowa ,,powinna
prowadzié przysztych kaptandw do poznania i do§wiadczenia auten-
tycznego sensu modlitwy chrze$cijariskiej. [...] Jedno z zadan kaptana,
zpewnoscia nie drugorzedne, polega na tym, ze jest on nauczycielem
modlitwy”*2. Temu celowi stuzy miedzy innymi praktyka wspdlnej
modlitwy alumnéw, porannej medytacji, okresowych nabozetistw
liturgicznych, codziennej adoracji Najswietszego Sakramentu, ra-
chunku sumienia ogélnego i szczegétowego, lektura Pisma Swietego
i ksigzek z zakresu zycia wewnetrznego.

Ludzkie przymioty spowiednika

Dobrze uformowane sumienie powinno prowadzi¢ do uksztatto-
wania w sobie ludzkich przymiotéw przysztego szafarza sakramentu
pokuty. Jan Pawel 11 w swoim nauczaniu wskazuje na szereg cech
nieodzownych w petnieniu postugi pojednania.

Skutecznos$¢ postugi spowiednika uwarunkowana jest takimi
cnotami spowiednika, jak roztropno$¢, dyskrecja, umiejetnosé ro-
zeznania, a takze stanowczo$¢ miarkowana tagodnoscia i dobrociag®.

W przeméwieniu do uczestnikéw kursu dla spowiednikdw zorgani-
zowanego przez Penitencjarie Apostolskg w 2004 roku zwraca uwage
na kolejny przymioty szafarza sakramentu pokuty: ,,Na wszystkich
spowiednikach cigzy odpowiedzialnos$¢ za sprawowanie tej postugi
z dobrocig, madroscig i odwaga”. Cechy te majg pomdc peniten-
tom, aby ,,cenili sobie spowiedz i chetnie do niej przystepowali. To
spotkanie bowiem oczyszcza i odnawia na drodze do doskonato$ci
chrzescijaniskiej i w pielgrzymowaniu do niebieskiej ojczyzny”*.

12 Jan Pawel 11, Pastores dabo vobis, nr 47.

13 Por. Jan Pawet 11, Reconciliatio et penitentia, nr 29.

14Jan Pawel 11, Przemdwienie do uczestnikéw kursu zorganizowanego przez Penitencjarie
Apostolskq (27 marca 2004), www.opoka.org.pl/biblioteka/W/wp/jan_pawel_ii/prze-
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W innym przemdwieniu do tejze dykasterii pojawia sie wymag
hojnosci w ofiarowaniu penitentom swego czasu. ,,Spowiednik,
jako szafarz Bozego mitosierdzia, winien sie czu¢ zobowigzany, by
w postawie pelnej dyspozycyjnosci wobec wiernych poswiecaé im
swdj czas, okazywad wyrozumiatg cierpliwo$é. [...] Réwniez kaptan,
ktéremu nie powierzono troski o dusze, winien tu okazywa¢ wiel-
kodusznos$¢ i ofiarnosé”™.

W podobnym tonie brzmi przestanie z roku 2003: ,Jako szafarz
sakramentu pokuty kaptan, Swiadomy, jak cenny dar taski zostat
ztozony w jego rekach, powinien okazywaé wiernym mito$¢ petng
troski i akceptacji, nie szczedzac im czasu i unikajac szorstkosci czy
oschtosci w kontaktach z nimi”.

W przemdwieniu wygtoszonym w roku 1993 pojawia sie wymag
delikatnosci, ktérej ,,nigdy nie bedzie za wiele zwlaszcza w odniesie-
niu do materii szstego przykazania”. W tym samym stowie papiez
zwraca uwage na konieczno$¢ , mitosci cierpliwej i wyrozumiatej
okazywanej wobec skrupulatéw”, za§ w odniesieniu do penitentéw
nie$miatych przydatna bedzie umiejetnos¢ okre§lona mianem ,,psy-
chologicznej finezji”"’.

Ta bogata lista przymiotéw, ktérymi powinien cechowa¢ sie spo-
wiednik to réwnocze$nie zadanie formacyjne seminarium. Wyrobienie
w sobie takich wtasnie przymiotéw bedzie owocem mozolnej pracy
okre$lanej mianem formacji ludzkiej, o ktérej Sobér Watykariski 11
nauczat tak:,,Przez madrze zaplanowang formacje trzeba w alumnach
wyksztalca takze nalezyta dojrzatosé ludzka, dowiedziong zwtaszcza
przez pewng statos¢ ducha, zdolno$¢ podejmowania rozwaznych de-

mowienia/penitencjaria_27032004.html.

15 Jan Pawel 11, Przemdwienie do uczestnikéw kursu zorganizowanego przez Penitencjarie
Apostolskg (31 marca 2001), www.opoka.org.pl/biblioteka/W/wp/jan_pawel_ii/
przemowienia/sakrpokuty_31032001.html.

16Jan Pawel 11, Przemdwienie do uczestnikéw kursu zorganizowanego przez Penitencjarie
Apostolskg (28 marca 2003), www.opoka.org.pl/biblioteka/W/wp/jan_pawel_ii/
przemowienia/penitencjaria_28032003.html.

17 Jan Pawel 11, Przemdwienie do uczestnikéw kursu zorganizowanego przez Penitencjarie
Apostolskg (28 marca 1993), thum. wlasne wedtug Il Sacramento della Penitenza. Sette
Allocuzioni e una Lettera Apostolica di Giovanni Paolo 11, Libreria Editrice Vaticana
1996, ss. 45-46.
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cyzji oraz wtadciwy sposéb osadzania zdarzen i ludzi. Niechaj alumni
przyzwyczajaja sie rozwijaé nalezycie wtasne zdolnosci, niech wyra-
biaja w sobie site ducha i w ogdle niech naucza sie cenic te cnoty, ktére
uludzi wiekszym ciesza sie uznaniem i zalecaja stuge Chrystusowego.
A cnotami tego rodzaju sg: szczero$¢ ducha, state przestrzeganie spra-
wiedliwosci, dotrzymywanie przyrzeczen, grzeczno$¢ w postepowaniu,
aw rozmowach - skromno$¢ potaczona z mitoscia™®.

Osobiste przezywanie sakramentu pokuty

Formacja sumienia oraz ksztaltowanie cech ludzkich warunku-
jacych owocno$é postugi szafarza sakramentu pokuty dokonuje sie
przede wszystkim na forum osobistego korzystania z sakramentu
pojednania. ,,Poniewaz kazdego dnia winna przejawiac sie postawa
nawrdécenia duszy ku nasladowaniu Chrystusa i duchowosci ewan-
gelicznej, przyszli kaptani powinni ¢wiczy¢ sie w cnocie pokuty
poprzez zwyczajne akty pokutne, ze wzgledu zaréwno na ich wtasna
formacje, jak tez ksztattowanie innych. W tym celu winni oni naby¢
przyzwyczajenie regularnego korzystania z sakramentu pokuty,
ktéry konsekruje w jaki$ sposéb wysitek pokutny kazdego z nich”®.

Dobrze przezyta spowiedz nie tylko przygotowuje do postugi
szafarza pokuty w przysztosci, ale wptywa na wszystkie pozostate
wymiary kaptaristwa, do ktérego klerycy przygotowuja sie w semi-
narium. Wymownie w tym miejscu brzmia stowa przestrogi, ktére
sformutowat papiez Jan Pawet 11: ,,Duchowe i apostolskie zycie ka-
plana, [...] poziom tego zycia i jego zarliwo$¢ zalezy od wytrwatego
i sumiennego osobistego korzystania z sakramentu pokuty. Sprawo-
wanie Eucharystii i szafarstwo innych sakramentdéw, zapat duszpa-
sterski, stosunki z wiernymi, komunia ze wspétbraémi, wspétpraca
z biskupem, zycie modlitwy, jednym stowem cate zycie kaptatiskie

18 Sobdér Watykanski 11, Dekret o formacji kaplariskiej, nr 11.

1 Kongregacja Wychowania Katolickiego, Ratio Fundamentalis Institutionis Sac-
erdotalis, Watykan 1985, nr 55. Pokute, o ktérej méwi dokument soborowy rozumi-
emy zgodnie z wyktadnig podana przez Jana Pawta 11 w Reconciliatio et paenitentia,
nr 4, jako ,nawrdcenie, ktére przechodzi z serca do czynéw, a wiec do catego
chrzescijariskiego zycia”.
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nieubtaganie doznaje uszczerbku, jesli brak w nim, wskutek niedbal-
stwa czy zinnych przyczyn, regularnego, przeniknietego autentyczna
wiarg i poboznoscig zwrdcenia sie do sakramentu pokuty. Gdyby
jakis$ ksigdz nie spowiadat sie lub spowiadat sie Zle, bardzo szybko
odbitoby sie to na samym jego kaptanstwie i sprawowaniu kaptan-
stwa, co dostrzegtaby réwniez wspdlnota, ktdrej jest pasterzem”?.

Korzystanie z sakramentu pokuty w sposéb najbardziej skuteczny
stuzy wyrobieniu u kandydatéw do kaptanstwa wszelkich wewnetrz-
nych dyspozycji koniecznych do nasladowania Chrystusa i przejecia
sie duchem Ewangelii. Wspiera takze cigglty wysitek nawrécenia
i prowadzenia Zycia naznaczonego znamieniem Krzyza*.

Wptyw sakramentu pokuty wykracza zatem daleko poza zakres
samego przygotowania do postugi spowiednika. Tym niemniej sposdb
przezywania sakramentu pokuty w seminarium bedzie miat wptyw
na to, jakim si¢ bedzie spowiednikiem w przysztosci. Aby dobrze
przygotowac sie do sprawowania sakramentu pokuty, trzeba nauczy¢
sie dobrze z niego korzysta¢ juz w latach seminaryjnych.

Dla zobrazowania znaczenia regularnego korzystania ze spowiedzi
w przygotowaniu do postugi spowiednika papiez Jan Pawet 11 uzy-
wa symbolu drogi. ,,Aby innych prowadzi¢ droga chrzescijariskiej
doskonatosci, szafarz Pokuty musi jg sam przej$¢ jako pierwszy,
i bardziej poprzez czyny niz dtugie nauki da¢ dowdd rzeczywistego
do$wiadczenia przezytej modlitwy, praktyki cnét ewangelicznych,
teologicznych i moralnych, wiernego postuszeristwa woli Bozej,
mito$ci do Kosciota i ulegtosci jego Magisterium”?,

W Liscie do kaplandw z 2001 roku Ojciec Swiety, korzystajac z ewan-
gelicznego obrazu mitosiernego ojca stwierdzit: , Tylko ten, kto zaznat
czutego udcisku Ojca, opisanego w Ewangelii w przypowiesci o synu
marnotrawnym, moze przekazywaé innym caly jego zar, gdy sam
uzyskawszy przebaczenie, staje sie jego szafarzem?”.

2 Jan Pawet 11, Reconciliatio et paenitentia, nr 31.

2 Kongregacja Wychowania Katolickiego, Instrukcja o liturgicznej formacji w semi-
nariach, Watykan 1979, nr 35.

2 Jan Pawet 11, Reconciliatio et paenitentia, nr 29.
% Jan Pawet 11, List do kaptandéw na Wielki Czwartek 2001, nr 10.
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Na podstawie powyzszych rozwazar mozemy sformutowac taki
wniosek: jakim jest sie penitentem dzisiaj w seminarium, takim
bedzie sie spowiednikiem w konfesjonale jutro.

0 Scistej zalezno$ci miedzy korzystaniem ze spowiedzi i jej spra-
wowaniem méwit tez kard. Joachim Meissner w czasie czuwania
modlitewnego kaptanéw na inauguracji obchodéw zakonczenia Roku
Kaptarniskiego w Bazylice $w. Pawta za Murami. ,,Kiedy kaptan oddala
sie od konfesjonatu, przezywa kryzys tozsamosci. Kaptan, ktéry cze-
sto nie znajduje sie po jednej i drugiej stronie kratek konfesjonatu,
doznaje trwatych szkdéd na duszy. Kryzys sakramentu pokuty nie
jest wytacznie rezultatem tego, ze ludzie nie przystepuja wiecej do
spowiedzi, ale tego, ze w konfesjonale nie ma juz nas, kaptanéw”.
Po czym metropolita Kolonii stwierdzit: ,,Konfesjonat, w ktérym jest
kaptan w pustym kosciele jest najbardziej poruszajacym symbolem
cierpliwosci Boga, ktéry czeka. Taki jest Bg. Czeka na nas cate zycie™.

Wielka role w przygotowaniu do postugi spowiednika maja do
spetnienia kaptani spowiadajacy alumndw. Oni tylko mogg przekazaé
owo do$wiadczenie ,,zaru uscisku Ojca”, o ktérym pisat Jan Pawet
1. ,,Spowiadania mozna nauczy¢ sie od tego, kto kocha spowiada¢.
Kazda inna technika pozbawiona takiego przyktadu skazana jest na
niepowodzenie. Ksieza spowiednicy dobrze uformowani stanowia
jeden z podstawowych warunkéw duchowego odrodzenia wiernych”.

Spowiednik alumnéw oprécz ich przygotowania do petnienia
w przyszto$ci funkcji spowiednika wiernych, petni takze bardzo
odpowiedzialna funkcje pomocy w rozeznaniu powotania alumnéw.
Przypominat o tym wielokrotnie Jan Pawel 11: ,,Sakrament pokuty
jest gléwnym narzedziem w rozeznawaniu powotania. Aby méc
dazy¢ do tego celu, jakim jest kaptaistwo, konieczna jest bowiem
cnota dojrzata i solidna, to znaczy taka, ktéra gwarantuje, na ile to
mozliwe in humanis, uzasadniona perspektywe wytrwania w nim

% Cyt. za ,,Wiadomos$ci KAI” 20 VI 2010, s. 2.

% R. Selejdak, Il sacramento della penitenza e la formazione dei futuri sacerdoti alla

luce dei documenti della Congregazione per UEducazione Cattolica e dell'insegnamento di
Giovanni Paulo 11, ,,Studia Diecezji Radomskiej” 9 (2009), s. 142.
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w przysztosci”®. ,,Sakrament pokuty, jesli jest wtasciwie udziela-
ny i przyjmowany, staje sie gléwnym narzedziem rozeznawania
powotan. Kto dziata na forum wewnetrznym, musi sam zyska¢
moralne przekonanie o zdatno$ci i szczerosci oséb poddanych jego
kierownictwu duchowemu, aby méc w sposdb uprawniony wyrazié
aprobate i poparcie dla ich zamiaru przyjecia Swiecen kaptariskich.
Taka moralng pewno$¢ mozna zreszta osiggna¢ tylko wéwczas, gdy
wierno$¢ kandydata wobec wymogdw powotania zostata potwier-
dzona przez dtugotrwate do§wiadczenie™”.

W innym przeméwieniu Ojciec Swiety wskazal na sytuacje ne-
gatywnej weryfikacji przygotowania kandydata do $wiecen: ,Na
spowiedniku kandydatéw do kaptanstwa spoczywa niezwykle po-
wazna odpowiedzialnos¢, ktéra kaze mu uzyé wszelkich $rodkdw,
aby odwie$¢ od zamiaru przyjecia $wiecen tych, o ktérych wie on na
podstawie spowiedzi, ze sa pozbawieni niezbednych cnét (dotyczy
to zwlaszcza cnoty czysto$ci, ktérej wymaga zachowanie celibatu)
lub koniecznej réwnowagi psychicznej, albo wreszcie wystarczajacej
dojrzatosci intelektualnej”.

Przygotowanie doktrynalne

Caty niemal proces formacji intelektualnej jest w mniejszym lub
wiekszym stopniu przyporzadkowany postudze spowiednika, chociaz

% Jan Pawel 11, Przemdéwienie do uczestnikéw kursu zorganizowanego przez Penitencjarie
Apostolskq (15 marca 2002), w: Jan Pawel I1. Dziela zebrane, t. 5, Krakéw 2007, s. 220.

% Jan Pawel 11, Przemdwienie do uczestnikéw kursu zorganizowanego przez Penitencjarie
Apostolskg (28 marca 2003), www.opoka.org.pl/biblioteka/W/wp/jan_pawel_ii/
przemowienia/penitencjaria_28032003.html.

% Jan Pawel 11, Przemdwienie do uczestnikéw kursu zorganizowanego przez Penitencjarie
Apostolskg (20 marca 1998), www.opoka.org.pl/biblioteka/W/wp/jan_pawel_ii/
przemowienia/pokuta_20031998.html. Dojrzato$¢ psychiczna i intelektualna to
réwniez warunek dobrego przygotowania do sprawowania sakramentu pokuty. Regu-
lamin Wyzszego Seminarium Duchownego w Radomiu przewiduje pewne formy, ktére
maja by¢ pomoca w osiagnieciu dojrzato$ci psychicznej i intelektualnej. Nalezg do nich:
rzetelne studium przekazujace wiedze potrzebng do osobistego rozwoju, przestrzeganie
porzadku, praktyki duszpasterskie, podejmowanie pracy fizycznej, uprawianie sportu,
wspdlne zajecia w ramach rocznikéw i két zainteresowan oraz wyjazdy alumndéw
z opiekunami rocznikdéw.
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mozemy wskaza takie gatezie wiedzy, ktére do postugi spowiednika
przygotowuja bardziej bezposrednio. ,,Kazdy spowiednik winien
posiadad przygotowanie powazne i doktadne, nie fragmentaryczne,
lecz integralne i harmonijne w réznych gateziach teologii, peda-
gogii, psychologii, metodologii dialogu, a nade wszystko w zywej
i komunikatywnej znajomosci stowa Bozego. [...] Do szafarstwa
sakramentalnej pokuty kazdy kaptan winien przygotowywacé sie
juz od lat seminaryjnych przez studiowanie teologii dogmatycznej,
moralnej, ascetycznej i pastoralnej (ktére sg zawsze jedna teologia),
a takze nauk o cztowieku, metodologii dialogu, a szczegdlnie roz-
mowy duszpasterskiej?”.

Kandydat do kaptaristwa przygotowujacy sie do postugi spowiednika
,musi opanowa¢ teologie moralna i prawo kanoniczne [...] dotyczace
postepowania ludzi w zwyktych sytuacjach (communiter contingentia),
ze szczegblnym uwzglednieniem ogdélnych uwarunkowan, narzuco-
nych przez dominujacy etos spoteczny. Méwie przynajmniej - ale
dodaje od razu, ze to przygotowanie doktrynalne powinno by¢ wcigz
rozwijane i utrwalane na kanwie podstawowych zasad dogmatycznych
i moralnych, ktére pozwalajg znajdowac katolickie rozwigzania takze
dla powaznych probleméw, stojacych przed sumieniem cztowieka
w dobie nieustannego rozwoju kultury, ekonomii”*.

Osobne miejsce papiez rezerwuje znaczeniu przygotowania
psychologicznego. Co prawda sakrament pokuty nie jest zamienni-
kiem psychoterapii, to jednak dobre przygotowanie psychologiczne
i znajomos¢ nauk o cztowieku w ogéle z pewnosciag utatwia spowied-
nikowi poznanie tajnikéw sumienia oraz dokonywanie rozréznier
- co nie zawsze jest tatwe - miedzy czynami prawdziwie ludzkimi
(czyli takimi, za ktére ponosi sie odpowiedzialno$é moralng) a czy-
nami cztowieka. Te ostatnie bywajg uwarunkowane mechanizmami
psychologicznymi™'.

2 Jan Pawet 11, Reconciliatio et paenitentia, nr 29.

% Jan Pawel 11, Przeméwienie do uczestnikow kursu zorganizowanego przez Penitencjarie
Apostolskg (28 marca 2003), www.opoka.org.pl/biblioteka/W/wp/jan_pawel_ii/
przemowienia/penitencjaria_28032003.html

! Tamze.
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Jak natomiast powinien zachowa¢ sie spowiednik w obliczu sy-
tuacji trudnych do rozwigzania? Trzeba bowiem z catym realizmem
stwierdzi¢, ze przygotowanie doktrynalne i wiedza zdobyta w czasie
studiéw seminaryjnych nie daja recepty na rozwigzanie wszystkich
zawitych sytuacji, z jakimi przyjdzie sie zmierzy¢ w konfesjonale.
Ponadto, wraz z upltywajacym czasem pojawiaja sie nowe problemy,
o ktérych by¢ moze nie byto mowy na wyktadach z teologii moral-
nej czy prawa kanonicznego. Oto rozwiazanie, jakie podpowiada
papiez: , Trzeba takze wzia¢ pod uwage taka sytuacje, kiedy szafarz
sakramentu pokuty - ktérego mozliwosci sg po ludzku ograniczo-
ne, bez zadnej winy z jego strony - staje wobec spraw i probleméw
przerastajacych jego przygotowanie. Nalezy wéwczas stosowa¢d
ztotg zasade $w. Alfonsa Marii de Liguori: Saltem prudenter dubitare.
Wiedza spowiednika powinna by¢ wystarczajaco rozlegta, tak aby
mogl przynajmniej dostrzec istniejacy problem. W tym wypadku, po
rozwazeniu stopnia pilnosci sprawy i stanu psychicznego penitenta
oraz innych konkretnych okolicznosci, roztropnos¢ duszpasterska
potaczona z pokora kaze spowiednikowi odestaé penitenta do innego
kaptana lub wyznaczy¢ mu kolejne spotkanie, do ktérego spowiednik
bedzie mdgt sie lepiej przygotowal. Trzeba pamietad, ze cenng pomoca
moga postuzyé w podobnych sytuacjach dzieta powaznych autoréw
(probati auctores). Mozna tez, bez narazania na szwank tajemnicy
spowiedzi, zwrdcié sie o pomoc do kaptanéw lepiej przygotowanych
i majacych wieksze doswiadczenie, a w szczeg6lnosci do Penitencjarii
Apostolskiej. W konkretnych, indywidualnych przypadkach jest ona
zawsze gotowa udzieli¢ autorytatywnej porady”2.

Konkluzja

Tematem niniejszego opracowania byta rola seminarium w przy-
gotowaniu do postugi spowiednika. Trzeba jednak pamietad, ze nawet
najlepiej funkcjonujaca struktura wychowawcza seminarium nie
zastapi wlasnego wysitku kandydata do kaptanstwa. Seminarium
dostarcza narzedzi formacji, czyli srodkéw, ktére maja pomagad

32 Tamze.
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w przygotowaniu do zadan kaptariskich, takze do postugi spowiednika.
Bez autoformacji, bez wtasnego trudu rozwijania sie, nie osiggnie
ono stawianych sobie celéw.

Kazdy ze wskazanych obszaréw przygotowania do postugi kon-
fesjonatu ma ten jeden wspdlny element. Domaga sie osobistego
zaangazowania, poczawszy od formacji sumienia, poprzez ksztat-
towanie cnét ludzkich, w tym cnoty pokuty, az po przygotowanie
doktrynalne. To jest teren przede wszystkim wtasnej pracy, wtasnego
wysitku ku dojrzato$ci. Jesli tak bedzie traktowana przez seminarzy-
stow, bedziemy mieli dobrych i gorliwych spowiednikdw.



ks. Dariusz Skrok

UNIWERSYTET KARDYNAEA STEFANA WYSZYNSKIEGO
INSTYTUT TEOLOGICZNY W RADOMIU

Ars celebrandi - szafarz
sakramentu pokuty

W dobie globalizacji, utraty indywidualnosci, zagrozenia godnosci
i niepowtarzalnosci osoby ludzkiej, a zarazem niewyobrazalnego
rozwoju cywilizacji technicznej, cztowiek niejednokrotnie zapomina
o duchowej stronie wlasnej istoty. I wtasnie to swoiste zapomnienie
wycisniete jak znamie na kondycji wspétczesnego cztowieka sprawia,
ze coraz trudniej pochyla¢ sie nad rzeczywistoscig sakramentu po-
kuty i pojednania. Wbrew lansowanym zwtaszcza w mediach wizjom
ludzkiego zycia, liberalnej modzie i stylu zycia epoki post moderni-
stycznej, coraz cze$ciej pojawia sie pytanie o sacrum ludzkiego zycia,
0 jego sens, o eschatologiczny wymiar zycia. Cztowiek pyta o swoja
duchowosé i o jej kondycje. Nie mozna bowiem sprowadzi¢ odpo-
wiedzi na te wszystkie pytania wytacznie do wymiaru biologicznej,
psychologicznej, emocjonalnej czy tylko intelektualnej konstrukcji
cztowieka. Szukajac duchowosci, odnajdujemy najpierw obecnosé
Boga i Jego zbawczy plan zrealizowany przez Syna Bozego, Jezusa
Chrystusa, dalej spotykamy sie zdynamizmem dziatania Ducha Swie-
tego objawiajacym sie szczegblnie w misji Kosciota, przepowiadaniu
stowa Bozego i szafarstwie sakramentéw $wietych. W ten wymiar
duchowosci danej kazdemu cztowiekowi wpisuje sie takze sakrament
pokuty i pojednania. Pisat w 1984 roku Jan Pawetl 11 w adhortacji
apostolskiej Reconiciliatio et paenitentia: Méwienie o POKUCIE 1 PO-
JEDNANIU jest dla wspdtczesnych mezczyzn i kobiet wezwaniem do
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odnalezienia na nowo, w przektadzie na ich wlasny jezyk, owych stéw,
ktérymi nasz Zbawiciel i Mistrz, Jezus Chrystus, zechciat rozpoczaé
swoje przepowiadanie: ,,Nawracajcie sie i wierzcie w Ewangelie”,
czyli przyjmijcie radosna nowine o mitosci, o przybraniu za synéw
Bozych, a wiec o braterstwie [RP nr 1].

Warto wiec pochyli¢ sie w szeroko rozumianej refleksji teologicz-
nej nad sakramentem pokuty i pojednania, aby wydoby¢ te tematy,
ktdre staja sie niezwykle wazne dla duchowej kondycji wspdtcze-
snego cztowieka. W naszym opracowaniu zastanowimy sie wiec nad
liturgicznym przestaniem ars celebrandi w kontekscie sakramentu
pokuty i niezwykle waznej roli szafarza tego sakramentu, ktory staje
sie, jako dobry pasterz, $wiadkiem mitosierdzia Bozego i stuga faski
w przywracaniu utraconej $wietosci kazdego cztowieka.

1. Liturgiczne przestanie ars celebrandi
sakramentu pokuty

Zacznijmy na wstepie od wyjasnienia samego okre$lenia ars cele-
brandi, ktére w odnowionej liturgii czasu po Soborze Watykariskim
1 ciagle szuka statego zadomowienia nie tyle w warstwie teore-
tycznych opracowati teologiczno-liturgicznych, ile w mentalno$ci
i praktyce wszystkich odpowiedzialnych za celebrowanie liturgii
Ko$ciota, a wiec zaréwno duchownych, jak i $wieckich. Zagadnienie
ars celebrandi nalezatoby rozpatrywaé na wielu ptaszczyznach, bo
dotyka integralnego ujecia celebracji liturgicznej: najpierw dobrej
znajomosci teologii liturgii, duchowosci liturgicznej, ksiag litur-
gicznych, przepiséw liturgicznych, dokumentdéw Ko$ciota o liturgii.
Nastepnie dotyka wykonawcéw liturgii, ich wiary i zycia, a takze
petnienia réznorodnych funkgji liturgicznych. Z kolei odnosi sie takze
do catego obszaru znakdw i symboli liturgicznych, jezyka, gestéw,
postaw, muzyki, $piewu, milczenia, sprzetédw, naczyn, sztuki sakral-
nej, architektury budynku, wyposazenia i urzadzenia wnetrza itp.!

! Por. H. Sobeczko, Liturgia jako ars celebrandi, w: Ars Celebrandi, materiaty z sym-
pozjum liturgicznego w UKSW (29 kwietnia 2003), Katowice 2003, s. 13; zob. R. Pierskala,
Ars Celebrandi w zgromadzeniu liturgicznym, w: Liturgia w $wiecie widowisk, red. H.
J. Sobeczko, Z. Solski, Opole 2005, s. 87n (Opolska Biblioteka Teologiczna, t. 82); zob.
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Sobdr Watykariski 11 uwaza liturgie za wypetnianie kaptanskiego
urzedu Chrystusa, a nastepnie méwi, ze w niej przez znaki widzialne
wyraza sie i urzeczywistnia uswiecenie cztowieka i kult publiczny Boga
(por. KL 7). Liturgia staje sie wiec czytelnym znakiem objawiajacym
zjednej strony prawdziwe oblicze Boga, z drugiej za$ pozwala wej$¢
cztowiekowi w najbardziej intymny i personalny zwiazek z Bogiem.
Dlatego mozna powiedzieé, ze celem liturgii jest uSwiecenie cztowieka
i chwata Boza. Liturgia osiaga ten cel przez swiete znaki i w sposéb
wiasciwy poszczegdlnym znakom?.

Cata odnowa liturgiczna po Soborze Watykanskim 11 zmierzata do
tego, by uczynié sprawowanie liturgii zywym wydarzeniem, w ktérym
wierni uczestnicza $wiadomie, poboznie i czynnie. Stusznie stwierdza
R. Pierskata, ze celebrowac liturgie to znaczy w sposdéb uroczysty,
swigteczny i pobozny ja sprawowac. Celebracja akcji liturgicznej za
pomoca $wietych znakéw, ktére oddziatywaja na wszystkie zmysty
cztowieka, staje sie Swieta gra, Swietym przedstawieniem, $wietym
teatrem. Prowadzi¢ gre przed Bogiem, nie stwarzaé dzieta sztuki,
lecz by¢ nim - to jest najgtebszy sens liturgii. Stad réwniez bierze
sie w niej wznioste pomieszanie glebokiej powagi i Boskiej radosci.
Ko$ciét bowiem bardzo troszczy sie o to, aby chrzescijanie podczas
sprawowania liturgii nie byli obecni jak obcy i milczacy widzowie,
lecz aby przez obrzedy i modlitwy dobrze zrozumieli sens sprawowa-
nego misterium wiary i $wiadomie, poboznie i czynnie uczestniczyli
w $wietych czynno$ciach (por. KL 48). Tak nalezy wiec celebrowaé
liturgie, aby wierni nawigzali kontakt z przewodniczgcym zgroma-
dzenia, aby mogli widzie¢, stysze¢ i odpowiadad, wczuwac sie w to,
co sie dzieje, a nawet dotykal i smakowal. Innymi stowy, chodzi
0 ,,przytozenie pieciu zmystéw” cztowieka do akcji liturgicznej.
Chodzi tu o styl celebrowania, ktéry bedzie whasciwy dopiero wtedy,
gdy przewodniczacy i wierni beda stanowié jedno$¢ organiczna,
kiedy celebra nie bedzie formalnym odprawianiem przez celebransa
przepisanych obrzeddw, ale zywo zainteresuje cate zgromadzenie®.
R. Pierskata, Ars celebrandi w odnowionej liturgii, w: Kultura i sztuka w stuzbie Eucharystii,
red. R. Pierskata, R. Po$piech, Opole 1997, s. 93-110.

2 Por. R.Pierskata, Ars Celebrandi w zgromadzeniu liturgicznym, art. cyt., s. 90.
* Tamze.
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Liturgia Ko$ciota ma odzwierciedlaé prawdziwe ,,piekno”, bo
w liturgii nie Zyja tylko wielkie idee, ale idee te winny znalez¢ swdj
widzialny wyraz. Liturgia jest bowiem wspdlnotowa modlitwa wi-
dzialnego Kosciota, ktéry zostat zatozony przezJezusa Chrystusa, Syna
Bozego, ktéry pojawit si¢ widzialnie w widzialnym swiecie. W Jego
wcieleniu materia zostata uszlachetniona, a w Jego zmartwychwsta-
niu zostala ona wiaczona w nieporéwnywalne piekno Boga, w nowe
stworzenie, ktérego poczatkiem jest uwielbiony Chrystus. Dlatego
liturgia, ktéra Kosciét Chrystusa celebruje na chwate Boga, musi by¢
piekna. Piekno liturgii nie tylko ptynie z jej istoty, lecz nalezy do jej
najgtebszej natury. Wszystko to, co najlepsze i najszlachetniejsze, co
ofiaruje Bogu ziemskie stworzenie, powinno by¢ wlaczone w liturgie,
aby wspéttetnito i wspdétdzwieczato w uwielbieniu, ktére w duchu
i prawdzie wznosi sie do Boga'“.

W liturgii sztuka i rzeczywistos$¢ staja sie jednym aktem, bowiem
zanurzone sa w jednym wydarzeniu zbawczym pozwalajacym uczest-
nikom odnaleZ¢ wlasng tozsamosé. Wielki teolog i liturgista czasu
przygotowania reformy soborowej Romano Guardini rozwija mysl
duchowosci liturgicznej poprzez do$wiadczenie jej wewnetrznego
piekna -, To, ze liturgia starannie okresla, jakie stowa, gesty, kolory,
szaty, sprzety powinny by¢ uzyte, zrozumie tylko ten, kto jest zdolny
do powaznego potraktowania sztuki i zabawy. Z jakg powaga dzieci
ustawiajg reguty dla swojej gry, jak ma sie odbywac taniec, jak wszy-
scy muszg trzymac sie za rece, co oznacza kijek, a co drzewo? To jest
gtupie tylko dla tego, kto nie dostrzega sensu zabawy i kto zawsze
chce szukaé usprawiedliwienia dla jakiej$ czynnosci w konkretnych
celach. Z jaka cierpka powaga artysta zyje w stuzbie sztuki? Jaka
wymagajacg wladczynia jest dla niego forma? By¢ artysta to znaczy
walczy¢ o znalezienie sposobu myslenia ukrytego zycia po to, aby
ono mogto by¢ wyrazone. Tak samo czyni liturgia. Z nieskoficzong
starannoscia, z cala powagg dziecka i z calg sumiennoscia wielkie-
go artysty trudzita sie, aby w tysiagcach form daé wyraz swietemu,
zrodzonemu z Boga zyciu duszy. Powaznymi ustawami uregulowata

* Tamze; por. J. A. Jungmann, Sprawowanie liturgii, Podstawy i historia form liturgii,
th. M. Wolicki, Krakdw 1992, s. 96n.
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ona $wieta gre, jaka dusza prowadzi z Bogiem. Sprawowac liturgie, to
znaczy, bedac niesionym przez taske i prowadzonym przez Koscidt,
staé sie zywym dzietem sztuki przed Bogiem, aby by¢ i zy¢ w obec-
nosci Bozej; to znaczy wypetnié stowo Pana i sta¢ sie jak dzieci™.

W sztuce celebrowania liturgii - ars celebrandi - chodzi o takie
sprawowanie misterium Chrystusa, aby wspétczesny cztowiek mégt
odkry¢ w nim sens swojego zycia, aby w nim dokonato sie objawie-
nie Boga przez doswiadczenie obecnosci Jezusa Chrystusa, tak jak
dos$wiadczyli tego uczniowie w Emaus (MND 18).

Stusznie wspdtczesna teologia stwierdza, ze ars celebrandi to sztuka
celebrowania spotkania z Chrystusem w akgji liturgicznej, w swie-
tych obrzedach. To inaczej sztuka $wietowania przez zgromadzenie
liturgiczne Pamiatki Pana (por. OWMR 7), poniewaz celebransem,
podmiotem celebracji chrze$cijatiskiej jest cate zgromadzenie (por.
KKK 1141), nie tylko biskup czy kaptan. Akcja liturgiczna jest cele-
bracja Kosciota, czyli zgromadzenia, ktére sie spotyka. Wszyscy jego
cztonkowie sg i powinni by¢ zaangazowani i wlaczeni w akcje cele-
bragji liturgicznej. Zgromadzenie liturgiczne to ludzie zjednoczeni
miedzy sobg wiezami wiary i sakramentu®.

Cytowany juz autor R. Pierskata dokonujac analizy sztuki prze-
wodniczenia celebracji liturgicznej zauwaza, iz pojawienie sie w li-
teraturze liturgicznej okreslenia ,,sztuka przewodniczenia” wigze
sie z teologicznymi nurtami eklezjologii, rozumieniem liturgii jako
dialogu miedzy Bogiem i ludZmi, jak réwniez praw, ktérymi kieruje
sie zgromadzenie liturgiczne. Podmiotem dziatan liturgicznych jest
cale zgromadzenie liturgiczne, ktére ,,celebruje” ofiare Chrystusa
i Kosciota. To zgromadzenie z drugiej strony staje sie przedmiotem
Bozych dziatati. W nim dokonuje sie wspétdziatanie pomiedzy akcja
Boga w Duchu Swietym i odpowiedzig realizowana réwniez w Duchu
Swietym ze strony uczestnikéw liturgii, co mozna nazwaé ,,sztukg

5 R. Guardini, O duchu liturgii, t. M. Wolicki, Krakéw 1996, s. 111n.

¢ Zob. L. Maldonado, Liturgia jako dziatanie wspélnotowe. Celebracja Eucharystii po
Soborze Watykariskim 11, w: Eucharystia, red. L. Balter, K. Czulak, P. Géralczyk, Poznan-
Warszawa 1986, s. 207; zob. M. Kunzler, Liturge sein. Entwurf einer Ars celebrandi,
Paderborn 2009, s. 12-15; zob. W. Kasper, Die Liturgie der Kirche, Freiburg-Basel-Wien
2010, s. 70-86.



72 ks. Dariusz Skrok

uczestniczenia". Koniecznym dopetnieniem dziatania wspdlnoty
jest tad, harmonia, a wiec istotne elementy piekna. Szczegdlng role
w zgromadzeniu spetnia przewodniczacy celebracji, ktéry ma pro-
wadzi¢ celebracje, przewodzi jej, przeprowadzié ja. Wszyscy obecni
w odpowiedni sposéb celebruja - wykonuja liturgiczne postugi,
ktére zmieniaja sie w zaleznosci od okoliczno$ci miejsca i czasu,
ale nie wszyscy przewodniczg celebracji’. Sztuka celebracji sakra-
mentu pokuty zaktada wiec ze strony szafarza posiadanie wielkiej
umiejetnosci nawigzania kontaktu z osoba penitenta i swoistego
wprowadzenia go w dialogiczng formute tego sakramentu. Takie
bowiem zaangazowanie i szafarza, i penitenta, sprawia otwarcie sie
na przestanie stowa Bozego, ma niewatpliwy wplyw na szczerosé
wyznania i przyjecie oredzia milosierdzia oraz utrwalenie postaw
wynikajacych z nawrdcenia w zyciu. Rutyna i pospiech w celebracji
sakramentu pokuty pogtebiaja jedynie strach przed wyznaniem
grzechu i sprowadzajg ten sakrament do roli wylgcznie administracji
koscielnej w nadzwyczajnych okolicznosciach zycia chrze$cijanina.

2. Szafarz sakramentu pokuty jako Swiadek
mitosierdzia i stuga taski w perspektywie ars celebrandi

Obrzedy Pokuty okreslaja w odniesieniu do szafarza sakramentu
pokuty nastepujgce zasady (oP nr 9-10):

1. Kos$cidt spetnia sakramentalng postuge pokuty przez bisku-
péw i kaptandw, ktérzy gloszac stowo Boze, wzywaja wiernych do
nawrdcenia oraz ogtaszaja i udzielaja im odpuszczenia grzechéw
w imieniu Chrystusa i mocg Ducha Swietego. Kaptani wykonujac te
postuge, dziataja w tacznosci z biskupem i uczestniczg w jego wtadzy
iurzedzie, on bowiem czuwa nad sprawowaniem sakramentu pokuty
zgodnie z przepisami.

2. Kompetentnym szafarzem sakramentu pokuty jest kaptan,
ktéry wedtug prawa kanonicznego ma wtadze rozgrzeszania, zgod-
nie z kanonami 967-975 KPK. Wszyscy jednak kaptani, nawet nie

’R. Pierskala, Ars Celebrandi w zgromadzeniu liturgicznym, art. cyt., s. 92.
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aprobowani do stuchania spowiedzi, waznie i godziwie rozgrzeszaja
penitentéw znajdujacych sie w niebezpieczeristwie $mierci.

3. Aby spowiednik mégt spetni¢ swéj obowiazek poprawnie
i wiernie, powinien poznaé choroby dusz i stosowaé odpowiednie
lekarstwa oraz madrze wykonywa¢ zadanie sedziego. Powinien zdoby¢
konieczng do tego wiedze i roztropno$¢ przez wytrwate studium pod
przewodem nauczycielskiego urzedu Kosciota, a przede wszystkim
przez modlitwe. Rozeznanie duchdéw jest bowiem wewnetrznym
poznaniem dziatania Bozego w sercach ludzkich, darem Ducha
Swietego i owocem mito$ci.

4. Spowiednik powinien okazywaé gotowo$¢ do stuchania spo-
wiedzi zawsze, ilekro¢ wierni stusznie o to prosza.

5. Spowiednik, przyjmujac pokutujacego grzesznika i doprowa-
dzajac go do $wiatta prawdy, spetnia zadanie ojca, ukazuje ludziom
serce Ojca niebieskiego i przedstawia Chrystusa Pasterza. Niech
zatem pamieta, ze powierzono mu urzad Chrystusa, ktéry dla zba-
wienia ludzi dokonat z mitosierdzia dzieta odkupienia i swoja moca
jest obecny w sakramentach.

6. Spowiednik jako stuga Bozy, wiedzac, ze poznat tajniki sumie-
nia swojego brata, zobowiazany jest jak najdoktadniej zachowaé
tajemnice sakramentalna.

3. Propozycje pastoralno-liturgiczne w odniesieniu
do szafarstwa sakramentu pokuty

Dokonujac swoistego podsumowania powyzszych refleksji wokét
zagadnienia szafarza sakramentu pokuty w perspektywie ars cele-
brandi zwracamy uwage na kilka propozycji pastoralno-liturgicznych:

a. Osobiste przygotowanie prezbitera do spetniania tej postugi,
ciggle podnoszenie teologicznych kwalifikacji (studia specjalistyczne,
rekolekcje, formacja stata);

b. Umiejetnos¢ ¢wiczenia sie w cierpliwosci i wykorzystanie,
w trosce duszpasterskiej, czasu na sprawowanie sakramentu pokuty;

c. Dowarto$ciowanie nabozenstw pokutnych w ramach rekolekcji
parafialnych w adwencie, w wielkim poscie, w innych sytuacjach
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okoliczno$ciowych (np. odpust parafialny, misje, rekolekcje za-
mkniete dla grup);

d. Codzienne praktykowanie spowiadania penitentéw przed msza
swietg lub w jej trakcie;

e. Umozliwianie korzystania z tego sakramentu dla chorych,
wiezniéw, przebywajacych w domach starcéw, hospicjach, domach
poprawczych;

f. Praktyka kierownictwa duchowego przy parafii, zwtaszcza dla
osdb z grup dziatajacych przy parafii (ruchy, wspélnoty - ministranci,
chér, schola, organizacje katolickie);

g. Przygotowanie w kazdej parafii miejsca poza konfesjonatem
do rozmowy duchowej, z ktérego korzystaja wierni, spotykajac sie
z kaptanem.

h. Sw. Jan Maria Vianney patronem kazdego kaptana, szafarza
sakramentu pokuty i pojednania.

*

We wspdtczesnym $wiecie, w ktdrym coraz czesciej dochodza
do glosu postulaty uniwersalnej pseudomoralnosci i zanik trwatych
wartosci coraz trudniej odnalez¢ miejsce dla sakramentu pokuty
w zyciu chrzescijanina. Globalny $wiat fatwiej sktania sie ku inicjaty-
wom idgcym w kierunku ratowania przyrody niz pochyleniu sie nad
kondycja ludzkiego ducha, na strazy ktérego stoi wtadnie sakrament
pokuty. Doswiadczajg takiego stanu swiadomosci niektére Ko$cioty
Europy Zachodniej, gdzie juz od kilkudziesieciu lat obserwuje sie
zanik zainteresowania sakramentem pokuty, sprowadzajac go wy-
tacznie do rytualnego nabozeristwa pokutnego przed Wielkanoca
z udzielaniem rozgrzeszenia ogdlnego zgromadzonym wiernym.
Cata za$ mysl teologiczna doby posoborowej, chodzi o czas po So-
borze Watykanskim 11, a zwlaszcza nauczanie Jana Pawta 11, odkrywa
niezwykte bogactwo duchowe ptynace z sakramentu pokuty. Nie
moze wiec pozostal bez reakcji podjecie tej tematyki w kontekscie
szeroko rozumianej ars celebrandi i szafarza sakramentu pokuty. An-
tidotum na 6w kryzys tego sakramentu w krajach europejskich jest
pogtebienie wiedzy teologicznej o tym sakramencie i petne pokory
sprawowanie tego sakramentu przez prezbiterdw, ktérzy stajg sie
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»in persona Christi” nauczycielami, zwiastunami taski, lekarzami
i prawdziwymi przyjaciétmi wobec kazdego penitenta. Otwarcie
tego sakramentu na praktyke pastoralna Kosciota moze odsunaé
w zapomnienie wszelkie urazy i opory wobec sakramentu pokuty,
awlaczenie go w nurt celebracji liturgicznych, przy udziale wspdlnoty
Kosciota, stanie sie najwspanialszym spotkaniem z mitosierdziem
Bozym, ktore jest hojnie udzielane kazdemu i w kazdym czasie. Nie
bez znaczenia pozostaje tu, jak zostato to ukazane, rola szafarza,
madrego, cierpliwego i autentycznego swiadka wielkiej tajemnicy
wiary, ktéry swoja postawg i rada nie tylko pokazuje nowa droge,
ale jest jej wiernym pielgrzymem i zarazem przewodnikiem wedle
otrzymanego urzedu i powierzonego mu charyzmatu.
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UNIWERSYTET KARDYNAEA STEFANA WYSZYNSKIEGO
WYDZIAEL TEOLOGICZNY

Centrum Mysli Benedykta xv1
w stuzbie duchowietistwa

Powotane do istnienia przed dwoma laty - zinicjatywy dwczesne-
go pasterza Kosciota radomskiego i wtadz Uniwersytetu Kardynata
Stefana Wyszyniskiego - Centrum Mysli Benedykta Xv1 pozostaje
w stuzbie duchownych i $wieckich, ktérzy, podnoszac swoje kwa-
lifikacje w zakresie znajomosci teologii na poziomie licencjackim
i doktoranckim, pragna petniej, w duchu odpowiedzialnosci za swoje
powotanie, dazy¢ do doskonato$ci. Od poczatku funkcjonowania
Centrum podkresla sie, ze pogtebianiu wiedzy teologicznej musi
towarzyszy¢ wysitek pogtebiania zycia duchowego doktorantéw.
Student teologii wie, ze najwiekszymi teologami w dziejach Kosciota
byli $wieci. Teologie studiuje sie nie tylko w bibliotece czy w sali
wyktadowej, ale przede wszystkim, gdy sie trwa na kolanach przed
Bogiem. Mysl teologiczna jest - powinna by¢ - owocem przezywania
komunii z Chrystusem. Takie rozumienie zwigzkéw studium teologii
z duchowoscig przekazali nam ojcowie Ko$ciota, teologowie $rednio-
wiecza i czasédw nowozytnych. Kto chce by¢ dobrym duszpasterzem
lub katecheta, niech zachwyca swoim bogactwem zycia duchowego
i wiedzy o Bogu.

W Roku Kaptariskim, jaki przezywamy, nasza uwaga skierowana
jest przede wszystkim w strone ksiezy, ktérzy maja Swiadomos¢ po-
trzeby permanentnej formacji. Stata formacja kaptanéw znajdowata
sie w polu szczegdlnej troski Czcigodnego Stugi Bozego Jana Pawta
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1. Juz w pierwszym roku swojego pontyfikatu Jan Pawet 11 dat temu
wyraz w Liscie do kaptanéw na Wielki Czwartek (1979)*. Odwotujac sie
do mysli $w. Grzegorza Wielkiego, papiez napisat do ksiezy: ,,Staraj-
cie sie by¢ artystami duszpasterstwa”?. Czyz mozna sie doskonalié
w stuzbie Kosciotowi, pomijajgc rozwdj intelektualny i duchowy??
W 1992 roku ukazat sie wazny dokument, podpisany przez papie-
za, dedykowany kaptanom i kandydatom do sakramentu swiecen,
mianowicie adhortacja Pastores dabo vobis. Dwa lata péZniej zostato
opublikowane Dyrektorium o postudze i zyciu kaptanéw. Cata trzecia
cze$¢ dokumentu jest poswiecona permanentnej formacji, jaka
winna by¢ udziatem wszystkich kaptanéw. Do tego trzeba dodaé
liczne spotkania Jana Pawta 11 z duchowienistwem i z klerykami,
podczas ktérych papiez méwit o rado$ciach i trudach postugiwania
kaptariskiego, o potrzebie dorastania do wymagan, jakie stawia sam
Chrystus przed swoimi stugami.

Cate to dziedzictwo, jakie pozostawil Kosciotowi Jan Pawet 11,
i jakie kontynuuje papiez Benedykt xv1, pragniemy w ramach
naszego Centrum intelektualnie i duchowo poznawa¢ oraz wpro-
wadzaé w zycie Ko$ciota w Polsce. Jeste§my $§wiadkami przemian,
jakie dokonuja sie we wspdiczesnej kulturze. Przemiany te stano-
wig wyzwanie dla duszpasterzy i katechetéw. Prawie pdt wieku
Ko$ciét zmagat sie z ideologia ateistyczna. Po 1989 roku wydawato
sie nam, ze nowe czasy, ktére nadchodza, beda tatwiejsze dla dzieta
ewangelizacji. Tymczasem miejsce panstwowej, prowadzonej przez
komunistéw dziatalnosci zwigzanej z wypieraniem ze §wiadomosci
Polakéw prawdy o Bogu zajmuje dzisiaj bardziej wyrafinowane
przedsiewziecie, by oddziatywanie Ko$ciota - i religii w ogdle - wy-
taczy¢ catkowicie z przestrzeni zycia publicznego. Tu juz nie chodzi

! Por. Jan Pawetl 11, Listy na Wielki Czwartek 1979-2005, Krakéw 2005, s. 21.

? Tamze, s. 21.

® 0d czasu do czasu styszy sie, jak duszpasterz podkresla, ze jest praktykiem
i wiedza jest mu zbedna. W okresie wczesnego komunizmu obowigzywata taka
ideologia: sita przodujaca (tzn. najwazniejsza) byt robotnik. Intelektualistéw
traktowano jako wrogéw ludu, badZ - w najlepszym razie - jako zto konieczne.
Dokad prowadzi praktyka bez pogtebionej wiedzy, wie kazdy, kto cho¢ troche ze
zrozumieniem obserwuje zmiany, jakie dokonuja sie w §wiecie.
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tylko o to, Ze w zapisach waznych dokumentéw, ktére maja okreslaé
nowe zasady zycia w Europie, pomija sie chrzescijatistwo. Znacznie
grozniejsze wydaje sie to zjawisko, ktére nazywa sie w politologii
i socjologii globalng rewolucja kulturowa®. Apogeum tej rewolucji
przypada na lata osiemdziesigte dwudziestego wieku. Do , jesieni
ludéw”, czyli przetomu lat osiemdziesiatych i dziewieédziesiatych,
szczegblnie na poziomie edukacji spotecznej rewolucja kulturowa
osiagneta swoje cele. Zaczely obowiazywaé nowe zasady w etyce
spotecznej, wywodzace sie w przewazajacej czesci z mysli post-
modernistycznej. Polska Solidarnos¢ i upadek muru berlinskiego
zbiegly sie w czasie z przyspieszonym procesem globalizacji. Rosto
znaczenie instytucji miedzy- i ponadnarodowych i jednocze$nie
potega panistw narodowych stawala sie stabsza. Wykorzystata to
Organizacja Narodéw Zjednoczonych, ktéra zaczeta odgrywac role
instytucji jakby powotanej do kierowania procesem globalizacji.
,Wyrazata swoja gotowos$¢ do przyjecia roli etycznej przeciwwagi
dla $wiatowej potegi ekonomicznej rynku i roscita sobie prawo do
monopolu w kwestiach etycznych w decydujacych latach po upadku
muru berlifiskiego™.

0d 1990 roku ONz zorganizowata serie wielkich konferencji mie-
dzynarodowych, po$wieconych waznym aspektom zycia spoteczne-
go: edukacji, dzieciom i ich prawom, ekologii, prawom cztowieka,
zaludnieniu, rozwojowi spotecznemu, kobietom, bezpieczeristwu
zywno$ciowemu...° Na tych konferencjach przekonywano uczestni-
kéw o potrzebie nowej wizji Swiata, o nowym porzadku swiatowym,
o globalnym konsensusie w kwestii norm, wartosci i priorytetéw
w nowym tysiacleciu. Swiat potrzebuje teraz nowej etyki globalne;.
Poniewaz zauwaza sie rozktad tradycyjnych wartosci, ktére dotad
okreslaty zycie Zachodu, proponuje sie taka etyke, w ktérej ani prawo
naturalne, ani Najwyzszy Prawodawca, Bg, nie sg potrzebni. Nowe
normy etyczne maja by¢ efektem konsensusu. A konsensus jest - we-
dtug promotordéw etyki globalnej - mozliwy tam, gdzie obowigzuje

*Por. M. A. Peeters, Globalizacja zachodniej rewolucji kulturowej. Kluczowe pojecia,
mechanizmy dziatania, Warszawa 2010, s. 39.

> Tamze, s. 40.
¢ Por. tamze, s. 40.
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neutralnos¢ aksjologiczna. Po co méwié np. o matzeristwie, skoro ten
termin jest w zestawieniu z pogladami homoseksualistéw powodem
spordéw. Lepiej bedzie, jesli stowo ,,matzeristwo” wykresli sie zkodek-
séw prawnych i zastgpi sie je okresleniem ,,zwigzek partnerski”.1juz
nie bedzie powodu do sporu. Bo mniejszo$¢ ma prawo, by wiekszo$¢é
uszanowala jej poglady. Albo w sprawach religijnych: znaki i symbole
religijne musza znikna¢ z przestrzeni publicznej, poniewaz komu$
moga kojarzy¢ sie z narzucaniem przekonan religijnych.

W Roku Kaptariskim przejawem agresji fundamentalizmu laic-
kiego jest niewatpliwie akcja, zorganizowana akcja, propagujaca
wykroczenia duchownych w zakresie pedofilii. To prawda, tam gdzie
dochodzi do przestepstwa odpowiednie wtadze, sady powinny reago-
wa¢ niezaleznie od tego, czy przestepstwa dopuscit sie duchowny,
czy $wiecki. Ale po pierwsze: dlaczego przedmiotem zainteresowan
sa w zasadzie tylko wystepki sprzed wielu lat? Czy w tej catej akgji
medialnej chodzi o rzeczywista pomoc ofiarom? A dlaczego mediéw
nie interesuja przypadki pedofilii oséb nieduchownych? W ubiegtym
roku w Polsce byto ok. dwa tysigce zgloszeri o przestepstwach z za-
kresu pedofilii. W zadnym z tych przypadkéw ,bohaterem” nie byt
duchowny. A w mediach jak mantre powtarza sie ,,ksigdz-pedofil”,
,»pedofilia w Kosciele”. Po drugie: ataki na pasterzy dusz maja zwiazek
z prdba ostabienia Ko$ciota. Wiadomo, ze jak sie uderzy w pasterza, to
i owczarnia sie rozprasza. Ko$cidt jest dzisiaj bodaj jedynym, zwartym
i silnym $§wiadkiem wartosci, jakie wpisane sa w Ewangelie. Szacunek
dla zycia od poczecia do naturalnej $mierci, Swieto$¢ matzeristwa,
wierno$¢, sprawiedliwo$é, prawo naturalne itd. to sa wartosci, co do
ktérych konsensus, czyli zasada wymys$lona przez ideologéw nowej
kultury, nie ma Zadnego zastosowania. Ko$cidt przeszkadza tym,
ktérzy chca nowego porzadku $wiatowego. Nie dziwmy sie, Ze ataki
na Ko$cidt, a szczegblnie na jego pasterzy, nie ustana.

W kontekscie przemian, ktére sie dokonuja, a ktére niekoniecznie
sg u$wiadamiane przez wszystkich, Centrum Mysli Benedykta xv1
podejmuje wyzwania wspdtczesnosci i pragnie stuzy¢ szczegdlnie
mtodszej czesci duchowienistwa diecezji radomskiej w poszukiwaniu
wiasciwych rozwigzan pastoralnych. Obok studiéw z zakresu teolo-
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gii systematycznej, ktére sg potrzebne kazdemu ksiedzu, Centrum
oferuje studia z zakresu teologii pastoralnej, w tym i poglebianie
znajomosci zagadnien katechetycznych. By¢ moze uda sie zorgani-
zowa¢ wyktady otwarte dla ksiezy i swieckich, ktére pomogtyby nam
wszystkim bardziej rozumieé §wiat, w ktérym zyjemy, i znajdowaé
recepty na bolaczki, jakie nas dotykaja.

Dzisiejsza sesja poSwiecona byta pokucie chrzescijanskiej. Aby
odnale?Z¢ sie takze w klimacie pokutnym, proponuje, by$my - kazda
i kazdy z osobna - zrobili sobie rachunek sumienia z naszej odpo-
wiedzialno$ci za duchowg i intelektualng formacje siebie.






Dyskusja

KS. JAROSEAW WOJTKUN: Czy w $rodowisku wloskim nie pojawia
sie, podobnie jak w polskiej rzeczywistosci, brak jednoznacznych
kryteriéw rozrézniania srodkéw antykoncepcyjnych i wczesnopo-
ronnych? Czasami w Polsce dochodzi do mylnego prezentowania
srodkdéw o dziataniu wezesnoporonnym jako antykoncepcji. Wedtug
nazewnictwa przyjetego w ginekologii o poronieniu méwimy dopiero
od momentu zagniezdzenia sie zygoty w macicy kobiety. Zniszczenie
zaptodnionej komdrki jajowej, czyli poczetego zycia w pierwszej
fazie istnienia az do zagniezdzenia, nie bytoby zatem dziataniem
wczesnoporonnym, ale antykoncepcyjnym. Takie nazewnictwo
prowadzi do zametu w rzeczywistym zakwalifikowaniu zta, ktére
nie jest antykoncepcja, ale niszczeniem poczetego ludzkiego zycia.

KS. ARTUR KATOLO: Taki batagan terminologiczny istnieje i jest on
$wiadomie i celowo wprowadzany. Jesli ja powiem, ze §rodek, ktéry
ma na celu wytworzenie srodowiska pewnego endometru w macicy,
czy tez, ze to Srodowisko endometru powoduje wydalenie poczetego
zycia, ato jest poronienie, to w takim wypadku nazywanie, ze jest to
srodek antyinidacyjny tylko, ale bez wskazywania, na czym polega
to dziatanie antyinidacyjne, to rzeczywiscie wprowadza zamieszania
terminologiczne. Tak sie dzieje chociazby w niektérych czasopismach,
gdzie temat antykoncepcji czesto sie pojawia. Tam prezentowane sa
$rodki o dziataniu wczesnoporonnym jako antykoncepcyjne. Zresz-
tg takie zjawisko zametu jezykowego wystepuje nie tylko tutaj. Na
przyktad méwi sie o dwdch rodzajach poczecia: procreazione medi-
camente assistita (prokreacja medycznie wspomagana) i procreazione
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artificiale (prokreacja sztuczna). Dzisiaj juz nie méwi sie o prokreacji
sztucznej tylko o prokreacji medycznie wspomaganej. Chodzi o to,
zeby stowo ,,sztuczne” znikneto. Jaka jest bowiem réznica miedzy
prokreacjg sztuczna i medycznie wspomagang? Sztuczna prokreacja
to taka, w ktérej akt malzeriski jest zastapiony dziataniem biotechno-
logicznym. Natomiast przy prokreacji medycznie wspomaganej akt
matzenskijest zachowany, technika wspomaga go w osiggnieciu jego
naturalnej celowo$ci. W celu postawienia znaku réwnosci miedzy
tym, co sztuczne i tym, co medycznie wspomagane okresla sie takze
to, co sztuczne, jako medycznie wspomagane, tak aby nie rodzity
sie zadne wyrzuty sumienia. Podobnie, antykoncepcja nazywane
jest wszystko, takze to, co jest dziatlaniem wczesnoporonnym. Na
przyktad prezentuje sie pewne pigutki, ktére majg minimalng ilo§¢
hormonu sztucznego, i przez to sa one bardziej agresywne, gdyz nie
tylko blokuja jajeczkowanie, ale ich celem jest stworzenie takiego
srodowiska w macicy, aby nie doszto do zagniezdzenia sie dziecka. To
wszystko nazywa sie eufemistycznie srodkami antykoncepcyjnymi.

Podobnie jest z innym okresleniem: ,,preembrion”. Ten termin
zostal wprowadzony po to, aby usprawiedliwi¢ pewne dziatania.
W odniesieniu do wloskiej ustawy 40/2004 ktéra reguluje kwestie tzw.
,»sztucznej reprodukcji”, albo ,,reprodukcji medycznie wspomagane;j”,
tam sie nie méwi o preembrionie, méwi sie o dziecku. Natomiast tam,
gdzie w tekscie wystepuje pigutka RU-486 czy tzw. antykoncepcja
ostatniej chwili, czyli §rodki wczesnoporonne, to tam pojawia sie
juz inny termin: ,,produkt poczecia”, ,,jajo ptodowe”, ,,preembrion”.
Czyli nawet tu widzimy pewna niekonsekwencje terminologiczna.

KS. ARTUR LACH: W zwigzku z ta tematykg zauwazmy, ze dzisiaj
mamy tez bardzo symboliczny dzieni. Dzi$, 27 kwietnia, wypada ko-
lejna rocznica uchwalenia w Polsce ustawy dopuszczajacej aborcje.
W zwigzku z tym $rodowiska pro-life podejmuja inicjatywe mo-
dlitwy przeblagalnej za grzechy dzieciobdjstwa. Swiadomo$¢ skali
tego zjawiska, ok. jednego miliarda istnieni ludzkich, ktére sie nie
urodzity, nazywanie tego dziatania po imieniu na pewno przynosi
skutki. Dyskusja, ktéra przed pietnastu laty zostata podjeta w Polsce
przyniosta znaczace zmiany w podejsciu do tego tematu ze strony
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spoleczenistwa w Polsce. O ile sobie dobrze przypominam, ok. 80
proc. opinii publicznej jest przeciwko zabijaniu dzieci poczetych.
To jest tez wymierny wskaznik potrzeby podejmowania takiego
dziatania, a tym samym ksztattowania sumienia, takze w odniesieniu
do sprawowania sakramentu pokuty.

KS. DARIUSZ ZBIGNIEW SKROK: Bardzo dziekuje ks. Arturowi za ten
glos. Ja jeszcze dopowiem, ze ks. Lach byt dlugi czas diecezjalnym
duszpasterzem rodzin i ta tematyka jest mu bliska. Prowadzi takze
w naszym diecezjalnym Radiu Plus audycje zwigzane z tematyka
rodzinna. Bardzo dziekujemy za przypomnienie tej dzisiejszej daty.

KS. PIOTR TURZYNSKIL: Moje pytanie kieruje do ks. Dariusza Skroka.
Dotyczy ono celebracji sakramentu pokuty. Czy nie ma ksiadz dyrektor
wrazenia, ze dzisiaj pokuta sakramentalna udzielana w konfesjonale
zostata nieco sptaszczona, wlasciwie sprowadzona jedynie do modli-
twy. Ta réznorodno$¢, ktéra w okresie patrystycznym uwzgledniata
np. pielgrzymowanie, jatmuzne, post, zostata gdzies zgubiona. Czy
istniejg jakies instrukcje dla spowiednikéw, rodzaj podpowiedzi dla
spowiednikdéw, ktére dawatyby spowiednikom szeroka palete pokut
sakramentalnych?

KS. DARIUSZ ZBIGNIEW SKROK: W odniesieniu do pierwszego pytania,
jest to nie tylko kwestia wrazenia, ale do§wiadczenia duszpasterskie-
g0, ktére ukazuje nam takie zjawisko. Faktycznie sprowadzili§my dzis
pokute do rytualnego tylko obowiazku. Poszczegdlne parafie troszcza
sie o to, aby swoim wiernym zorganizowa¢ mozliwo$¢ sakramentu
pokuty, zwlaszcza w czasie adwentowych i wielkopostnych rekolekcji
parafialnych. Bogu dzieki, ze ta spowiedZ w naszych parafiach istnieje.
Wszystkie odno$ne dokumenty Konferencji Episkopatu Polski wskazuja
na konieczno$¢ zorganizowania w czasie rekolekcji dnia spowiedzi
swietej. Wedtug danych przesytanych do kurii naszej diecezji, wszyst-
kie parafie organizuja w czasie rekolekcji dzien spowiedzi. Oczywiscie
my musimy o tym méwi¢, jak wygladata praktyka pokutna Kosciota
pierwszych wiekéw. Takie przypomnienie znajdujemy chociazby w Ka-
techizmie Kosciota Katolickiego. Tam zostaly przedstawione réznorodne
formy pokuty chrzescijariskiej. Istnieja tez instrukcje kierowane do
spowiednikéw, zaréwno ze strony Stolicy Apostolskiej, jak i Konferen-
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cji Episkopatu Polski, zwtaszcza po opublikowaniu nowych obrzedéw
sakramentu pokuty. Znajdujemy w nich zachete, aby zaréwno sami
spowiednicy, jak tez kaznodzieje podejmowali te wiasnie tematyke. Ja
osobiscie czuje niedosyt z tego powodu, ze po Soborze Watykariskim
11 zaginely kazania tematyczne, na korzy$¢ homilii, ktére skadinad sa
ozdoba liturgii; szkoda jednak, Ze ze stratg dla kazati tematycznych.
One poruszaly takze temat szeroko rozumianej pokuty. Dzi$§ wiele
kazan koncentruje sie tylko na tych fragmentach Pisma Swietego,
ktére wypadajg w dang niedziele. Owszem, w wielkim poscie tema-
tyka pokuty pojawia sie takze. Tym niemniej jest to ciagle wielkie
zadanie dla duszpasterzy, aby do tego tematu nawigzywac i wiernym
przypomina¢ o tym. Trzeba w tym temacie wykorzystywa¢ zwtaszcza
Katechizm Kosciota Katolickiego, ktéry przypomina o owych korzeniach
form pokuty w Kociele. Temat ten powinny tez uwzglednia¢ programy
katechetyczne nauczania religii. Kiedy$ w czasie dyskusji najednym ze
spotkan na Katolickim Uniwersytecie Lubelskim jeden z profesoréw
katechetyki stwierdzit, Ze w przejrzanych przez niego katechizmach
do nauczania religii doliczyt sie tylko czterech katechez po$wieconych
tematyce grzechu i pokuty. To jest stanowczo za mato i my musimy
do tego wraca¢. Moze jest w tym takze pewna nieche¢ spowodowa-
na wspoétczesna mentalnoscig. My sie boimy méwié o grzechu, dzi$
swiat oczekuje tzw. pozytywnego myslenia. Sam sakrament pokuty
wywoluje czasem negatywne skojarzenia. My potrzebujemy pewnego
przetamania tych stereotypéw w patrzeniu na sakrament pokuty.
Nie mozemy sprowadza¢ sakramentu pokuty tylko do rutynowego
zwyczaju spowiedzi rekolekcyjnej w adwencie i w wielkim poscie,
wykonanej szybko, powierzchownie. Pokuta wymaga w naszych wa-
runkach szeroko rozumianej odnowy.

KS. SLAWOMIR PLUSA - Istnieje bardzo wazny aspekt dotyczacy
sakramentu pokuty, podjety takze przezJana Pawta 11 w Reconciliatio
et paenitentia, mianowicie wymiar uzdrowienia. Ks. prof. Artur Ka-
tolo méwit w swoim referacie o chorej $wiadomosci. Tu nie chodzi
tylko o zanik $wiadomo$ci grzechu. Tu chodzi takze o skutki, jakie
mozemy obserwowal w sercach ludzkich i w ludzkiej swiadomosci.
My szukamy sakramentu pokuty jako miejsca, gdzie Bég dokonuje
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uzdrowienia serca cztowieka, uzdrowienia wewnetrznego. Czasem
moze zdarzy¢ sie takze uzdrowienie ciala, jesli postrzegamy czto-
wieka jako jedno$¢ psychiczno-duchowa. Czy mozemy traktowaé
sakrament pokuty nie tylko jako miejsce uzdrowienia §wiadomosci,
ale idacy takze glebiej w swoim wymiarze uzdrowienia?

KS. ARTUR KATOLO: Tu jest pewna trudno$é. Mamy jakby dwie
barykady do pokonania. Pierwsza z tych barykad nazywa sie kli-
matem spotecznym. Moralnos$¢ i spowiedz miatyby sie ograniczy¢
tylko do tolerancji. Nie wolno oceniaé. I to jest pierwsza rzecz, ktéra
trzeba przetamac.

Natomiast druga rzecz wigze sie z tym, zZe nie jest dzi$ tatwo
méwié o pewnych rzeczach, bo to przyniesie jakie$ niekorzysci. Na
przyktad méwi sie o grzechach ekologicznych. Wyrzucié papierek
przez okno to grzech, ale na przyktad o antykoncepcji czy o sztucz-
nym zaptodnieniu nie ma ani stowa. Zle potraktowa¢ pieska to jest
przestepstwo, natomiast o zabiciu nienarodzonego juz sie nie méwi.
Wiec kto$ te programy uktada. To bardzo dobrze, ze my méwimy
o pokucie, ale pojawia sie pytanie: w jaki sposéb my o tej pokucie
moéwimy. Na co my zwracamy uwage? Tutaj sg te dwie bariery do
pokonania. I to zaréwno na ptaszczyznie instytucjonalnej, jak i men-
talno$ciowej. Moze rzeczywiscie trzeba tego radykalizmu pierwszych
lat chrzescijatistwa, kiedy méwito sie, Ze trzeba bardziej stuchaé Boga
niz ludzi. Trzeba do tego czasu wrécié i nie bac sie, ze ,,sie straci
przyjaciét”, ze ,straci sie wplywy, poparcie polityczne, pieniadze,
itd.”. Bo czasem sie méwi: ,,Antykoncepcja? Tego lepiej nie ruszaé,
bo mozna sie narazi¢”. Ja tego osobiscie doswiadczytem. Odbywato
sie sympozjum w Centrum Bioetyki na Sycylii. Wywiazata sie dys-
kusja na temat eutanazji i ja sie odwotatem do korzeni hitlerowskich
tego zjawiska. Po moim wystapieniu podszedt do mnie dyrektor
Centrum Bioetyki i polecit mi, zebym wiecej tak nie méwit, ze ,,nie
nalezy denerwowa¢ ludzi”, i ze , trzeba bardziej uzywaé rozumu”.
Odpowiedziatem: ,,Aha! To ja sie dopiero teraz dowiaduje, ze fakty
historyczne to nie sg rozumowe”.

KS. JAROSEAW BANASIK: Jak nalezy postepowal w konfesjonale
zosobami, ktére decyduja sie, lub juz dokonaty operacji zmiany ptci?
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KS. ARTUR KATOLO: Przede wszystkim to nie jest Zadna zmiana
plci, tylko to jest okaleczenie. Jesli méwimy o ptciowosci, to musimy
wiedzie¢, ze mamy rézne rodzaje wyrézniania ptciowosci: ptciowo$é
genetyczna - XX, XY; ptciowosé fizjologiczna, ptciowo$é anatomiczng
oraz ptciowo$¢ psychologiczna, duchowa. Jesli my méwimy o tzw.
zmianie pici, to mozemy zmienié swoje nastawienie psychologiczne,
mozemy nawet zmieni¢ swojg anatomie, poprzez odpowiednie zabiegi
farmakologiczne mozemy czesciowo przestawi¢ swoja fizjologie,
ale nie do konica. Genetyki nie zmienimy. Oczywiscie, jesli mamy
do czynienia z sytuacjg, w ktdrej razem wystepuja cechy meskie
i zeniskie, czyli zjawisko hermafrodytyzmu, to wtedy bierze sie pod
uwage to, jaka jest przewaga cech, meskich czy zeniskich. Stosow-
nie do tego dokonuje sie korekty. Ale te cechy musza wystepowad
razem. Robi si¢ tez przy takich korektach testy genetyczne, jesli
jest XX, to znaczy, ze jest mezczyzna, jesli Xy - kobieta. Problem
transseksualizmu polega na braku psychicznej akceptacji swojej
osoby. Jest to zatem kazus do leczenia, ale nie chirurgicznego, lecz
psychologicznego. Jesli chodzi o spowiedz, tu na pewno trzeba
wykazal sie ogromnym taktem. Jesli ktos juz dokonat tzw. zmiany
plci, to trudno mu nakazywaé, aby znowu chirurgicznie wrdcit do
poprzedniego stanu. Zmiany te sg juz nieodwracalne. Wiec nalezy
okaza¢ wspélczucie i wedtug mnie rozgrzeszy¢ te osobe.
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UNIWERSYTET KARDYNALA STEFANA WYSZYNSKIEGO
INSTYTUT TEOLOGICZNY W RADOMIU

Powstanie i rozwdj Instytutu
Teologicznego w Radomiu (2000-2010)

Specjalistyczne studia teologiczne dla kandydatéw do $wiecer
kaptariskich odbywaly sie od poczatku istnienia diecezji radomskiej
w Wyzszym Seminarium Duchownym w Radomiu. Natomiast potrzebe
formacji teologicznej $wieckich katechetéw zatrudnionych w rozma-
itych placéwkach oswiatowych realizowato Kolegium Teologiczne kie-
rowane przezks. dr. Stanistawa Labendowicza oraz Radomski Instytut
Teologiczny prowadzony przezks. prof. dr. hab. Henryka Karbownika.
Wszystkie trzy wymienione osrodki ksztatcenia teologicznego dzia-
taty dzieki zyczliwej pomocy dwczesnego ordynariusza radomskiego
i animatora wielu inicjatyw katechetycznych o zasiegu ogélnopolskim
biskupa Edwarda Materskiego'. Z nich wyrést po latach radomski
Wydziat Teologiczny Uniwersytetu Kardynata Stefana Wyszyriskiego.

! Bp Senior Edward Materski - pierwszy ordynariusz diecezji radomskiej. Urodzit
sie 611923 w Wilnie, $wiecenia kaptaniskie przyjat 20 1v 1947, zostal mianowany
biskupem pomocniczym kieleckim 29 x 1968 (sakre biskupia przyjat 22 x11 1968),
od 28 111 1981 byt biskupem sandomierskim, od 3 x 1981 biskupem sandomiersko-
-radomskim, a od 25 111 1992 do 28 v1 1999 biskupem radomskim; w latach 1966-
1988 wyktadowca katechetyki formalnej w Katolickim Uniwersytecie Lubelskim.
Pod kierunkiem bp. E. Materskiego wybudowano w Radomiu gmach Wyzszego
Seminarium Duchownego. W 1991 roku goscit w Radomiu Jana Pawta 11. Wraz
z utworzeniem diecezji radomskiej w dniu 25 marca 1992 roku zostal mianowany
pierwszym biskupem radomskim. Potozyl fundamenty pod funkcjonowanie nowej
diecezji, dbajac o jej baze lokalowa i potrzebne instytucje. Szczegblng cecha jego
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Pomyst utworzenia zamiejscowego osrodka Uniwersytetu Kar-
dynata Stefana Wyszynskiego wyszedt od kolejnego biskupa radom-
skiego Jana Chrapka®. W ten sposéb nowy ordynariusz radomski
zrealizowat priorytetowe zalozenie programu pasterskiego, tzn.
powotat w stolicy diecezji teologiczna uczelnie wyzsza, do ktdrej
wierni mieli fatwy dostep. Zgodnie z zalozeniami zarzadcy diecezji
siedziba uczelni zostata umieszczona w budynku radomskiego Wyz-
szego Seminarium Duchownego, poniewaz posiadat on wymagane
zaplecze biblioteczne (ponad 100 tys. woluminéw) i lokalowe (sale

pasterskiego zainteresowania pozostawaly katechizacja i budownictwo sakralne.
Na terenie diecezji sandomiersko-radomskiej i radomskiej utworzyt facznie 131
nowych parafii. Byl przewodniczacym Komisji Episkopatu Polski ds. Powotart Du-
chownych i cztonkiem Komisji Episkopatu Polski ds. Katolickiego Uniwersytetu
Lubelskiego. W latach 1996-1999 przewodzit Komisji Episkopatu ds. Wychowania
Katolickiego. Przygotowat koronacje obrazéw maryjnych w Skrzyrisku i Czarnej.
Erygowal kapituly w Radomiu, Skarzysku-Kamiennej, Koniskich i Opocznie. Jest
autorem licznych publikacji i wspétautorem podrecznikéw katechetycznych. 28
czerwca 1999 roku w zwiazku z osiggnieciem wieku emerytalnego Jan Pawet 11
przyjat jego rezygnacje z obowiazkéw biskupa radomskiego. 21 sierpnia tegoz roku
przekazat rzady diecezja swemu nastepcy, ktérym zostat bp Jan Chrapek - por. Sg
chwile w zyciu. W czterdziestq rocznice sakry biskupa Edwarda Materskiego, red. E. Ma-
terski, Z. Niemirski, A. Warso, Radom 2008.

2Bp Jan Chrapek - drugi ordynariusz radomski. Urodzit sie 18 vi1 1948 w Jéze-
finie w parafii Iwaniska. Cztonek zakonu michalitéw, w roku 1986 zostal wybrany
przetozonym generalnym swego zgromadzenia, a trzy lata pézniej - na przewodni-
czgcego Konferencji Wyzszych Przetozonych Zakonéw Meskich w Polsce. 25 111 1992
Jan Pawet 11 mianowat go biskupem pomocniczym diecezji drohiczyriskiej. Sakre
biskupia przyjat z rak nuncjusza apostolskiego abp. Jézefa Kowalczyka 5 vi 1992
w Drohiczynie; 20 v1 1994 Jan Pawel 11 mianowat go biskupem pomocniczym diecezji
toruniskiej, a 28 vi 1999 na ordynariusza radomskiego. W homilii w dniu ingresu 21
VI 1999 nakreslit program swego biskupiego postugiwania, wypowiadajac m.in.
takie stowa: ,,Ewangelizacja i troska o potrzebujgcych oraz mtodziez sa pragnieniem
mojego serca”. Szczegdlny akcent potozyt na duszpasterstwo mtodziezy. Rozwijat
dzieta charytatywne w diecezji. W 2001 roku zostat konsultorem Papieskiej Komisji
ds. Srodkéw Spotecznego Przekazu, a nastepnie przewodniczacym takiej tez rady
w ramach Konferencji Episkopatu Polski. Zgingt $miercia tragiczna 18 pazdzierni-
ka 2001 roku w miejscowosci Siekluki, wracajac z zaje¢ w Warszawie do Radomia
- por. E. Poniewierski, $p. 11 Biskup Radomski Dr Jan Chrapek csMA (1948-2001), ,,Kroniki
Diecezji Radomskiej” 10 (2001) nr 4, s. 444-448.
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wyktadowe), a takze kadre naukowa z wymaganymi przez prawo
koscielne i panistwowe kwalifikacjami®.

Okoliczno$ci powstania Wydziatu Teologicznego w Radomiu,
poprzedzone wieloma zabiegami natury prawnej, bp Chrapek opi-
sal w specjalnym pismie nuncjuszowi apostolskiemu w Polsce abp.
J6zefowi Kowalczykowi®. Z tego zapisu wynika, ze zaraz po objeciu
rzadéw w diecezji ordynariusz zapoznawat sie z ludZmi, badat na-
stroje spoteczne i w tym celu rozmawiat z wieloma zastuzonymi
obywatelami Radomia, zaréwno duchownymi, jak i §wieckimi. Te
intensywne rozmowy doprowadzity bp. Chrapka do wyciagniecia
kilku wnioskéw, m.in. zauwazyt, Ze w stolicy diecezji jest zbyt mato
ludzi z wyzszym wyksztatceniem - okoto 3 proc. Te braki nalezato
uzupetnié, w czym poméc moglo zorganizowanie wyzszej uczelni
o profilu teologicznym badZ humanistycznym. Oprécz tego mto-
dziez wyjezdzajaca na studia wyzsze do innych miast poza diecezje
radomska juz pdZniej tutaj nie powraca i dlatego - aby ,,nieco za-
trzymad w regionie mtodziezy i by stworzy¢ srodowisko naukowe™
- biskup zaproponowat wtadzom Uniwersytetu Kardynata Stefana
Wyszyniskiego powotanie w Radomiu zamiejscowego Wydziatu
Teologicznego. Poza tymi argumentami za utworzeniem wydziatu
przemawiato planowane utworzenie w Radomiu oddziatu Instytutu
Pamieci Narodowej®.

* Archiwum Diecezjalne w Radomiu, Pisma Biskupa Radomskiego Jana Chrapka,
Pismo bpa J. Chrapka do Kongregacji ds. Wychowania Katolickiego z 25 vI 2000.

* Tamze, Pismo bpa J. Chrapka do Nuncjusza Apostolskiego w Polsce ks. Abp. Jézefa
Kowalczyka z 3 vir 2000.

° Tamze.

¢ Ordynariusz radomski podzielit sie swoimi planami wlaczenia Wydziatu Teo-
logicznego do rozwijajacego sie $rodowiska naukowego w Radomiu z tymi, ktérzy
sprawowali funkcje kierownicze w miescie i z nim wspdtpracowali, m.in. wczesnym
Prezydentem Miasta Radomia Adamem Wtodarczykiem zwracajac sie do niego
w stowach: , Jestem przekonany, ze powoli organizujaca sie filia UKSW w naszym
miescie bedzie w przyszlo$ci wazna instytucja naukowa miasta Radomia i okolic
przyczyniajac sie razem z Politechnika Radomska do ozywienia naukowego naszego
regionu” - Archiwum Diecezjalne w Radomiu, Pisma Biskupa Radomskiego..., Pismo
bpa J. Chrapka do Prezydenta Miasta Radomia Adama Wlodarczyka z 17 vi1 2000. Pomyst
utworzenia Wydziatu Teologicznego w Radomiu pozytywnie zaopiniowali pozostali
biskupi pomocniczy i duchowieristwo diecezjalne: ,,Poprzez otwarcie w Radomiu wT
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Ze staraniami o realizacje planéw ordynariusza radomskiego zbie-
gla sie wizyta prymasa Polski w Radomiu, ktéremu biskup zwierzyt
sie przy tej okazji z pragnienia zatozenia Wydziatu Teologicznego.
Prymas podpowiedzial, Ze najlepiej zwrdci¢ sie w tej sprawie do
Uniwersytetu Kardynata Stefana Wyszyriskiego. Zachecony takim
poparciem wielkiego kanclerza bp Chrapek wkrétce porozmawiat
zrektorem Uniwersytetu Kardynata Stefana Wyszynskiego, znajdujac
uniego zrozumienie i zyczliwo$¢. W pierwszych dniach pazdziernika
1999 roku ordynariusz radomski wraz z zarzadem Miasta Radomia
wystosowal pisemna prosbe do rektora i senatu Uniwersytetu Kardy-
nata Stefana Wyszynskiego z konkretnymi propozycjami dotyczacymi
zalozenia Wydziatu Teologicznego w Radomiu. W nawigzaniu do
tej prosby odbyty sie dwa spotkania rektora i dwéch prorektoréw
Uniwersytetu Kardynata Stefana Wyszytiskiego z zarzadem Miasta
Radomia w obecnosci biskupa Chrapka w radomskiej kurii diecezjalne;.
Na tych spotkaniach ustalono, Ze warunkiem koniecznym do utwo-
rzenia zamiejscowego Wydziatu Teologicznego jest skompletowanie
wymaganej kadry do korica grudnia 1999 roku i przedstawienie listy
samodzielnych pracownikéw naukowych. Zgodnie z ustaleniami
senat Uniwersytetu Kardynata Stefana Wyszyniskiego na poczatku
2000 roku przyjat i zatwierdzit liste przedstawiong pracownikdw
naukowych, po czym wtadze uczelni przekazaly jg do Ministerstwa
Edukacji Narodowej z prosba o pozwolenie na zorganizowanie filii
w Radomiu. Po kilku miesigcach Rada Naukowa Ministerstwa Edu-
kacji Narodowej pozytywnie zaopiniowata pomyst zorganizowania
filii Uniwersytetu Kardynata Stefana Wyszyriskiego w Radomiu oraz
zatwierdzita liste pracownikéw naukowych. Nastepnie Minister
Edukacji Narodowej prof. dr hab. Mirostaw Handke wydat 30 czerwca
2000 roku zarzadzenie zezwalajace na zorganizowanie zamiejscowego
Wydziatu Teologicznego w Radomiu zwigzanego z Uniwersytetem
Kardynata Stefana Wyszyriskiego’.

UKSW otworzyty sie nowe mozliwosci naukowe dla duchowienistwa i ludzi §wieckich
naszej diecezji” - Odezwa Ksiezy Biskupéw do Diecezjan z racji Smierci bp. J. Chrapka z 19
X 2001, ,,Kroniki Diecezji Radomskiej” 10 (2001) nr 4, s. 444-448.

7 Archiwum Diecezjalne w Radomiu, Pisma Biskupa Radomskiego..., Pismo
bpa J. Chrapka do Nuncjusza Apostolskiego w Polsce Abpa Jozefa Kowalczyka z 3 viI 2000
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Decyzja wladz panistwowych podjeta na prosbe Uniwersytetu
Kardynata Stefana Wyszyniskiego §wiadczy o ich zyczliwym poparciu
pomystu zorganizowania uczelni teologicznej w Radomiu. Trudniej
byto zuzyskaniem podobnej zgody od najwyzszych wiadz koscielnych.
Trwaty wiec kolejne starania o uzyskanie dla radomskiego Wydziatu
Teologicznego aprobaty ze strony Stolicy Apostolskiej. Po papieskim
potwierdzeniu legalnosci istnienia Wydziatu Teologicznego w Ra-
domiu nadane na Wydziale Teologicznym stopnie naukowe miatyby
wazno$¢ w catym KoSciele®.

Najpierw nalezato wyjasni¢ Kongregacji ds. Wychowania Katolic-
kiego wszelkie watpliwosci dotyczace prawa kanonicznego i praktyki
koscielnej. Podstawowa przeszkode mozna stresci¢ w pytaniu, czy
trzeba osobnej zgody Stolicy Apostolskiej na zorganizowanie filii juz
zatwierdzonego przez nig wydziatu? Dla wyjasnienia tej kwestii bp
Chrapek argumentowat, iz wydziat zamiejscowy uniwersytetu podlega
macierzystej uczelni i kieruje sie w swej dziatalnosci jej statutami.
Z taka interpretacja zgodzit sie minister Zdrada, informujac biskupa,
ze wedtug prawa polskiego wydziat zamiejscowy jest integralng czescia
uniwersytetu i nie moze by¢ traktowany jako osobny byt prawny czy

- zgodnie z powszechna opinia najwieksze zastugi przy powstaniu radomskiego
Wydziatu Teologicznego trzeba przypisac bp. J. Chrapkowi, ktéry rozmawiat o tej
idei z wtadzami miasta, regionu, Uniwersytetem Kardynata Stefana Wyszyniskiego
i prymasem Polski - ,,wszyscy rozméwcy ksiedza biskupa wyrazili poparcie dla tej
cennej i potrzebnej inicjatywy”. W realizacje pomystu biskupa radomskiego wia-
czyt sie takze dwezesny rektor Uniwersytetu Kardynata Stefana Wyszyriskiego ks.
prof. dr hab. Roman Bartnicki, ktéry upowaznit ks. prof. dr. hab. Ignacego Bokwe
do prowadzenia rozméw celem pozyskania nowych pracownikéw dla planowanej
filii uniwersytetu. 6 grudnia 1999 roku senat Uniwersytetu Kardynata Stefana Wy-
szyniskiego podjat uchwate o utworzeniu w Radomiu Wydziatu Teologicznego. Ten
wniosek uczelnia skierowata do Ministra Edukacji Narodowej - por. ks. D. Skrok,
Historyczna Inauguracja Roku Akademickiego 2000/2001 na wT uksw w Radomiu, ,,Kroniki
Diecezji Radomskiej” 9 (2000) nr 4, s. 462-470. Zarzadzenie nr 8 Ministra Edukacji
Narodowej z 30 czerwca 2000 roku w sprawie zmian organizacyjnych w uksw
w Warszawie zawiera takie sformutowanie: ,W strukturze organizacyjnej Uksw
w Warszawie tworzy sie zamiejscowa jednostke organizacyjna o nazwie Wydziat
Teologiczny w Radomiu” - por. ,,Kroniki Diecezji Radomskiej” 9 (2000) nr 2-3, 5.184.

® Archiwum Diecezjalne w Radomiu, Pisma Biskupa Radomskiego..., Pismo bp.
J. Chrapka do Prezydenta Miasta Radomia Adama Wtodarczyka z 17 viI 2000.
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organizacyjny. W przypadku zamiejscowego Wydziatu Teologicznego
w Radomiu majacego charakter koscielny musiat on postugiwaé sie
zatwierdzonymi przez Stolice Apostolska statutami macierzystego
wydziatu Uniwersytetu Kardynata Stefana Wyszynskiego. Opierajac
sie na tych argumentach, biskup Chrapek uparcie prosit nuncjusza
apostolskiego abp. Kowalczyka ,,0 pomoc w zaistnieniu radomskiego
WT poprzez podjecie decyzji, jakie sg wskazane przez ustawodawstwo
ko$cielne™. Ordynariusz radomski dziekowat przy tym za dotychczasowe
poparcie dla pomystu utworzenia Wydziatu Teologicznego i nalegat
na interwencje w Kongregacji ds. Wychowania Katolickiego: ,,Wierze
gleboko, ze Ekscelencja, rozumiejac nasza sytuacje, jak tez przepisy
koscielne, pomoze nam rozwiazaé wszystkie problemy prawne, dzieki
czemu bedzie mogta powstaé w przysztosci filia uUksw w Radomiu.
Specjalizacja teologiczna jest wdrozeniem idei powstania filii uxksw™.

Oczekujac na interwencje nuncjusza apostolskiego, bp Chrapek
wielokrotnie posytat pisma bezposrednio do kongregacji. W jednym
zlistéw do jej przewodniczacego abp. Z. Grocholewskiego powotywat
sie nawet na osobiste spotkanie z nim w Rzymie 8 lipca 2000 roku.
Ordynariusz radomski przestat takze kongregacji komplet dokumentéw
dotyczacych Wydziatu Teologicznego Uniwersytetu Kardynata Ste-
fana Wyszynskiego, ,, ktory wg praktyki Kongregaciji ds. Wychowania
Katolickiego winien by¢ afiliowany do Uniwersytetu jako Radomski
Instytut Teologiczny vulgo dictum Wydziat Zamiejscowy”'.

W wyniku tych staran biskupa radomskiego sprawe rozwigzano
potowicznie - wladze Kongregacji ds. Wychowania Katolickiego nie
wypowiedzialy sie kategorycznie przeciwko erygowaniu radomskiego
Wydzialu Teologicznego. Na podstawie tego milczacego przyzwo-
lenia Wydziat Teologiczny w Radomiu funkcjonowat tolerowany

° Tamze, Pismo bpa J. Chrapka do Nuncjusza Apostolskiego... z 3 viI 2000.

1 Tamze, Pisma Biskupa Radomskiego..., Pismo bpa J. Chrapka do abpa Jézefa
Kowalczyka, nuncjusza apostolskiego w Polsce z 28 v1 2001.

'Tamze, Pismo bpa . Chrapka do abpa Zenona Grocholewskiego, prefekta Kongregacji
ds. Wychowania Chrzescijariskiego z 17 viI 2000.



Powstanie i rozwdj Instytutu Teologicznego w Radomiu (2000-2010) 97

przez Stolice Apostolskg w latach 2000-2003. Problemy zaczely sie
po $mierci bp. J. Chrapka?.

Dzieki $cistej wspdtpracy ordynariusza radomskiego i lokalnego
srodowiska teologicznego skupionego wokdt Wyzszego Seminarium
Duchownego powstat w 2000 roku radomski Wydziat Teologiczny,
ktdry stat sie dsmym wydziatem Uniwersytetu Kardynata Stefana
Wyszynskiego i zarazem dziesigtym wydziatem teologicznym w Polsce.
Wielkie zastugi biskupa w tworzeniu uczelni zauwazyt petnomocnik
rektora ks. prof. uksw dr hab. Ighacy Bokwa: ,,Nalezy sie wdzieczno$é
dla bp. Chrapka za jego inicjatywe stworzenia w Radomiu wyzszej
uczelni, ktéra umozliwia mtodym ludziom zdobywanie wiedzy
i ksztattowanie charakteru™.

Pierwsza uroczysta inauguracja radomskiego Wydziatu Teologicznego
odbyta sie 8 listopada 2000 roku. Bp Chrapek w specjalnym oredziu
skierowanym do ksiezy profesoréw i innych pracownikéw uczestnicza-
cych w pierwszej Radzie Wydziatu Teologicznego 25 wrze$nia 2000 roku
wyjasniat wielkie znaczenie studiéw teologicznych zorganizowanych
w stolicy diecezji: ,,Powstanie Wydziatu Teologicznego w Radomiu jest
wielka szansg dla miasta Radomia i catej diecezji Radomskiej. Obecnosé
Wydziatu ma wielkie znaczenie dla cato$ci dziatari duszpasterskich,
jakie podejmuje nasza diecezja u progu 11 tysigclecia, gdzie hastem
programu duszpasterskiego jest nowa ewangelizacja™*.

Przed inauguracja Wydziatu Teologicznego wykonano niezbedne
prace adaptacyjne budynku seminaryjnego pod katem pracy na-
ukowo-dydaktycznej. Najbardziej wiaczyli sie w te prace wikariusz
biskupi do spraw ekonomicznych diecezji radomskiej ks. Stanistaw

12 Archiwum Instytutu Teologicznego w Radomiu, Protokoty Rady Wydziatu,
Rada Instytutu, Sprawozdanie z Rady Wydziatu Teologicznego w Radomiu z 14 111 2003.

BKs. D. Skrok, Historyczna Inauguracja Roku Akademickiego 2000/2001 na WT UKSW
wRadomiu, ,,Kroniki Diecezji Radomskiej” 9 (2000) nr 4, s. 462-470. W dniu pierwszej
inauguracji studiowato na uczelni radomskiej 400 studentéw odbywajacych studia
w trybie dziennym i zaocznym. Cze$cig Wydziatu Teologicznego stato sie semina-
rium radomskie, ktére zachowato swoja podmiotowos¢ jako uczelnia ko$cielna.
Do struktury Wydziatu Teologicznego wtaczono oprécz radomskiego seminarium
duchownego takze Kolegium Teologiczne.

14 Archiwum Instytutu Teologicznego w Radomiu, Protokoty Rady Wydziatu,
Rada Instytutu, Sprawozdanie z Rady Wydziatu Teologicznego w Radomiu z 25 x 2000.
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Pindera, ekonom diecezjalny ks. Wiestaw Lenartowicz i dyrektor
administracyjny radomskiego seminarium duchownego ks. Janusz
Smerda. Rozszerzono réwniez kadre pracownikéw tworzacego sie
wydziatu, zatrudniajac dwéch pracownikéw w administracji.

0d samego poczatku zadbano o nalezyte finansowanie uczelni,
okreslajac zasady wypracowywania jej budzetu. Zgodnie z ustaleniami
podjetymi w porozumieniu z Uniwersytetem Kardynata Stefana Wy-
szynskiego i zarzadem diecezji radomskiej pienigdze na utrzymanie
Wydziatu Teologicznego pochodzity z kilku Zrédet, m.in. z czesnego
uzyskanego od studentéw studiéw zaocznych i podyplomowych (40
proc. tych przychodéw przekazywano do Warszawy, a 60 proc. pozo-
stawato w Radomiu). Sytuacje finansowg w zadowalajgcym stopniu
ustabilizowaty srodki finansowe z budzetu patistwa przyznane przez
Ministra Edukacji Narodowej 14 grudnia 2000 roku, dzieki czemu
zatrudnienie uzyskato jedenastu adiunktéw i powstata mozliwo$¢
zatrudnienia kolejnych pracownikéw naukowych. Wyktadowcy
przedmiotéw formacyjnych w seminarium duchownym otrzymywali
nadal wynagrodzenie wyptacane przez diecezje®.

Przeprowadzono wybory do wladz Wydziatu Teologicznego, m.in.
na petnomocnika dziekana ds. Kolegium Teologicznego wybrano ks.
S.tabendowicza, na pelnomocnika dziekana ds. studiéw zaocznych
- ks. dr. M. Dziewieckiego; w Komisji ds. Planu Zaje¢ zasiedli ks. mgr
lic. Artur Hejda i ks. dr J. Wojtkun, sekretarzem Wydziatu Teolo-
gicznego koordynujacym prace Wydziatu Teologicznego pomiedzy
sekretariatem a studentami zostat ks. mgr lic. D. Skrok.

W jednej z pierwszych rad Wydziatu Teologicznego w Radomiu 15
stycznia 2001 roku uczestniczyto dziesieciu cztonkéw, tzn. dziewieciu
doktoréw habilitowanych i przedstawicielka administracji, pietnastu
gosci, m.in. bp Chrapek i dwaj biskupi pomocniczy, prorektor Uni-
wersytetu Kardynata Stefana Wyszynskiego, rektor i profesorowie
seminarium duchownego. Pozytywnie zaopiniowano wtedy propozycje
0 przygotowywaniu na Wydziale Teologicznym prac magisterskich
przez kaptanéw diecezji radomskiej. Odtad wszyscy alumni semina-

15 Archiwum Instytutu Teologicznego w Radomiu, Protokoty Rady Wydziatu,
Rada Instytutu, Sprawozdanie z Rady Wydziatu Teologicznego w Radomiu z 15 1 2001.
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rium duchownego mieli mozliwo$¢ w Radomiu pisac i bronié prace
magisterskie na zakoticzenie v roku studiéw. Wydelegowano takze
przedstawicieli Wydziatu Teologicznego do senatu Uniwersytetu
Kardynata Stefana Wyszynskiego, tzn. dziekana i dwéch delegatéw
Rady Wydziatu wybranych sposréd samodzielnych pracownikéw
naukowych. Przyjeto regulamin zaliczen i egzaminéw?.

W pierwszych miesigcach funkcjonowania uformowata sie petna
struktura Wydziatu Teologicznego w Radomiu. Opierata sie ona na
dwunastu katedrach z petnag obsada’. 1 lutego 2002 roku na Wy-
dziale Teologicznym zatrudnionych byto 38 pracownikéw, w tym:
1 profesor zwyczajny, 8 profesoréw Uniwersytetu Kardynata Stefana
Wyszynskiego, 16 adiunktdw, 2 asystentdw, 2 starszych wyktadowcdw,
4 lektoréw i pracownicy administracji'®.

0d poczatku uczelnia radomska uczestniczyta w europejskim pro-
gramie edukacyjnym SOCRATES-ERASMUS nadzorowanym przezks.
dr. D. Skroka. Sukcesywnie Wydziat Teologiczny rozszerzat kontakty
miedzynarodowe, m.in. ks prof. Bogumit Gacka spotkat sie z prof.
Buforem i oficjalnie zgtosit Wydziat Teologiczny do wspdtpracy
z uniwersytetami w USA w dziedzinie personalizmu®.

Wydzial Teologiczny w pierwszym okresie dziatalnosci (2000-2003)
prowadzit studia dzienne z dwoma specjalizacjami: kaptariska dla
kandydatéw do $wieceni (w ten sposéb studentami Wydziatu Teo-
logicznego stawali sie wszyscy alumni radomskiego seminarium
duchownego) oraz katechetyczno-pastoralng dla oséb $wieckich.
Dodatkowo otwarto studia zaoczne obejmujace trzy lata Kolegium
Teologicznego i pie¢ lat studidéw teologicznych dla specjalizacji kate-
chetyczno-pastoralnej z przygotowaniem pedagogicznym; poza tym
studia zaoczne o profilu Wychowanie do Zycia w Rodzinie kierowa-
ne przez ks. St. tabendowicza oraz ks. Artura Lacha; na przetomie

¢ Tamze.

17 Archiwum Instytutu Teologicznego w Radomiu, Instytut Teologiczny w Radomiu,
Sprawy zwiazane z pracownikami naukowo-dydaktycznymi, Struktura wt w Radomiu

18 Archiwum Instytutu Teologicznego w Radomiu, Instytut Teologiczny w Ra-
domiu, Sprawy..., Lista pracownikéw IT z 1 I 2002.

1 Archiwum Instytutu Teologicznego w Radomiu, Protokoty Rady Wydziatu...,
Sprawozdanie z Rady Wydziatu Teologicznego w Radomiu z 10 vI 2002.
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listopada i grudnia 2000 roku miato sie rozpoczaé podyplomowe
studium psychologii; w planach na poczatku 11 semestru byto jeszcze
otwarcie studium Profilaktyka uzaleznien i resocjalizacja®. I rok
specjalizacji kaptanskiej i I-11 rok katechetyczno-pastoralnej miaty
program wyktadéw zgodny z Europejskim Systemem Transferu
Punktéw Kredytowych (ECTs) umozliwiajacym wymiane studentéw
na wszystkich wydziatach teologicznych w Europie®.

Wtadze Wydziatu Teologicznego nieustannie rozbudowywaty baze
naukowo-dydaktyczna, a takze reformowaly istniejace struktury. Juz
po pierwszym roku studiéw zaproponowano zmiany w programach
zaje¢ narok akademicki 2001/2002%. Zasugerowano réwniez zamiane
wstepu do filozofii na ¢wiczenia z filozofii*.

Uczelnia radomska wysoko oceniata sukcesy swoich pracownikéw
naukowych, wyrédzniajgc ich specjalnymi nagrodami za wybitne
osiggniecia. W ten sposdb Wydziat Teologiczny odznaczyt ks. prof.
S.Kowalczyka za jego bogaty dorobek naukowy, ks. Marka Jagodzin-
skiego i ks. D. Skroka za doktoraty®.

% Wydziat Teologiczny w Radomiu realizowat od poczatku kierunek teologia,
aw jego ramach: piecioletnie dzienne studia magisterskie dla oséb §wieckich, sze-
$cioletnie dzienne studia magisterskie dla kandydatéw do kaptaristwa, piecioletnie
zaoczne studia magisterskie, trzyletnie studia zawodowe (absolwenci otrzymywali
zawodowy tytut licencjata, posiadali potwierdzone przygotowanie pedagogiczne
i uprawnienia do nauczania religii w przedszkolach, szkotach podstawowych,
gimnazjach i szkotach zawodowych) - por. ks. D. Skrok, Historyczna Inauguracja Roku
Akademickiego..., ,Kroniki Diecezji Radomskiej” 9 (2000) nr 4, s. 462-470.

2 Archiwum Instytutu Teologicznego w Radomiu, Studia zaoczne teologia od
1 X 2000.

2 Wedtug danych statystycznych za rok akademicki 2001/2002 na Uniwersytecie
Kardynata Stefana Wyszyriskiego bylo 8 wydziatdw, 18 kierunkéw, 5444 studentéw
dziennych, 7555 zaocznych, 30 wieczorowych, 415 doktoranckich, razem 14 494. Na
Wydziale Teologicznym w Radomiu w tym samym czasie studiowaly 663 osoby, w tym
170 klerykéw, 47 $wieckich studentéw teologii dziennej, 230 studentéw zaocznych,
reszta to studenci studiéw podyplomowych - por. Archiwum Instytutu Teologicznego
w Radomiu, Instytut Teologiczny w Radomiu, Sprawy..., Pismo dziekana Wydziatu Teolo-
gicznegow Radomiu ks. Bokwy skierowane do dyrektora administracyjnego UKSW z 14 X12001.

 Archiwum Instytutu Teologicznego w Radomiu, Protokoty Rady Wydziatu...,
Sprawozdanie z Rady Wydziatu Teologicznego w Radomiu z 30 1v 2001.

2 Tamze, Sprawozdanie z Rady Wydziatu Teologicznego w Radomiu z 10 X11 2001.
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Dekret wielkiego kanclerza Uniwersytetu Kardynata Stefana
Wyszyniskiego kard. J. Glempa z 18 czerwca 2002 roku przedtuzat
misje kanoniczna na rok akademicki 2002/2003 dla 32 pracownikéw
naukowo-dydaktycznych w radomskiego Wydziatu Teologicznego
(8 profesoréw Uniwersytetu Kardynata Stefana Wyszyriskiego, 18
doktoréw, 4 magistréw)?. W tym samym czasie nastgpity niewielkie
zmiany w zarzadzie uczelni. Wybrano dziekana, ktérym pozostat
ks. prof. 1. Bokwa, oraz wicedziekana ks. dr. D. Skroka (zastapit ks.
dr. M. Dziewieckiego), sekretarza dr. P. Mazura, przewodniczacego
Komisji ds. Nauki ks. prof. uksw dr. hab. K. Matwiejuka. Egzaminy
wstepne wyznaczono ha dzier 24 czerwca 2002 roku. Ustalono nowe
zasady rekrutacji studentéw polegajace na wprowadzeniu egzaminu
ustnego dla kandydatéw na studia dzienne.

W trzecim i zarazem ostatnim roku istnienia Wydziatu Teolo-
gicznego przed przeksztatceniem w Instytut Teologiczny obok stu-
diéw dziennych i zaocznych na uczelni funkcjonowaty takze studia
podyplomowe ksztatcace w dwdéch specjalnosciach: Profilaktyka
spotecznairesocjalizacja oraz Zarzadzanie zdrowiem?. Sprawozdanie
o stypendiach naukowych, studiach podyplomowych i doktoranckich oraz

% Archiwum Instytutu Teologicznego w Radomiu, Instytut Teologiczny w Ra-
domiu, Sprawy..., Dekret Wielkiego Kanclerza uksw kard. J. Glempa z 18 v1 2002.

% Senat Uniwersytetu Kardynata Stefana Wyszyniskiego podjat decyzje o utwo-
rzeniu miedzywydziatowych podyplomowych studiéw w zakresie Organizacji
i Zarzadzania w Ochronie Zdrowia. Program tych studiéw zostat opracowany przez
Regionalny Osrodek Szkoleniowy Radomskiego Towarzystwa Dobroczynnoéci i po-
siadat akceptacje Stowarzyszenia Menadzeréw Opieki Zdrowotnej w Warszawie.
Studia zaoczne trwaly dwa semestry (pierwsza inauguracja w pazdzierniku 2001)
i byty adresowane do 0séb petnigcych lub przygotowujacych sie do sprawowania
funkcji kierowniczych na réznych szczeblach organizacyjnych zaktadéw opieki
zdrowotnej i w zréznicowanych formach opieki zatrudnionych w sekcjach admi-
nistracyjno-ekonomicznych lub zainteresowanych poszerzeniem wiedzy na temat
zarzadzania opieka zdrowotng. Studia miaty na celu dostarczenie specjalistycznej
wiedzy i doskonalenia praktycznych umiejetnosci z zakresu zarzadzania zaktadami
opieki zdrowotnej w okresie przeksztalcen systemowych. Zasady rekrutacji opieraty
sie na kolejnosci zgtoszeri kandydatéw - por. Archiwum Instytutu Teologicznego
w Radomiu, Organizacja i Zarzadzanie w Ochronie Zdrowia, Oferta Miedzywydziato-
wych Studiéw Podyplomowych dla pracownikéw Stuzby Zdrowia.
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zatrudnieniu w szkotach wyzszych wedlug stanu z 31 x11 2002 podawato
liczbe 75 studentéw na studiach podyplomowych?”.

Radomski Wydziat Teologiczny objat swoim patronatem m.in.
,»Zeszyty Formacji Katechetéw” i ,,Radomskie Studia Teologiczne”
- kontynuacje diecezjalnych ,,Studiéw Radomskich” (ukazaty sie
4 tomy). Z czasem rozpoczeto wydawanie ,,Studiéw Diecezji Ra-
domskiej” pod redakcja ks. dr. Z. Niemirskiego, ,,Zeszytéw Formacji
Katechetéw” ks. dr. hab. S. tabendowicza oraz pétrocznika ,,Perso-
nalizm” redagowanego przez ks. prof. dra hab. Gacke.

Srodowisko Wydzialu Teologicznego zorganizowato w ciagu trzech
lat kilka sympozjéw, w tym jedno miedzynarodowe. Dziatato tez przy
uczelni Koto Naukowe Teologéw (opiekun ks. dr M. Jagodziriski) oraz
Koto Teatralne (opiekun ks. dr P. Turzytiski)®.

Po nagtej $mierci bp. J. Chrapka powrdcit problem uzyskania
przez radomski Wydziat Teologiczny od Kongregacji ds. Wychowania
Katolickiego pozwolenia na dalsze legalne funkcjonowanie. Zgodnie
z obowigzujacym prawem ko$cielnym Stolica Apostolska miata decy-
dujacy gtos w sprawie erygowania nowego wydziatu teologicznego.

7 Archiwum Instytutu Teologicznego w Radomiu, Sprawozdania Gus, Spra-
wozdania o stypendiach naukowych, studiach podyplomowych i doktoranckich oraz
zatrudnieniu w szkotach wyzszych wg stanu z 31 x11 2002 okreslato liczbe studentéw na
studiach podyplomowych w roku akademickim 2002/2003 nastepujaco: Profilak-
tyka Spoteczna i Resocjalizacja - 32, Organizacja i Zarzadzanie w Ochronie Zdrowia
- 43, razem - 75; Sprawozdania o stypendiach naukowych, studiach podyplomowych
i doktoranckich oraz zatrudnieniu w szkotach wyzszych wg stanu z 31 X11 2004 podaje, ze
na studiach podyplomowych byly 62 osoby; Sprawozdania o stypendiach naukowych,
studiach podyplomowych i doktoranckich oraz zatrudnieniu w szkotach wyzszych wg stanu
7z 31 X11 2008 podaje, iz na studiach podyplomowych juz nikogo nie byto - wygasty
one w czerwcu 2008 roku wydaniem ostatnich 24 $wiadectw ukoriczenia kierunku
Organizacja i Zarzadzanie w Ochronie Zdrowia.

% Archiwum Instytutu Teologicznego w Radomiu, Korespondencja, Dziatalnos¢
naukowa, kulturalna i sportowa studentéw - sprawozdanie: Koto Naukowe Teologdw
dziatato od 2001 roku pod kierunkiem ks. dr. Marka Jagodzitiskiego. Cztonkowie
Kota aktywnie uczestniczyli w Tygodniu Eklezjologicznym na KUL-u, brali udziat
w Sympozjum Maryjnym i Mariologicznym w Ostrej Bramie w Skarzysku; natomiast
Koto Teatralne pod opieka ks. dr. Piotra Turzyriskiego wystawiato sztuki teatralne,
m.in. w 2001 roku studenci przygotowali sztuke na podstawie ksigzki P. Coelho pt.
Alchemik oraz dramat J. Zawieyskiego pt. Miecz obosieczny (2003).
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Dlatego z nowym zapatem wtadze radomskiej uczelni podjety zabiegi
zmierzajgce do utrzymania Wydziatu Teologicznego.

Pierwszym zadaniem byto przekonanie Kongregacji ds. Wychowa-
nia Katolickiego, ze radomski Wydziat Teologiczny spetnia konieczne
wymogi do jego prawnego zatwierdzenia przez Stolice Apostolska.
W zwigzku z tym zarzad Wydziatu Teologicznego wystosowat prosbe
do nowego ordynariusza radomskiego bpa Zygmunta Zimowskiego
o podjecie wszelkich staran w kongregacji dla legalizacji i tym samym
uratowania radomskiej uczelni. Bp Zimowski spotkat sie z pracowni-
kami Wydziatu Teologicznego i objasnit szerszy kontekst zachowania
Wydziatu Teologicznego oraz okreslit ewentualne szanse na jego
dalsze funkcjonowanie. Okazato sie bowiem, Ze odmowa uznania
przez Stolice Apostolska istnienia Wydziatu Teologicznego w Rado-
miu nie byta wtedy wyjatkiem, gdyz cztery diecezje w tym samym
czasie staraly sie o zgode na otworzenie wydziatéw teologicznych
(szczecifisko-kamieniska, czestochowska, tarnowska, wroctawska)
i wszedzie te inicjatywy nie odniosty skutku.

Po tym spotkaniu zredagowano pismo do Kongregacji ds. Wy-
chowania Katolickiego podpisane przez rektora seminarium du-
chownego, dziekana Wydziatu Teologicznego i bp. Z. Zimowskiego
podnoszace, iz dokument papieski Sapientia Christiana nie przewidywat
organizacji zamiejscowych wydziatéw teologicznych. Planowano
rozwigzaé przeszkody prawne, angazujac w tym celu wyzszg hie-
rarchie ko$cielng - miat postuzy¢ temu wspdlnie zredagowany list
biskupéw polskich do papieza z prosba o rewizje interpretacji jednego
z punktéw dokumentu papieskiego Sapientia Christiana. Ordynariusz
radomski zaangazowal swdj autorytet i obiecat, ze zrobi wszystko,
aby dziedzictwo poprzednika nie zostato zmarnowane. W staraniach
o utrzymanie radomskiej uczelni teologicznej podkreslit koniecznosé
jeszcze $cislejszej wspdtpracy pomiedzy kadra naukowg Wydziatu
Teologicznego a seminarium duchownym, proponujac konkretne
rozwiazania, m.in. ztozenie przysiegi przez nowych pracownikéw
seminarium duchownego zgodnej z instrukcja kongregacji o nauczaniu
teologii, umozliwienie kontynuacji studiéw dla zwolnionych klery-
kéw, uczestnictwo w sesjach pracownikéw swieckich i duchownych.
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Z czasem okazalo sie, iz intensywne starania o uznanie przez Sto-
lice Apostolska radomskiego Wydziatu Teologicznego nie przyniosty
spodziewanych efektéw. Podjeto w takich okolicznosciach decyzje
o przeksztalceniu Wydziatu Teologicznego w zamiejscowy Instytut
Teologiczny bedacy jednostka organizacyjng Wydziatu Teologicznego
Uniwersytetu Kardynata Stefana Wyszyniskiego w Warszawie. Giéwny
koordynator procesu przeksztatcenia uczelni bp Z. Zimowski spotkat
sie 13 listopada 2002 roku w Warszawie z zarzadem Uniwersytetu
Kardynata Stefana Wyszynskiego, aby przedyskutowaé mozliwe
rozwigzania: 1) pozostawienie Wydziatu Teologicznego w Radomiu,
co nie miato zadnych szans ze wzgledu na stanowisko Stolicy Apo-
stolskiej, 2) powotanie Instytutu Miedzywydzialowego, na co nie
zgodzit sie kard. Grocholewski z Kongregacji ds. Wychowania Kato-
lickiego, 3) powotanie zamiejscowego Instytutu Teologicznego?. Po
przedyskutowaniu proponowanych wariantéw 6 marca 2003 roku do
Radomia przyjechali rektorzy i dyrektor administracyjny Uniwersy-
tetu Kardynata Stefana Wyszyniskiego. Podczas wspdlnych rozméw
zordynariuszem radomskim podjeto wtedy decyzje o przeksztatceniu
dotychczasowego Wydziatu Teologicznego w zamiejscowy Instytut
Teologiczno-Pastoralny. W glosowaniu nad przeksztatceniem Wy-
dziatu Teologicznego w Instytut Teologiczno-Pastoralny wszyscy
uczestnicy spotkania jednomy$lnie zgodzili sie na te zmiane. 17
marca 2003 w Warszawie obradowata Rada Wydziatu Teologicznego
Uniwersytetu Kardynata Stefana Wyszyriskiego, na ktérej zajmowano
sie m.in. propozycja przeksztalcenia radomskiego Wydziatu Teolo-
gicznego w Instytut Teologiczny. Trzy dni pdzniej zebrat sie senat
Uniwersytetu Kardynata Stefana Wyszytiskiego, ktéry w 5 punkcie
obrad dyskutowat nad przeksztatceniem Wydziatu Teologicznego
w Zamiejscowy Instytut Teologiczno-Pastoralny. Na tym spotkaniu
dziekan Wydziatu Teologicznego przedstawit projekt koniecznych
zmian w statucie (wedlug projektu Wydziat Teologiczny miat zostaé

28 marca 2002 roku papiez mianowat ks. pral. Zygmunta Zimowskiego
ordynariuszem radomskim. 25 maja tego roku w katedrze radomskiej przyjat on
$wiecenia biskupie. Funkcje ordynariusza radomskiego sprawowat do 2009 roku
- por. Zyciorys I1l Biskupa Radomskiego Zygmunta Zimowskiego, , Kroniki Diecezji
Radomskiej” 11 (2002) nr 2, s. 199-200.
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przeksztatcony na wniosek rektora Uniwersytetu Kardynata Stefana
Wyszynskiego, instytut miat przy tym zachowa¢ swoja reprezenta-
cje w senacie oraz prawo do wydawania dyploméw magisterskich).
Ostatecznie 20 marca 2003 roku senat Uniwersytetu Kardynata
Stefana Wyszynskiego przyjat uchwate nr 4/2003 przeksztalcajaca
dotychczasowy Wydziat Teologiczny w zamiejscowy osrodek dy-
daktyczny o nazwie Instytut Teologiczny w Radomiu, ktéra weszta
w zycie 1 pazdziernika 2003 roku. Zyczliwym pragnieniem rektora
Uniwersytetu Kardynata Stefana Wyszynskiego byto zachowanie
jak najwiekszej autonomii Instytutu Teologicznego. Byto to w petni
uzasadnione, poniewaz potowa katedr w dotychczasowej uczelni
radomskiej posiadata prawo do nadawania tytutéw doktora habilito-
wanego oraz zatrudnionych byto w niej wiecej niz 60 pracownikéw
z tytulem profesora. , JesteSmy quasi-wydziatlem” - takimi stowami
okreslit status Instytutu Teologicznego juz po przeksztatceniach jego
dziekan ks. prof. I. Bokwa.

Dzieki zaangazowaniu $§rodowiska Wydziatu Teologicznego
i pomocy ordynariusza bp. Z. Zimowskiego dzieto bpa J. Chrapka
uratowano, nauczanie teologii mogto by¢ kontynuowane w Rado-
miu®. Uregulowano definitywnie status uczelni zgodnie z wymogami
prawa koscielnego zapisanymi w Sapientia Christiana, zachowano au-
tonomiczne katedry i studia ale utracono na pewien czas mozliwos¢
prowadzenia studiéw licencjackich i doktoranckich.

W strukturze Instytutu Teologicznego utrzymaly sie studia dzienne
o specjalnosci kaptaniskiej dla kandydatéw do swiecer i teologicz-
no-pastoralnej dla swieckich oraz zaoczne - studenci mogli nadal
kontynuowa¢ studia magisterskie na kierunku teologii pastoralne;.
W ramach Instytutu Teologicznego nie dziatato dwuletnie studium
licencjacko-doktoranckie, w zwigzku z czym od roku akademickiego
2003/2004 nie przyjmowano kandydatéw na te studia®.

3¢ Archiwum Instytutu Teologicznego w Radomiu, Protokoty Rady Wydziatu...,
Sprawozdanie z Rady Wydziatu Teologicznego w Radomiu z 14 111 2003.

3t Archiwum Instytutu Teologicznego w Radomiu, Studia zaoczne teologia od 1x
2000, Wykaz przedmiotéw nauczanych na pigcioletnich magisterskich studiach zaocznych
w roku akademickim 2000/2010 - w pierwszym roku po przeksztalceniach w Instytut
Teologiczny podaje zaoczne piecioletnie studia magisterskie, natomiast nie ma
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Na czele Instytutu Teologicznego stanat dyrektor, w instytucie
istniata réwniez rada z glosem doradczym, przy czym samodzielni
pracownicy naukowi pozostali nadal cztonkami Rady Wydziatu Teo-
logicznego Uniwersytetu Kardynata Stefana Wyszytiskiego. Zgodnie
ze statutem uczelni dokonano wyboru cztonkéw poszczegélnych
uczelnianych komisji, tzn. petnomocnika dziekana ds. przygotowania
pedagogicznego ks. mgr. D. Kowalczyka, dwéch cztonkéw Komisji
Dyscyplinarnej - o. S. Jabtoriskiego, ks. dr. A. Banaszka, Komisji
Dyscyplinarnej ds. Studentéw ks. dr. R. Kuligowskiego, cztonka Od-
wotawczej Komisji Dyscyplinarnej ds. Studentéw ks. dr. Z. Niemir-
skiego, cztonka Uczelnianej Rady Bibliotecznej - ks. dr. G. Stepnia.

0d roku akademickiego 2003,/2004 obowigzywaty nowe zasady doty-
czace rekrutacji - na studia dzienne i zaoczne przyjmowano kandydatéw,
ktérzy pozytywnie przeszli rozmowe kwalifikacyjna. Postanowiono
takze bez egzamindw przyjmowac na studia laureatéw ogélnopolskich
i wojewddzkich olimpiad z przedmiotéw humanistycznych®.

W roku akademickim 2003/2004 uczelnia zmagata sie z proble-
mami finansowymi - Uniwersytet Kardynata Stefana Wyszyriskiego
miat duze zadtuzenie z powodu zmniejszenia o potowe dotacji z bu-
dzetu panstwa. Zalecono wiec okrojenie planéw zaje¢ do minimum
programowego. W nastepstwie redukcji godzin zastosowano tez
niewielka redukcje etatéw dotyczaca przede wszystkim pracowni-
kéw miodszych. Uchwata senatu z 10 kwietnia 2003 roku w sprawie
pensum dydaktycznego dla nauczycieli akademickich i sposobu ich
rozliczania polecata, aby 5 adiunktéw majacych dodatkowe zrédto
utrzymania przeszto na % etatu. Braki finansowe uzupetniano dzieki
optatom od studentéw studiéw podyplomowych i finansowaniu
przez diecezje radomska zaje¢ zleconych w roku 2004.

wzmianek o trzyletnich licencjackich. Zaoczne piecioletnie studia magisterskie
przetrwaly do 2009 roku, ale wygasaty juz od 2004/2005.

32 Archiwum Instytutu Teologicznego w Radomiu, Protokoty Rady Wydziatu...,
Sprawozdanie z Rady Wydziatu Teologicznego w Radomiu z 23 X 2002, Archiwum Insty-
tutu Teologicznego w Radomiu, Korespondencja, Pismo dziekana IT do Prorektora
ds. Nauczania i Studenckich UKSW z 26 x 2001, Archiwum Instytutu Teologicznego
w Radomiu, Zarzagdzenia, uchwaly, rekrutacja, zestawienia.
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Stabilizacja finansowa umozliwita rozwéj kadry naukowej In-
stytutu Teologicznego. W maju 2006 roku zaliczato sie do niej 23
pracownikéw naukowych, w tym: 6 profesoréw nadzwyczajnych, 16
adiunktdéw, 1 starszy wyktadowca®. Z kolei Protokét z posiedzenia Rady
Wydziatu datowany na grudziet 2007 podaje liczbe 22 pracownikéw?™.
W nowym okresie istnienia radomskiej uczelni liczba zatrudnionych
na state pracownikéw naukowych wahata sie od 20 do 24%. Liczbe
studentéw w poszczegdlnych latach podaje aneks.

Pontyfikat papieza Benedykta xv1 przynidst rozwéj réznych
dziedzin teologii. Radomski Instytut Teologiczny szerzej wiaczyt
sie w nurt badart naukowych i rozbudowat swoja baze naukowo-
-dydaktyczna, powotujac do istnienia Centrum Mysli Benedykta
XVI. W grupie entuzjastéw tego przedsiewziecia wymienié nalezy
ordynariusza radomskiego bp. Z. Zimowskiego, ks. dr hab. R. Kuli-
gowskiego i ks. dr. D. Skroka. Dyrektor Instytutu Teologicznego ks.
dr D. Skrok 19 lutego 2008 roku zwrdcit sie z pros$ba do rektora Uni-
wersytetu Kardynata Stefana Wyszyriskiego o powotanie w Radomiu
Centrum Mysli Benedykta xvi. W swoich staraniach o erygowanie
nowego zaktadu naukowego opart sie na jednogtos$nej pozytyw-
nej opinii Rady Wydziatu Teologicznego Uniwersytetu Kardynata
Stefana Wyszynskiego z 18 lutego 2008 roku*®. Senat Uniwersytetu
Kardynata Stefana Wyszytiskiego 27 marca 2008 roku przychylnie
potraktowat te inicjatywe $rodowiska radomskiego i w stosownej
uchwale pozytywnie zaopiniowat utworzenie centrum, wyznaczajac
jego inauguracje na 1 pazdziernika 2008 roku.

Kolejna uchwata senatu z 26 czerwca 2008 roku umozliwita utwo-
rzenie w radomskim Instytucie Teologicznym (w ramach Centrum
Mysli Benedykta xvi) studiéw podyplomowych z teologii oraz studiéw

33 Archiwum Instytutu Teologicznego w Radomiu, Instytut Teologiczny w Ra-
domiu, Sprawy..., Wykaz zobowigzanych do badar okresowych z maja 2006 roku.

3 Archiwum Instytutu Teologicznego w Radomiu, Protokoty Rady Wydziatu,
Rada Instytutu, Sprawozdanie z Rady Wydziatu Teologicznego w Radomiu z 26 v 2003.

% Archiwum Instytutu Teologicznego w Radomiu, Instytut Teologiczny w Ra-
domiu, Sprawy...

3¢ Archiwum Instytutu Teologicznego w Radomiu, Instytut Teologiczny w Ra-
domiu, Centrum Mys$li Benedykta xv1, Pismo dyrektora do rektora UKSW z 19 11 2008.
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licencjacko-doktoranckich. Studia miaty sie odbywaé w systemie
niestacjonarnym w dwéch specjalnosciach: dogmatyczno-moralnej
i pastoralnej*’. Na wniosek dziekana Wydziatu Teologicznego i za
zgoda senatu rektor Uniwersytetu Kardynata Stefana Wyszyriskiego
powotat w zarzadzeniu z 18 lipca 2008 roku Centrum Mysli Benedykta
xv1 do wykonywania zadarh naukowo-badawczych i edukacyjno-for-
macyjnych. Dziatalno$¢ instytucji zostata zapoczatkowana zgodnie
z wezesniejszymi ustaleniami 1 pazdziernika 2008 roku®.

Regulamin Centrum Mysli Benedykta xv1 podaje, iz koncentruje
sie ono na gromadzeniu wszelkich pism Benedykta xv1 zawieraja-
cych tresci teologiczne, wspdtpracuje z osrodkami teologicznymi
podejmujacymi studia nad teologia papieza, prowadzi poglebione
studium nad dzietami papieza zwieticzone opracowaniami nauko-
wymi, propaguje nauczanie Ojca Swietego wéréd duchowieristwa
i wiernych, uczestniczy w naukowych i pastoralnych inicjatywach
kosciota na terenie diecezji radomskiej. W ramach Centrum Mysli
Benedykta xv1 prowadzone sg niestacjonarne studia doktorancko-li-
cencjackie. Stuzg one pogtebieniu formacji teologicznej i pastoralnej
ksiezy i katechetdw swieckich pracujacych w diecezji z upowaznie-
nia biskupa. Studia licencjackie i doktoranckie trwaja cztery lata.
Formacja intelektualna podejmujacych takie studia jest dodatkowo
ubogacana przez praktyki rozwijajace zycie duchowe*. W ramach
Centrum prowadzone sg takze wyktady monograficzne wprowadza-
jace w teologie papieza oraz seminaria naukowe.

,Biuletyn Katolickiej Agencji Informacyjnej” nr 8 z 3 sierpnia 2008
informowat, ze nowe dzieto radomskiego Centrum Mysli Benedykta
xVI pobtogostawit 4 listopada tego roku sam papiez podczas audiencji
generalnej z udzialem wiadz uczelni, alumnéw radomskiego semi-
narium duchownego, dyrektora Instytutu Teologicznego i bpa Z.
Zimowskiego. ,Nasza audiencja bedzie takg symboliczna inauguracja
centrum, to bedzie dla nas wielka rado$¢. [...] Ciesze sie, ze bedzie
to pierwszy taki o$rodek w Polsce” - skomentowat to wydarzenie

% Tamze, Uchwala senatu UKSW z 27 111 2008._
38 Tamze, Zarzqdzenie Rektora UKSW z 18 VII 2008.
% Tamze, Regulamin Centrum Mysli Benedykta xvi
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ordynariusz radomski. Natomiast dyrektor Instytutu Teologicznego
i zatozyciel centrum tak okreslit jego role w srodowisku diecezji
radomskiej: ,,Chcemy promowal nauczanie Benedykta xvi wéréd
duchowienistwa i wiernych swieckich, uczestniczy¢ w naukowych
i pastoralnych inicjatywach lokalnego Kosciota, m.in. statej formacji
ksiezy i katechetéw™.

Ze wzgledu na zmniejszajaca sie liczbe kandydatéw na kierunku
katechetyczno-pastoralnym wtadze instytutu zdecydowaty sie na
kolejna reorganizacje bazy naukowo-dydaktycznej. W Pismie do
dziekana WT UKsw w Warszawie z 15 kwietnia 2009 roku dyrektor In-
stytutu Teologicznego ttumaczyt wtadzom uczelni, iz podjecie nowej
specjalnosci wydaje sie wychodzié naprzeciw nowym zapotrzebo-
waniu. Chodzito o zorganizowanie ksztatcenia w nowej specjalnosci
socjalno-pastoralnej i mozliwo$¢ ksztatcenia na bazie teologii ludzi
podejmujacych zadania w wolontariacie, dziatalno$ci charytatywnej,
opiece nad dzie¢mi w $wietlicach terapeutycznych i hospicjach. Tym
samym bytaby to realizacja wskazati Paistwowej Komisji Akredyta-
cyjnej, ktéra kontrolowata Instytut Teologiczny*'. Ta sprawa znalazta
pozytywne zakoniczenie - 24 czerwca 2010 roku senat Uniwersytetu
Kardynata Stefana Wyszynskiego podjat uchwate o ustanowieniu
nowej specjalnosci socjalno-pastoralnej na studiach stacjonarnych
i niestacjonarnych radomskiego Instytutu Teologicznego.

Aneks

Lista pracownikéw Instytutu Teologicznego
w Radomiu w roku akademickim 2009/2010

1. ks. prof. uksw dr hab. Ignacy Bokwa

2. ks. prof. uxksw dr hab. Bogumit Gacka

3. 0. prof. Uksw dr hab. Szczepan Jabtoniski
4, ks. prof. Uksw dr hab. Roman Karwacki

° Tamze, ,Biuletyn Krajowej Agencji Informacyjnej” nr 8 z 3 vIiI 2008.
“ Archiwum Instytutu Teologicznego w Radomiu, Instytut Teologiczny w Ra-
domiu. Dyrektor, Pismo dyrektora do dziekana WT UKSW w Warszawie z 15 IV 2009.
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5. ks. prof. uksw dr hab. Roman Kuligowski

6. Prof. UKsw dr hab. Elzbieta Matulewicz

7. ks. prof. Uksw dr hab. Kazimierz Matwiejuk
8. ks. prof. uksw dr hab. Stanistaw Labendowicz
9. ks. dr Pawet Gogacz

10. ks. dr Tomasz Gocel

11. ks. dr Leszek Domagata

12. ks. dr Marek Dziewiecki

13. ks. dr hab. Marek Jagodziriski

14. ks. dr Andrzej Jedrzejewski

15. ks. dr Jacek Kucharski

16. ks. dr Jacek Mizak

17. ks. dr Zbigniew Niemirski

18. bp dr Adam Odzimek

19. ks. dr Adam Orczyk

20. ks. dr Dariusz Skrok

21. ks. dr Grzegorz Stepieti

22.ks. dr Daniel Swend

23. ks. dr Piotr Turzynski

24. ks. dr Jarostaw Wojtkun

Wykladowcy, ktorzy pracowali na Wydziale Teologicznym
i w Insytytucie Teologicznym w Radomiu w latach 2000-2009

1. ks. prof. dr hab. Stanistaw Kowalczyk
2. ks. prof. dr hab. Edward Warchot

3. ks. prof. dr hab. Kazimierz Betch

4. ks. prof. dr hab. Zdzistaw Pietrzyk
5.ks. dr Andrzej Tulej

6. ks. dr Andrzej Banaszek

7.ks. dr Albert Warso

8. dr hab. Robert Ptaszek
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Wykaz sympozjow oraz sesji i konferencji naukowych
zorganizowanych na Wydziale Teologicznym uksw w Radomiu
oraz w Instytucie Teologicznym uksw w Radomiu w latach 2000-2008:

1. Miedzynarodowe sympozjum Ubdstwo jako wyzwanie dla nowej
Europy. 23 X1 2000, Radom, Wydziat Teologiczny w Radomiu - cze$¢
I; 24-25 X1 2000, Swietokrzyski Urzad Wojewddzki - cze$é 11

2. Konferencja Naukowa Kardynat Stefan Wyszyriski - przestanie dla
Kosciota i narodu w Trzecim Tysiqcleciu. 17 v 2001, Radom

3. Sympozjum Patrystyczna koncepcja Kosciota. 24-25 x 2001, Radom

4, Sesja naukowa Stuga Bozy Biskup Piotr Golgbiowski. 7 v1 2002, Radom

5. Sympozjum naukowe Jubileusz czterechsetlecia kanonizacji $w.
Kazimierza Jagielloriczyka. 23 X1 2002, Radom

6. Konferencja naukowa Duchowieristwo zakonne w pétnocnej Mato-
polsce w VI-XIX wieku. Praca - modlitwa - trwanie. 13 X11 2002, Radom

7. Sesja naukowa Koscidt Katolicki na pograniczu matopolsko-mazo-
wieckim w epoce przedrozbiorowej. 18 X11 2002, Radom

8. 0gdlnopolskie Sympozjum Mariologiczno-Maryjne Swiatlo Ta-

jemnic Rézaricowych w nauczaniu Jana Pawta I11. 16-17 12003, Jasna Gora

9. Sympozjum katechetyczne Kreatywnos¢ katechety w procesie
przemian programowych. 26 1v 2003, Radom

10. Sympozjum Liturgia w dokumentach 11 Polskiego Synodu Plenar-
nego. 28 1v 2003, Radom

11. Konferencja naukowa Parafia katolicka na tle przemian spoteczno-
-politycznych i gospodarczych centralnych ziem Polskich w XvI-XIx wieku.
1 XI11 2003, Radom

12. 0gblnopolskie Sympozjum Mariologiczne Przestrzeri zawierzenia
Maryi w trzecim tysigcleciu. 4 v1 2004, Czestochowa

13. Ogdlnopolskie Sympozjum Przestanie Jubileuszu 350-lecia zwy-
cieskiej obrony Jasnej Gory (1655). 20-21 12005, Czestochowa

14. Konferencja Naukowa ,,Wiarygodna jest tylko mitos¢” Mitos¢

Jjako forma podstawowa wiary, Kosciota i teologii wedtug Hansa Ursa von
Balthazara. 15 11 2005, Radom

15. Miedzynarodowa Konferencja Naukowa Eucharystia buduje

Kosciét. 11-12 v 2005, Radom
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16. Sympozjum Miedzynarodowe Cooperatores Veritatis Joseph
Ratzinger - Benedykt xvI, 20-21 v 2006, Radom

17. Konferencja naukowa Teologiczne refleksje po lekturze ksigzki
Josepha Ratzingera - Benedykta XV1,,Jezus z Nazaretu”. 3 X11 2008, Radom

18. Sympozjum miedzynarodowe Deus Fons Vitae ,, Tylko tam, gdzie
widac Boga, naprawde zaczyna sig zycie” (Benedykt xv1), 16-17 v 2009,
Radom

19. Miedzynarodowa Konferencja Naukowa SANCTITAS, CARITAS,
VERITAS. Nie zwazajqgc na czasy nieswiadomosci, wzywa Bdg teraz wszedzie
i wszystkich ludzi do nawrdcenia (Dz 17, 30). 18 v 2009, Warszawa

Liczba studentéw w roku akademickim 2000/2001 - 520

Studia dzienne - 173

- Specjalno$¢ kaptanska - 154

- Specjalnos$¢ katechetyczno-pastoralna - 19
Studia zaoczne - 197

- piecioletnie magisterskie - 150

- trzyletnie licencjackie - 47

Studia podyplomowe - 150

- Wychowanie do zycia w rodzinie - 66

- Profilaktyka spoteczna i resocjalizacja - 84

Liczba studentéw w roku akademickim 2001/2002 - 720

Studia dzienne - 215

- Specjalno$¢ kaptariska - 166

- Specjalno$¢ katechetyczno-pastoralna - 49
Studia zaoczne - 221

- piecioletnie magisterskie - 196

- trzyletnie licencjackie - 25

Studia podyplomowe - 222

- Wychowanie do zycia w rodzinie - 68

- Profilaktyka spoteczna i resocjalizacja - 83
- Organizacja i zarzadzanie w ochronie zdrowia - 71
- Studia doktoranckie - 20

- osoby piszace prace magisterska - 41
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Liczba studentéw w roku akademickim 2002/2003 - 457

Studia dzienne - 208 (162 mezczyzn, 44 kobiety)

- Specjalno$¢ kaptaniska - 148

- Specjalno$¢ katechetyczno-pastoralna - 58

- na urlopie dziekanskim - 1

Studia zaoczne - 206

- piecioletnie magisterskie - 183

- trzyletnie licencjackie - 18

Studia podyplomowe - 43

- Profilaktyka spoteczna i resocjalizacja - trwa rekrutacja
- Organizacja i zarzgdzanie w ochronie zdrowia - 43
- osoby piszace prace magisterska - 6

Liczba studentéw w roku akademickim 2003/2004 - 444

Studia dzienne - 242

- Specjalno$¢ kaptaniska - 158

- Specjalno$¢ katechetyczno-pastoralna - 84

- na urlopie dziekanskim - 1

Studia zaoczne - 127

- na urlopie dziekarniskim - 4

Studia podyplomowe - 75

- Profilaktyka spoteczna i resocjalizacja - 32

- Organizacja i zarzadzanie w ochronie zdrowia - 43

Liczba studentéw w roku akademickim 2004/2005 - 400

Studia dzienne - 242

- Specjalno$¢ kaptariska - 145

- Specjalno$¢ katechetyczno-pastoralna - 105
- na urlopie dziekanskim - 1

Studia zaoczne - 120

- na urlopie dziekanskim - 2

Studia podyplomowe - 38

- Profilaktyka spoteczna i resocjalizacja - 38
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Liczba studentéw w roku akademickim 2004/2005 - 400

Studia dzienne - 242

- Specjalno$¢ kaptariska - 145

- Specjalnos$¢ katechetyczno-pastoralna - 105
- na urlopie dziekanskim - 1

Studia zaoczne - 120

- na urlopie dziekariskim - 2

Studia podyplomowe - 38

- Profilaktyka spoteczna i resocjalizacja - 38

Liczba studentéw w roku akademickim 2005/2006 - 371

Studia dzienne - 259

- Specjalno$¢ kaptariska - 151

- Specjalno$¢ katechetyczno-pastoralna - 108
Studia zaoczne - 68

Studia podyplomowe - 44

- Profilaktyka spoteczna i resocjalizacja - 44

Liczba studentéw w roku akademickim 2006/2007 - 285

Studia dzienne - 233

- Specjalno$¢ kaptanska - 143

- Specjalno$¢ katechetyczno-pastoralna - 85
- na urlopie dziekariskim - 5

Studia zaoczne - 57

- na urlopie dziekanskim - 2

Liczba studentow w roku akademickim 2007/2008 - 234

Studia dzienne - 196

- Specjalno$¢ kaptariska - 130

- Specjalno$¢ katechetyczno-pastoralna - 66
Studia zaoczne - 38

Liczba studentéw w roku akademickim 2008/2009 - 214
Studia dzienne - 184
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- Specjalno$¢ kaptariska - 126

- Specjalno$¢ katechetyczno-pastoralna - 58
- na urlopie dziekanskim - 1

Studia zaoczne - 30

Liczba studentéw w roku akademickim 2009/2010 - 170

Studia dzienne - 163

- Specjalno$¢ kaptaniska - 122

- Specjalno$¢ katechetyczno-pastoralna - 41
- na urlopie dziekanskim - 10

Studia zaoczne - 7
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Polskie Towarzystwo Teologiczne Oddzial w Radomiu, Instytut
Teologiczny Uniwersytetu Kardynala Stefana Wyszytiskiego
w Radomiu oraz Wyzsze Seminarium Duchowne w Radomiu
zorganizowaly sesje naukowa Pokuta dzisiaj, ktéra odbyta
sie w Wyzszym Seminarium Duchownym w Radomiu 27 kwietnia
2010 roku. Na wstepie ks. Piotr Turzytiski zaprezentowat formy,
w jakich pokuta byla sprawowana w starozytnym Kosciele.
Nastepnie ks, Artur Katolo przedstawit wloskie doswiadczenie
probleméw bioetycznych w postudze konfesjonatu, ze szcze-
g6lnym odniesieniem do tematu prokreacji w dobie rewolugji
seksualnej. Waznym elementem poszerzajacym panorame
spojrzenia na role pokuty w Kosciele jest ukazana przez
ks. Przemystawa Kantyke cnota pokuty w refleksji teologicznej
Kosciota anglikariskiego. Ks. Jarostaw Wojtkun zaprezentowat
z kolei role formacji seminaryjnej w przygotowaniu do po-
stugi szafarza sakramentu pokuty, a ks. Dariusz Skrok oméwit
ars celebrandi sakramentu pokuty, ktére ukazuje spowiednika
jako §wiadka Bozego mitosierdzia i stuge taski w przywracaniu
utraconej $wietosci penitenta. Zadania i cele, jakie Centrum
Myséli Benedykta xv1 stawia sobie w stuzbie duchowieristwu,
przedstawit ks, Roman Kuligowski. O konkretnych sytuacjach
zwigzanych z postuga konfesjonatu méwiono w czasie dyskusji.
Niniejsza publikacja zawiera w uzupehieniu przygotowana
przez ks. Tomasza Gocla historyczna panorame dziesieciu
lat dziatalno$ci naukowej i dydaktycznej Instytutu Teologicznego
Uniwersytetu Kardynata Stefana Wyszyfiskiego w Radomiu.

wydawnictwo a I:. 3- -
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