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Czyzwiec cala sztuka retoryki nie moze by¢ jakims prowadzeniem duszy za pomoca stéw?

(Platon, Fajdros 261 b)

Apud posteros vero id consecutus [Cicero], ut Cicero iam non hominis nomen,
sed eloquentiae habeatur.

Dla potomnych stowo ,,Cyceron” nie jest juz tylko nazwiskiem cztowieka,
ale oznacza sama sztuke wymowy.

(Kwintylian, Ksztalcenie méwcy X. 1. 112)

Bozenie Marii Ryczek,
Matri meae carissimae
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I. Rhetorica christiana

1. Stanistaw ze Sokotowa

Trudno jednoznacznie umiejscowié Stanistawa Sokotowskiego!,
znanego gtéwnie z taciniskiej wersji nazwiska jako Stanislaus Soco-
lovius (1537-1593), w tak wielobarwnym pejzazu kultury literackiej
wczesnonowozytnej Rzeczypospolitej ostatnich Jagiellondw - Zyg-
munta I Starego oraz Zygmunta II Augusta - i pierwszych kréléw
elekcyjnych - Henryka Walezego i Stefana I Batorego. Ostatni z nich
odegrat niezwykle wazna role w zyciu profesora retoryki w Akademii
Krakowskiej, wybierajac go w niedtugim czasie po elekcji na kréla
Polski na swego nadwornego teologa i kaznodzieje (1576). 1 chociaz
Sokotowski utrzymywat ozywione kontakty oraz przyjaznit sie z naj-
wybitniejszymi przedstawicielami wczesnej reipublicae litterariae,
0 czym jeszcze powiemy, to sam jako apologeta religii chrzescijan-
skiej, utalentowany kaznodzieja oraz egzegeta Pisma Swietego?, sy-
tuowal sie raczej na jej obrzezach. Jeden z przebywajacych wéwczas
w Polsce nuncjuszy apostolskich pisat:

! Prawdopodobnie ojciec kaptana pochodzit ze Sokotowa na Podlasiu. Cf. L. Grze-
bien, Stanistaw Sokotowski, PSB, t. XL, s. 183.

?Cf. M. Brzozowski, Teoria kaznodziejstwa (wiek X VI-X VIII), [w:] Dzieje teologii kato-
lickiej w Polsce, red. M. Rechowicz, t. 11, cz. 1, Lublin 1975, 5. 361-428. Cf. syntetyczny
opis praktyki kaznodziejskiej Sokotowskiego, sporzadzony przez Mieczystawa Brzo-
zowskiego: , Jego kazania stylizowane na forme méw Cycerona stanowig swoisty
szczyt humanizmu w polskiej literaturze religijnej. Odznaczat sie on réwnoczesnie
najwieksza erudycja patrologiczng wsréd édwczesnych pisarzy religijnych, a jego
homilie moga stanowi¢ wzér homilii syntetycznych, zawierajacych w sobie nale-
zycie rozpracowang i dostosowang do potrzeb aktualnych my$l biblijng” (s. 373).



6 L. Rhetorica christiana

Tria vidi mirabilia in Polonia: Stephanum regem sapientissimum, Zamoiscium
cancellarium prudentissimum et Socolovium concionatorem prope divinum?.

[Zobaczylem w Polsce trzy zadziwiajace rzeczy: najmadrzejszego kréla Ste-
fana, najroztropniejszego kanclerza Zamojskiego i prawie boskiego kazno-
dzieje Sokotowskiego.]

Gdyby zgromadzi¢ informacje o dziatalnosci literackiej Sokotow-
skiego na podstawie rozpraw historykdéw literatury, to mozna by
okresli¢ jego sposéb istnienia w nich jako kontekstualny i bynajmniej
nie dlatego, ze nie stat sie bohaterem wiekszego opracowania. Co
przez to rozumiem? Otéz Zadne warto$ciowe badania naukowe nad
zyciem i wczesna, gtéwnie taciniska, twdrczoscia Szymona Szymono-
wica (1558-1629)*, a zwlaszcza okresem jego pobytu w Krakowie, nie
moga poming¢ osoby nauczyciela poety, ktéremu - jak sam czesto
przyznawat - tak wiele zawdzieczal. W tym miejscu pojawiaja sie
zazwyczaj enigmatyczne wzmianki o Sokotowskim?®, bardzo czesto

* Cyt. za: K. Mecherzynski, Historia wymowy w Polsce, t. IT, Krakéw 1858, s. 100.
Cf.J. Wolny, Kaznodziejstwo katedralne w Krakowie na tle srodowiska (okres 1520-1584),
[w:] Cracovia litterarum. Kultura umystowa i literacka Krakowa i Matopolski w dobie Re-
nesansu. Ksiega zbiorowa Migdzynarodowej Sesji Naukowej w czterechsetlecie zgonu Jana
Kochanowskiego (w Krakowie, 10-13 pazdziernika 1984 r.), Wroctaw-Krakédw-Warszawa
1991, s. 285-318 oraz E. Buszewicz, Cracovia in litteris. Obraz Krakowa w pismiennic-
twie doby Odrodzenia, Krakéw 1998, s. 134. W wiekszo$ci przypadkéw ttumaczenia
obcojezycznych cytatéw pochodza od autora pracy. Wykorzystanie innego prze-
ktadu zostanie odnotowane w stosownym przypisie.

4Cf. K. Heck, Szymon Szymonowicz (Simon Simonides). Jego Zywot i dziela, t. I, Krakéw
1900; J. Kallenbach, Wejscie w Szymonowicza, [w:] Szymon Szymonowicz i jego czasy.
Rozprawy istudia, pod red. S. Eempickiego, Zamos¢ 1929, s. 3-10; S. Eempicki, Szymon
Szymonowicz jako grecysta, [w:] idem, Renesans i humanizm w Polsce, Warszawa 1952,
s. 410-413; H. Barycz, Szymon Szymonowicz w Uniwersytecie Krakowskim, [w:] Prace
historyczno-literackie. Ksigga zbiorowa ku czci I. Chrzanowskiego, Krakéw 1936, s. 108-
125; H. Barycz, Dwaj poeci renesansowi w murach Uniwersytetu Krakowskiego, [w:] idem,
W blaskach epoki Odrodzenia, Warszawa 1968, s. 5-41; E. J. Glebicka, Szymon Szymo-
nowic. Poeta Latinus, Warszawa 2001, s. 20-40 (dalej: Glebicka 2001); J. Pelc, Wstep,
[w:] Szymon Szymonowic, Sielanki i pozostale wiersze polskie, BN 1 182, Wroctaw-
Warszawa-Krakéw 2000, s. XI-XX;J. Ziomek, Renesans, Warszawa 2006, s, 433-435.

5 Ostatnie dziesieciolecie przynosi wiele artykutéw oraz szkicéw biograficz-
nych, ktére rekonstruuja koleje zycia krakowskiego kanonika. Do najwazniej-
szych nalezy zaliczyé: S. Dziedzic, Swiety szlak Almae Matris, Krakéw 2003, s. 88-92;
W. F. Murawiec, Stanistaw Sokotowski, [w:] Ztota ksiega Papieskiej Akademii Teologicznej,
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ograniczajace sie do wymienienia petnionych przez niego urzedéw,
milczeniem za$ pomijajace catkiem bogaty i réznorodny tematycznie
dorobek literacki, ktéry najwidoczniej stawia nas niejednokrotnie
przed przystowiowym embarras de richesse.

Ponizsza préba rekonstrukcji teorii wymowy koscielnej opiera sie
na dialogu Sokotowskiego Partitiones ecclesiasticae (Podziaty wymowy
koscielnej)°, ktéry po raz pierwszy ukazat sie w Krakowie w 1589 roku’.
Tytut utworu stanowi czytelne nawiazanie do znanego dzieta Cyce-
rona Partitiones oratoriae (Podziaty wymowy), wydanego jako Dialogus de
partitione oratoria (Dialog o podziale wymowy)® w Krakowie w 1515 roku
przez Tomasza Bedermana z Poznania’, wybitnego znawce pism Ar-
pinaty, autora rozprawy Cicero de eloquentia z 1513 roku, a nastepnie
rektora Akademii Lubranskiego. Przywotanie dialogu Arpinaty juz
w tytule dzieta Sokotowskiego wskazywato bezposrednio na zasto-
sowana przez krélewskiego kaznodzieje strategie imitacji, bedaca
w gruncie rzeczy transkrypcja tekstu Cycerona, a wiec jego ,,prze-
pisaniem” z uwzglednieniem zupetnie nowego kontekstu pojecio-
wego. Tak rozumiana imitatio, ale takze aemulatio, staje sie zaréwno
zapisem uwaznej lektury dzieta Arpinaty, jak i jego interpretaciji.
Odestanie czytelnika juz w tytule do antycznego pierwowzoru Par-
titiones jest jednocze$nie przywotaniem opisanej badz tylko sku-
tecznie zasugerowanej sytuacji retorycznej, jaka zostata utrwalona
na kartach dialogu Cycerona. Oto rzymski méwca na prosbe swego

red. S. Piech, Krakdéw 2000, s. 239-247; K. Panus, Ksigdz Stanistaw Sokotowski, [w:]
idem, Wielcy méwcy Kosciota w Polsce, Krakéw 2005, s. 42-60.

¢ Cf. V. Cox, The Renaissance Dialogue. Literary Dialogue in Its Social and Political
Contexts. Castiglione to Galileo, Cambridge 2008, szczegélnie rozdz. History and In-
vention in the Dialogue, s. 9-32.

7 Cf. F. K. Stachowski, Rozbidr dzietka Stanistawa Sokotowskiego pod napisem Par-
titiones ecclesiasticae przez F. X. S., ,,Miesiecznik Potocki” 1 (1818) z 13 1 1818,
s. 43-53; W. Pawlak, 0d Sokotowskiego do Szylarskiego. Z dziejéw homiletyki XVI-XVIII
wieku, ,,Barok. Historia - Literatura - Sztuka” 16 (2009), s. 15-39.

8 Cf.]J. 0. Ward, Ciceronian Rhetoric in Treatise, Scholion and Commentary, Turnhout
1995; The Rhetoric of Cicero in Its Medieval and Early Renaissance Commentary Tradition,
ed. V. Cox, J. 0. Ward, Leiden 2006.

? L. Sieciechowiczowa, Zycie codzienne w renesansowym Poznaniu 1518-1619, War-
szawa 1974, s. 128.
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syna Marka Tulliusza postanowit przedstawi¢ mu reguty retoryki
w trakcie zyczliwej rozmowy. Podobnie uczynit $w. Augustyn w dia-
logu De magistro, w ktérym zapisat rozmowe, jakg odbyt ze swym
naturalnym synem Adeodatem na temat nadprzyrodzonych Zré-
det ludzkiego poznania uzaleznionego od Bozej taski iluminacji.
Uwzglednienie tego kontekstu w lekturze Partitiones krélewskiego
kaznodziei umozliwia dostrzezenie w Sokotowskim - postaci dia-
logu, ktdrej autor uzyczyt swego nazwiska - wystepujacym w roli
nauczajgcego Cycerona (§w. Augustyna), nie tylko akademickiego
wyktadowcy, ale i zatroskanego ojca.

Tekst Sokotowskiego, poswiecony przystepnemu wyktadowi za-
sad homiletyki, wpisywat sie w wielowiekowg tradycje traktatéw
dotyczacych wyjasniania i gloszenia Stowa Bozego, zapoczgtkowana
rozprawa $w. Augustyna De doctrina christiana, w ktérej biskup Hip-
pony uczynit Arpinate nauczycielem méwcy koscielnego. Tradycja
ta byta kontynuowana w czasach sredniowiecza. Powstawaty wéw-
czas réznego typu podreczniki artis praedicandi, ktérych autorzy
szczegdtowo omawiali przepisy homiletyki. Na gruncie rodzimej
kultury wymowy koscielnej dialog krakowskiego kaptana lokuje
sie pomiedzy dzietem cystersa Jakuba z Paradyza De statu et officio
ecclesiasticorum personarum (I wyd. 1617) a znanym w siedemnasto-
wiecznej Europie traktatem dominikanina Seweryna Lubomlczyka
Theatrum, seu potius officina concionatorum praedicatoribus et theologis
(Wenecja 1597)", nieco pdzniejsza rozprawa Jana z Gniazdowa Snia-
deckiego pod tytutem Promptuarium concionatorum (Krakéw 1606)*?,

10 Cf. potwierdzenie autentycznosci tej dyskusji - Aug. Conf. IX. 6. 14 (PL 32,
col. 769): ,Est liber noster, qui inscribitur De magistro, ipse ibi mecum loquitur.
Tu scis illius esse sensa omnia, quae inseruntur ibi ex persona conlocutoris met,
cum esset in annis sedecim. Multa eius alias mirabiliora expertus sum, horrori
mihi erat illud ingenium” (,W mojej ksiazce, ktéra nosi tytut O nauczycielu, sam
[Adeodatus] ze mng rozmawia. Ty wiesz, ze wszystkie poglady, ktére sa przypi-
sane osobie mojego rozméwcy, pochodza od niego, a miat wéwczas lat szesna-
$cie. Przekonatem si¢ o jego cudownych talentach. Ten umyst mnie zdumiewat”).

1 Cf.L.D. Green,].]. Murphy, Renaissance Rhetoric Short-Title Catalogue 1460-1700.
Revised and Expanded, Aldershot 2006, s. 281.

12 Tytul stanowil nawigzanie do traktatu Thomasa Stapletona (1535-1598)
Promptuarium catholicum. Ad instructionem concionatorum contra haereticos nostri
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kazaniem Fabiana Birkowskiego De oratoribus christianis (Krakéw 1622),
czy dzietem Kazimierza Wijuka-Kojalowicza Modi LX sacrae orationis
formandae, ktére poczawszy od 1644 roku, byto wielokrotnie wyda-
wane w kraju i za granicg. Nader trafna charakterystyke dialogu
krélewskiego kaznodziei sporzadzit na poczatku dziewietnastego
stulecia historyk krakowskiej wszechnicy, Jézef Sottykowicz:

Pismo jest niewielkie, sposobem dialogu napisane. Wyszto takze byto osobno
in quarto 1589, z kréciuterika przemowa do Piotra Kostki, biskupa chetmin-
skiego. Jest to doskonaty zbiér prawidet uksztatcajacych méwce koscielnego, to
jestkaznodzieje i dlatego wtasciwiej by mu stuzyt tytul De oratore ecclesiastico.
Wprowadza autor rozmawiajacych Andrzeja Schoena i samego siebie. Godne
jest to dzietko by¢ niewypuszczanym nigdy z rak tych wszystkich, ktérzy sie
na doskonatych kaznodziejéw, czyli raczej takich, jakiemi nieuchronnie by¢
powinni, pragna usposobic®.

Uwagi Sottykowicza®, w ktérych na pierwszy plan wysuwa sie
kwestia tytutu utworu, moga stanowi¢ znakomite wprowadzenie do
préby blizszego przyjrzenia sie Podziatom wymowy koscielnej pod wzgle-
dem formutowanych przez kaptana zasad i przepiséw dotyczacych
sztuki kaznodziejskiej. Partitiones Sokotowskiego wyrdzniaja sie na
tle wymienionych rozpraw z historii wymowy koscielnej twérczym
przetworzeniem oraz umiejetnym zespoleniem regut egzegezy pa-
trystycznej z koncepcja retoryki Arpinaty, ktérego mysl teoretyczna
harmonijnie koegzystuje w ramach modelu retoryki okreslonego
przeze mnie jako rhetorica christiana z hermeneutycznymi pogladami
Orygenesa i $w. Hieronima na temat interpretacji ksiag biblijnych.

temporis, wydanego po raz pierwszy w Kolonii w 1594 r. Cf. H. F. Plett, English Rena-
issance Rhetoric and Poetica. A Systematic Bibliography of Primary and Secondary Sources,
szczegdlnie rozdz. 1. 2. Ecclesiastical Rhetoric, Leiden 1995, s. 64.

13 ], Sottykowicz, O stanie Akademii Krakowskiej od zatozenia jej w roku 1347, az do
terazniejszego czasu, krétki wyklad historyczny, Krakéw 1810, s. 388-389.

“'W pdt wieku pézniej powtarza je niemal w catosci Karol Mecherzyriski, Hi-
storiawymowy w Polsce..., op. cit., s. 102-103: ,,Dzietko Partitiones ecclesiasticae, Craco-
viae 1589 (ktére whasciwiej nosiéby powinno napis: De oratore ecclesiastico) zawiera
trafne i nader szacowne przepisy wymowy chrze$cijariskiej, zebrane ze wszystkich
prawie starodawnych pisarzy i krasoméwcdéw, a zwlaszcza Cycerona. Utozone jest
w ksztalcie rozmowy, ktdra autor prowadzi z Schonejem, jednym z celniejszych
uczniéw Akademii Krakowskiej. [...] Ksiazki tej nie powinniby z rak wypuszczaé
ci wszyscy, ktdrzy sie ksztalcg na dobrych kaznodziei i nauczycieli ludu”.
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Kilka niezbednych uwag leksykologicznych. Tytulowy termin
partitio odwotuje sie do przynajmniej trzech kluczowych dla sztuki
wymowy zagadnien, gdyz moze odnosi¢ sie do kwestii wyszczegdl-
nienia tradycyjnych dziatéw retoryki, wyznaczajacych kolejne etapy
w przygotowaniu i opracowaniu wystgpienia méwcy (tak zwane
partes artis - od inwencji po pronuncjacje) albo podziatu przemdé-
wienia na poszczegdlne czesci, bedacego z perspektywy retorycznej
dyspozycji uporzagdkowaniem zastosowanej argumentacji (partes
orationis). We wspominanym dialogu Cycerona (Part. orat. 1. 4) cze-
$ci te zostaty ponadto pogrupowane wedtug kryterium funkcjo-
nalno$ci, poniewaz jedne stuza pouczaniu (narratio et confirmatio),
inne za$ poruszaniu (principium et peroratio)”®. Tytutowe okreslenie
moze sie wreszcie odnosi¢ do czesci mowy okreslanej jako podziat
(partitio)*®, w ktérej autor rozwija przedstawiony wcze$niej skrétowo
temat (propositio) poprzez jego podziat za pomocg zasad logiki na
mniejsze czesci, utatwiajace utrzymanie porzadku argumentaciji.
Jakub Gérski w podreczniku dialektyki, ktéry byt zalecany przez
Sokotowskiego w traktacie De ratione studii'” do nauki sztuki popraw-
nego rozumowania i rozprawiania, omawia réznice miedzy dwoma
zblizonymi do siebie pojeciami, partitio i divisio, zaznaczajac, ze nie
Sg one synonimiczne:

Quamquam autem divisionis et partitionis unus genus definiendi constitui-

mus, aliud tamen est divisio, aliud partitio. Divisionem vult esse Cicero, cum

ad explicandum genus, formae eius et species enumerantur, quod genus illa
est explicatio virtutis (qua modo usi sumus), quam diximus, prudentia, ius-
titia, magnanimitate et temperantia constare, nam hic virtus, genus est, non
totum: prudentia, iustitia, magnanimitas, temperantia, formae et species

virtutis, non partes. Partitionem autem, idem ait esse, cum totum in partes
velut membra discerpitur, ut si dicas corpus hominis constare capite, manibus,

1» Wszystkie cytaty z tekstu Cycerona podaje za: Marci Tulli Ciceronis Partitio-
nes oratoriae, [w:] idem, Rhetorica recognovit brevique adnotatione critica instruxit
A. S. Wilkins, t. IT, Oxonii 1903.

1 Cf, J. Martin, Antike Rhetorik. Technik und Methode, Miinchen 1974, s. 94.

7 Cf. T. Biefikowski, Stanistawa Sokolowskiego traktat o ksztatceniu modziezy szla-
checkiej, ,Rozprawy z Dziejéw O$wiaty” 39 (2000), s. 3-9.
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thorace, pedibus caeterisque membris, qua in definitione corpus, non genus,
sed totum est: caput, manus et caetera membra, partes eius, non formae'®.

[Chociaz ustalili§my jeden rodzaj definiowania w przypadku rozréznienia
i podziatu, to czym innym jest rozréznienie, a czym innym podziat. Cyceron
utrzymuje, ze rozréznienie ma miejsce wtedy, gdy w celu wyjaénienia rodzaju,
wylicza si¢ jego formy i gatunki. Jesli rodzajem jest owo wyjasnienie cnoty
(ktérym sie dopiero co postuzyli$my), o ktérej powiedzieli$my, ze sktada sie
z roztropnosci, sprawiedliwosci, wielkoduszno$ci i umiarkowania, poniewaz
cnota jest tutaj [traktowana] jako rodzaj, a nie calo$¢ - roztropnos¢, spra-
wiedliwo$¢, wielkoduszno$é i umiarkowanie sa formami i odmianami cnoty,
anie cze$ciami. Cyceron powiada zas, ze podzial ma miejsce wtedy, gdy catosé
dzieli sie na cze$ci jakby na odcinki, jak gdyby$ powiedzial, ze ciato ludzkie
sklada sie z glowy, rak, klatki piersiowej, stop i pozostatych cztonkéw. W tej
definicji ciato nie jest [traktowane] jako rodzaj, ale jako calo$¢ - glowa, rece
i pozostate cztonki sa jego cze$ciami, a nie formami.]

Korzystajac z poje¢ wypracowanych przez Arystotelesa i Cycerona
(Topiki)*® na uzytek tworzenia definicji, Gérski taczy termin divisio
z pojeciami gatunku i rodzaju, umozliwiajgcymi na gruncie filozofii
Stagiryty kategoryzacje danego przedmiotu z uwagi na miejsce, jakie
zajmuje po$rdd innych res. W tym ujeciu partitio posiada znacznie
bardziej ograniczone znaczenie, gdyz staje sie niemal identyczne
zwyliczeniem poszczegdlnych czesci, z jakich zbudowana jest dana
rzecz. Obie operacje zaktadaja odwotanie do okreslonej pary pojeé,
dzieki ktérym staja sie w ogéle mozliwe do przeprowadzenia - ga-
tunku i rodzaju w przypadku divisio oraz cze$ci i catosci w przypadku
partitio. Jak sie okazuje, wczesnonowozytna dialektyka zmierzajaca
w strone logiki dostarczata podstawowych terminéw niezbednych
w funkcjonalnej analizie kluczowych dla danej dyscypliny pojec.

® Jacobi Gorscii Commentariorum artis dialecticae libri decem, Lipsiae: in officina
Voegeliana, 1563, ks. 111, s. 191.

1 Cf. Cic. Top. 28: ,,Atque etiam definitiones aliae sunt partitionum aliae divi-
sionum; partitionum, cum res ea quae proposita est quasi in membra discerpitur,
ut si quis ius civile dicat id esse quod in legibus, senatus consultis, rebus iudica-
tis, iuris peritorum auctoritate, edictis magistratuum, more, aequitate consistat.
Divisionum autem definitio formas omnis complectitur quae sub eo genere sunt,
quod definitur hoc modo: abalienatio est eius rei quae mancipi est aut traditio
alteri nexu aut in iure cessio inter quos ea iure civili fieri possunt”.
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Jan z Fossy (loannes de Fossa), jeden z komentatoréw dialogu Cy-
cerona, w paryskiej edycji Partitiones oratoriae z 1568 roku zwraca
uwage, ze tytutowe okreslenie ‘podziaty’ pochodzi od formy i spo-
sobu nauczania (forma et dicendi modus)®. Partitio oznacza tutaj meto-
dyczny wyktad regut danej sztuki przez ich wyliczenie i wskazanie
zachodzacych miedzy nimi relacji w trakcie rozmowy nauczyciela
zuczniem. Te technike omawiania danego zagadnienia taczy z me-
taforykg tworzenia obrazu, szkicowania i zarysowywania konturéw
przedstawianych rzeczy, ktéra bedzie jeszcze wielokrotnie powracad
w kontekscie dialogu Sokotowskiego.

Kolejna grupe poje¢ domagajacych sie opatrzenia komentarzem
tworza synonimiczne terminy zwiazane bezposrednio ze sztuka
gloszenia kazan. Stowa praedico, a wiec ‘méwic’, ‘nauczad’, ‘przepo-
wiadad’, ‘oznajmial’, ‘wystawiaé’ i praedicator (‘ten, ktéry méwi, na-
ucza, przepowiada, oznajmia, wystawia’) posiadaja w jezyku polskim
semantyczne odpowiedniki w postaci czasownika ,,przepowiadac”
w znaczeniu ‘opowiadad’, jak i ‘przepowiada¢ przyszte wydarzenia’
oraz rzeczownika ,,przepowiadacz” (formy wcze$niejsze ,,przepo-
wiedacz” i,,przepowiednik”), ktéry Samuel Bogumit Linde objasnia
przy uzyciu tacinskiego stowa concionator®’. Ponadto okreslenie ka-
znodziei jako praedicator taczy sie najczesciej z méwieniem o kaza-
niu w kategoriach znacznie pojemniejszego semantycznie sermo
(‘mowa), ‘stowo’, ‘rozmowa’, ‘gaweda’), podczas gdy stowu concionator

% M. T. Ciceronis Partitiones oratoriae ad veterum codicum manuscriptorum
exemplaria collatae et innumeris mendis repurgatae cum commentariis lacobi
Strebaei, Bartolomaei Latomi, Christophori Hegendorfini, loannis Fossani, Adriani
Turnebi (qui adhuc inscriptus est Commentarius incerti authoris) postremo adiectis
praelectionibus Audomari Talei, Parisiis: ex officina Gabrielis Bunonii, in clauso
Brunello sub signo divi Claudii, 1568, s. 6: ,,Partitiones a forma et dicendi modo,
oratoriae a materia inscribuntur. Nominis idem fere intellectus, qui tabulae, si
hoc vocabulum metaphoricos accipias. Tabula enim, in qua primae modo lineae
et atra adhuc pictura adumbrataque. At cum vivos colores addit et tantum non
spirat imago, iam non tabula, sed signum dicatur”.

2L Cf. S. B. Linde, Stownik jezyka polskiego, reprint IT wyd., Lwéw 1855, t. IV (P),
Poznan 1951, s. 571.
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towarzyszy termin concio, a pojeciu orator ecclesiasticus (orator sacer)?
odpowiednio oratio ecclesiastica (oratio sacra). Nalezy pamietaé, ze
w jezyku polskim czasownik ,.kazac”, czyli wyglaszac kazanie (réw-
noznaczny z rzadko wystepujaca nawet w staropolszczyZznie forma
»kaznodziei¢”, ktéra przypomina Linde?), posiada takze wiele in-
nych znaczen (‘opowiadad’, ‘pokazad’, ‘powiedzie¢’), a to z ktérym
go automatycznie identyfikujemy, wcale nie odnosi sie do sensu
pierwotniejszego chociazby wzgledem méwienia czy opowiadania.

0d poczatkéw chrze$cijatistwa kazanie* stanowito najbardziej
dynamicznie rozwijajacy sie gatunek prozy artystycznej, przyna-
lezacy ponadto do literatury moralistyczno-dydaktycznej, ktérej
w czasach renesansu przypisywano odgrywanie zasadniczej roli
w wychowywaniu do osiggniecia petni czlowieczeristwa. Sw. Cezary
z Arles przygotowuje wiernych na pokorne przyjecie prawdy o sobie
samych odbitej w kazaniu-lustrze (Kazanie 42):

Kiedy jednak to wam przypominamy, boimy sie, zeby takich nie byto, ktérzy
by sie bardziej na mnie gniewali, ale raczej na siebie. Kazanie bowiem na-
sze to jakby zwierciadto podstawione wam, kochani, przed oczy, a wiec, jak
matrona wpatrujaca sie w lustro moze na sobie poprawic to, co spostrzegta
wykrzywione, a nie rozbija lustra, tak i kazdy z was, ilekro¢ na jakims kaza-
niu pozna swoja brzydote, zgodnie ze sprawiedliwos$cia niech poprawi siebie
raczej, niz by miat gniewac sie na kazanie, jakby na lustro. Podobnie jak i ci,
ktérzy doznali jaki$ ran, dbaja raczej o wyleczenie ran swoich, niz o wybrzy-
dzanie sie na lekarstwa?®.

22 Okre$leniem tym postuguje sie Erazm z Rotterdamu w nieukoticzonym
traktacie poswieconemu wylozeniu zasad homiletyki, do ktérego jeszcze niejed-
nokrotnie bedziemy sie odwotywac.

S, B. Linde, Stownik jezyka polskiego...., op. cit., t. 11 (G-L), s. 343-344.

# Temat zwiazkdéw kaznodziejstwa z retoryka coraz czesciej pojawia sie w roz-
prawach dotyczacych ewangelizacji i wprowadzenia do homiletyki. Wystarczy
wspomnieé o takich publikacjach jak: A. Borowski, Kaznodzieja jako retor, [w:] Stuga
Stowa pod red. W. Przyczyny, Krakéw 1997; Fenomen kazania pod red. W. Przyczyny,
Krakéw 1994; W drodze na ambong, red. G. Siwek, Krakéw 1991; G. Siwek, Przepowia-
daé skuteczniej. Elementy retoryki kaznodziejskiej, Krakéw 1992; Retoryka na ambonie.
Z problemdw wspélczesnego kaznodziejstwa pod red. P. Urbaniskiego, Krakéw 2003.

2 Sw. Cezary z Arles, Kazania, ttum. S. Ryznar, wstep i oprac. E. Stanula, War-
szawa 1989, s. 187-188.
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Poréwnanie mowy koscielnej do zwierciadta (sermo - speculum)
nasuwa skojarzenia z gatunkiem literatury parenetycznej nazy-
wanym zwierciadtem (speculum), ktéry cieszyt sie duzym zaintere-
sowaniem twércéw w okresie renesansu. Znakomite wyobrazenie
o nim dajg utwory Mikotaja Reja, ktére ukazaty sie pod charakte-
rystycznymi tytutami: Wizerunk wlasny zywota cztowieka poczciwego
(1558) oraz Zwierciadlo albo Ksztatt, w ktérym kazdy stan snadnie
sie moze swym sprawom jako we zZwierciadle przypatrzy¢ (1568).
Gatunek ten przedstawiat okre$lony wzorzec osobowy (krdla, se-
natora, rycerza, dworzanina, ziemianina) poprzez szczegétowy opis
cech bohatera, sktadajacych sie na petnowymiarowy portret jego
osobowosci. Uwaga twdrcy koncentruje sie tutaj zazwyczaj wokét
postulatu moralnej doskonatosci cztowieka.

Zajmowanie sie retoryka historyczng, nawet jesli staje sie ona
przedmiotem zainteresowania historyka literatury, i tak nie moze
sie oby¢ bez cholby skrétowego i ogblnego wyjasnienia, jaki cel
przy$wieca mu w czasie podejmowanych badati. Czemu zatem
stuzy sztuka wymowy ujmowana z perspektywy dziejéw swej teo-
retycznej autorefleksji, ktéra wykazuje zaskakujacg podatno$¢ na
dyskredytacje? Na ogdt wszyscy badacze retoryki, nawet ci, ktérzy
z jawnag niechecia czy tez gtebokim sceptycyzmem odnosza sie do
poswiecania czasu drobiazgowemu odtwarzaniu jej historii w po-
staci antykwarycznego gromadzenia i kolekcjonowania skamielin
minionych wiekéw krasoméwstwa (nurt Friedricha Nietzschego),
czy tez archeologicznego rekonstruowania oraz uwaznego prze-
gladania archiwum dyskurséw (nurt Michela Foucaulta), chetnie
odwotuja sie do pojecia tradycji retorycznej, ktéra ciggle dostarcza
niezbednych terminéw do prowadzenia dalszych analiz. Jakkolwiek
zdefiniujemy pojecie tradycji, widzac w niej projekcje synchronii na
o$ diachronii?*, by postuzy¢ sie terminami zaczerpnietymi ze stow-
nika strukturalizmu, albo sposéb zapominania (a nastepnie przypo-
minania sobie) o Zrédtach?, nie jeste§my w stanie odseparowac jej

% Cf. J. Stawitiski, Synchronia i diachronia w procesie historycznoliterackim, [w:] idem,
Dzielo. Jezyk. Tradycja, Warszawa 1974.

¥ M. Merleau-Ponty, Filozof i jego cieri, przet. J. Migasifiski, [w:] Fenomenologia
francuska. Rozpoznania | interpretacje | rozwiniecia, wybér pod red. J. Migasitiskiego
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od dziedziny przeszto$ci. Nie jest ona poza tym czyms ostatecznie
ustalonym i zamknietym, ale stanowi otwarte residuum znaczen,
ulegajace dynamicznym przeksztatceniom. Prawdopodobnie z tego
powodu Paul Oskar Kristeller mégt zarysowaé nastepujaca paralele:

Chce jednak podkresli¢, ze humanizm renesansowy powinien byé rozumiany

jako charakterystyczna forma tego, co mozna nazwacé tradycja retoryczna
w kulturze zachodniej®.

Humanizm okresu renesansu zostaje potraktowany jako szcze-
gélny etap w tradycji retorycznej. W takiej sytuacji zrédtowe re-
konstruowanie dziejéw sztuki wymowy przyczynia sie do lepszego
rozumienia catoksztattu, jak i poszczegdlnych zjawisk kulturowych,
okreslanych przez Kristellera mianem ruchu humanistycznego.

Fabian Birkowski w zakoticzeniu mowy, w ktérej przedstawit
biografie i rozlegta dziatalnos$¢ literacka Sokotowskiego, wyrazit
nadzieje, ze twdrczo$¢ ta zapewni mu trwate miejsce w pamieci
potomnych:

Quicquid ex Socotovio amavimus, quicquid in illo mirati sumus, quicquid uni-

versam christianitatem oblectavit, manet mansurumque est in aeternitate

temporum, fama rerum. Et multos veterum velut inglorios et ignobiles obli-

vio obruet, Socotovius posteritati narratus et traditus, per hunc mortalitatis
traducem immortalem, superstes erit?.

[Cokolwiek ukochali§my w Sokotowskim, cokolwiek w nim podziwiali§my,
czymkolwiek ucieszyt cate chrze$cijaristwo, pozostanie - stawa rzeczy i do-
konan trwa w wieczno$ci. A wielu starozytnych jak gdyby niestawnych i nie-
znanych pograzylo sie w zapomnieniu, Sokotowski za$ opowiedziany i prze-
kazany potomno$ci poprzez ten posrednik miedzy tym, co $miertelne a nie-
$miertelno$cia, pozostanie zywy.]

Niniejsza ksigzka o teorii wymowy kos$cielnej Sokotowskiego,
przypominajaca postaé i wybrane dzieta teologa Stefana I Batorego,
sktada sie z dwéch komplementarnych czeéci, z ktérych pierwsza

il. Lorenc, Warszawa 2006, s. 160-161.

P, 0. Kristeller, Ruch humanistyczny, przet. G. Blachowicz, [w:] idem, Humanizm
i filozofia. Cztery studia, Warszawa 1985, s. 21.

» Fabianus Bircovius, Socolovius, sive in anniversario Stanislai Socotovii, Theologi,
canonici Cracoviensis et apud Stephanum, Poloniae regem, concionatoris, oratio, [w:] idem,
Orationes ecclesiasticae, Cracoviae 1622, s. 436-437.
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posiada charakter wprowadzenia, druga zas, zatytutowana Socolo-
viana, stanowi edycje krytyczna dwdch tekstéw nadwornego ka-
znodziei, dialogu Partitiones ecclesiasticae, bedacego podstawa dla
omdéwienia gtéwnych zasad homiletyki w ujeciu krakowskiego ka-
nonika, oraz powiazanego z nim traktatu De ratione studii, przed-
stawiajacego zwiezty opis programu studiéw i spis zalecanych au-
toréw, przygotowany przez Sokotowskiego dla Mikotaja Wolskiego.
W czedci tej zamieszczono réwniez dwa poematy, napisane przez
najwybitniejszych uczniéw krélewskiego teologa, Szymona Szy-
monowica (Naenia funebris) i Andrzeja Schoena (Odae tres funebres
de laudibus Stanislai Socolovii) i bezposrednio zwigzane z postacia
oraz dziatalnoscig ich nauczyciela i mistrza. W cze$ci wprowadza-
jacej zamieszczono przedstawienie rozméwcéw, Sokotowskiego
i Andrzeja Schoena, po czym nastepuje szkicowe omdéwienie pod-
stawowych réznic znaczeniowych pomiedzy takimi epitetami jak:
chrzescijaniska (christiana), koscielna (ecclesiastica) i $wieta (sacra),
uzytymi w kontekscie charakterystyki retoryki, ktére zamykaja
rozwazania nad kwalifikacjami etycznymi i umiejetnosciami do-
skonatego kaznodziei. Dwa kolejne rozdziaty przynosza prébe opisu
przepiséw sztuki wymowy ko$cielnej i sg po§wiecone odtworzeniu
regut inwencji (kwestia odrebnego genus, obejmujacego wystapienia
kaznodziejéw, zagadnienie hermeneutyki tekstu biblijnego, topika
koscielna) oraz pozostatych cze$ci sktadowych wymowy (uporzad-
kowanie argumentacji, wyliczenie i oméwienie tradycyjnych czesci
kazania, zasady wygloszenia mowy koscielnej). Celem studium po-
$wieconego retoryce chrze$cijatiskiej jest przyblizenie niewielkiego
fragmentu rozleglej twérczosci literackiej Sokotowskiego i ukazanie
jego samego jako zatroskanego o dzieto gtoszenia Stowa Bozego teo-
retyka wymowy koscielnej. Wymienione powyzej teksty uktadaja
sie w moim przekonaniu w mikronarracje o kulturze literackiej z lat
osiemdziesigtych szesnastego stulecia i ukazuja w zarysie jej rézno-
rodno$¢ i bogactwo. Przedstawiajg wreszcie ludzi i okreslone idee,
ktdre posiadaty dla nich wyjatkowa wartosé. Wierzyli oni bowiem,
ze uprawiane z oddaniem i po§wieceniem humaniora niepostrzeze-
nie przemienia kompetencje filologiczng i zajmowanie sie tekstem
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w 0gdlny sposéb dobrego i uczciwego zycia - samo$wiadomego ist-
nienia na miare bonae litterae.
*

Jak podkre$la Szymon Szymonowic w poemacie Nenia zatobna,
,»ochocza pomoc i rada przyjaciela” (iucundum officium et consilium
amici) to jedna z najcenniejszych warto$ci w ludzkim zyciu. W tym
miejscu pragne podziekowa¢ osobom, bez ktérych niniejsza ksigzka
nigdy by nie powstata, a nawet gdyby tak sie stato, to nie uzyska-
taby ostatecznie takiej formy, jaka posiada aktualnie. Dziekuje
Panu Profesorowi Andrzejowi Borowskiemu za wieloletnia opieke
naukowa i wiele cennych uwag w trakcie przygotowywania tekstu
o teorii homiletyki Sokotowskiego. O przyjecie podziekowan prosze
takze Ksiedza Profesora Kazimierza Panusia za zyczliwo$¢ i pomoc
okazang mi podczas pracy nad edycja szesnastowiecznego dialogu
o wymowie ko$cielnej. Szczegblne podziekowania sktadam Profesor
Elwirze Buszewicz - dziekuje Jej za przetozenie piekng polszczyzna
poematu Andrzeja Schoena Odae tres funebres de laudibus Stanislai So-
colovii, a takze za nieoceniong pomoc w pracy nad ttumaczeniem
pozostatych tekstéw, ktére bardzo wiele - o wiele wiecej niz mozna
to wyrazié kilkoma prostymi stowami podziekowania - zawdzieczaja
Jej licznym uwagom krytycznym i sugestiom. Wielokrotnie byta to
dla mnie prawdziwa lekcja ars interpretandi - przektadu i interpre-
tacji, czy tez ttumaczenia, ktére zawsze jest zapisem rozumienia
danego utworu - jak i filologicznej pokory wobec tekstu i jego roz-
pleniajacych sie znaczen.

2. Teolog i kaznodzieja krdlewski

Sokotowski niewielki ciatem, lecz tak méwi,
ze Laertiadzie réwny jest i Nestorowi.
Szczesliwy, kto go stucha, lecz i ten szcze$liwy,
kto niezwyklego meza zreczne pisma czyta.

(Jan Kochanowski, Na Stanistawa Sokotowskiego*°)

*°1. Cochanovius, In Stanislaum Socolovium: ,,Corpore non magno est Socolovius,
at loquitur sic, | ut Laertiadem Nestoraque aequiparet. | Felix, qui praesentem
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Powyzszy epigramat Jana Kochanowskiego zostat umieszczony
na karcie tytutowej wydanego w Kolonii w 1587 roku®' zbioru sied-
miu méw koscielnych (Orationes ecclesiasticae septem), ktérych auto-
rem by, jak glosit petny tytul, teolog najjasniejszego kréla Stefana
I Batorego i kanonik krakowski, Stanistaw ze Sokotowa. Nieduzy
wzrostem kaptan o drobnej budowie ciata®* dzieki gruntownemu

audit, felix quoque et ille est, | qui legit eximii scripta diserta viri”, S. Socolovius,
Orationes ecclesiasticae septem, Coloniae: apud Maternum Cholinum, 1587, karta
tytutowa. Ttum. dostowne: ,,Sokotowski jest niewielkiego wzrostu, ale tak prze-
mawia, ze doréwnuje synowi Laertesa i Nestorowi. Szcze$liwy, kto [go] stucha
przemawiajacego, ale i ten szcze$liwy, kto czyta wymowne pisma wyjatkowego
meza”, cyt. za: J. Kochanowski, Dzieta wszystkie, wyd. pomnikowe, t. I1I, Warszawa
1884, s. 253 (ttum. nieco zmienione). Cf. poetycki przektad L. Staffa: ,, Sokotowski,
cho¢ maty wzrostem, lecz z wymowy | Znamienity jak Nestor i syn Laertowy.
| Szczedliwy, kto go styszy, lecz i ten szczesliwy, | Kto czyta jego pisma madrodci
prawdziwej”, J. Kochanowski, Z taciriska $piewa Stowian Muza, wstepem poprzedzit
Z.Kubiak, Warszawa 1986, s. 187. Cf. takze J. Kochanowski, Carmina Latina | Poezja
laciriska, Pars prior Imago phototypica-transcriptio | Cze$¢ 1. Fototypia-transkrypcja,
edidit, praefatione et apparatu critico instruxit | wydata i wstepem poprzedzita
Z. Glombiowska, Gdanisk 2009, s. 718-719.

1 Epigramat Kochanowskiego powstat najprawdopodobniej na pocz. lat
80. szesnastego stulecia. Po raz pierwszy ukazat sie na karcie tytutowej koloniskiej
edycji méw ko$cielnych Sokotowskiego z 1587 r. Nie znalazt sie zbiorze foriceniow
opublikowanym w 1584 i 1612 r. W edycji pomnikowej dziet Kochanowskiego
21884 r. epigramat ten zostat umieszczony jako 123 foricenium, zamykajace zbiér
Foricoenia, sive epigrammatum libellus. J. Pelc proponuje, aby w kolejnych edycjach
Jlaciriskich fraszek” Kochanowskiego utwory (w tym interesujace nas foricenium),
ktére nie znalazty sie w wydaniach z 1584 i 1612 r. zamiesci¢ w aneksie groma-
dzacym epigramaty rozproszone. Propozycja ta - uzasadniona z filologicznego
punktu widzenia uwzglednieniem w edycji uktadu foriceniéw, ktéry opracowat
sam Kochanowski - nie moze by¢ jednak wspierana watpliwym argumentem
odwotujacym sie rzekomo do intencji autora, by teksty otwierajacy i zamykajacy
omawiany cykl byty adresowane do 0séb szczegélnie bliskich poecie, a wiec Piotra
Myszkowskiego i Andrzeja Patrycego Nideckiego. Niewykluczone, ze foricenium ad-
resowane do Sokotowskiego powstato pod koniec 1583 r. lub z poczatkiem 1584 r.
(list dedykacyjny do Piotra Myszkowskiego zamieszczony w Orationes ecclesiasticae
nosi date 1 VI 1584), kiedy poeta zakoriczyl juz ostatecznie redakcje tomu elegii
i epigramatéw i przekazat je swemu wydawcy, Janowi Januszowskiemu. Cf. J. Pelc,
Jan Kochanowski. Szczyt renesansu w literaturze polskiej, Warszawa 2001, s. 585.

32 Cf. poczatek biogramu Sokotowskiego oprac. przez L. Grzebienia: ,,Soko-
towski (Socolovius) Stanistaw herbu Gozdawa (1537-1593), profesor Uniwersytetu
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opanowaniu umiejetnosci skutecznego postugiwania sie stowem
okazuje sie w epigramacie Jana z Czarnolasu wielkim i doskonatym
mdwca koscielnym (orator ecclesiasticus), zaliczonym przez poete w po-
czet najwybitniejszych oratoréw na czele z Nestorem i Odyseuszem.
Wyglad zewnetrzny i warunki fizyczne méwcy, czesto opisywane
w najmniejszych detalach w podrecznikach sztuki wymowy, musza
zej$¢ na plan dalszy wobec wielko$ci talentu oratorskiego kazno-
dziei. Jan Januszowski, przyjaciel, wydawca, a takze ttumacz dziet
Sokotowskiego, dopatrywat sie w rysach twarzy autora Partitiones
Sylena, bozka pojawiajacego sie najczesciej w towarzystwie Dionizosa:

Wspomnie( sie tu godzi Stanistawa Sokotowskiego naszego, ktéry zaz byt urody

udatny? zaz na twarzy gladki i wesoly? zaz nie byt garbaty, ponury, czarny,
wlasny Syllenus? A przecie jaka godnos¢, jaki rozum, jaka wymowa byta®.

Antyteza petnigca funkcje figury organizujacej warstwe seman-
tyczna tekstu moze zosta¢ dodatkowo rozpisana na dwa powigzane
ze sobg przeciwstawienia. Opozycja niepokazny cztowiek - dosko-
naly méwca koscielny, stuzaca laudacji adresata epigramatu, znaj-
duje swe przedtuzenie w zestawieniu mocy oddziatywania stowa
mowionego ze stowem zapisanym. W zakoriczeniu tego krétkiego
foricenium Kochanowski po raz drugi demontuje opozycje, ktéra sam
wczeéniej ustanowil, by wyprowadzi¢ z niej nieoczekiwanag konklu-
zje - kazania Sokotowskiego, zaréwno te wystuchiwane z ambony,
jak i czytane, posiadajg te samg warto$¢ artystyczna. Epitet ‘wy-
mowne’, charakterystyczny dla méwienia o osobach obdarzonych
talentem oratorskim, uzyty tutaj w odniesieniu do cato$ci pism So-
kotowskiego (diserta scripta), moze ponadto oznaczaé utwory napi-
sane poprawnym oraz pieknym stylem. Elokwentnos¢ staje sie tym
samym atrybutem kaznodziei, jak i pozostawionych przez niego
dziet. Okres$lenie to zwraca réwniez uwage na idee uobecnienia po-
przez tekst, wyrastajaca z przekonania o mozliwosci przywotania

Krakowskiego, kaznodzieja Stefana Batorego, polemista, homileta. Urodzony
w Krakowie w zwigzku pozamatzeniskim. Fizycznie byt uposledzony: bardzo ni-
skiego wzrostu, brzydki, garbaty. Odznaczat si¢ natomiast nieprzecietnymi zdol-
no$ciami”, PSB, t. XL, s. 183.

3 Cyt. za: J. Kilianczyk-Zieba, Czcionkg i pidrem. Jan Januszowski w roli pisarza
i ttumacza, Krakéw 2007, s. 110-111.
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zaposredniczonej w zapisanym tekscie obecno$ci wymownego au-
tora (vir disertus) w trakcie lektury jego pism.

Epigramat Kochanowskiego przytoczyt in extenso w mowie wy-
gloszonej w pierwsza rocznice Smierci Sokotowskiego i stanowiacej
wazne zrédto informacji na temat zycia i dziatalno$ci krakowskiego
kaptana Fabian Birkowski:

Edidit Orationes ecclesiasticas, tanta venustate et dictionis elegantia, ut poeta

nostrae aetatis iucundissimus, loannes Kochanovius, illius eloquentiam lepidis-
simo epigrammatae, Laertiadae et Nestoris facundiae aequiparare ausus esset*.

[Wydat Mowy koscielne, [napisane] z tak wielka piekno$cia i wytwornoscia je-
zyka, ze najwdzieczniejszy poeta naszych czaséw, Jan Kochanowski, pozwolit
sobie w najpiekniejszym epigramacie zréwnac jego wymowe z talentem ora-
torskim Laertiady i Nestora.]

Poetycka laudacja Sokotowskiego zyskuje w ujeciu dominikanina
dodatkowe znaczenie dzieki temu, ze wyszta spod pidra najwybit-
niejszego poety jego czaséw, ktdry moca licentia poetica mégt sobie
pozwoli¢ na zréwnanie talentu oratorskiego kaznodziei z retorycz-
nymi umiejetnosciami mitologicznych mistrzéw perswazjii zrecz-
nej argumentacji - Nestora i Odyseusza.

2.1. ,,Maz pobozny i uczony”

Trudno jednoznacznie stwierdzié, jak wygladaty relacje krélew-
skiego kaznodziei ze starszym o siedem lat poeta z Czarnolasu. Czy
do zawarcia miedzy nimi znajomosci, jak sugeruja Henryk Barycz*
i Janusz Pelc*, przyczynit sie w jakim$ stopniu Stanistaw Grzebski,
wybitny znawca literatury greckiej, matematyk i historyk? Byt on
nauczycielem i bliskim przyjacielem Sokotowskiego, ktéry zastepowat
nawet autora Partitiones ecclesiasticae w prowadzeniu zaje¢ na uczelni,
gdy ten udawat sie za granice. Jako znakomity grecysta Grzebski roz-
budzit prawdopodobnie zainteresowanie swego ucznia twdrczoscia

* Fabianus Bircovius, Socolovius, sive in anniversario Stanislai Socolovii..., op. cit.,
S. 433.

* H. Barycz, Z zascianka na Parnas. Drogi kulturalnego rozwoju Jana Kochanowskiego
ijego rodu, Krakéw 1981, s. 177-178.

% J. Pelc, Jan Kochanowski..., op. cit., s. 585.
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Grzegorza z Nazjanzu, tym bardziej, ze sam byt promotorem studiéw
patrystycznych w Akademii Krakowskiej, podejmujac sie edycji dwédch
poematdéw Nazjariczyka i opatrujac je scholiami. Latem 1570 roku
obydwaj zostali zaproszeni przez Stanistawa Karnkowskiego do Sul-
kowa koto Brzezin, letniej siedziby biskupéw kujawskich. Ambitny
biskup i bliski wspdétpracownik kardynata Hozjusza, odgrywajacy
coraz wiekszg role polityczna w dwczesnej Rzeczypospolitej, chciat
ich naktoni¢ do pracy w swojej diecezji. Sokotowski wiele zawdzie-
czat Karnkowskiemu. To wtasnie dzieki jego staraniom wyktadowca
Akademii Krakowskiej otrzymat od Zygmunta II Augusta akt nobi-
litacji oraz adopcji do herbu Gozdawa 10 IX 1571%. Liste osdb, ktdre
mogly odegra¢ jakas role w poznaniu ze soba Sokotowskiego oraz
poety z Czarnolasu, mozna powiekszy¢ o takie nazwiska, jak Piotr
Myszkowski, Piotr Kostka, czy Andrzej Dudycz. Wegierski humanista
zamieszkat pod koniec lat 60. XVI wieku w Krakowie i utrzymywat
przyjacielskie kontakty z obydwoma twdrcami. Do ich spotkania
doszto prawdopodobnie podczas pobytu Kochanowskiego na dwo-
rach wptywowych biskupéw krakowskich, Filipa Padniewskiego,

%7 Cf. dzietko dedykowane kardynatowi Hozjuszowi Duo poemata Gregorii Nazian-
zeni Theologi, alterum de virtute hominis, alterum de vitae itineribus et vanitate rerum huius
saeculi. Scholiis explicata per M[agistrum] Stanislaum Grepsium, Academiae Craco-
viensis professorem, Cracoviae: Lazarus Andreae excudebat, 1565. Cf. wyjasnienie
metafory bezpieczniej przystani: ,,Portum tranquillum vocat vitam beatam fu-
turi saeculi, periculis omnibus carentem. Nam sicut nautae, quamdiu navigant,
obnoxii sunt omnibus periculis maris, cum autem in portum venerint, tuti sunt,
nec procellas amplius, quibus iactabantur, metuunt, ita qui pelagus huius vitae
navigant, omnibus periculis sunt expositi at qui ad vitam pervenerint aeternam,
non amplius ulla metuunt adversa, sed tuti ab omni malo, vitam sine fine tran-
quillam ac beatam ducunt” (,,Bezpieczna przystanig [e0610v Mipéva] nazywa zycie
szcze$liwe przyszlego wieku, wolne od wszelkich niebezpieczenistw. Albowiem jak
zeglarze, ktérzy dopdki ptyna, narazeni sa na wszelkie niebezpieczeristwa morza,
a gdy zawing do portu, sa bezpieczni i nie boja sie juz burz, ktére [nimi] miotaty,
tak ci, ktérzy zegluja po morzu tego Zycia, narazeni sa na wszelkie niebezpieczen-
stwa, a ci, ktérzy dostapili zycia wiecznego, nie boja sie juz zadnych przeciwnosci,
ale bezpieczni od wszelkiego zta, wioda szcze$liwe i spokojne zycie bez korica”),
k. F 2 v. Cf. J. Fijatek, Przeklady pism $w. Grzegorza z Nazjanzu w Polsce. Studium o pa-
trystyce naszej, ,,Polonia Sacra” 1 (1918), cz. 1 oraz 3 (1919), cz. 2.

38 Cf, Nobilitatio S[tanislai] Socolovii. Dat. Varsoviae, d. 10 sept[embris] 1571, [w:] Materiaty
do dziejéw pismiennictwa polskiego, wyd. T. Wierzbowski, t. I, Warszawa 1900, s. 159.
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a nastepnie Piotra Myszkowskiego, pelniacego przez pewien czas
funkcje sekretarza wielkiego koronnego, by¢ moze w $rodowisku
krélewskiego dworu albo Akademii Krakowskiej. Wystarczy przypo-
mnie¢, ze spdr Jakuba Gérskiego z Benedyktem Herbestem dotyczacy
definicji oraz struktury periodu retorycznego® w teorii wymowy
i prozie Cycerona budzit zainteresowanie nie tylko wéréd uniwer-
syteckich wyktadowcéw oraz zakéw krakowskiej uczelni, ale takze
os6b wyksztatconych, nie zwigzanych bezposrednio z uniwersyte-
tem, a mimo to uwaznie §ledzgcych ozywiona polemike, proszonych
nawet o przedstawienie wtasnego stanowiska w tej sprawie i wystg-
pienie w roli arbitra. Interesujacg informacje dotyczacg stosunku
Kochanowskiego do krélewskiego kaznodziei zawiera list Stanistawa
Reszki, sekretarza kardynata Stanistawa Hozjusza i wydawcy jego
pism zbiorowych (Kolonia 1584)*, a nastepnie urzednika kancelarii
krélewskiej Stefana I Batorego i posta Rzeczypospolitej do Neapolu,
pisany z Rzymu 13 wrzeénia 1577 roku do Sokotowskiego:

Nec est, quod te perturbent otiosorum hominum voculae; quod ad umbram
et pulverem redieris; quod nullam tuae dignitatis, nullam familiae, nullam
propugnandi ad posteros nominis rationem habendam putaveris et quan-
tumcumgque tibi Fortuna per manus Regias dare potuisset, his omnibus otium
litterarium praetuleris. Moveri his sermonibus posses, si haec de te Hosius, si
Cromerus, si Orichovius, si Povodovius, si Gorscius, si Cochanovius tui aman-
tissimus loqueretur®.

% Cf. A. Werpachowska, Z dziejéw retoryki XVI wieku. Polemika Jakuba Gdrskiego
z Benedyktem Herbestem, Wroctaw 1987.

10 Cf. ]. A. Kalinowska, Stanistaw Reszka (1544-1600) jako humanista i pisarz, ,,Stu-
dia Warmifiskie” 27 (1990), s. 235-244; eadem, Kardynat Stanistaw Hozjusz w swietle
spuscizny pismienniczej ksiedza Stanistawa Reszki, ,,Studia Warminiskie” 35 (1998),
s. 461-467 oraz eadem, Stanistaw Hozjusz jako humanista 1504-1579. Studium z dziejow
kultury renesansowej, Olsztyn 2004.

1 Stanislaus Rescius, Epistolarum liber unus, quibus nonnulla eiusdem auctoris
(dalej: Res. Ep.), Neapoli: apud Io[annem] lacobum Carlinum et Antonium Pacem,
1594, s. 66. W liczacym 56 listéw, pisanych do m. in. Szymona Szymonowica i Ju-
stusa Lipsjusza, zbiorze korespondencji Reszki znajduja sie cztery listy adreso-
wane do krélewskiego kaznodziei: z 13 wrze$nia 1577 roku (Rzym, Ep. V11, s. 56-73,
k.D 4 v.-E 5), z 30 pazdziernika 1577 roku (Rzym, Ep. XIV, 5. 112-135, k. G 8 v.-1 4),
z 1 pazdziernika 1591 roku (Ep. XXXII, s. 368-371, k. Z 8 v.-Aa 2) oraz z 13 sierpnia
1592 (Neapol, Ep. XLV, s. 418-434, k. Dd v.-Ee v.). Cf. M. Korolko, Jana Kochanowskiego



2. Teolog i kaznodzieja krélewski 23

[Niech Cie nie niepokoja obmowy leniwych ludzi, ze powrdcisz do cienia i ku-
rzu; ze uznasz, iz nie posiadasz zadnej swojej godnosci, zadnego rodu, zad-
nego uzasadnienia, aby broni¢ przed potomnymi [swego] dobrego imienia,
a cokolwiek mogtaby Ci da¢ Fortuna krélewskimi rekami, to nad to wszystko
przedktadaj zajecia literackie. Mégtbys niepokoic sie tymi pogtoskami, gdyby
rozpowiadat je o Tobie Hozjusz, Kromer, Orzechowski, Powodowski, Gérski,
czy szczegblnie mitujacy Cie Kochanowski.]

Zapewnienie Reszki o sympatii, jaka darzy kaptana Kochanowski,
a takze inni wybitni przedstawiciele dwczesnej kultury literackiej,
wiérdd ktérych wyraznie uprzywilejowane miejsce zajmuje wy-
mieniony jako ostatni autor Psatterza Dawidowego, ma by¢ dla niego
zrédtem pocieszenia i powodem do uzasadnionej dumy z wtasnych
osiagnie¢ pisarskich.

Koloriskg edycje méw ko$cielnych Sokotowskiego otwiera sta-
rannie przedrukowany w catoéci list papieza Grzegorza XIII, zna-
nego reformatora kalendarza, pisany z Rzymu 12 maja 1584 roku
do krakowskiego kanonika:

Accepimus pios et eruditos libros tuos de notis Ecclesiae Dei et versionem Orien-
talis Ecclesiae, cognovimus te non solum scribendo, sed concionibus etiam
habendis, Christi gloriae catholicaeque eius religionis amplitudini inservire.
Diligimus te hoc nomino plurimique facimus, pietatem tuam neque dubitamus
quin pari semper studio versaturus sis in hoc negotio laudatissimo, fructu-
ossimo, divinae bonitati acceptissimo. Nihil igitur est, quod te hortemur, est
autem multum, quod Deo gratias agamus, quodque virtuti tuae gratulemur®.

[Przyjmujemy Twoje pobozne i uczone ksiegi o znamionach Ko$ciota Bozego
i opisie Ko$ciota wschodniego. Wiemy, ze stuzysz chwale Chrystusa i wielko$ci
Jego religii katolickiej nie tylko samym pisaniem, ale takze wygtaszaniem ka-
zaf., Sprzyjamy Ci w tym zamiarze i jak najwyzej wynosimy Twojg pobozno$¢,
a takze nie watpimy, ze dzieki niemal nieustannej gorliwosci przystuzysz sie
Bozej dobroci w tym najchwalebniejszym, najkorzystniejszym, najdostojniej-
szym przedsiewzieciu. Nie ma wiec niczego, do czego Cie zachecamy - jest za$
wiele [rzeczy], za ktére dziekujemy Bogu, a takze cieszymy sie z Twojej cnoty.]

Namiestnik Chrystusowy nie kryje wyrazéw uznania dla teolo-
giczno-apologetycznej twdrczosci Sokotowskiego, dzieki ktdrej stat

zywot i sprawy. Materiaty, komentarze, przypuszczenia, Warszawa 1985, s. 204-206; idem,
Materiaty do dziejow twérczosci Jana Kochanowskiego z lat 1551-1625, Wroctaw 1986, s. 68.

2 Soc. Orat. eccl., k. 2 r.-2 v. nlb. Cf. F. Bracha, Nauka Stanistawa Sokotowskiego
o0 znamionach prawdziwego Kosciola, ,,Nasza Przeszto$¢” 1947, s. 103-134.
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sie walczacym piérem obroricg katolicyzmu. Prawdziwym zwieni-
czeniem dziatalno$ci kaznodziei na polu polemiki z innowiercami
byto wydanie méw koscielnych w 1587 roku, powstatych w wyniku
redakcji wygloszonych niegdys przez kaptana kazan, ktére zostaty
nastepnie rozbudowane, zwlaszcza w warstwie argumentacyjnej
przez wiaczenie w ich obreb odpowiednich fragmentéw z pism 0j-
céw Kosciota. Poszczegblne mowy koscielne uzyskaty w ten sposéb
postaé samodzielnych traktatéw teologicznych, z ktérych kazdy sta-
nowit szczegétowe oméwienie konkretnego zagadnienia doktrynal-
nego. Sokotowski ostro i zdecydowanie wystepowat w tych mowach
przeciw btedom innowiercéw oraz wytrwale zwalczat szerzace sie
herezje, poddajace niekiedy w watpliwosé¢ podstawowe zatozenia
teologiczne chrzescijanistwa. Apologia wiary katolickiej tgczyta sie
tutaj z wykazywaniem nie$cistosci teologii protestanckiej. Postepu-
jac konsekwentnie w ten sposéb, Sokotowski stawat sie gorliwym
wykonawcg najwazniejszych postanowien soboru trydenckiego
(1545-1563), majacego przynies¢ wewnetrzng odnowe zachodniemu
Kosciotowi poprzez wprowadzenie niezbednych reform.

Réwniez kardynat Stanistaw Hozjusz pisat z uznaniem o kazno-
dziejskiej dziatalnosci Sokotowskiego w liScie z 27 marca 1579 roku,
adresowanym do Stefana Batorego:

Legi, quas coram Maiestate Vestra duas conciones habuit vir pius et doctus,

quas ardens quidam ab eo communis patriae nostrae conservandae zelus

extorsit, Stanislaus Socolovius. Quem quod Maiestas Vestra hoc, in aula sua,
munere fungi prae caeteris voluit, iudicium hoc illius non possum non ve-
hementer probare. Quamvis enim vivam illius vocem non audierim, quae
multo plus habere solet energiae, tamen et haec, quam litteris ille mandavit,
oratio, vita quadam sua non videtur esse destituta. Proximo superiore anno
miseram Vestrae Maiestati prophetam Isaiam Tulliane loquentem et ut inter

preces quas e lecto surgens, ad Deum fundere consuevit, unam aut alteram
paginam in eo libro legeret, sum hortatus®.

[Przeczytatem dwa kazania, ktére wygtosit w obecno$ci Waszej Wysokosci Sta-
nistaw Sokotowski, maz pobozny i uczony, ktére podyktowal mu jakis gorliwy
zapal ocalenia tej naszej wspdlnej ojczyzny. Nie moge goraco nie poprze¢ tej
decyzji, ze Wasza Wysoko$¢ zechciata, aby sprawowat on urzad [kaznodziei] na
dworze, a nie inni. Nawet je$li nie styszatem jego zywego glosu, ktéry posiada

“Soc. Orat. eccl., k. 3 r.=3 v. nlb.
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zwykle o wiele wiecej mocy, to jednak i ta mowa, ktéra zapisatl, nie wydaje
sie by¢ pozbawiona jakiego$ zycia. Przestatem Waszej Wysokosci w zesztym
roku proroka Izajasza przemawiajacego stylem Cycerona i zachecatem, aby$
wstajac z tézka, czytal miedzy modlitwami, ktére zanosisz do Boga, jedna
albo dwie strony w tej ksiazce.]

Autor Confessio fidei catholicae christianae, gratulujac wtadcy wyboru
kaznodziei nadwornego, wypowiada sie o Sokotowskim z najwyz-
szym uznaniem. Jak sam przyznaje, nie miat okazji stucha¢ kazan
gloszonych przez kaptana*, ale czytat zbiér dwéch méw kosciel-
nych Sokotowskiego wydanych we Lwowie w 1578 roku pod tytu-
tem Conciones duae, altera de vestitu haereticorum et fructu haereseon,
altera de causis supremi excidii Hierosolymitani*®. W przerazajacy obraz
upadajacej Jerozolimy wpisat kaznodzieja wiele aluzji do sytuacji
w 6wczesnej Rzeczpospolitej, dzieki czemu napetnit poruszonych
stuchaczy troska o los ojczyzny. W tolerancji wobec innowiercéw
widzial niebezpieczeristwo powaznego naruszenia porzadku pan-
stwowego. Tekst, o ktérym wspomina Hozjusz w zakoriczeniu cyto-
wanego fragmentu, to dzieto zaprzyjaznionego z nim portugalskiego
humanisty* Jerénima Osdria, tacifiska parafraza Ksiegi Izajasza,
Paraphrasis in Isaiam libri quinque, wydana w Bolonii w 1577 roku

# Okazje taka miat nuncjusz Giovanni Andrea Caligari, ktéry w liscie z 4 XII
1579 r. pisal: ,,Stanislao Socolovio, preposito di S. Floriano di Cracovia, predicatore
del Re, & uno de’migliori et pit catholici huomini di questo Regno. Domenica alli
29 et lunedi alli 30 che fu il giorno di S. Andrea, in presenza del Re et della Regina,
di tutti li vescovi, senato et corte, fece due prediche, delle [piti] belle che io habbia
sentito mai in vita mia et riprese tanto acerbamente li vitii, non perdonando ne
al Re, né alli vescovi, né al senato, che specifico le simonie spirituali et temporali,
le compre de’vescovati, le vendite de'voti nell’interegni, la negligenza, irreligione
et avaritia de’vescovi, de’canonici, de’curati, le provisioni annue che pagano al-
cuni vescovi agli heretici per paura, il contempto dell’espurgare I’heresie, con
tanto spirito et vehemenza, che non puo fare che non habbia intenerito il core di
qualche uno”, MPV, t. 1V, s. 334.

s Kazanie o upadku Jerozolimy ukazato sie nastepnie pod tytutem Excidium Hie-
rosolymitanum, sive de causis ultimi excidii urbis llius, Ad Serenissimum Stephanum, Po-
loniae regem, Stanislai Socolovii concio, Cracoviae: in officina Lazari, Anno Domini
1580. Zostalo takze przedrukowane w edycji siedmiu méw koscielnych z 1587 roku
jako trzecie kazanie De causis ultimi excidii Hierosolymitani, cf. Soc. Orat. eccl., s. 175-224.

% Cf. L. Bourdon, Jeronimo Osorio et Stanislas Hosius d aprés leur correspondance: 1565-
1578, Coimbra 1956 oraz]. Starnawski, Odrodzenie: czasy - ludzie - ksigzki, £6dZ 1991, s. 74.
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(Il wyd. Kolonia 1579). Hozjusz jako zwolennik nasladowania stylu
Arpinaty w prozie kaznodziejskiej, polecajacy polskiemu wtadcy lek-
ture tekstu ,,portugalskiego Cycerona”, dzieki swemu ogromnemu
autorytetowi wplynal na ksztatt realizacji programu reformacji
katolickiej w Rzeczypospolitej. W rozlegtym nurcie wizji Hozjan-
skiej odnowy Ko$ciota, ktéra przewidywata obrone integralnosci
doktryny chrze$cijariskiej przed krytyka ze strony przedstawicieli
protestantyzmu, a ktéra polegata na nieustannym odwotywaniu
sie do niepodwazalnego autorytetu Pisma Swietego, jego wyktadni
przyjetej przez Koscidt oraz najwazniejszych tekstéw patrystycz-
nych, znalazt sie takze kaznodzieja Stefana Batorego.

0d 1562 roku Sokotowski*” jako docent extraneus objasniat na Wy-
dziale Artium Akademii Krakowskiej znane w niemal calej Europie
dzieta nadwornego medyka Henryka VIII, Thomasa Linacre’a®, au-
tora podrecznikéw do nauki jezyka taciniskiego, Rudimenta gramma-
tices, De emendanda structura Latini sermonis (1524) oraz Grammatices
brevis et perspicua per qudestiones et tabulas explicatio. Kariere uni-
wersytecka rozpoczat zatem od zaje¢ z gramatyki, ktdrej poznanie
stanowito niezbedny etap w dalszym ksztatceniu, obejmujacym
wyktady z retoryki i dialektyki. Starannie wyksztatcony w jezyku
tacinskim i greckim®, zajmowat sie nastepnie komentowaniem pism

7 Sokotowski wpisat sie w poczet studentéw Akademii Krakowskiej w 1559 r.
za rektoratu Marcina Krokiera z Krakowa jako Stanislaus Stanislai, civitatis Craco-
viensis (Cf. Album studiosorum Universitatis Cracoviensis, t. I1I, Krakéw 1904, s. 33). Na
przetomie 1559 i 1560 r. wyjechat do Wittenbergi, gdzie przezjaki$ czas uczeszczat
nawyklady Filipa Melanchtona (1497-1560). W tym okresie interesowat sie szcze-
gblnie ideami gloszonymi przez Erazma z Rotterdamu. Cf. H. Barycz, Z zascianka
na Parnas..., op. cit., s. 178.

% Cf. J. N. Johnson, The Life of Thomas Linacre, London 1835. Thomas Linacre
(Thoma Linacrus, ok. 1460-1524) znany byt wéwczas dzigki przektadom na jezyk
Cycerona niemal cato$ci pism Galena. Erazm miat utrzymywad, ze tacina autora
ttumaczeri przewyzsza swa wytwornoscia jezyk oryginatu (greke Galena). Razem
z Williamem Grocynem (ok. 1446-1519), ktéry jako pierwszy z angielskich huma-
nistéw prowadzit wyktady zjezyka greckiego, Linacre przyczynit sie do ozywienia
na Wyspach Brytyjskich zainteresowania literaturg i kultura starozytnej Grecji.

 Sokotowski powiekszyt ksiegozbidr Kolegium Wiekszego o m.in. Opuscula
Sancti Hieronymi varia (informacja o darczyricy: R[everendus] D[dominus] Stani-
slaus Socolovius hunc librum bibliothecae Maioris Colegii legavit, B] sygn. 428)
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moralnych i dziet Cycerona dotyczacych sztuki wymowy, a takze
wyktadami zwigzanymi z wazniejszymi traktatami Arystotelesa
oraz $w. Alberta Wielkiego, ktérych znajomo$¢ stanowita podstawe
dla zgtebiania teologii. Zajecia te prowadzit na Wydziale Filozoficz-
nym w latach 1565-1571. Wyjazd do Wtoch stat sie dla niego szansa
na uzupetnienie wyksztatcenia. W trakcie pobytu w Rzymie roz-
poczat studia teologiczne, by¢ moze w Wiecznym Miescie przyjat
takze $wiecenia kaptatiskie. W Bolonii uzyskat doktorat z teologii
(16 V 1575) i po krétkim pobycie w Padwie, od dtuzszego czasu nie-
ustannie wzywany przez wtadze Akademii Krakowskiej do powrotu,
znéw znalazt sie w Krakowie. Z nieznanych dotychczas przyczyn
nie otrzymat jednak potwierdzenia otrzymanego dyplomu na Wy-
dziale Teologicznym i dlatego powrdcit do wyktadéw z filozofii. Za
ironie losu mozna uznac¢ fakt, ze ten, ktéry podpisywat swoje dzieta
okresleniem theologus regius, korespondujacym z epitetem Theologus,
tradycyjnie przypisywanym $w. Grzegorzowi z Nazjanzu, autorowi
najbardziej cenionemu przez kaptana, nigdy nie mégt nauczaé na uni-
wersytecie teologii. Rok pdzniej Sokotowski spotkat na swej drodze
nowego monarche Polski, ktéry obdarzyt go zaufaniem i powierzyt
mu funkcje nadwornego kaznodziei, zmuszajacg przynajmniej do
tymczasowego zawieszenia dziatalno$ci naukowej i dydaktyczne;.

Pogarszajacy sie od dtuzszego czasu stan zdrowia krdlewskiego
kaznodziei, nieustannie towarzyszgcego wtadcy podczas licznych
wypraw wojennych, zmusit go do ztozenia prosby o zwolnienie ze
sprawowanego urzedu. Batory odnidst sie do niej przychylnie, a jed-
noczes$nie w dowdd uznania dla dotychczasowej postugi kaptariskiej
Sokotowskiego, zezwolit na zachowanie przez niego tytutu conciona-
tor regius, chociaz funkcje te pelnit de facto Marcin Laterna, jezuita
i wyktadowca retoryki w Akademii Wileriskiej, kapelan obozowy
hetmana wielkiego koronnego Mikotaja Mieleckiego. Sokotowski po-
wrécit zatem do Krakowa, gdzie od 1579 roku posiadat prepozyture
$w. Floriana. Jako kanonik krakowski zamieszkat w przyznanym mu
oraz Orationes duae Sancti Ioannis Chrisostomi Graece scriptae (inskrypcja na oktadce:
Pro usu professoris litterarum Graecarum, olim D[omini] Stanislai Socolovii,

S[anctae] Theologiae d[octoris], canonicis Cracoviensis, qui commentarium scri-
bens in nunc dimitte servum tuum, Domine, ex hac vita decessit, B sygn. 2528).
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przez kapitute domu na ulicy Poselskiej, a péZniej Kanoniczej. Teraz
dopiero mégt bez przeszkdd zajal sie praca naukowa, na ktéra nie
znajdowat dotychczas dostatecznie duzo czasu. Utrzymywat w tym
okresie ozywione kontakty z Akademia, w ktérej prowadzit wyktady
zretoryki i filozofii, a w gronie jego wychowankéw, podziwiajgcych
rozlegly wiedze swego mistrza w zakresie sztuki wymowy i dosko-
nate opanowanie przez niego jezyka greckiego, znaleZli sie miedzy
innymi wspomniany juz Szymon Szymonowic* ze Lwowa oraz An-
drzej Schoen z Glogowa.

Kilka stéw na temat pierwszego z wybitnych uczniéw Sokotow-
skiego. W 1586 roku ukazata sie w Krakowie poetycka konsolacja
Szymonowica dedykowana jego nauczycielowi, a zatytutowana Ne-
nia funebris ad Stanislaum Socolovium, theologum regium, de morte Iaco-
bii Gorscii, theologi et iurisconsulti®. Epicedium powstato z cata pew-
noscig po 17 VI 1585 (data $mierci Gérskiego) i stanowi regularny
uktad o$miu triad (strofa - antystrofa - epoda). Opis tej struktury,
nasladujgcej budowe epinikiéw Pindara i piesni chéru z tragedii Eu-
rypidesa, musi zosta¢ wzbogacony o jeden szczegdt, ktéry umknat
uwadze dotychczasowych badaczy tekstu Szymonowica. Otéz kazdy
element tworzacy triade posiada dwanascie werséw z wyjatkiem
epody 1V, ktéra liczy ich jedenascie. Jak zauwazyt Tadeusz Sinko®,
imitatio Pindari, ktéra stala sie znakiem rozpoznawczym tacitiskiej
tworczosci Szymonowica, koncentrowata sie gtéwnie wokét nasla-
dowania sposobu poetyckiego obrazowania Pindara (przyktadowo
w postugiwaniu sie stownictwem i poréwnaniami zaczerpnietymi ze

50 Sokotowski przedstawit swego wychowanka kanclerzowi Janowi Zamoj-
skiemu, poszukujacemu po naglej $mierci Kochanowskiego (22 VIIT 1584) wyksztal-
conych wspétpracownikéw, a przede wszystkim zaufanej osoby, ktérej mégtby
powierzy¢ prace nad utworzeniem w Zamosciu Akademii, otwartej ostatecznie
15 marca 1595 r. Szymonowic odpowiedzialny byl za pozyskanie cenionych pro-
fesordw, ktérzy zgodziliby sie prowadzié zajecia w nowoutworzonej uczelni. Byt
to dopiero poczatek jego kariery na dworze zamoznego i wptywowego kanclerza.
Cf. S. Grzybowski, Jan Zamojski, Warszawa 1994, s. 263-264.

st Cf. Glebicka 2001, s. 20-40.

52 T, Sinko, ,,Pindarus Polonus”. Rzecz o laciriskich odach Szymonowica, [w:] idem,
Antyk w literaturze polskiej. Prace komparatystyczne, wybér i oprac. T. Bietikowski,
wstep S. Stabryta, Warszawa 1988, s. 243.
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sztuki medycznej czy tendencji do zamykania opisu danego zjawiska
przez wprowadzenie zwieztego wyrazenia gnomicznego), a nie usito-
wania odtworzenia na gruncie jezyka tacifiskiego skomplikowanych
i wyszukanych uktadéw stép metrycznych, jakie stosowat tebani-
ski poeta. Przyjrzyjmy sie epicedium Szymonowica z perspektywy
funkcjonalno$ci wybranych toposéw. Poczatek tekstu (strofaI) wy-
znacza tradycyjna topika charakterystyczna dla otwierania tekstéw
konsolacyjnych, ktéra sprowadza sie do przyznania przez autora do
catkowitej bezsilnosci wobec pozornej - jak sie pdZniej okaze, gdyz
Gorskijasnieje posréd gwiazd - wszechmocy $mierci, ktéra w niwecz
obraca ludzkie starania, by przeciwstawi¢ sie jej destrukcyjnejsile.
Odpowiednikami mitu, jaki bardzo czesto pojawia sie w pie$niach
Pindara stawigcych olimpijskich zwyciezcdw, stajg sie u Szymonowica
krétkie narracje liryczne, osnute wokét tatwo rozpoznawalnych dla
czytelnika aluzji i kryptocytatéw. I tak w pierwszej triadzie odnaj-
dziemy czytelne nawiazanie do opowiesci o wskrzeszeniu tazarza,
ktdre ilustruje teze o ludzkiej bezradnosci wobec $mierci. Po krét-
kim intermedium w postaci poetyckiej dygresji o marnosci, ktéra
naznaczone jest istnienie cztowieka, nastepuje liryczna narracja
o Platorisko-Augustiatiskiej proweniencji o duszy-lwicy skazanej
na zamkniecie w wiezieniu ciata. Centralne miejsce posréd tych
poetyckich opowiesci zajmuje paralela, jaka poeta przeprowadza
miedzy uczuciem braterstwa taczacym Sokotowskiego i Gorskiego
a przyjaznia dwdch Ojcédw Kosciota. Mowa o Grzegorzu z Nazjanzu,
szczerze poruszonym i zasmuconym na wie$¢ o $mierci swego ser-
decznego przyjaciela z czaséw studiéw w Atenach, Bazylego Wiel-
kiego, biskupa Cezarei. Rewokacje te wprowadza apostrofa do mitosci
(caritas), ktéra otwiera strofe IV. Przyjazn Sokotowskiego z Gérskim
obrazuje za$ tradycyjna metaforyka wykorzystywana w méwieniu
o uczuciu braterskiej mitosci, ozywionej wyjatkowa wspdlnotg my-
sliidziatan. Realizuje sie ona w sekwencji figur, za pomoca ktérych
prébuje sie opisaé rozmaite odcienie przyjazni - dwa deby o ztgczo-
nych korzeniach (epoda V), dwie skaly przeciwstawiajgce sie wzbu-
rzonym morskim odmetom (strofa VII) i wreszcie dwie gwiazdy
(antystrofa 1V), ktére $wiatlem swej madrosci o$wiecity spowitg
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w ciemnosci ziemie. W zakoriczeniu epicedium Szymonowic umie-
jetnie taczy topike deprecjacji wtasnej poezji, ktéra w utomny oraz
niewystarczajacy sposéb usituje przynie$¢ pocieszenie pograzonemu
w smutku Sokotowskiemu z toposem niewyrazalnosci, ktéry mozna
opisaé za pomocg tacifiskiej frazy verba non invenio (,,nie znajduje
stéw”). Podkre$la on nieprzystawalno$¢ i asymetrie pomiedzy sferg
stéw a rzeczywisto$cia, okazujaca sie niemal zawsze o wiele bardziej
ztozong i wewnetrznie zréznicowana niz mozna bytoby pomysleé,
a co dopiero adekwatnie i precyzyjnie opisa¢ ja w ludzkim jezyku.

W nastepnym roku (1587) ukazatla sie w Krakowie znana tra-
gedia Szymonowica Castus loseph opatrzona dedykacja dla swego
nauczyciela:

D[omino] Stanislao Socolovio, theologo regio, venerabili miraculo ingenii et

litterarum, venerabiliori virtute et moribus, patri suo in Christo. Simon Si-
monides Leopoliensis lib[ens] mer(ito] dedicavit®®.

[Ksiedzu Stanistawowi Sokotowskiemu, teologowi krélewskiemu, czcigodnemu
z powodu zdumiewajacego talentu i uczonosci, jeszcze bardziej czcigodnemu
ze wzgledu na cnote i obyczaje, memu ojcu w Chrystusie. Szymon Szymonowic
ze Lwowa chetnie i zastuzenie ofiarowat.]

Tytut dramatu Szymonowica bezposrednio nawigzywat do wy-
danego przez Sokotowskiego rok wczesniej zbioru pieciu rozmyslan
0 Mece Pariskiej, ofiarowanego biskupowi kujawskiemu, Hieronimowi
Rozdrazewskiemu. Powstaty one prawdopodobnie w oparciu o kaza-
nia wygloszone na krélewskim dworze w czasie trwania Wielkiego
Postu i ukazaty sie pod charakterystycznym tytutem: lustus loseph,
sive in lesu Christi Domini nostri mortem et passionem, Stanislai Socolovii,
Sereniss[imi] Stephani, Regis Poloniae, Theologi, Meditationes, in quibus
non magis ludaica perfidia, quam ariana refutatur impietas>*. Ewidentne

5 Simonis Simonidae Castus loseph, Cracoviae: in officina Lazari. A[nno] D[omini]
M. D. LXXXVIL k. A v.

>4 Justus loseph, sive in Iesu Christi Domini nostri mortem et passionem, Stanislai So-
colovii, Sereniss[imi] Stephani, Regis Poloniae, Theologi, Meditationes, in quibus non magis
Iudaica perfidia, quam ariana refutatur impietas, Cracoviae: in officina Lazari, Anno
Domini 1586. Tekst ten zostat przettumaczony na jezyk polski przezJana Bogustaw-
skiego i wydany w Krakowie w Drukarni tazarzowej w 1596 r. pod tytutem Spra-
wiedliwy Jozef albo o mece i Smierci Pana naszego Jezusa Krystusa rozmyslania, w ktérych
sie tak wiele zydowska niewiernosé, jako tez ariariska bezboznosé przekonywa i wytyka.
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zaleznosci intertekstualne pomiedzy tymi dwoma utworami - rozma-
ite filiacje i konwergencje wynikajgce z tej samej inspiracji, biblijnej
historii Jézefa, Rdz 37-50* - nie doczekaly sie jak dotad nalezytego
oraz wyczerpujgcego opracowania naukowego. Cenne uwagi Ewy Jo-
lanty Gebickiej nalezy potraktowaé jako przyczynek do prowadzenia
dalszych, bardziej szczegbtowych analiz filologicznych. Jej hipoteza,
ze dzieto Iustus loseph stanowi medytacje wielkopiatkowe, wydaje
sie nie znajdowad potwierdzenia w tek$cie, ktéry rozpoczyna sie od
zwrotu do wtadcy, aby jako pierwszy zechciat przyjaé na swoja gtowe
popidt na znak rozpoczecia postu. Poza tym rozpamietywanie meki
Pariskiej nie ogranicza sie wytgcznie do liturgii Wielkiego Pigtku, ale
wielokrotnie pojawia sie w czasie wielkopostnych nabozenistw. Na tle
rozmaitych tekstowych zaleznos$ci mozna dostrzec istotne réznice
miedzy tymi dwoma tekstami. W cyklu medytacji pasyjnych Soko-
towski wydobywa z bogatej w sensy ukryte historii patriarchy jeden
konkretny epizod, aby uczyni¢ go przedmiotem wielokierunkowej
lektury alegorycznej. Przywotuje opowie$¢ o tym, jak bracia Jézefa
sprzedali go za dwadzie$cia sztuk srebra udajacym sie do Egiptu
Izmaelitom (Rdz 37, 28). Te dobrze znang historie biblijng przypo-
mina sie wiernym w czasie liturgii Stowa Bozego, przewidzianej na
piatek, w drugim tygodniu Wielkiego Postu. Kaznodzieja rozpatruje
ja w kategoriach prefiguracji loséw Chrystusa zdradzonego przez
swego ucznia (interpretacja typologiczna postaci Jozefa). Sokotowski

% Te zalezno$¢ dostrzegt thumacz dramatu Szymonowica na jezyk polski, Szy-
mon Gostawski, ktdry pisat w przedmowie: ,,Jézef, z Egipskiego kraju wyszedszy
[..] i do Polski przyszed!. Do Polski, méwie, ludu, wedle mniemania zagérnych,
grubego. Ten [...] w szaty nowe, jemu przystojne, nie jedne, ale dwoje tak go przy-
odziat, ubrat, i ozdobit. [...] Pierwsze spodnia od onego, wzrostem po prawdzie
matego, i to garbaciuchnego, ale w nauke, w rozum, w wymowe, i gtebokoscia pi-
sma wielkiego, Stanistawa Sokotowskiego, kanonika krakowskiego. Szata - méwie
- skryta, niewidoczna, subtelna, przysposobienia duchowego do szaty i sukienki
onej Jézefa niewinnego, Kréla Wiecznego, Pana Naszego. Druga, z tegoz powodu
zwierzchnia, wedle cnét i wedle zywota, wedle przygdd od onego, choé w godno$é,
nie wiem, by podlejszego, zywota, wiem, podobnego, Symon Symonides, Muzom
kochanego”, cyt. za: Glebicka 2001, s. 39. Cf. takze D. Chemperek, ,, Spodnie szaty”
Sielanek Szymona Szymonowica. Idee kontrreformacji, [w:] Swit i zmierzch baroku, pod
red. M. Hanusiewicz, J. Dabkowskiej i A. Karpiniskiego, Lublin 2002, s. 199-215.
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pozwala sobie nawet na odejscie od literalnego przekazu Ksiegi Ro-
dzaju i celowo zamienia wspomniana kwote na trzydziesci srebrni-
kéw, aby jeszcze bardziej uwydatnié paralelizm loséw Jézefa oraz
Jezusa (noster loseph)*°. Autor opiera sie gtéwnie na komentarzach do
Genesis sporzadzonych przez $w. Leona Wielkiego, pragnie za$ poka-
zal, ze zycie oraz postepowanie ukochanego syna Jakuba $wiadczy
o doskonatej realizacji cnoty sprawiedliwosci (iustitia). Nieco inaczej
wyglada historia biblijnego patriarchy w ujeciu Szymonowica, korzy-
stajacego z kolei z komentarzy do Ksiegi Rodzaju, przygotowanych
przezIzydora z Sewilli. Twérca tragedii humanistycznej skupia sie na
rekonstrukcji pobytu Jézefa na dworze urzednika faraona imieniem
Potifar (w dramacie Szymonowica wystepuje on jako Faetifer), ktérego
przelomowym momentem stato sie bezpodstawne oskarzenie - na
podstawie ptaszcza zerwanego z mtodzietica przez matzonke Potifara
- o usitowanie gwattu na jego Zonie, zakoriczone wtraceniem Jézefa
do wiezienia (Rdz 39, 1-20). Ksiega Rodzaju nie wymienia imienia
podstepnej kusicielki, za$ autor tragedii okre$la ja jako Ilempsar. Po-
stal ta przejmuje wiele cech Fedry z dramatu Seneki, nasladujacego
zkolei Eurypidesa (TrtnéAvtoc). Walczacy z pokusami Jézef (biblijny
odpowiednik Hipolita) okazuje sie w ujeciu Szymonowica personi-
fikacja duchowej czysto$ci oraz moralnej nieskazitelno$ci (castitas).
Kazdy ze wspomnianych autoréw ukazuje zatem osobe biblijnego
patriarchy z nieco odmiennej perspektywy, ktérg wyznacza dosko-
nale urzeczywistnienie w swoim zyciu konkretnej cnoty, czyniagce
z bohatera godny zalecenia wzér postepowania.

56 Cf. Soc. Iust. Ios., k. F 2 v., s. 31: ,»Captus est et circumventus atque ligatus in
illa die Toseph a fratribus, capitur atque ligatur et in hac noster Ioseph, Christus
Dominus, a gente et carne sua; iudicatus est ille, iudicatur et hic; traditus est in
manus alienorum, traditur et iste; iniquo aere venditus, venditur et hic; angus-
tiatus est, angustiatur et noster; vestis illius scisa et sanguine conspersa, prae-
sentata est patri; laceratur itidem atque praesentatur et huius, haec ipsa foede
conscisa et sanguine conspersa, in odorem suavitatis aeterno patri eius humani-
tas; dictus est ille salvator universae terrae Aegypti, factus est hic per mortem et
passionem suam salvatorem totius mundi”.
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2.2. Chrzescijaniska czy koscielna?

Uporzadkujmy epitety wymagajace zazwyczaj dookre$lenia zna-
czeniowego, ktdre najczesciej pojawiaja sie w kontekscie sztuki wy-
mowy rozpatrywanej z punktu widzenia tradycji chrzescijaniskiej
(traditio christiana). W dtugotrwatym procesie definiowania wtasne;j
tozsamos$ci wobec wczeéniejszych od niej kultur, ktére pojawity sie
w basenie Morza Srédziemnego (traditio iudaica et pagana), a przede
wszystkim wypracowanych przez nie idei, takze jej przedstawiciele
musieli zaja¢ stanowisko w sprawie filozofii i retoryki. Doszto do
tego w toku modyfikujacej recepcji, by postuzy¢ sie okresleniem
Wernera Beierwaltesa”, sprawiajgcej, ze zetkniecie sie zréznicowa-
nych elementéw prowadzi do wytworzenia w petni autonomicznej
formy myslenia. W apologetycznym tek$cie De praescriptione haere-
ticorum, nawrdconego na wiare katolicka Tertuliana, kategorycznie
przeciwstawia on filozofie oraz chrzescijanstwo:

Quid ergo Athenis et Hierosolymis? Quid academiae et ecclesiae? Quid hae-

reticis et christianis? Nostra institutio de porticu Salomonis est, qui et ipse

tradiderat Dominum in simplicitate cordis esse quaerendum (Sap. 1, 1). Viderint,
qui Stoicum et Platonicum et dialecticum Christianismum protulerunt. Nobis
curiositate opus non est post Christum Iesum, nec inquisitione post Evange-

lium. Cum credimus, nihil desideramus ultra credere. Hoc enim prius credi-
mus non esse, quod ultra credere debeamus...

[C6z wspdlnego Atenom i Jerozolimie? C6z Akademii i Ko$ciotowi? Co here-
tykom i chrzescijanom? Nasza nauka ptynie z portyku Salomona, ktéry sam
nauczat, by szuka¢ Pana w prostocie serca (Mdr 1, 1). Tam niech patrzg ci, co wole-
liby chrzescijaristwo stoickie, platoriskie badZ dialektyczne. Nam niepotrzebna
ciekawo$é - po Chrystusie, ani badawcze poszukiwanie - po Ewangelii. Skoro
wierzymy, nie chcemy wierzy¢ w nic ponad to. Whasnie w to najpierw wierzymy,
ze nie ma nic, w co by$my ponad to [scil. ponad Ewangelie] musieli wierzy¢]*.

Interesujaco przedstawia sie retoryka cytowanego wystgpienia,
w ktérym daremnie mozemy poszukiwaé jakichkolwiek argumen-
téw, przemawiajacych za uznaniem gloszonej przez Tertuliana tezy.
Tytutowa praescriptio, czyli sformutowanie zarzutéw, odnosi sie do

" W. Beierwaltes, Platonizm w chrzescijaristwie, przet. P. Domanski, Kety 2003, s. 7.
%8 Tertulian, De praescriptione haereticorum VIL. 9, przet. P. Domanski, cyt. za:
W. Beierwaltes, Platonizm..., op. cit., s. 3.
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jednej z odmian mowy sadowej, ktérej podstawowym celem pozo-
staje natychmiastowa dyskredytacja oskarzonego, potaczona z po-
zbawieniem go prawa do obrony (sine retractatu doctrinarum). Tekst
Tertuliana staje sie w ten sposéb rodzajem wyznania, ktére mozna
przyja¢ badz odrzucié, gdyz prezentuje sie w nim dwie skrajne
mozliwosci, pomiedzy ktérymi nie ma zadnych elementéw posred-
nich, dzieki czemu powstaje radykalna opozycja. Tertium non datur.
Dalsze dzieje chrze$cijatistwa pokazuja, ze propozycja Tertuliana
i jego mysl filozoficzna, ktéra mozna zamkngé w przypisywanej
mu maksymie ,,wierze, gdyz to niedorzeczno$¢” (credo, quia absur-
dum est), chociaz odegrata wraz z caltym nurtem apologetycznym
wazng role w rozwoju christianitatis, gdyz pojeciowym spekulacjom
Grekéw przeciwstawita mgdrosé pochodzaca z Objawienia, to bardzo
szybko zostata zastapiona formuta wyartykutowang dopiero przez
$w. Anzelma, biskupa Canterbury, méwigca o wierze poszukujacej
zrozumienia (fides quaerens intellectum), antycypowang juz w pismach
Orygenesa i $w. Augustyna. W stynnym li$cie XXII $w. Hieronima,
znanym réwniez pod tytutem De virginitate servanda, pisanym do
Eustochium, cérki rzymskiej arystokratki, $w. Pauli, a stanowig-
cym zachete (exhortatio) do wstgpienia na droge ascetycznego zycia
mniszki, odnajdziemy fragment, w ktérym watpliwo$ci Tertuliana
zostaly przeniesione na literature:

Quae enim comunicatio luci ad tenebras? Qui consensus Christo cum Belial?

(2 Cor. 6, 14). Quid facit cum Psalterio Horatius? cum Evangeliis Maro? cum
Apostolo Cicero?

[C6z ma wspdlnego jednak §wiatto z ciemno$cia? Albo jakaz jest wspSlnota
Chrystusa zBelialem? (2 Kor 6, 14-15). C62z ma wspdlnego Horacy z Psatterzem,
Maro z Ewangeliami, Cyceron z Apostotem?*’]

Wczesnochrze$cijaniscy pisarze zapoczgtkowali proces reinter-
pretacji dotychczasowego dorobku kulturowego, w ramach ktérego
pojecia zapozyczone ze stownika greckiej metafizyki pozwolity na
dyskusje miedzy samymi wyznawcami Chrystusa nad podstawo-
wymi artykutami wiary, a rzymska literatura, a tym samym poetyka

% PL 22, col. 416, $w. Hieronim, Listy do Eustochium, przet., wstep i oprac. B. De-
gérski, Krakédw 2004, s. 163.
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i retoryka, dostarczyty niezbednych wzorcéw komponowania wy-
powiedzi, w dalszej za$ perspektywie umozliwita wtaczenie teorii
wymowy do refleksji nad gloszeniem Stowa Bozego. Sokotowski
podaza tutaj $ladem dwdch Ojcédw Kosciota. Przywotuje stynna
mowe $wietego Bazylego, zatytutowang Ipog toug véoug, 6mwg av
€€ eEAAnvikwv weeloivto Adywv (Do miodziericéw, jak mogq odniesé
pozytek z czytania ksigzek pogariskich)®, uwaznie czytang i komento-
wang w czasach §redniowiecza, a w 1410 roku przetozona raz jeszcze
na tacine przez Leonarda Bruniego. Biskup Cezarei zaleca w niej,
by z dziet autoréw poganskich starannie wybiera¢ tylko te rzeczy,
ktére beda przydatne dla lepszego rozumienia Biblii oraz uczciwego
zycia. W czasie studiowania literatury i filozofii pogariskiej trzeba
zdaniem Bazylego nasladowa¢ Odyseusza, ktéry rozkazat swoim
towarzyszom zatkaé sobie uszy woskiem, by pozostaé gtuchym na
$piew Syren (alegoryczna interpretacja dobrze znanego fragmentu
z XII ksiegi Odysei)®'. Sens zreinterpretowanej opowie$ci mitycznej
jest oczywisty. Studiujacy mlodzieniec (chrzescijatiski Odyseusz)
powinien odrzuci¢ w pogariskich pismach wszystko to, czego nie
moze na$ladowaé w swoim zyciu ($piew Syren), jesli ma by¢ ono
zgodne z nauka Chrystusa. Drugim przewodnikiem Sokotowskiego
jest $w. Hieronim, ktéry w liscie do rzymskiego méwcy Magnusa
(Ep. 70. 2), podejmuje alegoryczng interpretacje nakazu zapisanego
w Ksiedze Powtdrzonego Prawa (Pwt 21, 10), gtoszacego koniecz-
nos¢ zgolenia wloséw i brwi oraz obciecia paznokci kobiecie, poj-
manej w niewole przez Izraelitéw. Dopiero bowiem wtedy bedzie ja
mozna poja¢ za zone. Kobieta ta w alegorycznej wyktadni §wietego

¢ Cf, Bazyli Wielki, Wybdr homilii i kazan, przet. i oprac. T. Sinko, Krakéw 1947,
S. 213-230.

¢ Ibidem, s. 216: ,,Najpierw tedy nie na wszystkie po porzadku stowa poetéw
(aby od tego zacza() trzeba zwracaé uwage, jako ze sa one réznego rodzaju; lecz
kiedy opowiadaja o czynach albo mowach dobrych mezéw, nalezy ich kochad i na-
sladowa( i jak najusilniej sie staraé zosta¢ takimi; gdy zas$ przejda do ztych mezdéw,
nalezy unika¢ tego nasladowania, zatkawszy sobie uszy, nie inaczej, jak wedtug
opowiadania owych Odyseusz uniknat §piewu Syren. Albowiem przyzwyczajenie
sie do ztych méw jest poniekad droga do ztych czynéw. Dlatego z wielka czujno-
$cia nalezy strzec duszy, aby$my przez rozkoszowanie sie mowami nie przyjeli
niepostrzezenie czego$ gorszego, jak ci, ktérzy z miodem zazywaja trucizne”.
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Hieronima jest figurg filozofii i literatury poganskiej, ktéra dopiero
po starannym oczyszczeniu, a wiec odrzuceniu tego wszystkiego,
co w niej niezgodne z nauczaniem Chrystusa, bedzie mogta zostaé
wiaczona w obreb kultury chrzescijariskiej, a wiec - jak powiada
autor listu - ,,ze stuzebnicy i branki bedzie podniesiona do godno-
$ci Izraelitki™?,

W prowadzonych rozwazaniach nad retoryka ujmowana z punktu
widzenia christianitas, odwotamy sie do nieznacznie oddalonego
czasowo od dialogu Sokotowskiego traktatu Erazma z Rotterdamu,
nad ktérym pracowat od 1523 roku, zamykajacego dtuga liste dziet
,ksiecia humanistéw”, a zatytutowanego Ecclesiastae, sive de ratione
concionandi libri quattuor, znanego takze jako Ecclesiastes, sive concio-
nator evangelicus®, wydanego ostatecznie w Bazylei w 1535 roku.
Autor tego monumentalnego dzieta homiletycznego pisat w liscie
do biskupa krakowskiego Piotra Tomickiego z 31 sierpnia 1535 roku:

Sed acrius urgent, qui ex promissis velut obsignatis tabulis mecum agunt.
Huius ordinis quum alia quaedam sunt, tum est Ecclesiastes, quem nunc damus
serio, non serio promissum, idem passi quod solet quibusdam puellis accidere,
quae per lusum recipiunt, quod cum dolore coguntur reddere. Quis sit operis
genius futurus, meus certe genius a nullo argumento magis abhorruit. [..]
Ecclesiastae volumen lubens ad te misissem, si quis voluisset sarcinam reci-
pere, per negotiatores isthuc perferetur®.

[Wiekszy jeszcze nacisk wywieraja ludzie, ktérzy domagaja sie ksigzek, powo-
tujac sie na obietnice, jakoby to byty zastawne listy. Takie jest miedzy innymi
pochodzenie Ecclesiastesa. Oglaszam to dzieto wraz z cata powaga, chociaz
obiecatem je bez zastanowienia. Do§wiadczytem wiec tego, co przytrafia sie
niejednej dziewczynie, kiedy musi wéréd béléw oddawac to, co przyjeta w cza-
sie igraszek. Nie wiem, kim sie okaze przyszty duch opiekuniczy ksigzeczki, to
tylko pewne, ze méj wlasny Geniusz nigdy do zadnego tematu nie czut wiekszej

52 Sw. Hieronim, Listy, przel. J. Czuij, t. II, Warszawa 1953, s. 122. Cf. dtuzszy
fragment z tego listu - Part. eccl. przyp. [97].

¢ Korzystam z nastepujacego wydania tego traktatu: Desiderii Erasmi Rotero-
dami Ecclesiastae, sive de ratione concionandi libri quattuor, recensuit, in capita di-
visit, indice rerum ac verborum copiosissimo instruxit F. A. Klein, Lipsiae 1820
(dalej: Erasm. Eccl.).

¢ Epistola MCCLXXXVII, [w:] Desiderii Erasmi Roterodami, Opera omnia, Lug-
duni Batavorum 1703, 1511 B, 1513 D; Erazm z Rotterdamu, Wybdr pism, przet.
M. Cytowska, E. Jedrkiewicz, M. Mejor, wybdr, wstep i komentarze M. Cytowska,
BN I 231, Wroctaw-Warszawa-Krakdw 1992, s. 437-438, 445 (przel. M. Cytowska).
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odrazy. [...] Postatbym Cibardzo chetnie tom Ecclesiastesa, gdyby kto$ zechciat
zabra¢ taki bagaz. Moze zawioza go bankierzy udajacy sie w tamte strony.]

Oto krétki przeglad poruszanych przez Erazma zagadnien, ktéry
pozwoli na zestawienie z problematyka dialogu krakowskiego kano-
nika: ksiega pierwsza traktuje o przymiotach doskonatego kazno-
dziei: godnosci (dignitas), czystosci (puritas) oraz madrosci (pruden-
tia), a takze ukazuje wyjatkowos¢ funkgji, do petnienia ktérej zostat
powotany, dwie nastepne zawierajg wskazania teoretykéw wymowy,
dialektykéw oraz teologdw pomocne w tworzeniu wystapienia ko-
$cielnego, za$ ostania rozwija temat rozumienia Pisma Swietego,
wlasciwego wyjadniania zawartych w nim senséw oraz tworzenia
argumentéw w oparciu o zinterpretowane fragmenty Biblii, ktére
péZniej moga zostaé wykorzystane w konstruowaniu kazania (sen-
tentiae ex Scripturae locis). Ksiega ta posiada zatem charakter wy-
ktadu hermeneutyki biblijnej. Rozpocznijmy wobec tego od préby
sprecyzowania znaczenia terminu retoryka koscielna (rhetorica ec-
clesiastica), ktéry wydaje sie posiadaé najszersze pole semantyczne.
Przywotanie w tym miejscu poczatku traktatu Erazma pozwoli na
bezposrednie wprowadzenie nas w problematyke terminologiczna:

Ecclesia Graecis est, quae Latinis contio, hoc est, populus evocatus ad audien-

dum de republica negotiis. Nam qui multitudinem ad nugas convocant, ayoptat,

circulatores et circumforanei vocantur, qui adversus rem publicam, seditiosi
nominantur. 'EkkAnoi&ev est apud contionem verba facere, ékkAnoiaotrg,

qui publicitus orat apud multitudinem, quod munus apud ethnicos etiam
semper et arduum imprimis et honorificum est habitum®.

[Greckie stowo ecclesia, a w jezyku tacifiskim contio, oznacza lud zwotany w celu
stuchania o obowigzkach wzgledem patistwa. Albowiem ci, ktérzy zwotuja thum
dla rzeczy niepowaznych, nazywani sg szarlatanami (Gyoptat), kuglarzami
oraz objezdzajacymi targi, wystepujacy za$ przeciw rzeczypospolitej zwa sie
buntownikami. Stowo ékkAnoiaerv oznacza przemawiaé wobec zgromadze-
nia, ékkAnotaotng, tego, kto publicznie przemawia w obecnosci ttumu, co
wciaz uwaza sie za szczegdlnie trudny i zaszczytny obowigzek wérdd pogan.]

Stowo ékkAnola oznaczato pierwotnie zgromadzenie obywateli
greckiej polis (toAig). W jezyku tacifiskim odpowiednikiem znacze-
niowym tego pojecia pozostawat termin concio, ktéry odnosit sie do

% Erasm. Eccl., s. 10.
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zgromadzenia obywateli Rzymu, ale posiadajgcego czesto charakter
nieformalnego posiedzenia. W czasach $redniowiecza byto ono na-
dal uzywane dla okreslenia zebrania mieszkancéw danego miasta.
Stowo to pojawia sie takze w tradycji hebrajskiej. Jak wiadomo, bi-
blijna Ksiega Koheleta (hebr. kahel oznacza ‘gromadzi¢’) nie odsyta
do imienia wlasnego, wskazujacego jej prawdopodobnego autora, ale
oznacza funkgje, czy tez urzad medrca przemawiajacego publicznie
na zebraniu (kahal), wypowiadajacego wéwczas starannie dobrane
stowa (kihel), ktdére wczedniej uwaznie przesiewal, aby dopiero pdz-
niej z cala pieczotowitoscig zapisad je na zwoju papirusu®. Tytut
tej starotestamentowej ksiegi zostat przetozony przez ttumaczy
Septuaginty jako EkkAnoiaotrig, a nastepnie przejat go $w. Hiero-
nim, oddajac za pomoca taciriskiej kalki greckiego stowa w postaci
Ecclesiastes, ktdra jednocze$nie zaczeta odtad wystepowal w roli
alternatywnej wersji tytutu. Wspdlnym sensem przejetym przez
chrzescijaristwo, ale odpowiednio zinterpretowanym, do ktérego
odsytaja wymienione znaczenia, jest zwrdcenie uwagi na tworzenie
sie wspdlnoty ludzi wokét spraw, dotyczacych wszystkich poszczegdl-
nych cztonkéw danej spotecznosci. O ile w przypadku starozytnych
Aten czy Rzymu omawiany termin dotyczyt aktywnego uczestnic-
twa w zyciu politycznym, o tyle dla pisarzy wczesnochrzescijatiskich
akcent zostat potozony na aspekt zjednoczenia duchowego. W mo-
dlitwie zwanej arcykaptaniska Chrystus zwraca sie w Wieczerniku
z prosba do swego Ojca, ,,aby wszyscy stanowili jedno” (J 17, 21; ut
omnes unum sint)*’. My$l te podejmuje takze oraz rozwija w swoich
listach $w. Pawet, wielokrotnie przywotujac obraz Kosciota, mistycz-
nej Oblubienicy Chrystusa, jako Zywego organizmu, ktérego gtowa
jest sam Zbawiciel (m. in. 1 Kor 12, 12-27; Rz 12, 5). W trzydziesci lat

¢ Cf. Kohelet wraz komentarzem Meam loez, ttum. Ksiegi Koheleta rabin S. Pecaric,
ttum. komentarza U. Krawczyk, Krakéw 2007, s. 65-67.

7 Cf. J 17, 21-23: ,,aby wszyscy stanowili jedno, jak Ty, Ojcze, we Mnie, a Ja
w Tobie, aby i oni stanowili w Nas jedno, aby swiat uwierzyt, ze§ Ty Mnie po-
stal. I takze chwate, ktérg Mi dale$, przekazatem im, aby stanowili jedno, tak jak
My jedno stanowimy. Ja w nich, a Ty we Mnie! Oby sie tak zespolili w jedno, aby
$wiat poznal, ze§ Ty Mnie postat i ze§ Ty ich umitowat tak, jak Mnie umitowates™.
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po meczeniskiej $mierci Apostota Naroddw, $w. Klemens®® pisze list,
bedacy jednoczesnie najstarszym zachowanym do naszych czaséw
tekstem literackim najwcze$niejszej fazy w dziejach chrzescijaristwa,
do mieszkancéw Koryntu, podobnie jak niegdy$ czynit to $w. Pawet
- a nawet z tych samych przyczyn: spory pomiedzy réznymi frak-
cjami w tonie korynckiej wspdlnoty wiernych, a takze rozbieznosci
w rozumieniu podstawowych artykutéw wiary - aby przekonac ich,
ze tylko zgoda (Oudvorx) obywateli moze zagwarantowad przetrwanie
oraz pomyslnosé panistwa, w tym chrzescijanskiej gminy. Niezwykle
uzytecznym dla retorycznej argumentacji w takiej sytuacji okazuje
sie topos rozwijajacy przez uszczegdtowienie opis alternatywnego
rozwoju wydarzen, dowodzgcy prawdziwosci tezy, ze wewnetrzna
niezgoda zawsze prowadzi do upadku wielkich krélestw oraz po-
teznych miast. Sw. Klemens nawigzuje ponadto do wykorzystanego
przez $w. Pawta obrazu organicznej jednos$ci ludzkiego ciata, jaka
tworza jego poszczegdlne cztonki, bedgcego wstepem do znanego
przestania o chrzescijariskiej dydmnn, nazywanego nie catkiem stusz-
nie hymnem o mitosci (1 Kor 13, 1-13):

Glowa jest niczym bez ndg, podobnie nogi niczym bez glowy... ale wszystkie

wspdlnie oddychajg (conspirant, ndvta cupnvei) i sg zjednoczone (cUykpaoic)
we wzajemnym postuszenistwie dla zachowania jednosci catego ciata®.

Czasownik cuunveo odnosi sie do posiadania tego samego ducha
(nvebua), ktdry przenika i udziela ozywczego tchnienia catemu ciatu.
Jak przekonujaco dowodzi Jaeger, stowo to wywodzi sie z terminologii
greckiej medycyny. Odnajdujemy je w rozprawie Hipokratesa Ilept
Tpo@fic. Termin ten zostal nastepnie przejety przez filozofie stoicka
iuzyty w charakterystyce natury ujmowanej jako @uo1g, a wiec uni-
wersum tego wszystkiego, co ozywione. Pojecie zatem, ktdre pierwotnie
funkcjonowato w opisie fenomenu zycia cztowieka, rozpatrywanego
z perspektywy harmonii pojedynczych cztonkéw ciata, ulegto na
przestrzeni wiekéw transpozycji na kwestie zwigzane z organizacja

% Odwotuje sie do analiz Listu $w. Klemensa do Koryntian przeprowadzonych
przez W. Jaegera, [w:] idem, Wczesne chrzescijaristwo i grecka paideia, przet., redakcja
i wprowadzenie K. Bielawski, Bydgoszcz 2002, Wyklad drugi, s. 36-45.

 Cyt. za: W. Jaeger, Wczesne chrzescijaristwo..., op. cit., s. 42.
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ludzkiej spoteczno$ci. Okazato sie ponadto niezwykle przydatne wilu-
strowaniu wizji duchowej jedno$ci Kociota. W cytowanym fragmencie
listu $w. Klemensa pojawia sie réwniez idea zjednoczenia (c0ykpaoig),
akcentujaca wzajemne przenikanie sie elementéw tworzacych pewna
zamknieta calo$¢. Integracja tego typu nie ogranicza sie w ten sposéb
wylacznie do ich prostego zblizenia do siebie (kpaoig), ktére cechuje
sie zawezonym zasiegiem obustronnego oddziatywania i prowadzi
w konsekwencji do wykluczenia mozliwoéci infiltracji. Omawiany list
biskupa Rzymu tworzy takze podstawy dla wypracowania okreslonego
wzorca porzadku chrzescijariskiego (ordo christianus), przewidujacego
dla kazdego cztonka wspdlnoty odpowiednie dla niego miejsce oraz
wyznaczajgcego mu wlasciwy sposéb wspétdziatania, adekwatny do
jego indywidualnych zdolnosci.

Po krétkim zarysowaniu pola konotacji terminu ecclesia po-
wréémy do traktatu Erazma, w ktérym precyzuje on znaczenie
tytutowego eklezjasty:

Quemadmodum autem duplex est politia, prophana, quam quidam externam

malunt appellare, quod inter christianos Deo consecratos non conveniat qu-

idquam esse prophanum et sacra, quam ecclesiasticam hodie vocant, ita sunt
duplices ecclesiastae, prophani, qui principum leges ac magistratuum con-

stitutiones proferunt suadentque plebi et sacri, qui summi principis edicta,
promissa ac voluntatem exponunt suadentque promiscuae multitudini™.
[Jak za$ dwojaki jest sposéb urzadzenia paristwa, $wiecki, ktéry niektérzy
wolg nazywac zewnetrznym, gdyz wérdd chrzescijan po§wieconych Bogu nie
przystoi, aby co$ bylo §wieckie, oraz §wiety, ktéry obecnie nazywaja kosciel-
nym, tak dwojakiego rodzaju sa eklezjasci - $wieccy, ktérzy oglaszaja prawa
ksigzat oraz rozporzadzenia urzednikéw i doradzaja ludowi, a takze $wieci,
ktérzy objasniaja nakazy, obietnice oraz wole Najwyzszego Wtadcy i doradzaja
zwyczajnemu ludowi.]

Jak juz wczes$niej ustalili$my, pierwotne a jednoczes$nie najszer-
sze znaczenie stowa ecclesiasta odnosi sie do kazdej osoby, ktéra za-
biera publicznie glos na zgromadzeniu, tak wiec pojecie to obejmuje
swym zasiegiem rozmaitych méwcéw politycznych, urzednikéw
kancelarii krélewskich, obwieszczajgcych rozporzadzenia wtadcy,
awreszcie kaptanéw gloszacych Stowo Boze. O ile przeprowadzenie

7 Erasm. Eccl., s. 10.
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podziatu sprawowania wtadzy na wymiar §wiecki oraz ten, przy-
nalezgcy do sfery sacrum, nie budzi watpliwosci, o tyle jego prze-
niesienie na eklezjastéw nie jest juz tak oczywiste, tym bardziej, ze
kaznodzieje z pewnoscia przynaleza do drugiego z wymienionych
porzadkéw. Szczegdtowe rozréznienia majg jednak w przekonaniu
Erazma doprowadzi¢ do ukazania odmiennego charakteru sprawo-
wanych przez nich funkcji. Kaptani mogg bowiem dzieki rozlegtemu
wyksztatceniu staé sie urzednikami panstwowymi (ecclesiastae
profani), dobrowolnie wigzac sie z tym, co ze swej natury $wieckie.
Nalezy pamietaé, ze we wczesnonowozytnej Europie znajdowali
oni z tatwos$ciag zatrudnienie w krélewskich kancelariach, zwtasz-
cza w sytuacji, gdy brakowato odpowiednio przygotowanej kadry
urzednikéw. To wlasnie w tym celu Kazimierz 111 Wielki rozpoczat
starania o utworzenie w Krakowie uniwersytetu. Natomiast petna
realizacje ich powotania przynosi dopiero dobrowolne poswiecenie
sie stuzbie gloszenia Stowa Bozego (ecclesiastae sacri), obdarzajacej
poczuciem wyjatkowej godnosci z udzielenia ludzkiego gtosu Od-
wiecznemu Logosowi, zgodnie z koncepcja $w. Augustyna, ukazujaca
kaznodzieje jako glos Stowa (praedicator vox Verbi)™.

Erazm zwraca uwage, ze tryb zarzadzania patistwem zwigzany
ze sferg sacrum bywa coraz cze$ciej okreslany jako koscielny, a oba
wyrazenia mogg by¢ stosowane zamiennie. Jest to zatem odpowiedni
moment, aby przynajmniej przez chwile przyjrze¢ sie znaczeniu
kolejnego epitetu, jaki pojawia sie niekiedy w zestawieniu ze sztuka
wymowy rozwazang na gruncie teorii kaznodziejstwa. Retoryka
$wieta (rhetorica sacra) czy tez boska (divina), bo o niej w tym przy-
padku mowa, kieruje naszg uwage na osobe Chrystusa, objawiaja-
cego sie $wiatu jako Aoydg, Stowo wypowiedziane przez Boga, ale
takze odnosi sie ona do catej nauki wygtoszonej przez Syna Bozego,
przyjmujacego ludzka posta¢ i wychodzacego na spotkanie z czto-
wiekiem, ktéremu pragnie w jego jezyku (Aoydg) przekazaé w naj-
petniejszy sposéb prawde o krélestwie Bozym. Tym samym Chry-
stus okazuje sie Najwyzszym Kaznodziejg, Summus Ecclesiastes, jak

' Aug. Sermo 288. 4. (PL 38, col. 1307): ,,0mnis homo annuntiator Verbi, vox
Verbi est” (,,Kazdy cztowiek, ktéry glosi Stowo, jest gtosem Stowa”).
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powiada Erazm. Tak tez bywa przedstawiany przez ewangelistow”,
zwlaszcza §w. Mateusza zamieszczajacego obszerng relacje o Kaza-
niu na gérze (Mt 5, 1-7), rozpoczeta od klarownego przedstawienia
sytuacji: ,Wtedy otworzy! swoje usta i nauczat ich tymi stowami”
oraz $w. kukasza, opisujacego nauczanie na réwninie (tk 6, 17-49).
George Alexander Kennedy rozpatruje oba wystgpienia Chrystusa
w kategoriach realizacji gtéwnych zalozen rodzaju doradczego (genus
deliberativum)”, charakterystycznego dla retoryki Jezusa (the rheto-
ric of Jesus). Te ztozong problematyke znakomicie uchwycit Erazm:

Verbum Dei nemo dictus est praeter Christum, qui solus natura est Deus, iu-
xta quam naturam hoc titulo designatur verbum Dei, cuius praecones sunt
ecclesiastae. Sermo homini verax imago est menti, sic oratione quasi speculo
reddita, ex corde enim procedunt cogitationes, ait Dominus. Christus autem
est sermo Dei omnipotens, qui sine initio, sine fine sempiternus, a sempiterno
corde Patris promant, per hunc Pater condidit universa, per hunc gubernat
omnia condita, per hunc restituit prolapsum hominum genus, per hunc sibi
conglutinavit ecclesiam, per hunc singulari et inenarrabili modo voluit inno-
tescere mundo, per hunc vivificat mortuos, per hunc dilargitur dona Sancti
Spiritus, per hunc arcanam energiam addit ecclesiae sacramentis, per hunc
iudicabit orbem terrarum, cum haedi seperabuntur ab agnis fietque caelum
novum et terra nova, non interitu substantiae, sed ademptione corrupte-
lae, per hunc inebriabit saturabitque Pater angelos et universam civitatem
Hierosolymae caelestis ubertate domus suae (Psal. 36, 9). Filius enim sapiens
gaudium et gloria est patris™,

[Stowo Boze nie zostato wypowiedziane przez nikogo z wyjatkiem Chrystusa,
ktéry sam ze swej natury jest Bogiem, je$li ta nazwa, wedle natury, odnosi
sie do Stowa Bozego, ktérego heroldami sg kaznodzieje. Jezyk czlowieka jest
prawdziwym obrazem [jego] umystu tak, ze w mowie zostat on odbity niczym
w zwierciadle - z serca bowiem pochodza mysli, powiada Pan (Mt 15, 19). Chry-
stus jest zatem Stowem wszechmogacego Boga, ktdre [jest] odwieczne, bez
poczatku, bez korica, promieniuje z wiecznego serca Ojca, przez ktdre Ojciec
wszystko stworzyt; przez ktére sprawuje opieke nad wszystkim, co stworzone;

72Cf. G. Vermes, Twarze Jezusa, przet. J. Kotak, Krakéw 2008, szczegdlnie rozdz.
6. Jezus Ewangelii synoptycznych: charyzmatyczny uzdrowiciel i nauczyciel oraz eschato-
logiczny wizjoner, a takze R. Bartnicki, Ewangelie synoptyczne: geneza i interpretacja,
Warszawa 1996.

73 Cf. G. A. Kennedy, New Testament Interpretation Through Rhetorical Criticism,
Chapel Hill-London 1984, przede wszystkim rozdz. II. Deliberative Rhetoric. The Ser-
mon on the Mount, the Sermon on the Plain, and the Rhetoric of Jesus, s. 39-72.

™ Erasm. Eccl,, s. 14.
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przez ktére naprawit upadek rodzaju ludzkiego; przez ktdre zatozyt sobie Ko-
$cidl; przez ktére zechcial w niezwykly i niewypowiedziany sposéb objawié sie
$wiatu; przez ktére bedzie wskrzeszat zmartych; przez ktére udzielit daréw
Ducha Swietego; przez ktére udziela Kociolowi tajemnej mocy w sakramen-
tach; przez ktére bedzie sadzit §wiat, wtedy gdy kozty zostang oddzielone od
owiec (Mt 25, 32) i uczyni nowe niebo i nowa ziemie (Ap 21, 1), nie przez znisz-
czenie istoty, ale odjecie zepsucia; przez ktdre Ojciec napoi i nakarmi anioty
oraz wszystkich mieszkaficéw niebiatiskiej Jerozolimy obfito$cia swego domu
(Ps 36, 9). Madry syn jest bowiem rado$cia i chwalg ojca (Prz 10, 1).]

Nauczajacy Chrystus, Arcykaznodzieja, Boski Glosiciel Stowa Bo-
zego, staje sie centralnym punktem odniesienia dla postepowania
kazdego kaptana, ktéry powinien przede wszystkim nasladowaé
w zyciu swego Mistrza takze pod wzgledem sztuki komponowania
wypowiedzi, aby w koricu upodobni¢ sie do Nauczyciela poprzez
stopniowe, ale wytrwate zmierzanie do doskonato$ci. W retoryce
Chrystusa (rhetorica Christi), wyptywajacej z przekonania o potrzebie
dostosowania gloszonej nauki do zdolno$ci rozumienia stuchaczy,
uswieconej osoba méwiacego, nawet kunsztownie dobrane i odpo-
wiednio uporzadkowane stowa nie zatrzymuja na sobie uwagi audy-
torium, ale automatycznie odsytaja do tresci przekazu. Trzeba w tym
miejscu pamietal takze o idei Erazma, wyptywajacej z uwaznej lek-
tury ksiag biblijnych i komentarzy Ojcédw Kosciota, a gtoszacej au-
tentyczng obecno$é Chrystusa w tekécie Pisma Swietego (praesentia
Christi in sacris litteris)”. W alegorycznej lekturze Ewangelii wedtug
$w. Mateusza, zaproponowanej przez Orygenesa, stowa oraz litery
sa traktowane jako szata, w ktéra przyodziat sie Syn Bozy, aby uka-
za¢ sie ludziom™.

7 Cf. J. Domafiski, Tekst jako uobecnienie. Szkic z dziejéw mysli o pismie i ksigzce,
Warszawa 1992, s. 54.

76 Cf. Orygenes, Komentarz do Ewangelii wedtug Mateusza, przet. K. Augustyniak,
wstep i oprac. E. Stanula, Krakéw 1998. We fragmencie po$wieconym Przemie-
nieniu na gérze Tabor (Mt 17, 1-11) czytamy: ,,I nie tylko On sam przemienia sie
wobec takich uczniéw i nie tylko dodaje do swego przemienienia to, ze twarz Jego
zajasnialajak storice, ale takze odzienie Jego dla tych, ktérych zaprowadzit na wysokq
gdre osobno, staje sie jasne jak swiatto. Odzienie za$ Jego to sa stowa i litery Ewangelii,
ktére wdziat na siebie Jezus. Sadze, ze takze stowa Apostotéw przedstawiajace
Jego czyny sa odzieniem Jezusa, ktdre dla tych, co razem z Nim wchodza na wysokg
gére staja sie jasne. Lecz poniewaz jasne rzeczy réznig sie miedzy soba, odzienie Jego
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Skoro powiedzieli$my juz o sztuce wymowy w odniesieniu do prze-
mawiajacego w obecnosci thuméw Chrystusa, to rozwazmy teraz moz-
liwe perspektywy pojeciowego uchwycenia retoryki chrzescijatiskiej
(rhetorica christiana). Oto, co na ten temat méwi krdélewski kaznodzieja:

Notandum quinto, duas esse partes totius rhetoricae christianae, quid et

quomodo loquamur: Nolite, inquit, cogitare, quid et quomodo loquamini. Neque

enim sufficit, ut invenias et congeras, quid loquaris, sed videndum etiam quo
ordine, qua devotione et motu loquaris, quove dicendi modo””.

[Po piate nalezy zaznaczy¢, ze sa dwie czeéci catej retoryki chrzescijafiskiej
- coiw jaki sposéb méwimy: Nie martwcie si¢, powiada [Chrystus], o to, jak ani
co macie méwic (Mt 10, 19). Nie wystarczy bowiem, ze wynajdziesz i zgromadzisz
to, 0 czym mdwisz, ale nalezy réwniez zatroszczy¢ sie, gdy méwisz, o porza-
dek, pobozno$é¢ i uczucie, a takze sposéb méwienia.]

W przywotanym fragmencie Sokotowski na podstawie stéw Chry-
stusa, ktérego w Partitiones okre$la mianem Primus Doctor, dokonuje
podziatu retoryki chrzescijariskiej na dwie czesci. Jej pierwsza dzie-
dzine wyznacza odpowiedZ na pytanie ,,co?”, a zatem odnosi sie ona
do retorycznej inventio, rozumianej w kategoriach umiejetnosci wy-
najdywania odpowiednich argumentdéw, od ktérej rozpoczyna sie
caly wysitek intelektualny méwcy nad przygotowaniem tekstu wy-
stapienia koscielnego. Mozna okresli¢ ten wymiar sztuki wymowy,
o ktérym pisze Sokotowski, jako materialny, czyli odnoszacy sie do
wlasciwego okre$lenia przedmiotu mowy. Jego niezbednym uzupet-
nieniem pozostaje wymiar formalny, ustalany w oparciu o odpowiedZ
na pytanie ,,w jaki sposéb?”, obejmujacy pozostate czesci tradycyj-
nej retoryki od dyspozycji i warstwy stylistyczno-jezykowej, az po
aspekt memoratywno-pronuncjacyjny. Chrzescijariska ars bene dicendi

staje si¢ [nie w jakikolwiek sposéb jasne, lecz] jasne jak najjasniejsze i najczystsze
ze wszystkiego, co jasne - §wiatto. Jesli zatem zobaczysz, ze ktos nie tylko doktad-
nie bada sprawe Bdstwa Jezusa, ale réwniez objasnia caty sposéb wystowienia
Ewangelii, nie wahaj sie powiedzie¢, ze dla takiego cztowieka odzienie Jezusa stato
sie jasne jak Swiatto. Jezeli kto$ bedzie rozumiat i patrzyt na przemienionego Syna
Bozego w ten sposdb, ze twarz Jego jest jak storice, a odzienie Jego jasne jak swiatto,
tez zobaczywszy Jezusa takim, natychmiast bedzie mégt ujrze¢ Mojzesza - Prawo
i Eliasza, a przez synekdoche nie tylko jego jednego, ale i wszystkich prorokdw,
jak rozmawiaja z Jezusem” (s. 149).
7 Soc. In Evang., s. 173.
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jest wobec tego tylko pozornie dwuwymiarowa. Ponadto koncepcja
podziatu retoryki Sokotowskiego nie tyle koresponduje z metodo-
logiczng propozycja $w. Augustyna (De doc. christ. 1. 1), ile pozostaje
do niej analogiczna. Stuzy bowiem temu, by odrézni¢ sposéb wynaj-
dywania fragmentéw Pisma Swietego oraz umiejetno$é ich inter-
pretacji (modus inveniendi) od jezykowej artykulacji tego, co zostato
zrozumiane, a co trzeba dopiero wystowi¢ (modus proferendi). Obie
dziedziny powinny by¢ przy tym ujmowane jako wzajemnie ze soba
powiazane i dopetniajace sie czesci jednej catosci, nazywanej przez
biskupa Hippony mianem komentowania Pisma $wietego (tractatio
scripturarum), a ktéra bez najmniejszego naduzycia interpretacyjnego
mozemy odnie$¢ do omawianej sztuki wymowy.

Epitet christiana dopuszcza dwojaki sposéb rozumienia. Moze bo-
wiem okre$laé retoryke Chrystusowa, wtasciwa dla zapisanych na
kartach Ewangelii wypowiedzi Chrystusa w znaczeniu, ktdre usito-
wali$my przyblizy¢ w powyzszych rozwazaniach. Istnieje wreszcie
mozliwos¢, aby rozumieé okreslenie christiana jako chrzescijariska.
Czym jednak miataby sie charakteryzowaé tak zdefiniowana sztuka
wymowy? Na jaki aspekt znaczeniowy wskazywac? Nasuwa sie tutaj
skojarzenie z tytutlem niezwykle waznego dla rozwoju chrzescijan-
stwa traktatu $w. Augustyna De doctrina christiana (427)"%, ktérej ksiega
czwarta po$wiecona zostata w catosci naszkicowaniu teorii uktada-
nia i wygtaszania kazan. W okresie sredniowiecza usamodzielnita
sie ona do tego stopnia, ze czesto przepisywano ja w klasztornych
skryptoriach z pominieciem trzech wczesniejszych ksiagg, bedacych
sformutowaniem podstawowych zasad egzegezy biblijnej. Ksiege te
opatrywano nawet nowym tytutem De arte praedicandi. Okoto 1478
roku krakowski drukarz pochodzacy z Bawarii, Caspar Straube, znany
dzieki wydaniu pierwszego druku na ziemiach polskich - karty $cien-
nego kalendarza na rok 1474, zwanego Almanach Cracoviense - opra-
cowatl w ramach edycji wybranych dziet sw. Augustyna takze inte-
resujgcy nas traktat, ktéry ukazat sie pod nastepujacym tytutem: De

78 Korzystam z dwujezycznej edycji traktatu: §w. Augustyn, De doctrina chri-
stiana (O nauce chrzescijariskiej), przet. wstepem i komentarzem opatrzyt J. Sulow-
ski, Warszawa 1989.
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doctrina christiana tres, praeter quartum, qui tractat de modo pronunciandi
sermones catholicos. Straube uznat zatem, ze czwarta ksiega traktatu
$w. Augustyna jest stosunkowo dobrze znana i dlatego wystarczy
przypomnie( trzy wczeéniejsze, aby czytelnik miat dostep do cato-
Sci tekstu. W obu przypadkach epitet christiana wskazuje na $cisle
okreslong i posiadajagca dtugg historie tradycje teologiczng, doktad-
nie wyznaczajaca ksztalt zaréwno typu nauczania, o ktérym pisze
biskup Hippony, jak i sztuki wymowy, ktérej zasady pragnie wytozyé
Sokotowski. Jesli potraktujemy rozwazania $w. Augustyna na temat
umiejetnosci wyglaszania kazan jako narodziny teoretycznego na-
mystu nad kaznodziejstwem, to okaze sie, ze rhetorica christiana staje
sie symbolicznym miejscem spotkania wspomnianych autoréw i ozy-
wionej dyskusji, mozliwej dzieki wspdlnym punktom odniesienia,
Pismu Swietemu i tradycji chrze$cijariskiej z jednej strony, z drugiej
za$... koncepcji sztuki wymowy opracowanej przez Cycerona”.

Aby jeszcze doktadniej opisaé konteksty znaczeniowe, w jakich
funkcjonuje omawiany termin, odwotajmy sie do tekstu, w ktérym
pojawit sie on w tytule. W 1579 roku w Perugii ukazata sie interesujaca
ibogato ilustrowana® rozprawa franciszkanina z Meksyku, niewyklu-
czone ze indianiskiego pochodzenia, Fraya Diega de Valadés®, Rhetorica

7 0 niektérych zatozeniach filozoficznych teorii homiletycznej §w. Augustyna
pisze w artykule De rhetorica christiana $w. Augustyna: miedzy filologiq a filozofig, [w:]
Studia rhetorica pod red. M. Choptianego i W. Ryczka, Krakéw 2011, s. 211-225.

% Cf. A. Galpin, Re-Thinking ,,Retdrica Cristiana” Through Space and Performance:
A Sixteenth-Century Case of Image and Text, ,Working Papers on Design” 2 (2007).

81Cf., D. P. Abbott, Diego de Valadés and the Origins of Humanistic, [w:] Rhetoric and
Pedagogy. Its History, Philosophy and Practise. Essays in Honor of James Jerome Murphy,
ed. W. B. Horner, M. Leff, New Jersey 1995, s. 227-243; E. J. Palomera, Fray Diego Va-
ladés 0. F. M. Evangelizador humanista de la Nueva Espafia: el hombre, su epocay su obra,
México 1988. Naszkicujmy krétka biografie uczonego franciszkanina. Fray Diego
Valadés byt synem hiszpariskiego konkwistadora. Fragmentaryczne informacje
o matce, aczkolwiek wciaz jeszcze nie zostaly zweryfikowane, wskazuja, ze mo-
gla nig by¢ kobieta wywodzaca sie z rdzennych mieszkaficéw Meksyku (mestizo).
Przyszedt na $wiat w 1533 roku w miejscowosci Tlaxcala. We wczesnej mtodosci
zetknal sie z zakonem franciszkanéw, do ktérego zdecydowal sie niedtugo potem
wstapil. Pozostawat wéwczas pod wrazeniem rozlegtej wiedzy swego nauczyciela,
Pedro de Gante (krewnego cesarza Karola V), pod kierunkiem ktérego studiowat
retoryke. Doskonale znat miejscowe jezyki: ndhuatl, otomi oraz tarasco. Po wzieciu
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christiana ad concionandi et orandi accommodata®?. W Przedmowie do czy-
telnika autor przybliza znaczenie epitetu uzytego w tytule traktatu:

Tamen propter oboedientiam habitam a superioribus meis de excussione
libri, Christianae rhetorices nomen illi additum est, ut et intelligatur etiam
nihil contineri in hac arte, quo magistra veritatis Ecclesia non probet, non
doceat, quo in sanctis litteris, aut in sanctis doctoribus non reperiatur, aut
saltem per similitudinem quandam ad interpretationem sacrorum librorum
aut ad sententias patrum non possit referri, neque meo iudicio, quemquam
debet offendere, quod nomine rhetoricae utamur, cum et Plato rhetoricam
philosophicam cognoverit et quod eo nomine intelligamus explicaverimus®.

[Ze wzgledu jednak na nalezyte postuszeristwo wzgledem moich przetozonych
w kwestii druku tej ksiazki, zostat jej nadany tytul Retoryka chrzescijariska, aby
stalo sie jasne, ze w tej umiejetnosci nie zawiera sie nic, czego nie uznawalby
ani nie nauczat Ko$cidt, nauczyciel prawdy, ani czego nie mozna by bylo od-
nalez¢é w Pi$mie Swietym lub u $wietych Doktoréw albo odnie$é przynajmniej
przez jakie$ podobiefistwo do objasnienia $wietych ksiag, czy tez pogladéw
0jcéw [Ko$ciota]. Moim zdaniem nie nalezy podnosié¢ zarzutéw, ze postugu-
jemy sie nazwa retoryka, skoro takze Platon dopuscit retoryke filozoficzna
i dlatego, Ze wyja$nimy, co rozumiemy przez te nazwe.]

Franciszkanin zaznacza, ze twércy i kontynuatorzy retoryki
chrzescijanskiej zdecydowanie odcinaja sie od tego wszystkiego, co
sprzeczne, a nawet rzucajace najmniejszy cien podejrzenia o niezgod-
no$¢ z oficjalnym nauczaniem Kosciota i jego wielowiekowa tradycja
gloszenia i objasniania prawd wiary. Funkcjonuje ona zatem w ramach
wyznaczonych przez chrzescijaniska teologie. Jesli poza tym stuzy
gtéwnie dzietu ewangelizacji narodéw (propaganda fidei christianae),
to staje sie nie tyle jej wierna stuzebnicg, co umiejetnoscia $wiadomie
przyjmujaca na siebie ograniczenia wynikajgce z zaakceptowanych

udziatu w misji ewangelizacyjnej w pétnocnym Meksyku, udat sie do Europy w celu
kontynuowania przerwanej nauki. Przebywat przez ten caty ten czas na dworze
papieza Grzegorza X111, gdzie petnit funkcje osoby odpowiedzialnej za szerzenie
wiary katolickiej w Nowym Swiecie. Prawdopodobnie juz nigdy nie powrécit do
Meksyku. Zmart ok. 1582 r.

82 Rhetorica christiana ad concionandi et orandi usum ac commodata utriusque facul-
tatis exemplis suo loco insertis, quae quidem ex Indorum maxime deprompta sunt historiis.
Unde praeter doctrinam, summa quoque delectatio comparabitur. Perusiae: apud
Petrum Iacobum Petrutium, An[no] Domini MDLXXIX.

% Fray Diego Valadés, Retdrica cristiana (Rhetorica christiana), introd. E. J. Palom-
era, advert. A. C. Pallares, predm. y trad. T. H. Zapién, ed. II, México 2003, s. 24.
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uprzednio przestanek teologicznych, tworzacych wraz z autorytetem
Pisma Swietego i jego zinstytucjonalizowang wyktadnig horyzont
odniesienia dla praktyki wygtaszania kazan. Legitymizacje wykorzy-
stania terminu retoryka chrze$cijariska zamyka odwotanie do poste-
powania Platona, ktéry zdecydowat sie ostatecznie na ograniczona
akceptacje retoryki, pod warunkiem ze stanie si¢ ona narzedziem
odkrywania prawdy. Jesli nie mozemy unikngé stosowania regut
sztuki wymowy w tworzeniu wypowiedzi jezykowych, to przynaj-
mniej tak musimy zdefiniowa¢ funkcje retoryki, aby mogta by¢ ona
pomocna w dotarciu na drodze dialogu do prawdy, a nastepnie jej
jezykowej artykulacji. Autor traktatu wyjasnia zgodnie z zapowie-
dzig, co rozumie przez okreslenie rhetorica christiana:

Ideo rhetorica christiana est ars inveniendi, tractandi et disponendi omnia,

quae ad salutem animarum pertinent, quae christianus orator consequetur:
, MOV ili .
docendo, movendo et conciliando®

[Retoryka chrzescijafiska jest zatem sztuka wynajdywania, wyja$niania i po-
rzadkowania wszystkiego, co dotyczy zbawienia dusz, a co méwca chrzesci-
jatiski osiggnie przez pouczanie, poruszanie oraz jednoczenie [wiernych].]

Eksplikacja okreslonej w ten sposdb sztuki wymowy okazuje sie
zatem niezwykle spdjna w swoich zatozeniach z koncepcja retoryki,
jaka proponuje Sokotowski. Jej ostatecznym celem pozostaje troska
o zbawienie bliZznich. Kaznodzieja staje sie w ten sposdéb szczegdl-
nie odpowiedzialny za wspdlnote, ktéra zostata mu powierzona.
Poprzez nauczanie i gloszenie kazan prowadzi ja do osiagniecia
wiecznej szczesliwo$ci, nasladujac Chrystusa, Dobrego Pasterza,
ktdérego gtos znajg i stuchajg owce (J 10, 11-16). Ten znany z Ewan-
gelii $w. Jana obraz ilustruje nadejscie petnego urzeczywistnienia
uniwersalistycznej idei Ko$ciota jako wspdlnoty ozywionej tym
samym duchem, gdy nastanie jedna owczarnia pod opiekg jednego
Pasterza (unum ovile, unus pastor).

Po zarysowaniu znaczet wymienionych powyzej epitetéw, ktére
czesto pojawiaja sie w odniesieniu do sztuki wymowy ujmowanej z per-
spektywy teorii kaznodziejstwa, zastanéwmy sie nad ich wzajemnymi
zwigzkami z punktu widzenia homiletycznej oraz eklezjologicznej

8 Tbidem, s. 46.
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koncepcji Sokotowskiego. W celu zwiezlej rekapitulacji rozmaitych
ujed tej problematyki przywotajmy dwa fragmenty z podrecznikéw
wymowy koscielnej, ktére cieszyly sie w drugiej potowie XVI wieku
duzym zainteresowaniem czytelnikéw. Pierwszy pochodzi z traktatu
De rhetorica ecclesiastica biskupa Werony, Agostina Valieri:

Ars autem, quae ecclesiasticam eloquentiam, christiano populo tam utilem
docet, rhetorica ecclesiastica appellatur, quae est ars, sive facultas inveniendi,
disponendi et eloquendi ea, quae ad salutem animarum pertinent. Oratoris
autem ecclesiastici officium est, veritatem, arcanum Dei aperire populo, do-
cere pie et innocenter vivere, errores turpissimos, pestiferas superstitiones,
pravas consuetudines tollere, ad piam, veram divinamque sapientiam, chri-
stianam religionem homines compellere, cognitione veritatis, qua nulla est
suavior cibus, auditorum animos nutrire®,

[Sztuka za$, ktdra naucza lud chrze$cijariski tak bardzo uzytecznej wymowy
koscielnej, nazywa sie retoryka koscielna. Jest ona sztuka, czyli umiejetnoscia
wynajdywania, porzadkowania i wyglaszania tych rzeczy, ktére odnoszg sie
do zbawienia dusz. Natomiast obowiazkiem méwcy koscielnego jest ukazy-
wanie ludowi prawdy i tajemnicy Boga, nauczanie zycia w sposéb pobozny
iuczciwy, wykorzenianie najstraszniejszych grzechéw, szkodliwych przesadéw
i ztych przyzwyczajen, przywodzenie ludzi do poboznej, prawdziwej i boskiej
madrosci oraz religii chrze$cijaniskiej, karmienie dusz stuchaczy poznaniem
prawdy, od ktérej nie ma zadnego przyjemniejszego pokarmu.]

Autorem drugiego cytatu jest hiszpatiski dominikanin Ludwik
z Grenady, ktérego traktaty Sokotowski zaleca czytal przysztemu
kaznodziei:

Rhetorica est bene dicendi ratio, seu de quaque re proposita, prudenter orna-
teque dicendi scientia. Quamvis autem rhetoricae nomen eam eloquentiae
partem significet, quae sola artis praecepta continet, nos hic rhetoricam pro
eloquentia accipimus, quae quidem est vis illa prudenter, explicate, abun-
danter, numeroseque dicendi, id est eloquentia, quae nihil aliud est, quam
copiose loquens sapientia®.

[Retoryka jest sztuka dobrego méwienia albo naukg méwienia o przedtozonej
rzeczy w sposéb rozsadny i ozdobny. Chociaz nazwa retoryka oznacza te cze$¢
wymowy, ktéra zawiera same reguly sztuki, to my rozumiemy tutaj retoryke

% Augustini Valieri, episcopi Veronae, libri tres de rhetorica ecclesiastica, Parisiis:
apud Thomam Brumennium, in Clauso Brunello sub signo olivae, 1575, k. A 2-A 2 v.

% Lodovici Granatensis, sacrae Theologiae professoris, ordinis S[ancti] Domi-
nici, Ecclesiasticae rhetoricae, sive de ratione concionandi libri sex, Coloniae Agrippinae:
apud haeredes Arnoldi Birckmanni, Anno MDLXXVIIL k. C 5.
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jako wymowe, ktéra jest bez watpienia ta umiejetnoscia rozsadnego, zrozumia-
tego, zasobnego i obfitego méwienia, a wiec jest wymowg, ktéra nie jest niczym
innym, jak madro$cia przemawiajaca w sposéb wymowny (Cic. Part. orat. 79. 2).]

Rzecza, ktdéra niewatpliwie taczy przywotane definicje retoryki,
jest silny zwiazek z antyczng teorig wymowy (Cyceron, Kwintylian),
dostarczajaca pojeé, za pomocg ktérych mozna opisywal sztuke
kaznodziejska, projektowaé wzér doskonatego méwcy koscielnego,
ustalaé zakres jego powinnosci i okreslaé sposéb ich najpetniejszej
realizacji. Uzyteczne dla dalszych analiz z pogranicza semantyki
i retoryki bedzie siegniecie po zasady formutowania definicji wy-
lozone przez Arystotelesa. Genus proximum wyznacza w naszym
przypadku sztuka komponowania i wygtaszania mowy koscielnej,
czyli kazania. Jest to zatem jedna z wielu mozliwych do przyjecia
ogdlnych oraz wstepnych eksplikacji znaczenia retoryki. Dopiero
differentia specifica wskazuje na odcienie semantyczne, na ktére
chcemy zwréci¢ szczegdlna uwage. I tak epitet ecclesiastica akcen-
tuje ,,substancje duchowa” budujaca dana wspdlnote wiernych
oraz szczegblna wiez, jaka ich taczy, a ktérg w duzej mierze stwa-
rza i podtrzymuje stowo kaznodziei, sacra podkres$la zdystansowa-
nie sie wobec tego, co $wieckie, za$ christiana uwydatnia koniecz-
no$¢ dookreslenia ze strony teologii. Po wstepnym sprecyzowaniu
istotnych tresci dla znaczenia wspomnianych terminéw jestesmy
w stanie podjaé prébe ustalenia ich zakreséw. Fraza o najszerszym
polu konotacji jest rhetorica ecclesiastica. Znaczenia za$, jakie ewo-
kuje rhetorica christiana, sprawiaja, ze w catosci przynalezy ona do
retoryki ko$cielnej. Czy zachodzi jednak pomiedzy nimi relacja od-
wrotna? Lub méwiac nieco inaczej, czy 6w zwiazek ma charakter
symetryczny? Czy w szesnastym stuleciu za sprawa reformacji ro-
zumienie christianitatis nie stalo sie problematyczne? Raczej trudno
powiedzieé, ze traktat profesora filozofii w Gimnazjum Gdariskim,
Barttomieja Keckermanna®, zatytutowany Rhetoricae ecclesiasticae,

%7 Cf. D. Facca, Bartlomiej Keckermann i filozofia, Warszawa 2005; B. Nadolski,
Zycie i dzialalno$¢ naukowa gdariskiego uczonego Barttomieja Keckermanna. Studium
z dziejéw Odrodzenia na Pomorzu, Torun 1961, s. 118-120. Warto wspomnieé, ze dla
Keckermanna retoryka ko$cielna (rhetorica ecclesiastica) byta przede wszystkim
sztuka przekonywania (ars persuadendi) wiernych, tworzacych Koéciét Chrystusa
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sive artis formandi et habendi conciones sacras, libri duo z 1600 roku,
mocno osadzony w teologii kalwinskiej, stanowi egzemplifikacje
retoryki chrzescijaniskiej zgodnej z wyktadnia Ko$ciota katolic-
kiego, skoro w tej rozprawie kwestionuje sie jej niektére zatozenia
teologiczne, a nawet je odrzuca. By wlasciwie zrozumie¢ okresle-
nie christiana trzeba zawsze pamietal o tym, kto i w jakiej sytuacji
sie nim postuguje. Keckermann uznatby zapewne, ze opracowany
przez niego podrecznik retoryki chrzescijaniskiej jest jednoczes$nie
opisem homiletyki chrzescijanskiej, czyli zgodnej z zatozeniami
doktrynalnymi Kalwina. Istnieje mozliwo$¢ ujecia tej relacji w na-
stepujgcy sposdb: kazdy wyktad retoryki chrzescijaniskiej pozostaje
jednocze$nie przywotaniem podstawowej charakterystyki wymowy
ko$cielnej, rozpatrywanej z perspektywy okreslonej idei Kosciota,
natomiast w odwrotnej sytuacji w zwiazek nie posiada charakteru
trybu bezwarunkowego, dlatego retoryka ko$cielna moze zaktadaé
dopetnienie ze strony tej pierwszej, ale nie jest to w zaden sposéb
przesadzone. Dialog Sokotowskiego stanowi prezentacje regut retoryki
chrze$cijariskiej, ktéra mozemy réwniez okreslic¢ jako , koscielna”,
pamietajgc jednoczesnie, ze tworzenie sie wspdlnoty zostaje tutaj
wpisane w uniwersalizm Ko$ciota powszechnego pod przewodnic-
twem papieza, obejmujacy swym zasiegiem wszystkich wierzacych.
Nieco inaczej rysuje sie ta kwestia w przypadku retoryki koscielnej
Keckermanna, ktadacej nacisk na powstawanie wspdlnoty o zdecy-
dowanie mniejszym zasiegu oddziatywania, a tym samym bardziej
lokalnej, gdyz ograniczonej do rzeczywistosci konkretnego zboru
rozumianego jako ,,dom modlitwy” (Iz 56, 7) oraz wspdlnoty wier-
nych, ktérzy sie w nim gromadza. Je$li zas chodzi o sztuke wymowy
okreslana jako ,,§wieta”, to z czasem zaczeto jg uzywaé wymiennie
znazwa rhetorica ecclesiastica. W 1619 roku ukazata sie w Paryzu roz-
prawa jezuity Nicolasa Caussina®, nauczyciela retoryki w stynnym

(Ecclesia Christi), do rzeczy koniecznych do osiggniecia zbawienia (res ad saluta-
tem neccessarias). Okreslenie to niczym sie zatem nie rézni od definicji retoryki
chrze$cijaniskiej sformutowanej przez Valadés'a, Valiere, czy Ludwika z Grenady.

8 Cf. T. M. Conley, Rhetoric in the European Tradition, Chicago-London 1994,
s.155-157. Do 1643 r. rozprawa ta byla wydawana az dziesieciokrotnie w réznych
miastach Francji i Niemiec.
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College La Fleche i przez jakis czas spowiednika kréla Ludwika XIII,
De eloquentia sacra et humana, w ktérej sztuke wygtaszania kazani po-
wiazana ze sfera sacrum, przeciwstawit on §wieckiej umiejetnosci
tworzenia wystgpien sagdowych czy uktadania méw politycznych.
Majgc nadzieje, ze powyzsze analizy przynajmniej w jakis sposéb
okaza sie pomocne w rozumieniu kluczowych termindéw, powréémy
do odsunietego nieco na plan dalszy dialogu Sokotowskiego.

2.3. Doskonaty méwca koscielny

Teoretyczny namyst nad kaznodziejstwem, chociaz za kazdym
razem realizowany nieco inaczej, ktéry zrodzit sie z refleksji nad
kwalifikacjami moralnymi kaptana gloszacego i objasniajacego Stowo
Boze, jest obecny od samych poczatkéw chrze$cijaristwa. Interesu-
jace, ze zanim przyjat posta¢ oddzielnych traktatéw poswieconych
temu zagadnieniu, a wiec zanim doszto do usamodzielnienia sie jego
problematyzacji przy uzyciu poje¢ zaczerpnietych chociazby z bo-
gatej terminologii antycznej teorii wymowy, stanowit bardzo czesto
mysl organizujaca wystapienia ko$cielne, kierowane przewaznie do
przysztych kaznodziejéw. Wiele uwagi i troski po§wiecali mu Ojcowie
Kosciota, zwlaszcza przy omawianiu zasad biblijnej egzegezy. P67-
nosredniowieczne wystgpienia kaznodziejéw pozostawiaty wiele do
zyczenia, stad tez na kartach Pochwaly gtupoty pojawiaja sie sylwetki
dwdch glosicieli Stowa Bozego, ktérych opis tylko nieznacznie ulegt
odksztatceniu w krzywym zwierciadle ironii, demaskujacej i piet-
nujacej ich powierzchowna wiedze, niewystarczajgce opanowanie
regul retoryki i niklg znajomo$¢ Pisma Swietego:

Age vero quem tu mihi comoedum, quem circulatorem spectare malis, quam

istos in concionibus suis rhetoricantes omnino ridicule, sed tamen suavissime

imitantes ea, quae rhetores de dicendi ratione tradiderunt? Deum immortalem,
ut gesticulantur, ut apte commutant vocem, ut cantillant, ut iactant sese, ut

subinde alios atque alios vultus induunt, ut omnia clamoribus miscent. Atque
hanc orandi artem ceu rem arcanam fraterculus fraterculo per manus tradit®.

8 Morias enkomion, sive Stultitiae laus Desiderii Erasmi Roterodami declamatio,
Basileae: typis G. Haas, ex officinaJ.J. Thurneisen, 1780, s. 252-253. Erazm z Rot-
terdamu, Pochwala Glupoty, przet. E. Jedrkiewicz, wstep M. Cytowska, Warszawa
2000, s. 106-110.
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[Powiedzciez mi teraz, czy jakikolwiek komediant, jakikolwiek krzykacz jar-
marczny wart jest, aby nati spojrzeé wobec tych kaznodziei puszacych sie
retoryka, wprawdzie catkiem $mieszng, ale jak najucieszniej matpujaca to,
co nam prawdziwi méwcy przekazali o sztuce wymowy. Boze niesmiertelny,
jakze to oni gestykuluja, jakze sposobnie zmieniaja glos, jak wyspiewuja, jak
sie wierca, jak ciagle strojg inne miny, jak napelniajg wszystko wrzaskiem!
I taka to ,,sztuke wymowy” niby wielka tajemnice przekazuje z rak do rak
braciszek braciszkowi.]

Humaniscie z Czerwonej Grobli wtérowat w tej krytyce licznych
naduzy¢ kaznodziejéw Jan Kochanowski w poemacie Zgoda:

Drudzy do gospodarstwa wszytke mys$l sktonili,

A w pieniadzach najwyzsze dobro potozyli.

Wiec tez tam rychlej najdziesz rejestra na stole,

A spledniala Biblija strzyga w kacie mole.

A jakoz uczy¢ maja, nie umiejac sami?

Muszg pewnie nadtozy¢ kazania ba§niami®.

Problematyka moralno-intelektualnych kwalifikacji gtosicieli
Stowa Bozego, wigzaca sie z koniecznoscig rozpatrzenia takich
dodatkowych, a jednoczenie niezwykle waznych kwestii, jak cho-
ciazby hermeneutyka Pisma Swietego, pojawita sie w trakcie soboru
w Trydencie, podczas ktérego ustalono ostatecznie kanon Biblii, po-
twierdzajac liste ksigg biblijnych opracowang przez $w. Augustyna
w traktacie De doctrina christiana. Zagadnienie to zostato takze pod-
jete przez krakowskiego kanonika. Nalezy pamieta¢, ze kaznodzieja,
jakiego wizerunek starannie kresli w swoim dialogu Sokotowski,
stanowi pewnego typu idealizacje postaci kaptana, w petni reali-
zujacego ideat meza poboznego i uczonego, z ktérego postepowa-
nia nalezy czerpaé wzér do wiernego nasladowania. Twdrcy litera-
tury renesansu bardzo czesto siegali po tego typu kreacje postaci,
bedacych poszczegdlnymi konkretyzacjami idei l'uomo universale,
cztowieka obdarzonego wszechstronnymi zainteresowaniami oraz
zdolnosciami, a przede wszystkim starannie wyksztatconego. W pa-
renetycznej galerii wczesnonowozytnej Europae litterariae z tatwo-
$cig odnajdziemy portret wtadcy uznanego za doskonatego ksiecia

% J, Kochanowski, Zgoda, [w:] idem, Dziela polskie, oprac. J. Krzyzanowski,
wyd. IV, Warszawa 1960, s. 57.
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(il principe), nawet je$li rozpoznamy w nim rysy zadnego wtadzy
Cesarego Borgii; obraz przedsiebiorczego i potrafigcego chtodno
kalkulowa¢, aby osiagna¢ maksymalnie duze zyski z prowadzonych
transakcji handlowych, kupca i bankiera, by przypomnie¢ w tym
miejscu niedosztego duchownego, Jacoba Fuggera; pomnik nieustra-
szonego dowddcy wojsk najemnych (il condottiero)™, jak chociazby
kondotiera w stuzbie Mediolanu i Wenecji, Bartolomea Calleoni; au-
toportret wszechstronnie uzdolnionego i posiadajacego gruntowne
wyksztalcenie w zakresie kazdej ze sztuk artysty (artifex polytechnes);
rzezbe pograzonego w rozmy$laniach filozofa®?, potrafigcego wcigz
na nowo dziwié sie samym soba i otaczajaca rzeczywistoscia; szkic
do rysunku kardynata w petni zaangazowanego w sprawowanie
wiadzy, ale zachowujgcego swiadomo$¢ dostojenistwa i gorliwo$é
w obronie wiary katolickiej usque ad effusionem sanguinis, czego ze-
wnetrznym wyrazem pozostaje purpurowa szata; pejzaz Nowego
Swiata z dominujgcg na pierwszym planie sylwetka odwaznego
podréznika i bezwzglednego konkwistadora Meksyku, Herndna
Cortésa; a takze majestatyczny posag petnego towarzyskiej i po-
litycznej ogtady (sprezzatura)®® dworzanina (il cortegiano), tuz obok

°! Nazwa il condottiero pochodzi od stowa condotta, oznaczajacego kontrakt
okreslajacy obowigzki oraz warunki stuzby dowédcy i podlegtych mu zotnierzy.

°2E. Garin zamyka charakterystyke postaci filozofa i maga w renesansie w na-
stepujacy sposob: ,, Artysta stat sie naukowcem, filolog teologiem, historyk mora-
lista, fizyk filozofem. Byli to ,,nowi filozofowie”, niespokojni i zbuntowani, btedni
rycerze wiedzy, ktérzy poruszali sie posréd snéw i magii, posréd utopii i ztudzen
powszechnego i wiecznego pokoju, miedzy krytycznymi refleksjami zdolnymi do
wszelkich wewnetrznych badar, miedzy mistycznymi wedréwkami posréd dusz
gwiazd i formul matematycznych zdolnych przetozy¢ wszystko na ruch, wreszcie
juz nieokrezny”, cyt. za: Cztowiek renesansu, pod red. E. Garina, przel. A. Osmdlska-
-Metrak, Warszawa 2001, s. 212.

% Cf. B. Castiglione, Il Libro del Cortegiano (1528): ,Ma avendo io gia piu volte
pensato meco onde nasca questa grazia, lasciando quelli che dalle stelle I'hanno,
trovo una regula universalissima, la quale mi par valer circa questo in tutte le
cose umane [...], e cio e fuggir quanto piu si po [...] la affettazione; e, per dir forse
una nuova parola, usar in ogni cosa una certa sprezzatura, che nasconda 'arte
e dimostri cio che si fa e dice venir fatto senza fatica e quasi senza pensarvi”. oraz
L. Gérnicki, Dworzanin polski (1566): ,,Wszakoz jeszcze mimo to najduje ja jedne
droge, ktéra mi sie widzi by¢ do tej przystatosci prawym a bitym go$ciricem, a to
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ktérego prezentuje sie nam z takim samym wdziekiem jego udana
sarmacka kopia, wykonana przy tym w materiale wéwczas znacznie
trudniejszym do artystycznej obrébki. Nie dziwi nas zatem fakt, ze
w tak przestronnym muzeum znalazto sie réwniez miejsce dla sta-
tej ekspozycji statuy doskonatego i charyzmatycznego kaznodziei,
ktéra chociaz moze rzadziej odwiedzana, to przeciez wyposazona
zostata w zestaw cech charakterystycznych, utatwiajacych jej na-
tychmiastowa identyfikacje.

Zanim zrekonstruujemy zestaw przymiotéw kaptana, o ktérych
wspomina krakowski kanonik, przypomnijmy przynajmniej niektére
z okolicznosci, w jakich powstat interesujacy nas dialog. Okazuje sie
bowiem, ze praca nad wylozeniem podstaw teorii kaznodziejstwa
przebiegata réwnolegle do tworzenia najwiekszego, a takze naj-
obszerniejszego dzieta ostatnich lat zycia Sokotowskiego. Byt nim
rozbudowany komentarz do Ewangelii, ktéry przyjmuje niekiedy
postaé kompilacji obszernych fragmentéw objasnien do ksiag No-
wego Testamentu, zaczerpnietych z pism Orygenesa, $w. Hieronima
i pozostatych Ojcéw Kosciota. Mimo ze z powodu nagtej $mierci au-
tora nie zostat on ukoniczony - urywa sie bowiem na poczatku wy-
ktadu wstepnych rozdziatéw Ewangelii wedtug $w. ukasza - ukazat
sie w Krakowie w 1598 roku pod tytutem In Evangelia Matthaei, Marci
et Lucae notae, dzieki staraniom uczniéw krélewskiego kaznodziei,
zwlaszcza Andrzeja Schoena. O $cistym zwiazku miedzy Partitio-
nes a komentarzem do Ewangelii informuje Sokotowski kanonikéw
krakowskich w liscie z 20 marca 1593 roku, przedrukowanym jako
przedmowa do wspomnianego traktatu egzegetycznego:

Ad quam rem [notae in Evangelis - przyp. W. R.] perficiendam illud nobis

maius calcar et stimulum addebat, quo ante triennium similiter fere, peste

vigente, Partitiones quasdam ecclesiasticas conscriperamus, in quibus nescio
quid de modo et ratione concionandi meditati sumus, in quo libro desiderium

jest, aby cztowiek [...] najmniej sie nie wydwarzat, jedno niedbale jako$ a wrzkomo
tego sobie nie majac nizacz wszystko czynit. A ta zmyslona niedbato$¢ abo (iz to
przekrzcze) nizaczmienie, zeby umiejetno$¢ pokrywato i pokazowato tak ludziom,
iz ono co cztowiek czyni, samo mu tak ptynie, a jako za dar bez wszelakiej pra-
cej i zdobywania przychodzi”, cyt. za: A. Gallewicz, ,, Dworzanin polski” i jego wloski
pierwowzdr. Studium adaptacji, Warszawa 2006, s. 5.
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discutiendae eius materiae in lectorum animis defigere nos voluisse plerique
arbitrabantur, potius quam rem totam explicasse®.

[Wiekszej pobudki i zachety do ukoficzenia tej rzeczy [komentarze do Ewan-
gelii - przyp. W. R.] dodato nam to, ze prawie przed trzema laty, gdy pano-
wala zaraza, napisaliSmy Podziaty wymowy koscielnej, w ktérych oméwilismy
niewiele rzeczy w kwestii praktyki i teorii gloszenia kazan, gdyz w tej ksiazce
sadzili$my, ze chcemy bardziej zwrécié uwage na potrzebe badania jej materii
w umystach wielu czytelnikéw, niz wyjasniaé cata rzecz.]

W czasie dtuzszej przerwy w pisaniu szczegbtowych objasnierr do
kolejnych wersetéw Ewangelii, spowodowanej prawdopodobnie po-
garszajacym sie stanem zdrowia kaptana oraz panujaca w Krakowie
zarazg, przystapit on do krétkiego wyktadu podstawowych zasad
homiletyki, a tekst, ktdry stat sie owocem tego namystu okazat sie
po powrocie do zdrowia impulsem do kontynuowania przerwanej
pracy, tym bardziej, ze ogdlne zasady interpretacji ksigg biblijnych,
a zwlaszcza Nowego Testamentu, wymagaty odpowiedniej ilustracji
poprzez praktyczne zastosowanie w przypadku konkretnych frag-
mentéw ksiag biblijnych. Stad oba utwory sa ze soba $cisle powigzane
zagadnieniem hermeneutyki Pisma Swietego, a jeden o charakterze
teoretycznym odsyta do drugiego, stanowigcego aplikacje regut in-
terpretacji Pisma Swietego do rozwiazywania okreslonych proble-
moéw zwigzanych zjego rozumieniem. Warto takze zwréci¢ uwage na
cel, jaki przyswiecat Sokotowskiemu w trakcie rozwazan nad teoriag
wygtaszania kazan. Nie byt nim bowiem cato$ciowy i systematyczny
wyktad zasad homiletyki, ale jedynie zasygnalizowanie warto$ci
tego typu refleksji dla owocnej postugi kaptana oraz zwrdcenie
uwagi czytelnika na pewne szczegétowe kwestie, ktére wymagaja
jego glebszego namystu. Te wszystkie ,,miejsca niedopowiedzenia”
powinny inspirowa¢ do samodzielnych studiéw w przedmiocie her-
meneutyki biblijnej i wymowy ko$cielnej”. Z jednej strony ttumaczy

* Soc. In Evang., k. 3 nlb.

% Hlud igitur a nobis desiderabant omnes, ut qui qualecumque iudicium no-
strum de forma et ratione concionandi faceramus, iidem rem et materiam eidem
concionatori suppeditaremus, quod hoc loco facere voluimus, si modo consequi
potuimus. Neque ighoramus multa in hoc genere et a veteribus patris et a nostrae
aetatis hominibus docte et diserte et acute perscripta esse, quorum nos vestigia,
ut Statii verbis utamur, longe adorare solemus, tamen quemadomodum morbi alii
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to niewielka objetos¢ dialogu w zestawieniu chociazby z obszernym
traktatem Erazma, poswieconym przeciez temu samemu zagadnie-
niu, z drugiej za$ szkicowy charakter prezentacji oraz problema-
tyzacji niektdérych poruszanych kwestii, ktére niejednokrotnie sa
jedynie wzmiankowane i opatrywane lapidarnym komentarzem,
wymagajacym od czytelnika uzupetnienia.

Wiasciwy tekst Partitiones, ktéry tworzy dialog pomiedzy So-
kotowskim a jego uczniem, Andrzejem Schoenem, wymienionym
tutaj z imienia, obudowany zostat w pierwszej edycji z roku 1589
roku dodatkowymi, mniejszymi utworami, powigzanymi ze soba
zagadnieniem przyblizenia okolicznosci powstania dzieta oraz
osoby autora. Przyjrzyjmy sie przynajmniej przez chwile postaci
rozmdéwcy Sokotowskiego. Andrzej Schoen, uzywajacy zlatynizowa-
nej formy nazwiska Schoneus®, byt swego czasu znanym i cenionym
poeta nowotacifiskim, profesorem teologii w Akademii Krakowskiej
ijej dziewieciokrotnym rektorem. Swoje utwory opatrywat zazwy-
czaj pseudonimem Edudp@og, ‘pieknie, doskonale uksztattowany’,
utworzonym na podstawie ttumaczenia na greke niemieckiego
stowa ‘schoen’ (piekny). W dwczesnym $rodowisku literackim zna-
lazt uznanie jako doskonaty znawca jezyka greckiego. Na poczatku
swej uniwersyteckiej kariery zajmowat sie objasnianiem autoréw
greckich. W ramach zaje¢ z poetyki i retoryki komentowat poezje
Toegnisa z Megary, 111 ksiege Iliady, a nastepnie Odyseje. Pod koniec
zycia podjat starania o utworzenie katedry jezykai literatury grec-
kiej, ktérej ofiarowat swoja biblioteke liczacg 87 toméw*®”. Prawdo-
podobnie juz podczas pierwszych miesiecy pobytu w Krakowie
zaprzyjaznit sie z Sokotowskim, wyktadajgcym wdéwczas retoryke
w Akademii Krakowskiej, ktéry przyjat go nawet do swego domu.

alia aetate suboriuntur, sed et aliis in locis et provinciis alii, ita etiam remedia
medicos sui saeculi et suarum provinciarum morbis accommodare solere. Refu-
tarunt patres veteres suorum temporum atque provinciarum haereses et vitia,
contendimus et nos in hoc genere aliquid, sub illis tamen ducibus et magistris”,
Soc. In Evang., k. 3 v. nlb.

% Cf. biogram poety oprac. przez L. Hajdukiewicza, PSB, t. XXXV, s. 597-600.

7 W zbiorach Biblioteki Jagielloriskiej mozna podziwiaé florencka edycje dziet
Plutarcha z 1599 r., ofiarowang uczelni przez Schoena.
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Wyrazem wdziecznos$ci dla podziwianego z powodu rozleglej eru-
dycji nauczyciela staty sie kolejne utwory Schoena zamieszczane
w pismach krélewskiego kaznodziei: Series heptachordi Socoloviani
we wspomnianej edycji Orationes ecclesiasticae z 1587 roku, Periocha,
id est summa operis w Iustus loseph (Krakéw 1586)°, 0da Magnae Matri
Virgini pro Sarmatia w Nuntius salutis (Krakéw 1588)%°. Smieré mistrza
upamietnil, wydajac w 1595 roku Odae tres funebres de laudibus Stanislai
Socolovii. Trzy ody zbudowane z o§miowersowych strof tworzg po-
emat cykliczny, w ktérym tréjdzielny schemat dyspozycyjny piesni
zalobnej zostat rozpisany na poszczegélne ody. I tak piesti pierwsza
rozwija przede wszystkim watek optakiwania (comploratio) $mierci
Sokotowskiego, ode druga wypelnia rozbudowana laudacja (lau-
datio) zmarlego kaptana, za$ w trzeciej obecne sg elementy topiki
pocieszenia (consolatio) i napomnienia (exhortatio). Trzeba ponadto
zaznaczy¢, ze w pie$ni otwierajacej omawiane epicedium cykliczne
wystepuja liczne partie liryczne osnute wokét osobistych wyznan
poety-ucznia, w odzie drugiej dominuje epicka narracja ukazujagca
zycie i dziatalnos$¢ krélewskiego kaznodziei, a w trzeciej na plan
pierwszy wysuwa sie podniosta tonacja hymnu, wspéttworzona
przez czeste apostrofy i inwokacje do Matki Bozej.

Nawet pobiezny przeglad pozostatej, gtéwnie panegirycznej twor-
czosci Schoena, pozwala na wysuniecie wniosku o funkcjonalno$ci
bogatej tradycji bukolicznej, cze$ciej raczej spod znaku Teokryta niz
Wergiliusza, w komentowaniu rzeczywistosci wspdtczesnej autorowi.

% Cf. Soc. Iust. los., ,Edocet hoc acer Socolovius, ipse secutus, | Hac dum morbi
conditione, crucem, | Pro quo orate omnes, nam saucius ante retractat | Arma
tamen, Christo fidus athleta suo” (k. B 2 v.).

* Pod wzgledem kompozycji utwdr ten przypomina traktat Iustus Ioseph.
Stanowi pie¢ kazafi o Matce Bozej, wygloszonych jeszcze przed krélem Stefanem
Batorym, ktdére Sokotowski nastepnie znacznie rozbudowat i ofiarowat nowemu
wiadcy Rzeczypospolitej, Zygmuntowi 111 Wazie, akcentujac w przedmowie role
kultu Maryi w polskiej tradycji religijnej. Tekst zostat niebawem przettumaczony
najezyk polski przez Jana Januszowskiego i wydany w Krakowie w 1590 roku pod
tytutem Poset wielki o Wcieleniu Syna Bozego. Cf. Soc. Nun. sal., ,,Sic aegrum et afflictum
Socolovii, | qui saucius pugnat feritque | fortius atque aliis valentes | novamque
suplex nunc tabulam tuis | suspendit aris, tange manu caput | fausta ac dolorem
pertinacem | indomitumque leva vel aufer” (k. Cc 3 v.).
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Bohaterowie przywotywani ze $wiata idylli wygtaszajg czesto po-
chwale osoby, ktérej dedykowany jest utwdr, jak chociazby w poetyc-
kiej sielance Adonis z 1581 roku, okre$lonej przez autora jako ecloga
gratulatoria, po§wieconej nowemu biskupowi wilefiskiemu, Jerzemu
Radziwittowi, czy sielance napisanej po $mieci Stefana Batorego
(12 X11 1586) pod tytutem Daphnis, seu de funere Magni Stephani I, Regis
Polonorum siegajacej po motyw optakiwania zmartego pasterza Da-
phnisa przeksztalcony w utworze Schoena w ubolewanie z powodu
$mierci wybitnego i niezwyciezonego wtadcy. W sielance Palaemon,
seu Promnicum Crasinianum in tumultu bellico conservatum z 1589 roku,
wzorowanej na siddmej eklodze Wergiliusza, a przybierajacej forme
dialogu pomiedzy dwoma pasterzami, Melibeusem i Korydonem,
oprécz wyrazéw uznania dla dziatalnosci archidiakona krakow-
skiego, Stanistawa Krasiriskiego, dbajacego o rozwdj szkolnictwa
i sprzyjajacego uniwersytetowi, autor zmiescit wiele czytelnych
aluzji do aktualnych wydarzen spoteczno-politycznych, jak obleze-
nie Krakowa przez wojska arcyksiecia Maksymiliana w 1587 roku.
Konwencjonalny $wiat idylli, traktowany niczym poreczny sztafaz
mitologiczny, wyposazony przy tym w bogaty repertuar charak-
terystycznych, a stad z tatwoscig rozpoznawanych motywéw oraz
funkcjonalnych toposéw, staje sie zatem znakomitg okazjg do wy-
powiedzi na aktualne zagadnienia. Teksty te cieszyly sie wéwczas
duzym uznaniem innych twércédw i przyjaciét autora, do grona
ktérych nalezat takze Szymon Szymonowic, by¢ moze juz wtedy
wiazacy swa literacka przyszto$¢ z sielanka.

W pierwszej edycji Partitiones z 1589 roku znalazt sie réwniez czte-
rowiersz Schoena, ktéry zostat jednak pominiety w tomie dziet zbio-
rowych krélewskiego kaznodziei z 1591 roku, chociaz tematycznie
pozostaje powigzany z nastepujacym po nim bezposrednio listem
autora dialogu, adresowanym do Kostki oraz tekstem Szymono-
wica, umieszczonym na ostatniej stronie pierwodruku, a wystepu-
jacym w wydaniu z 1591 roku tuz po liScie Sokotowskiego do biskupa
chetminskiego. Tetrastych twércy facinskich sielanek rozpoczyna
anaforyczne powtdrzenie epitetu bene, uzyte w kontekscie dwéch
czasownikdw dicere i scibere, ktére pojawiaja sie znowu w kolejnym
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wersie. Odnosimy wrazenie, ze najpierw odbyta sie naukowa (bene jako
‘fachowo’, ‘rzeczowo’) dyskusja pomiedzy nauczycielem a uczniem,
ktéra nastepnie doczekata sie znakomitego literackiego opracowania
(bene w sensie ‘pieknie’, ‘starannie’). Méwienie poprzedza bowiem na-
turaliter proces pisania. Ponadto Sokotowski jako doskonaty pedagog
przezwyciezyt cierpienie, zrodzone z fizycznej stabosci, aby swojg dys-
puta, a nastepnie tekstem przygotowanym w oparciu o nig, pouczy¢
swoich wychowankdw, jak powinni poprawnie (bene) méwié oraz pi-
saé. Owe zajecia pozwolity mu przynajmniej na chwile oddali¢ mysli
o chorobie i panujacej w miescie zarazie. Zaledwie czterowersowa
pochwata autora Partitiones uwydatnia zatem zalezno$¢ pomiedzy
troska o nauczanie i prowadzenie badarh naukowych a mozliwoscia
skutecznego uniezaleznienia sie od probleméw zdrowotnych.
Identyczne zagadnienia porusza Sokotowski w liScie do Piotra
Kostki'®, Gruntownie wyksztatcony (Padwa, Paryz, Lowanium, by¢
moze Salamanka), wtadajacy kilkoma jezykami biskup chetmiriski
petnil w senacie funkcje przewodniczacego standw pruskich, ktére
nie uznaty nominacji Marcina Kromera na urzad biskupa warmin-
skiego. W czasie pobytu w Krakowie zaprzyjaznit sie z przysztym
kaznodzieja krélewskim i jako pierwszy po$pieszyt mu z pomoca
po zniszczeniu upraw nalezacych do parafii §w. Floriana w trakcie
oblezenia miasta przez wojska arcyksiecia Maksymiliana. Nuncjusz
papieski Alberto Bolognetti zaliczyt Kostke w poczet dostojnikéw
koscielnych (wespét z biskupem krakowskim Piotrem Myszkowskim
i biskupem warmirniskim Marcinem Kromerem), ktérzy odgrywaja
najwazniejsza role w dwczesnej Rzeczypospolitej®. Rok po ukazaniu

1 Nagrobek Kostki w katedrze w Chelmzy jest uznawany za najpiekniejszy
zabytek pdznego renesansu na pétnocnych ziemiach Rzeczypospolitej. Cf. bio-
grafie biskupa autorstwa A. Tomczaka, PSB, t. X1V, s. 353-355.

0L Cf, list A. Bolognettiego z 29 X11 1583: ,,Et da questo forse avveniva che gl’altri
vescovi, fatti accorti dall’essempio del capo loro, si facevano molto poco sentire
in senato, non ostante che tra loro siano soggetti gravissimi come il vescovo
di Cracovia [Piotr Myszkowski], stimato da tutti con ragione prudentissimo; il
vescovo Cromero venerando per dottrina, per vechiezza et per una general cog-
nitione delle antichita del Regno, delle quali ha scritto accuratissimamente; et
Monsignore Costczal(s), vescovo di Culma, prelato nobile, versato nelle corti, pronto
in esprimere suoi concetti in varie lingue et di maniere grate”. MPV, t. V, s. 623.
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sie dialogu Partitiones Schoen opublikowat ode Navis munifica'®?, w kt6-
rej podjat temat transportu zboza do Gdarnska i jego nieocenionego
znaczenia dla dobrobytu parnistwa. List skierowany do Kostki, pet-
nigcy wazna funkcje prefacji dedykacyjnej (praefatio dedicatoria)'®,
strukturalnie powigzanej z nastepujacym po niej dialogiem i do-
piero z nim tworzgcej whasciwy tekst Partitiones, sktada sie z dwéch
czedci, z ktérych pierwsza przybliza okoliczno$ci powstania tekstu
oraz okre$la jego gatunek literacki, druga za$ stanowi wtasciwe ofia-
rowanie utworu adresatowi, czyli actus dedicandi, okre$lany przez
pisarzy okresu patrystycznego mianem consecratio lub inauguratio.
Kompozycja listu nie odbiega od zalecer autoréw sredniowiecznych
artes epistolandi. Po krétkim pozdrowieniu (salutatio), ograniczonym
do wymienienia nazwiska oraz petnionego przez Kostke urzedu
biskupa chetmifiskiego, nastepuje krétkie opowiadanie (narratio),
przyblizajace warunki, w ktérych doszto do podjecia pracy nad
wylozeniem zasad homiletyki. Sokotowski siega w tym przypadku
po charakterystyczny dla exordium topos domagajacy sie od twércy
przedstawienia przyczyn, ktére sktonity go do rozpoczecia pisania
(explicatio causae scribendi). Pozyskaniu zyczliwo$ci odbiorcy (capta-
tio benevolentiae) stuzy wykorzystanie topiki skromnosci i pokory
(modestia et humilitas) w odniesieniu do umiejetno$ci autora, ktdry
poproszony o przyblizenie teorii kaznodziejstwa, a uznany swego
czasu za znakomitego méwce koscielnego, czuje sie zobowigzany do
spetnienia uprzejmej prosby ucznidéw. Wyraza zmartwienie, ze nie
sprosta przedsiewzieciu, jakiego sie podjat, nie tyle z powodu ogra-
niczonej oraz niepetnej wiedzy w tym przedmiocie, ile nasilajacej

102 Cf, Navis munifica. Ad Petrum Costkam, Episcopum Culmensem, virum amplissi-
mum et doctissimum, Andreae Schonei, philosophiae in Academia Cracoviensi pro-
fessoris, Cracoviae: in officina Lazari, Anno Domini 1590, ,,0 pulchra navis, filia
nobilis | lateque in orbem brachia florida | tendentis umbrosae silvae, | vertice et
aerio prementis | convexa caeli. Non ita splendida | Argo fuit, quae velleris aurei
| heroas insignes vehebat | primaque aquas secuit marinas” (k. A 2).

1 Postuguje sie terminologia zaproponowang przez A. Gorzkowskiego w roz-
prawie List dedykacyjny Filipa Kallimacha-Buonacorsiego, [w:] Retoryka a tekst literacki
pod red. M. Hanczakowskiego i]. NiedZwiedzia, Krakéw 2003, t. 1, s. 14-15. Cf. takze
L. Winniczuk, Epistolografia. taciriskie podreczniki epistolograficzne w Polsce w XV - X VI
wieku, Warszawa 1953.
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sie coraz bardziej choroby. Przyjecie zobowiazania, a nastepnie
poswiecenie sie pracy intelektualnej zaczyna wreszcie traktowaé
w kategoriach jedynej i niezawodnej mozliwo$ci uwolnienia sie od
cierpienia, a tym samym przynajmniej chwilowego przezwycieze-
nia stabo$ci. Kaptan sygnalizuje takze forme literacka (multis dicere
et respondere), jaka uznat za odpowiednia do najpetniejszej realiza-
cji powzietego labor (‘praca), ‘wysitek’, ale takze ‘bdl’ i ‘cierpienie’).
Druga cze$¢ listu, ktérg tworzy jeden ztozony okres retoryczny,
stanowi przedstawienie prosby (petitio) skierowanej do Kostki. Po-
jawia sie w niej reminiscencja spotkania obu kaptanéw w Toruniu
- niewykluczone, ze doszto do niego podczas uroczystosci powita-
nia Batorego pod Toruniem 26 VIII 1576 rozpoczetej mowa powi-
talna Kostki jako przedstawiciela stanéw pruskich, skierowana do
nowego monarchy Polski - w trakcie ktérego biskup chetminski
mial poruszy¢ zagadnienie sztuki wygtaszania kazan. Akt dedyka-
cji wyznaczaja potaczone koniunkcyjne czasowniki appello, ‘zwra-
cam sie z uprzejmg pro$ba’, niosacy takze znaczenie odwotania do
wyzszej instancji z prosba o wydanie wyroku oraz addico, ‘ofiaruje’,
ale réwniez ‘zapewniam o swoim oddaniu’, wykorzystane w bez-
posrednim zwrocie do biskupa, aby zechciat przyjaé na siebie role
sedziego (iudex) i dokonat rzetelnej oceny tekstu, ktéry zostat mu
wlasnie ofiarowany. Osobe adresata prezentuje Sokotowski poprzez
nagromadzenie i enumeracje epitetéw, okreslajacych go jako meza
niezwykle uczonego oraz wymownego (vir dissertissimus et perdoc-
tus), a takze szlachetnego i cnotliwego, starannie przy tym przygo-
towujacego teksty swoich wystapien, ktdre Sokotowski ma nadzieje
wydoby¢ kiedy$ od zaufanego przyjaciela i te starsze niz dziewieé
lat - subtelna aluzja do Ars poetica Horacego - przekaza¢ do druku,
aby mogtly uczy¢ rzesze czytelnikéw pieknego sposobu kompono-
wania i pisania wystapien koscielnych. Autor rozwija przy tym pa-
ralele pomiedzy tekstem a tkaning, czesto wykorzystywang przez
Petrarke'™, wyprowadzong ze znaczen taciniskiego stowa textus

i Cf, ,Zatem owe pism utkane wielobarwnymi, ze tak powiem, ni¢mi, to-
bie, bracie, zadedykowatem. Zreszta, jesli dostalo mi sie w udziale state miejsce

pobytu i zawsze daremnie poszukiwany spokéj - co widaé juz w tym momen-
cie - szlachetniejsza zapewne i bardziej jednolita tkanine zamyslam usnué dla
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(‘tkanina’, ‘plecionka’), a nastepnie przeniesiong na proces twérczy,
stajacy sie jej pracowitym splataniem z rozmaitych dostepnych wté-
kien, wcze$niej wyszukanych i zgromadzonych. Obrazuje ona zatem
idee imitacji, a jednoczesnie odnosi sie do mechanizmu retorycznej
inwencji. Postepowanie odwrotne, czyli rozplatanie tkaniny tekstu,
wizualizuje natomiast okreslony tryb lektury, koncentrujacy sie na
rozpoznaniu budujacych ja elementdéw, $ledzeniu rozmaitych filiacji
oraz tekstowych konwergencji, dotarciu do Zrédet, z ktérych zo-
staly zaczerpniete i zwrdceniu uwagi (attenuitas) na transformacje
znaczen, jakim ulegly. Texo et retexo, splatam i rozplatam, ale takze
powtarzam, splatam wcigz na nowo, jest zatem identyczne z naste-
pujacym zestawieniem czasownikéw - scribo et lego, pisze i czytam
- za$ poréwnanie to wskazuje na umiejetnos¢ znalezienia sie po
obu stronach sytuacji retorycznej. Zwiezte zakoniczenie (conclusio)
prefacji przybiera postac prosby o zachowanie przez adresata zycz-
liwosci, jaka dotychczas okazywat autorowi.

W kodeksie gromadzacym korespondencje Sokotowskiego prze-
chowywanym w ksiegozbiorze Biblioteki Jagiellotiskiej znajduje sie
list Piotra Kostki, pisany z Warszawy 4 IV 1589. Biskup chetmiriski
dziekuje w nim kaptanowi za przekazanie tekstu Partitiones za po-
srednictwem swego ucznia i wyktadowcy Akademii Krakowskiej,
Mikotaja Dobrocieskiego (1559-1608)'%, oraz dedykowanie mu tego
wyjatkowego dzieta, przewyzszajacego w jego mniemaniu analogiczny
dialog Cycerona pod wzgledem doniosto$ci poruszanej problematyki:

Partitiones ecclesiasticas, praeclarum excellentis ingenii singularisque eru-

ditionis R[everendissimae] D[ominationis] V[estrae] monumentum, illustre

vero eximii erga me amoris et benevolentiae testimonium, una cum ipsius
iuris Dominus doctor Dobrociescius mihi reddidit. Quo quidem munere, in
his praesertim commitialibusque curis atque occupationibus, nihil mihi aut

gratius afferi potuit, aut amplius. Itaque quantumcumque temporis a publicis
negotiis et hominum familiaritate coniunctorum interventu eripi potuit, id

twego imienia. Pragnatbym by¢ posrdd tych nielicznych, ktérzy moga zapewnié

i wyswiadczy¢ stawe, lecz ty swoja wlasna sita wyjdziesz na $wiatto, wyniesiony

na skrzydtach talentu i niepotrzebujacy zadnej mojej pomocy”, ttum. A. Chojow-

ska, cyt. za: F. Petrarca, O niewiedzy wlasnej i innych. Listy wybrane, przygotowali do

druku W. Olszaniec i A. Gorzkowski przy wspdtpracy P. Salwy, Gdarisk 2004, s. 100.
105 Cf, H. Barycz, Dobrocieski Mikolaj, h. Prus (1559-1608), PSB, t. V, s. 242-243.
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omne ad pervolutandas Partitiones contuli, quarum lectione non solum alle-
vavi comitiales molestias, sed etiam ex ipsis fructum coepi, ut quae sparsim
vel cognoscenda, vel eruenda ex variis auctoribus forent, ea in hoc Partitionum
libro, tamquam in pulcherrima tabula quadam comprehensa consignataque
intuerer. Et quamquam alios R[everendissimae] D[ominationis] V[estrae] libros,
quos et permultos et pereruditos ipsa edidit, libenter assidueque lectito ta-
men Partitionibus ecclesiasticis, quae mihi Tullianas oratorias illas longe et ipso
argumento et doctrina videntur superare, ita oblector, ut eas revolvam sae-
pius, neque de manibus fere umquam dimittam. Quas quod R[everendissima)]
D[ominatio] V[estra] in meo nomine apparere voluit, cum amorem et bene-
volentiam R[everendissimae] D[ominationis] V[estrae] in eo agnosco singu-
larem, tum ego vicissim committar sedulo, ut homini neque ingrato neque
immemori et tam insigne munus dedisse et simul benevolentiae et iudicii sui
apud omnes mortales testimonium tribuisse videatur. Alia, quae adhuc domi
premo, in tanta praesertim scriptorum turba et doctrina, non modo non limo,
sed etiam ita fastidio, ut ea in lucem efferi minime velim, neque tamen in eo ita
animum meum obfirmavi, ut sententiam, si secus ratio suaserit, non aliquando
mutandam putem. R[everendissimae] D[ominationi] V[estrae] bene diuque
valere atque ei ad perficiendos immortales et plane divinos labores firmas
et diuturnas vires suppetere opto ac Deum O[ptimum] M[aximum] quaeso'®,

[Ksigdz Dobrocieski, doktor prawa, przekazat mi Podzialy wymowy koscielnej,
wspaniaty pomnik niezwyktego talentu i szczegblnej uczonosci Waszej Wie-
lebnosci, a takze znakomite Swiadectwo wyjatkowej mitosci i zyczliwosci
wzgledem mnie. Z pewnoscig nic nie mogto wydaé mi sie przyjemniejsze
i wspanialsze od tego daru, zwlaszcza w tych troskach i zajeciach sejmo-
wych. Dlatego ilekolwiek czasu udato [mi] sie¢ wyrwaé zajeciom publicznym
i zazytemu kontaktowi z zaprzyjaznionymi ludZzmi, to wszystko po$wiecitem
na czytanie Podzialéw, a dzieki tej lekturze nie tylko ulzytem [sobie w] sejmo-
wych uciazliwo$ciach, ale takze wziglem z niej pozytek, gdyz to, co trzeba by
tuidéwdzie poznad i wydoby¢ z réznych autoréw, moge zobaczy¢ w tej ksiazce
Podziatéw, przedstawione i opisane jakby na jakims najpiekniejszym obrazie.
I chociaz chetnie i czesto czytuje inne ksiazki Waszej Wielebnosci, ktére sama
takliczne i wielce uczone wydata, to jednak Podziatami wymowy koscielnej, ktére
zdaja mi sie o wiele przewyzszaé pod wzgledem samej tresci i nauki te Cyce-
roniatiskie dotyczace sztuki wymowy, ciesze sie tak bardzo, ze bede do nich
czesto siegal, a takze niemal nigdy nie wypuszczat [ich] z rak. A skoro w tym,
ze Wasza Wielebno$¢ zechciata wydac je pod moim imieniem, dostrzegam wy-
jatkowa mito$¢ i zyczliwo$é Waszej Wielebnosci, to bede wzajemnie szczerze
zobowigzany, by nie zdawalo sie, ze podarowata pamietny i tak szczegdlny

16 Cyt. na postawie kodeksu, zawierajacego listy z XVI i XVII w., wérdd kté-
rych mozna znalez¢ catkiem pokazny zbiér korespondencji Sokotowskiego - Kod.
pap. zw. XVI/XVII réznemi pisany rekami, BJ, sygn. 41, s. 62-63.
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dar cztowiekowi niegodziwemu ani niewdziecznemu, a jednocze$nie wydata
wobec wszystkich ludzi $wiadectwo swej zyczliwosci, jak i rozsadku. Innych
rzeczy, ktére jeszcze ukrywam w domu, nie tylko nie poprawiam (wobec ta-
kiej rzeszy i erudycji pisarzy), ale nawet tak sie nimi brzydze, ze zadng miara
nie chciatbym, by wyszty na widok publiczny. Jednak nie utwierdzitem w tym
mego umystu do tego stopnia, bym miat sadzi¢, ze nie mozna niekiedy zmie-
nié zdania, je$li rozsagdek doradzi inaczej. Zycze Waszej Wielebno$ci dtugiego
cieszenia sie dobrym zdrowiem oraz poteznych i trwatych sit, ktére pomoga

Jej w dokonaniu nie§miertelnych i rzeczywiscie boskich dziet, [0 co] prosze

Najlepszego i Najwiekszego Boga.]

Okolicznosci powstania Partitiones przywotuje réwniez Szymon
Szymonowic w utworze napisanym heksametrem jambicznym,
»sze$ciomiarowym jambikiem”, jak pisze Jézef Sottykowicz'?’, zwa-
nym senarem (versus senarius), a wiec w metrum wykorzystywanym
najczesciej w poezji okoliczno$ciowej. Laudacji Sokotowskiego stuzy
podkreslenie wysitku podjetego przez cierpigcego z powodu choroby
kaptana, zmuszonego nawet do przerwania wygtaszania kazan, de-
cydujacego sie, aby przedstawi zasady wymowy w odniesieniu do
moéwcy koscielnego, a tym samym przeciwstawi¢ ulatujagcym sto-
wom zapisany tekst (verba volant, scripta manent), ktéry bedzie odtad
mdgt stuzyé jako przydatny podrecznik przeznaczony dla przysztych
glosicieli Stowa Bozego. Obraz doskonatego kaznodziei nakreslony
zwielkg doktadno$cig przez krakowskiego kanonika okazat sie nie-
oczekiwanie autoportretem samego twércy, ktéry w wygtaszaniu
kazan i wtasnym postepowaniu, zrealizowat przymioty idealnego
méwcy koscielnego oraz przepisy homiletyki, jakie postanowit przy-
pomnieé w Partitiones. Szymonowic przypomina ponadto do§wiad-
czonemu czytelnikowi, ze podobizna Sokotowskiego, jakg odnajdzie
na kartach dialogu, nie jest w stanie przyblizy¢ mu bogatej osobo-
wosci i rozleglej uczonosci krélewskiego teologa. Moze co najwyzej
odstoni¢ niektdre jego rysy i dlatego w zakoriczeniu utworu autor
kontynuuje poréwnanie poezji (poema pictura loquens), a takze twér-
czosci literackiej w ogdle, rozpatrywanej jako obrazowanie za po-
moca stéw, do malowania pejzazu (pictura poema silens). Ztozonos§é
rzeczywisto$ci i ludzkiej osoby skutecznie ograniczaja sposéb ich

171, Sottykowicz, O stanie Akademii Krakowskiej...., op. cit., s. 389.
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tekstowej czy tez malarskiej reprezentacji. Te metaforyke podjat

Fabian Birkowski, komentujac wiersz Szymonowica:
Habete optimi concionatores imaginem illius animi, quam ipsemet sua dextera
in Partitionibus expressit, verissimam, pulcherrimam, praestantissimam. Ut
enim pictoris illius, quem universa Graecia mirabatur, omnes quidem tabulae
imagines erant, quas spectatoribus vivas rerum naturas referentes dabat at
illa caeteras antecellebat, quae ipsius solius faciem referebat, sic et ille multum
industriae et artis in caeteris collocans, hic ipsius industriae industriarum
et artis artem videtur contendisse collocare!.
[Najlepsi kaznodzieje, miejcie najprawdziwszy, najpiekniejszy i najznakomit-
szy obraz jego umystu, ktéry sam wiasna reka przedstawit w Podzialach. Jak
bowiem wszystkie malowidla tego malarza, ktéry zadziwit catg Grecje, bylty
z pewnoscia obrazami, na ktérych przedstawiat widzom odpowiedniki rze-
czy ozywionej natury, lecz innych przewyzszyt tym, ze sam namalowat swoja
twarz'®, tak i on taczac wiele pilnosci i sztuki przed innymi, zdaje sie tutaj
ukazywaé najstaranniej swoja najwieksza pracowito$¢ i najdoskonalsza sztuke.]

We wspomnianym tekscie, jak i wcze$niejszych utworach, Szy-
monowic, juz wtedy poeta laureatus - jesli autor tragedii Castus Io-
seph faktycznie otrzymat to zaszczytne wyrdznienie z rak Stefana
Batorego, a wiec przed 1586 rokiem - sktada swemu nauczycielowi
poetyckie homagium ('hommage poétique), uznajac wyzszo$é oraz
doskonato$¢ jego literackiego warsztatu.

Zagadnienie przymiotéw wzorowego kaznodziei zostato po-
przedzone w dialogu Sokotowskiego wstepnymi rozwazaniami nad
teorig homiletyki. Rozmowe inicjuje pytanie Andrzeja, dotyczace
przedstawienia wlasciwego celu retoryki chrzescijariskiej. Nie po-
jawia sie zadne okreslenie miejsca i czasu dyskusji, a my sami je-
ste§my wprowadzeni in medias res, w konkretna problematyke re-
toryki sub specie aeternitatis. W odpowiedzi autor tekstu wprowadza
interesujagce rozrdéznienie. Bezposrednim celem kaznodziei, ktéry
jest identyczny z tym, jaki juz znamy z przywotywanych wczesniej
traktatéw, pozostaje gloszenie Bozej chwaty i troska o zbawienie
bliznich (gloria Dei et salus proximi), za$ posrednim sygnalizowanie

18 Fabianus Bircovius, Socotovius, sive in anniversario Stanislai Socolovii..., op. cit.,
s. 435,

109 Apelles z Kos (lub Kolofonu), uchodzacy na najwiekszego malarza Hellady,
mial jako pierwszy namalowa¢ autoportret.
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konieczno$ci walki ze stabo$ciami oraz moralna niedoskonatos$cia.
Sokotowski postuguje sie w tym przypadku czasownikiem evellere,
czyli ‘wyrywaé z korzeniami’, ‘usuwad’, ewokujgcym tym samym
radykalizm postulowanego postepowania oraz bezkompromisowosé
w zwalczaniu ludzkich utomnosci. Jest to w dodatku stowo, ktérego
wielokrotnie uzywa Cyceron, zwtaszcza w pismach moralnych.
Znaczacej modyfikacji ulega na gruncie retoryki chrzescijan-
skiej kwestia trzech powinno$ci méwcy (tria officia dicendi). Kla-
syczna teoria wymowy ujmowata jg za pomocg trzech tacitiskich
bezokolicznikéw: docere, movere (§w. Augustyn stosuje najczesciej
okreslenie flectere, czyli ‘naginac’, ‘zmiekczal’) oraz delectare. Autor
traktatu De doctrina christiana oraz Erazm we wspomnianym pod-
reczniku wymowy koscielnej dopuszczajg realizowanie wszystkich
trzech powinno$ci méwcy, chociaz zaznaczaja, ze powinna istnie¢
pomiedzy nimi harmonia. Biskup Hippony nawigzuje w tym przy-
padku do koncepcji Cycerona (Orat. 21. 69):
Dixit enim quidam eloquens et verum dixit, ita dicere debere eloquentem, ,,ut
doceat, ut delectet, ut flectat”. Deinde addidit: ,,Docere necessitas est, delec-
tare suavitatis, flectere victoriae”. Horum trium, quod primo loco positum

est, hoc est docendi necessitas, in rebus est constituta, quas dicimus, reliqua
duo, in modo, quo dicimus!™.

[Pewien orator wyrazit sie, i nalezy mu w tym przyznad racje, ze do obowiaz-
kéw méwey nalezy: ,,uczyé, zachwycaé i wzruszaé”. W dalszych stowach dorzu-
cit: ,,uczyé - obowiazek; zachwycaé - przyjemnos¢; wzruszaé - osiagniecie”.
Ztych trzech, na pierwszym miejscu postawit obowiazek nauczania odnoszacy
sie do rzeczy wyktadanej, pozostate za$§ dwa dotycza sposobu wygtaszania.]

Sprawianie przyjemnosci estetycznej w czasie nauczania wier-
nych, potaczone jednak z troskg o jasnos¢ wypowiedzi, zalecat takze
$w. Ambrozy w liscie do biskupa Konstancjusza:

Sint ergo sermones tui proflui, sint puri et dilucidi, ut morali disputatione

suavitatem infundas populorum auribus et gratia verborum tuorum plebem
demulceas, ut volens, quo ducis, seqatur',

10 Aug. De doc. christ. IV. 12. 27.
1 Ep, 11, PL 16, col. 880. Sw. Ambrozy z Mediolanu, Listy (36-69), ttum. przyp.
i indeksy P. Nowak, oprac. J. Naumowicz, t. II, Krakéw 2003, s. 8.
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[Niech wiec twoje stowa plyng obficie, niech beda przejrzyste i jasne, aby$ przy
nauczaniu moralnym napetnit uszy ludzi stodycza i poruszat lud wdziekiem
twoich stéw, tak iz z dobrej woli péjdzie za tobg tam, dokad go prowadzisz.]

Sytuacja trzech powinnosci méwcy koscielnego ulegta zmia-
nie po soborze w Trydencie (1545-1563), ktéry w miejsce filozofii
$w. Augustyna, tworzacej od stuleci podstawe doktryny Kosciota
katolickiego, wprowadzit filozoficzno-teologiczna my$l $w. Tomasza
z Akwinu. Juz pisarze wczesnochrzescijaniscy traktowali delectare
z podejrzeniami. Teoretycy rhetoricae christianae bez najmniejszych
zastrzezen akceptowali dwie pierwsze funkcje, czyli pouczanie oraz
wzruszanie. Problem pojawiat sie zazwyczaj w przypadku postulatu
sprawiania przyjemnosci estetycznej, ktéra Valadés w cytowanym
fragmencie, wyjasniajacym znaczenie teorii wymowy okreslonej
epitetem christiana, zastapil jednoczeniem wiernych (conciliando).
Jeszcze inne rozwigzanie proponuje Sokotowski. Funkcja estetyczna
odgrywa zdecydowanie drugorzedna role i nie mozna dopusci¢ do
takiej sytuacji, w ktdrej dwie pozostate zostang jej catkowicie pod-
porzadkowane. Nadmierna dbato$¢ o jezykowa strone wypowiedzi
wielokrotnie prowadzi do zatrzymania na sobie uwagi odbiorcy,
a nie na tresci przekazu, ktéry winna jasno oraz przejrzyscie ko-
munikowaé. Sw. Cyprian zalecal w nauczaniu wiernych prostote
ekspresji, aby przemawia¢ ,,gtosem uczciwej szczerosci, a nie zrecz-
nej wymowy” (vocis pura sinceritas, non eloquentiae)''>. Autorzy ksiag
biblijnych, a zwtaszcza Kohelet, wielokrotnie przestrzegaja, ze pod
piekna szata jezykowa utkana z wyrafinowanych tropéw i figur
retorycznych moze ukrywac sie jedynie pozér prawdy. Sokotowski
uznaje zatem omawiang funkcje za rzecz dodatkows, ale jako mi-
losnik, uznawanej za doskonata pod wzgledem retorycznym, prozy
Cycerona catkowicie jej nie odrzuca, podkre$lajac, ze dgzenie do
pieknego méwienia jest czyms$ charakterystycznym dla ludzkiej
ekspresji jezykowej (delectare humanum est). Nawet o biblijnym Ko-
helecie, starotestamentowym prototypie kaznodziei, upatrujagcym
w nadmiarze i zbytniej ozdobnosci stéw jeszcze jeden z przejawdéw

12 Cf, J. J. Murphy, Rhetoric in the Middle Ages. A History of Rhetorical Theory from
Saint Augustine to the Renaissance, Berkeley-Los Angeles-London 1974, s. 51.
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wszechobecnej marnosci, méwi sie w zakoriczeniu ksiegi jako o me-
drcu, ktéry ,starat sie [...] znalez¢ stowa piekne i rzetelnie napisaé
stowa prawdy” (Koh 12, 10)**,

Kaptan odwoluje sie takze do pojecia prawdziwej filozofii (vera
philosophia)*, w ktérej sprawianie przyjemnosci estetycznej staje
sie identyczne z pouczaniem oraz poruszaniem, aczkolwiek w zaden
sposdb nie wyjasnia, co nalezy rozumie¢ pod nazwg wymienionej
dyscypliny, indeksowanej dodatkowym okre$leniem prawdziwa
(vera). Przypomnijmy, ze w 1507 roku w Bolonii ukazat sie traktat
kardynata Adriano Castellesi, przez pewien czas sekretarza papieza
Aleksandra VI, zatytutowany De vera philosophia ex quattuor doctoribus
Ecclesiae, w ktérym autor - na podstawie fragmentéw pism czterech
doktoréw Kosciota' - usituje zrekonstruowac filozoficzne podstawy
teologii chrzeécijaniskiej. Sw. Augustyn uznaje christianitas za praw-
dziwg religie (vera religio), a takze jedyna prawdziwa filozofie (una
vera philosophia). Ponadto w stynnym fragmencie swego traktatu
homiletycznego zaleca (De doc. christ. 11. 40. 60):

Philosophi autem, qui vocantur si qua forte vera et fidei nostrae accommo-

data dixerunt, maxime Platonici, non solum formidanda non sunt, sed ab
eis etami tamquam ab iniustis possessoribus in usum nostrum vindicanda.

[Tych natomiast, ktérzy nazywaja sie filozofami, zwtaszcza platonikdéw, nie
tylko nie nalezy sie obawia¢, ale od nich, jako od nieprawnych posiadaczy,
nalezy rewindykowacé to, co przypadkiem powiedzieli prawdziwego i odpo-
wiadajacego naszej wierze na nasz pozytek.]

13 Cf, A. Schoors, The Preacher Sought to Find Pleasing Words. A Study of the Lan-
guage of Qoheleth, Leuven 1992.

14 Cf, G. D’'Onofrio, Vera philosophia. Studies in Late Antique, Early Medieval, and
Renaissance Christian Thought, transl. J. Gavin, Turnhout 2008.

5 Wspomniani czterej doktorzy Ko$ciota, ktérych liczba przez wiele stuleci
nie ulegata zmianie, to okre$leni przez papieza Bonifacego VIII jako egregii doctores
Ecclesiae: Sw. Ambrozy, Sw. Augustyn, $w. Hieronim oraz $w. Grzegorz Wielki. Na
obrazie Piera Francesco Sacchi (ok. 1485-1528) z 1516 r., eksponowanym w Luw-
rze, widzimy wymienionych autoréw, ktérzy zasiadaja przy wspdlnym stole,
a kazdemu z nich zostal przydany jeden ze symboli Ewangelistéw (§w. Ambrozy
- uskrzydlony lew, $w. Augustyn - orzetl, $w. Hieronim - aniot, $w. Grzegorz Wielki
- wol). Cf. B. Altaner, A. Stuiber, Patrologia. Zycie, pisma i nauka Ojcéw Kosciola, przet.
P. Pachciarek, Warszawa 1990, s. 42.
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Sw. Jan z Damaszku dowodzi, ze skoro tylko Bég jest madroscia,
to mito$¢ do Niego stanowi wlasciwg droge umitowania madro$ci®®.
Natomiast Alkuin w Disputatio de vera philosophia uwaza ja za wstep
do rozwazan teologicznych, traktujacych o tym, co znajduje sie poza
rzeczywisto$cig dostepng poznaniu zmystowemu, zwtaszcza percepcji
wzrokowej (supergressi visibilia)'”. Okre$lenie pewnego typu filozofii
mianem ,,prawdziwa” wystepuje czesto w towarzystwie jeszcze jed-
nego epitetu, sprawiajgcego rozliczne problemy w jego rozumieniu,
ktdéry po raz pierwszy pojawit sie w tytule dzieta wloskiego huma-
nisty - $wietnego znawcy jezykéw biblijnych i zaciektego krytyka
Erazma z powodu jego niejednoznacznego stosunku do reformacji
- Agostina Steuco, De perenni philosophia libri decem (Lyon 1540). Au-
tor rozprawy usituje udowodnic teze, ze w chrzescijaniskiej filozofii
okresu dojrzatej scholastyki doszto do osiggniecia najwiekszej ma-
drosci, jaka jest dostepna ludzkiemu intelektowi, wspartemu Boza
taska w niestrudzonych poszukiwaniach prawdy, a tym samym
urzeczywistnienia ideatu sygnalizowanego przez greckie okresle-
nie filozofii jako bezinteresownego umitowania madro$ci. Filozofia,
ktéra zjawia sie w celi Boecjusza'®, aby przynie$¢ mu pocieszenie,

116 Niemal identyczny poglad odnajdujemy w liscie Petrarki (Ad Gerardum Car-
tusiensem Monachum, quenam vera philosophia, quenam vera lex, quis ambarum optimus
magister), adresowanym do swego brata, Gerarda z 7 X1 1353, w ktérym autor Afryki
rozwija mysl $w. Augustyna (De civ. Dei XVIII. 8) dotyczaca zwigzkéw madrosci
z umitowaniem Boga: ,,Chociaz bowiem zbawienie nie znajduje sie w literaturze,
to jest ona i byta dla wielu droga zbawienia. [...] Je$li zatem ta madro$¢ jest Bo-
giem, a Chrystus jest Synem Bozym, filozofia za$ jest umitowaniem madrosci,
takze z samych stéw Augustyna bez watpienia wynika, ze prawdziwym filozo-
fem nie moze by¢ nikt poza tym, kto mituje Boga i jest prawdziwym czcicielem
Chrystusa”, przet. A.M. Wasyl, cyt. za: F. Petrarca, O niewiedzy wlasnej i innych. Listy
wybrane...., op. cit., s. 256-260.

17 Cf, S. Tetsuro, Alcuin’s Theory of Signification and System of Philosophy, ,,Di-
dascalia” 1 (1995), s. 15-46, a takze J. Legowicz, Historia filozofii Sredniowiecznej,
Warszawa 1986.

118 Cf. A. M. S. Boecjusz, O pocieszeniu, jakie daje filozofia, przet. i oprac. G. Kury-
lewicz i M. Antczak, Kety 2006. ,,Suknia jej byta uszyta subtelna sztuka z najcien-
szych nici, zniezniszczalnej materii, ktéra jak sie péZniej dowiedziatem, ona sama
utkata wlasnymi rekami. Forme sukni, podobnie jak na zakopconych obrazach,
pokrywat ciemny pyt zaniedbania i starosci. Na dole sukni byta wyszyta grecka
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ubrana jest we wlasnorecznie utkana z niezniszczalnej materii, cho¢
potargang szate, na ktérej wyhaftowano u géry litere © (Bswpia)'®®,
na dole za$ IT (npd&ig). Sa one potaczone linig przybierajaca ksztatt
schodéw lub drabiny (scala), obrazujaca z jednej strony separacje
autotelicznego ogladu intelektualnego i konkretnej aplikacji zdo-
bytej wiedzy, nawet jesli dwie postacie dziatania - praktyczny oraz
teoretyczny - stanowia przejaw jednej filozofii, z drugiej za$ teolo-
giczny oraz gteboko zakorzeniony w filozoficznej refleksji symbol
dwukierunkowej drogi w gére i dét (anabaza oraz katabaza). Filo-
zofia wieczysta (philosophia perennis), o ktérej z wielkim zaintereso-
waniem oraz przejeciem rozprawial Leibniz, zwana takze niekiedy
prawdziwg, w swoim najszerszym znaczeniu odnosi sie do catosci
swej bogatej tradycji od czaséw pierwszych myslicieli (joriskich filo-
zoféw przyrody na czele z Talesem z Miletu) az do wspédtczesnosci.
O jej trwato$ci i niezmiennosci (perennitas) $wiadczy wcigz ten sam,
chciatoby sie powiedzie¢, wrecz odwieczny repertuar pytan oraz
watpliwo$ci, ktére na przestrzeni stuleci doczekiwaty sie rozma-
itych odpowiedzi, przy czym zadna nie zostata uznana za wystar-
czajacg, a tym samym ostateczng. Gdyby bowiem taka sytuacja na-
stapita, bytaby identyczna z zaprzestaniem poszukiwar oraz badan,
oznaczataby ona eo ipso unicestwienie filozofii. Wydaje sie, ze dla
Sokotowskiego, podobnie jak dla czotowych przedstawicieli wspdt-
czesnej odmiany tomizmu'?, vera philosophia odsyta do $cisle okre-
$lonej tradycji oraz typu refleks;ji filozoficznej, a mianowicie nurtu
arystotelesowsko-tomistycznego, traktowanego jako najpetniejszy
wyraz problematyzacji fundamentalnych zagadnien filozoficznych
zwyraznym uprzywilejowaniem kwestii metafizycznych - problem

litera ©, na gérze I1, a miedzy nimi byly zaznaczone stopnie i po nich mozna sie
byto poruszaé od dolnej litery do gérnej. Jednak rece gwattownych ludzi poszar-
paly jej suknie, odrywajac co sie dato. Trzymata ksiazki w prawej rece, a w lewej
berlo” (s. 28).

19 Theta” moze ponadto oznaczaé stowo $§mieré. Bardzo czesto wypisywano
wéweczas te litere na szatach skazanicédw. Por. H. Chadwick, Theta on Philosophy’s
Dress in Boethius, ,,Medium Aevum” 49 (1980), s. 175.

120 Do najwybitniejszych przedstawicieli tego nurtu naleza: Jacques Maritain
(1882-1973), Etienne Gilson (1884-1978), Stefan Swiezawski (1907-2004) oraz Mie-
czystaw Albert Krapiec (1921-2008).



72 L. Rhetorica christiana

substancji i jej przypadtosci, materii i formy u Arystotelesa, istoty
i istnienia u $w. Tomasza z Akwinu - ktérych analizowanie uzna-
wano za zwieficzenie namystu nad natura rzeczywisto$ci. Musimy
takze pamietaé, ze Arystoteles (Meta. 1026 a) uzywa w charakte-
rystyce przedmiotu badan filozofii pierwszej, nazwanej nastepnie
metafizyka - ktéra zajmuje sie miedzy innymi podstawowymi i naj-
wazniejszymi zasadami (mpdtat apxai) bytu, na czele z zasada toz-
samosci i prawem wylaczonego $rodka - terminu Beoloyia, a wiec
nazwy odnoszonej w pdzniejszym okresie rozwoju filozoficznej re-
fleksji do autonomicznej dyscypliny. Najwyrazniejsza artykulacje
znalazta ona w teologicznej mysli §w. Tomasza, ktéry - podazajac
za ustaleniami Stagiryty - wskazat punkt styczny obu omawianych
dziedzin poznania ludzkiego, a mianowicie pytanie o Boga. Teolo-
gia chrze$cijaniska rozwijata sie bowiem w oparciu o pojecia, jakie
dostarczyla jej filozofia grecka. Kiedy przedstawiciele tej pierwszej
potrafili zdoby¢ sie na otwarcie i nawigzanie dialogu ze starozyt-
nymi filozofami i niestrudzonymi poszukiwaczami madrosci, to od-
krywali wéwczas faczgce ich podobienistwa, wyptywajace chociazby
ze stawiania wciaz tych samych pytan (o pierwszg przyczyne, o za-
sade rzeczywistosci, o dobro, o mozliwo$¢ etycznej doskonatosci,
o szczescie). Stad $w. Augustyn zachecat, aby $miato czerpaé z idei
filozoféw (iniustes possessores), nawigzujacych do koncepcji Platona,
patronujac chrzescijatiskiej recepcji platonizmu, ktéra z powodze-
niem przeprowadzit we wlasnej filozofii. Akwinata za$ postgpit ana-
logicznie z arystotelizmem, ktdry przeszczepit na grunt philosophiae
christianae, a takze uzupetnit o rozbudowana koncepcje istoty (essen-
tia) i perspektywe egzystencjalna (existentia). Przywotana tradycja
zachowuje zatem rozumienie vera jako christiana, a takze pozwala na
potraktowanie ujmowanej w ten sposdb filozofii jako drogi prowa-
dzacej do teologii, bedacej jednoczeénie najwyzsza forma poznania
ludzkiego na drodze dyskursywne;j.

Wyliczenie przymiotéw idealnego kaznodziei otwiera kwestia
powotania przez Boga (vocatio divina), ktére jest ujmowane jako
szczegblnego rodzaju wyrdznienie cztowieka poprzez wybranie go
spo$réd innych ludzi do petnienia kaptariskiej postugi. Laczy sie ono
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zuswieceniem i boskim o§wieceniem jasno$cig wiekuistej Madrosci,
a takze pozostaje nierozerwalnie zwigzane z wezwaniem do moral-
nej doskonatosci i nieskazitelnosci, aby staé sie wiarygodnym $wiad-
kiem Chrystusa. Sokotowski siega po ilustracje biblijna i przywotuje
scene powotania Mojzesza (Wj 3, 1-4), uskarzajacego sie, Ze nie potrafi
przemawiad, oraz Jeremiasza (Jr 1, 4-10), martwiacego sie, ze nikt
nie zechce stucha¢ jego stéw, gdyz z racji mtodego wieku nie posiada
wystarczajacego autorytetu, aby przemawiaé przed zgromadzeniem.
Autor Partitiones podkresla, ze kaznodzieja staje sie w pierwszym rze-
dzie kim§ postanym (&yyeAog), aby wiernie przekazaé stowa Tego,
ktéry obdarzyt go swoim zaufaniem i taskg (kwestia jednomyslnosci
postarica i posytajacego), a takze darem przemawiania. Wyjatkowego
znaczenia nabieraja w tym kontekscie stowa wypowiedziane przez
Boga do Jeremiasza: ,,oto ktade moje stowa w twoje usta”, podkresla-
jace godno$¢ kaznodziejskiej postugi, wynikajaca z udzielenia glosu
Bozemu Stowu (vox Verbi). Opozycja zaimkowa (moje-twoje) wskazuje
réwniez na zblizenie dwéch nieréwnorzednych porzadkéw, boskiego
i ludzkiego, a takze zwraca naszg uwage na niezwyktos¢ sytuacji,
w ktdrej to paradoksalnie Bdg czyni sie zaleznym od wolnej woli
cztowieka i zleca mu wypetnienie misji, przychodzac z pomoca jego
ludzkim stabo$ciom, w tym nieumiejetnosci przemawiania. Warto
takze zaznaczy(, ze postannictwo powotanego, w tym przypadku
jednego z najwiekszych prorokéw Starego Testamentu, zostato opi-
sane za pomocg czterech czasownikéw odnoszacych sie do aktyw-
nosci destrukcyjnej i tylko dwéch konotujacych dziatalno$é twéreza.
Kolejne zalety doskonatego kaznodziei grupuja sie wokét dwéch
cnét, zktdrych pierwsza to uczono$é (docilitas), rozumiana jako po-
siadanie starannego wyksztalcenia, systematycznie pogtebianego
przez doktadna i regularng lekture Pisma Swietego i praktykowa-
nie czestych medytacji. Kwestie te szczegétowo przedstawia oraz
komentuje Erazm:
Qualecumque est cor hominis, talis est oratio. Qui cor habet terrenum, ter-
rena loquitur; qui cor habet carneum, carnalia loquitur; qui diabolum habet
in corde, diabolum loquitur et eum aliis afflat; qui Christi spiritum habet in

corde, caelestia, pia, sancta, casta dignaque Deo loquitur. [...] Quisquis igitur
se praeparat huic tam excellenti muneri, multis quidem rebus instructus sit



74 L. Rhetorica christiana

oportet, sacrorum voluminum recondita intelligentia, multa scripturarum
exercitatione, varia doctorum lectione, iudicio sano, prudentia non vulgari,
sincero fortique animo, praeceptis usuque dicendi et parata linguae copia,
qua dicendum est apud multitudinem aliisque, quae suo loco commemora-
bimus, mea tamen sententia, nihil illi prius aut maiore studio curandum est,
qui tam excellenti muneri sese praeparat, quam ut cor orationis fontem quam
purgatissimum reddat'?..

[Jakie jest serce czlowieka, taka jest mowa. Kto ma ziemskie serce, méwi
w sposdb ziemski; kto ma zmystowe serce, méwi w sposéb pozadliwy; kto ma
diabta w sercu, méwi w sposéb diabelski i innych nim natchnie; kto ma ducha
Chrystusa w sercu, ten méwi w sposdb niebianiski, pobozny, $wiety, czysty
i godny Boga. [...] Kto wiec przygotowuje sie do tej zaszczytnej postugi, musi
bez watpienia zosta¢ wyposazony w wiele rzeczy: w glebokie rozumienie
$wietych ksiag, czeste ¢wiczenie pisania, wszechstronne czytanie doktoréw
[Kosciota], zdrowy osad, niepospolita madros¢, szczerego i dzielnego ducha,
reguly i praktyke przemawiania i poreczny zaséb jezyka, dzieki ktéremu be-
dzie przemawiat wobec ludu, i inne rzeczy, o ktérych wspomnimy na swoim
miejscu. Jednak moim zdaniem o nic wczesniej lub z wiekszg gorliwoscig nie
powinien sie troszczy¢ ten, kto przygotowuje sie do tej zaszczytnej postugi,
jesli tylko [jego] serce bedzie przedstawiaé najczystsze zrédto mowy.]

Autor rozprawy Ecclesiastes nawiazuje do metaforycznej koncepcji
mowy $w. Augustyna (De doc. christ. 1. 13) o Platoriskiej prowenien-
cji, obrazujacej fenomen tozsamo$ci mysli, ktéra pomimo realnej
mozliwosci rozmaitych typéw ekspresji jezykowej oraz réznych
przeksztalceti semantycznych, rozpietych miedzy znaczeniem lite-
ralnym a figuratywnym, jakim podlega w jej trakcie, pozostaje za-
wsze taka sama. Pojecia (ideae) wytwarzane przez umyst sg z wielka
starannoscia przechowywane w ludzkim sercu pod postacia stéw
(verba), ktére moga zostaé przez nas w dowolnym czasie wybrane
i obdarzone styszalnym dZwiekiem (locutiones). Augustiatiskie ujecie
zjawiska artykulacji jezykowej wyptywa z refleksji nad tajemnica
Wcielenia, przedstawiona w prologu do Ewangelii $w. Jana (J 1, 10-14)
jako przyjscie na $wiat odwiecznego Stowa Bozego (Verbum) w ludz-
kiej postaci, aby przeméwi¢ do cztowieka w jego wlasnym jezyku
(Aoydg-Aoydg). Interpretacja autora Confessiones odnosi sie przede
wszystkim do opisu porzadku boskiego, a nastepnie zostaje przenie-
siona na rzeczywisto$¢ ludzkiej komunikacji. Dla Erazma szczegdlne

21 Erasm. Eccl., s. 16-17.
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znaczenie posiada uwydatnienie gtebokiego zwiazku pomiedzy
ludzkim sercem, przechowujacym w sobie stowa (sermones), a mo-
ralng kondycja cztowieka. Mowa jednostki ludzkiej stanowi bowiem
najwyrazniejsze obicie (imago) zaréwno jej sposobu myslenia, jak
i postepowania. Le style, cest 'Thomme.

Druga cnota, czyli pobozno$¢ (pietas), obejmuje takie przymioty
jak: uczciwos¢ zycia, bogobojnosé oraz troske o sprawy Kosciota. Te-
mat moralnych kwalifikacji doskonatego kaptana pojawia sie takze
w korespondencji Stanistawa Reszki, ktéry w liScie pisanym do So-
kotowskiego z Rzymu, datowanym na 30 X 1577 roku, stwierdza:

Sacerdos enim velut communis quidam paedagogus humani generis existima-

tur et quanto magis gloriam Dei et salutem proximi amabit, tanto se propius

velut quidam pius medicus ad lectulos aegrotantium adiunget et laesas pra-
vis moribus conscientias, quasi venam tangens, salutaria remedia non solum
monstrabit, sed etiam admovebit, sollicitus assidens, ad suspecta tempora

occurens, nullum illi ministerium oneri, nullum fastidio erit, ut quae dicit,
in aegri animum descendant, ut non delectent, sed ut prosint'?

[Kaptan jest bowiem uznawany za niemal jakiego$ wychowawce rodzaju ludz-
kiego i o ile bedzie sie troszczyt o wieksza chwate Boga i zbawienie bliznich,
o tyle zblizy sie bardziej, podobny jakiemu$ oddanemu lekarzowi, do tézek
chorujagcych [na duszy] i wspdlnikéw pokrzywdzonych ztymi obyczajami, jak
gdyby badajac puls, nie tylko wskaze lekarstwa przynoszace zdrowie, lecz takze
je dostarczy; dowodzac bycia wrazliwym, pojawiajac sie we wlasciwym cza-
sie. Ta postuga nie bedzie dla niego zadnym ktopotem, zadnym zmeczeniem,
jesli to, co méwi, zstapi na pole dusz nie po to, azeby sprawié przyjemnos$¢,
ale by przynie$¢ pomoc.]

Powodzenie misji glosiciela Stowa Bozego, ktéry przypomina na-
uczyciela rodzaju ludzkiego oraz lekarza, udajgcego sie do chorych na
duszy, uzaleznione jest od jego postepowania. Najlepszy bowiem przy-
ktad daje wéwczas, gdy gloszona nauke potwierdza nieskazitelnoscia
wiasnego zycia. Kaptaniska postuga naktada na niego odpowiedzial-
no$¢ za siebie i wiernych, ktérych wychowuje gloszonymi kazaniami
oraz uzdrawia z popetnionych grzechdéw. Dalej za$ autor listu pisze:

Nam cum sacerdos bonus velut quidam artifex domandarum cupiditatum

censeatur et in exemplum generi humano datus sit, quaecumque illi ma-
teria obuenerit, in qua animi sui vires exerceat, eam aequo animo semper

122 Res. Ep. X1V, 5. 118.
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amplectetur. [...] Vult enim Deus opera sua eminere, vult servorum suorum
virtutes in oculis hominum versari. Luceat, ait, lux vestra coram hominibus. Quid
enim vir optimus virtutisque, cultor constantissimus et consiliis publicis sese
ingereret et medendis Reipublicae civiumque suorum vulneribus infudaret,
si parum dignitatis, parum auctoritatis, parum virium haberet? Non susce-
pit umquam supervacanea consilia vir sapiens, nec operam suam rebus non
profuturis impendit. Quem Deus morum magistrum et praeceptorem humani
generis designavit, cur dextraxisset posse, quod iubetur? Nil posse, ait ille,
hoc est mortuum vivere, nil curare, hoc est insanum esse'?.

[Uwaza sie bowiem dobrego kaptana za jakiego$ rzemieslnika w poskramianiu
namietnosci, ktéry zostat dany rodzajowi ludzkiemu jako przyktad i z jakim-
kolwiek tworzywem ma on do czynienia, w ktérym ¢wiczy sity swego talentu,
zawsze przystepuje do tego w réwnowadze ducha. [...] Bég zechcial bowiem, by
jego dzieta byty wybitne, zechcial, aby cnoty Jego stug byly widoczne dlaludz-
kich oczu. ,,Niech §wieci, powiada, wasze $wiatlo przed ludZzmi” (Mt 5, 16). Po
cézbowiem maz doskonaly i najcnotliwszy, najbardziej wytrwaly wyznawca,
miatby sie wtracaé do spraw publicznych i trudzié sie nad leczeniem ran Rze-
czypospolitej i jej obywateli, jak gdyby mato miat godnosci, powazania i sity?
Medrzec podejmuje sie zawsze dodatkowych zajeé, a takze poswieca swoja
prace pozytecznym rzeczom. Dlaczego miatby nie zdotaé wykonaé tego, co mu
polecono, skoro Bég przeznaczyt go na nauczyciela obyczajéw i wychowawce
rodzaju ludzkiego? Niczego nie mdc, powiada 6w, to zy¢ jak umarty. O nic sie
nie troszczy¢, to by¢ jak szalony.]

Boze powotanie, od ktérego rozpoczelismy wyliczenie cnét dosko-
natego kaznodziei, staje sie réwnoznaczne z wezwaniem do moralnej
doskonatosci. Takze Erazm odwotuje sie, podobnie jak czyni to Reszka,
do stéw Chrystusa, ktéry nazywa swoich uczniéw, a w szczegdlnosci
apostotéw, ,,solg ziemi oraz §wiatloécig $wiata” (Mt 5, 13-16). Pro-
blem kwalifikacji etycznych przektada sie bowiem na kwestie wia-
rygodnosci osoby, ktéra przemawia wobec zgromadzenia. Méwca
koscielny zajmuje w tym przypadku uprzywilejowana pozycje, gdyz
wygloszenie kazania stanowi jedna z cze$ci mszy $wietej i dlatego
element pozyskania zyczliwo$ci audytorium (captatio benevolentiae)
nie powinien zajmowac¢ wiele miejsca w homilii. Uzyskanie zaufania
ze strony wiernych przychodzi z tatwoscia w sytuacji, gdy kaptan
cieszy sie ich szacunkiem i powazaniem.

1% Res. Ep. X1V, s. 123-125.
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Sokotowski zwraca takze uwagi na takie przymioty, jak do-
bra pamie¢, glos, a takze $miatos¢ w wystepowaniu przed stucha-
czami. Podkresla, Ze wzorcdw postepowania dostarczaja kaptanowi
przede wszystkim sam Chrystus, a nastepnie $w. Pawel, nazwany
przez $w. Augustyna (De doc. christ. IV. 7. 15) Nauczycielem Naro-
déw (Doctor Gentium), Prorocy, apostotowie, a takze Ojcowie Ko-
Sciota, wérdd ktérych pierwsze miejsce pod wzgledem wymowy
koscielnej zajmuje $w. Jana Chryzostom, patron kaznodziejéw,
stusznie nazwany z powodu tatwosci przemawiania ,,Ztotoustym”
(xpuodotopog). Przywotuje réwniez wybitnych méwcdéw koscielnych
ze wspdtczesnych mu czaséw, ktérych sztuka kaznodziejska moze
zosta¢ uznana za model do nasladowania. W ich gronie odnajdziemy
przyjaciela Sokotowskiego z lat studiéw w Akademii Krakowskiej,
Piotra Skarge, przez wiele lat petnigcego urzad kaznodziei nadwor-
nego Zygmunta Il Wazy oraz kaptandéw zwigzanych dziatalno$cia
naukowg i pedagogiczng z krakowska uczelnia na czele z jej wie-
lokrotnym rektorem, profesorem teologii i duszpasterzem przy
ko$ciele $w. Anny oraz kolegiacie Wszystkich Swietych, Marcinem
Glicjuszem z Pilzna, Benedyktem z KoZmina, poeta i kaznodzieja
nadwornym Zygmunta II Augusta, tukaszem Ortowskim (Akwili-
nem), Janem Leopolitg (Niczem), zwanym Mtodszym, Zygmuntem
Obrembskim, dominikaninem Melchiorem z Mo$cisk'?*. W Zywocie
$w. Jana Kantego Skarga wspomina przyjaciét z okresu studiéw w mu-
rach krakowskiej Almae Matris:

124 Interesujacego podsumowania wymowy ko$cielnej w renesansowej Polsce
II pol. XVI stulecia dokonat K. Mecherzyniski, ktéry stwierdzit: ,,Cechg wymowy
tego wieku jest duch szczerej i prawdziwie chrzescijaniskiej poboznosci - czystosé
nauki, pelnej namaszczenia religijnego i apostolskiej powagi - logika w wykta-
dzie rzeczy czerstwa i gruntowna - owo ostrze (jak si¢ wyrazat Sokotowski) przez
ktére rozumied site i dosadno$é w méwieniu - styl prosty, jasny, powazny, nie bez
wewnetrznej mocy i okrasy - polszczyzna karna, jedrna i wyrazista, naginajaca
sie z powolnoscia do mysli i uczué méwigcego, i na zawotanie talentu otwiera-
jaca cudowne prawie skarby obfito$ci, sity i uroku”, cf. Historia wymowy w Polsce...,
op. cit., t. I, s. 276. Ostrze, o ktérym pisze Mecherzynski, pojawia sie w dialogu
Sokotowskiego pod nazwa acumen. Stowo to oznacza trafne i zwiezte zamkniecie
danego rozumowania w postaci celnej pointy.
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Blogostawiona pamie¢ zostaje, rodzita i rodzi, ktérzy zywotem chwalebnym,
i nauka, i pracg na zniwie Bozym, i wychowaniu mtodzi lata swoje trawiac,
pomocne nam do zbawienia i cnét $wietych przyktady zostawili. [...] Jako cie
zapomnie¢ mam zlotej wymowy Janie Leopolito [...] i ciebie Sokotowski, kté-
ry$ pismem tak powaznym Ko$ciét Bozy o$wiecit. Byli$cie mi ochloda i po-
budka do dobrego'®.

Autor Partitiones wspomina takze, odwotujac sie do proroctwa
Daniela (Dn 12, 3), 0 nagrodzie, jaka zostata przygotowana dla po-
stepujacych zgodnie ze swym powotaniem kaptanéw, ktérzy po
trudach ziemskiego zycia beda jasnie¢ niczym gwiazdy na firma-
mencie niebieskim.

Doskonaty kaznodzieja, jakiego portret szkicuje Sokotowski na
kartach dialogu po$§wieconego przystepnemu wytozeniu podstawo-
wych zasad homiletyki, w petni realizuje w swojej postudze powyz-
sze zalecenia, za$ cate zycie §wiadomie ksztattuje na wzér boskiego
Arcykaznodziei. Nie zabiega zatem o dowody uznania ze strony ludzi,
ale niestrudzenie poswieca sie dzietu gtoszenia nietatwej, a przede
wszystkim wymagajacej nauki Mistrza, ktérego pozostaje zawsze
wiernym stuga (servus Christi). Znakomite wyliczenie przymiotéw,
a zarazem podsumowanie opisu doskonatego kaznodziei zawiera
nastepujacy fragment z traktatu Szymona Marycjusza z Pilzna,
nauczyciela kukasza Gérnickiego w szkole parafialnej $w. Jana, De
scholis, seu Academiis libri duo z 1551 roku:

Coniuncta haec oportet esse in ministro Domini sacerdote, ut quae doctrina

salutari exaedificat, vitae sanctitate confirmet. Nam sicut plurimum habet

momenti in homine christiano, ut aequales suos ad virtutis studium impellat,

sola sine omni turpitudine honeste acta vita, sola autem ista erudita turpitudo,
omnem persuadendi gratiam cito perdit, ita in duce Dominici gregis sacerdote,

15, Skarga, Zywoty $wietych polskich, Krakéw 1987, s. 169. Przywotany przez
Skarge tekst krakowskiego kanonika to najstynniejsze dzieto Sokotowskiego, ktére
przyczynito sie do licznych polemik i dyskusji z luteranami. Wydana bowiem
w Krakowie w 1582 r. Censura Orientalis Ecclesiae (Cenzura Kosciola Wschodniego)
stanowita krytyczne oméwienie korespondencji patriarchy Konstantynopola,
Jeremiasza II, z profesorami Uniwersytetu w Tybindze, ktérzy proponowali zjed-
noczenie obu odtaméw religijnych.
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qui et sal est et lumen testimonio Scripturae, utrumque simul iunctum et
vitae honestas et doctrina, non mediocrem in Christi vineafructum parit'*.

[Kaptan jako stuga Bozy powinien nieskazitelno$cia wlasnego zycia potwierdzaé
to, co buduje zbawienng nauka. Maz bowiem chrze$cijaniski z jednej strony
samym przyktadem swego zycia uczciwego naktania bliznich swoich do cnoty,
zdrugiej strony niweczy szybko caty swéj wplyw przy pozyskiwaniu umystéw
przez to, ze jego wyksztalcenie taczy sie z podtoscia. Przeto u kaptana, ktéry
ma by¢ przewodnikiem trzody Chrystusowej, ktéry wedtug Pisma Swietego
jest ,,sola ziemi i $wiatloscig $wiata” (Mt 5, 13-14), dopiero potaczenie tych
cndt, a wiec uczciwe zycie i wiedza, prowadzi do dobrych wynikéw w pracy
nad winnica Chrystusowa.]

Gdyby zamknal powyzszg charakterystyke doskonatego méwcy
ko$cielnego w jednej krétkiej formule, to wystarczy zapozyczyé
okreslenie z cytowanego listu kardynata Hozjusza, ktérym zwiezle
opisat on Sokotowskiego - vir pius et doctus.

3. Retoryczna inwencja jako interpretacja

Gdy pytam perte o symbole,

nie ma ust, abym od niej ustyszat,
nie ma uszu, aby mnie ustyszata. [..]
Tak mi odpowiedziata perta:

,Jam cérka bezkresnego morza,

w mym tonie jest skarb symboli.
Badaj morze,

lecz nie $miej badac jego Pana!”

$w. Efrem Syryjczyk, Piesni o perle, 1. 9-10'%.

taciniskie stowo inventio oznacza ‘znajdywanie’, ‘odkrywanie’,
‘obmyslanie’, a przede wszystkim ‘wynajdywanie’, ktére najpetniej
oddaje sens, na jaki wskazuje wtasciwe rozumienie inwencji oraz jej
podstawowej funkcji w tradycyjnej retoryce, odlegte od konotacji

126 Simon Maricius Pilsnensis, De scholis, seu academiis libri duo, Cracoviae: in
officina Hieronymi Schaffenbergi, 1551 (mense Aprili), k. D 3 v., Sz. Marycjusz
z Pilzna, O szkolach, czyli akademiach ksigg dwoje, przel. A. Danysz, wstepem i obja-
$nieniami opatrzyt H. Barycz, Wroctaw 1955, s. 30.

127 Sw. Efrem, Piesni o perle, 1. 9-10, przet. W. Kania, [w:] Muza chrzescijariskiego
Wschodu, przet. M. Bednarz et al., red. i oprac. M. Starowieyski, post. J. Reczek,
Krakéw 2008, s. 196-197.
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typu ‘pomystowos¢’ czy tez ‘wynalazczo$¢, pojmowane jako opraco-
wywanie rozwigzania, ktérego jeszcze nikt przedtem nie wymyslit.
Ullrich Langer'?® zwraca uwage, ze juz w czasach renesansu taczono
z pojeciem inwencji rozmaite znaczenia, ktérych zasieg rozposcierat
sie miedzy sztukg wynajdywania dowodéw (ars inveniendi) a préba
pojeciowego uchwycenia niemal niedyskursywnego mechanizmu
dziatania wyobrazZni poetyckiej (imaginatio). W retorycznych podrecz-
nikach tego okresu mozemy odnalez¢ zamiast czasownika invenire,
ktéry dat poczatek terminowi inventio, takie okreslenia synonimiczne
jak reperire (‘znajdywac’, ‘wymyslac’) lub excogitare (‘wynajdywad’,
‘obmysla’). Inwencja jest tym etapem przygotowania wystapienia,
w ktérym tekst styka sie z rzeczywisto$cig pozajezykowg, poniewaz
pojawia sie w niej konieczno$¢ odwotania do relacji miedzy dwoma
heterogenicznymi porzadkami - stéw (verba) oraz rzeczy (res) - na-
wet jesli tymczasowemu zawieszeniu podlega kwestia znaczenia
i problem referencji przedmiotowej. Wypada takze przypomnie¢, ze
we wczesnonowozytnej refleksji teoretycznej nad sztukg wymowy
pojawity sie koncepcje, ktére nie pozostawaty bez wptywu na spo-
sOb postrzegania roli retorycznej inwencji, gdyz proponowaty wia-
czenie jej w obreb dialektyki. Do grona myslicieli opowiadajacych
sie za ograniczeniem kompetencji wchodzacych w sktad klasycznej
retoryki i redefinicja tradycyjnych partes oratoriae nalezeli przede
wszystkim Rudolf Agricola z Fryzji, wyktadowca greki na Uniwersy-
tecie w Heidelbergu, autor znanego podrecznika logiki De inventione
dialectica libri tres z 1479 roku, a takze Pierre de la Ramée'”, przez
pewien czas nauczyciel filozofii i retoryki w Collége Royal, twérca
takich traktatéw, jak Dialecticae partitiones, sive institutiones, Aristo-
telicae animadversiones czy Brutinae quaestiones, w ktérych opowiadat
sie za przylaczeniem inwencji oraz dyspozycji do dialektyki (czy tez

128, Langer, Invention, [w:] The Cambridge History of Literary Criticism, t. I, The
Renaissance, ed. G. P. Norton, Cambridge 1999, s. 136-144.

12 Cf, m. in. W. J. Ong, Ramus, Method, and the Decay of Dialogue: from the Art the
Discourse to the Art of Reason, ed. II, Chicago 2004, s. 96-126; J. V. Skalnik, Ramus and
Reform. University and Church at the End of the Renaissance, Kirksville 2002, s. 63-68;
K. Meerhoff, Rhétorique et poétique au XVle siécle en France: Du Bellay, Ramus et les
autres, Leiden 1986.
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logiki), zawezajac tym samym retoryke do elocutio - traktowanej jako
nauka o §rodkach wystowienia na czele z tropami i figurami - oraz
dwdch pozostatych dziatéw wymowy, memoria i pronuntiatio. Teoria
sztuki retorycznej zostata w tych koncepcjach na nowo okreslona
w swoich powinnosciach przez ograniczenie do umiejetnosci ozda-
biania stéw, poszukujacej dla mysli odpowiedniego, a jednoczes$nie
wyszukanego wyrazu jezykowego (rhetorica verba colorat).
Wspomniane propozycje przewarto$ciowania dziatéw tradycyjnej
sztuki wymowy znalazty swa realizacje dopiero w nastepnych stu-
leciach, przyczyniajgc sie do utraty znaczenia przez retoryke - stata
sie wylgcznie teoria figuratywnosci - i skutecznego odsuniecia jej
na plan dalszy. Erazm z Rotterdamu w drugiej ksiedze traktatu po-
swieconego idealnemu méwcy koscielnemu poréwnuje wynalezione
argumenty do ko$ci budujacych szkielet ludzkiego ciata:
Nunc per oratoris singula officia decurremus, sed ita memineris, nos non
patronum forensem, sed Divini verbi praeconem instruere. Sunt autem de
omnibus decantata inventio, dispositio, elocutio, memoria ac pronuntiatio.
Inventio, quae res suppeditat, tametsi revera complectitur et eloqutionem et

ordinem, hoc est in oratione, quod ossa in corpore animantis, quae nisi solida
sit, caetera omnia collabuntur®®,

[Oméwimy teraz poszczegdlne powinnosci méwey, lecz tak, by§ pamietat, ze
nie nauczamy adwokata sadowego, ale herolda Stowa Bozego. Sa za$ nimi oma-
wiana przez wszystkich inwencja, dyspozycja, elokucja, pamieé i wygloszenie.
Inwencja, ktéra dostarcza rzeczy, chociaz obejmuje faktycznie wystowienie
oraz uporzadkowanie, jest w mowie tym, czym ko$ci w ciele istoty zyjacej,
ktére jesli nie beda mocne, wszystko inne zatamie sie.]

Wstepny etap przygotowania mowy sktada sie dodatkowo z dwéch
komplementarnych cze$ci (partes inventionis). Pierwsza, nazywana
rozpoznaniem sprawy (intellectio), posiada charakter hermeneu-
tyczny i obejmuje proces rozumienia, ktéry zaktada takze ustalenie,
czy dana rzecz (res) moze stad sie interesujgcym tematem wystgpie-
nia*!, Druga dziedzine, ktéra bywa réwniez okreslana jako inventio,
wyznacza umiejetno$¢ wynajdywania oraz gromadzenia dowoddéw

130 Erasm. Eccl., s. 209.
BLCf, H. Lausberg, Retoryka literacka. Podstawy wiedzy o literaturze, przet. A. Gorz-
kowski, Bydgoszcz 2002, s. 153.
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czerpanych z rozmaitych miejsc wspdlnych (loci). Te dwie ptaszczy-
zny organizuja wobec tego prébe opisu inwencji z perspektywy re-
toryki chrzescijanskiej.

3.1. Rodzaj koscielny?

Zatrzymajmy sie na poczatku przynajmniej przez chwile nad za-
gadnieniem atrybucji genologicznej. Sokotowski bardzo doktadnie
odréznia sztuke wygtaszania kazan (ars concionandi) od umiejetno-
$ci, ktére moga wydawac sie jej pokrewne, zwlaszcza gdy przypa-
trujemy sie ich konkretnym realizacjom. Wymienia tutaj miedzy
innymi omawianie kwestii §wieckich (causae civiles) przed zgroma-
dzeniem (ecclestiastae profani, o ktérych pisat réwniez Erazm), na-
ukowe dysputy prowadzone na uniwersytetach miedzy profesorami
a studentami, ozdobne mowy uktadane wytacznie dla pokazania
talentu i sprawno$ci méwcy w zakresie dobierania argumentéw
i tworzenia wyrafinowanych tropéw oraz figur jezykowych, satyry
pietnujace wady i ludzkie utomnosci, jak réwniez poddajace krytyce
rzeczywisto$¢ spoteczno-polityczng. Jesli chodzi bowiem o tria ge-
nera dicendi oraz retoryke chrzescijaniska, to wystapienia koscielne
byty zazwyczaj klasyfikowane jako mowy przynalezace do rodzaju
doradczego (genus deliberativum), obejmujacego umiejetnos$¢ tworze-
nia wypowiedzi zachecajacych (protreptyki) lub przekonujacych do
czego$ (suasio) albo odradzajacych (apotreptyki) zamierzone poste-
powanie w danej sprawie (dissuasio). Wzorcowg egzemplifikacje tego
rodzaju stanowita mowa polityczna, wygtaszana w obecnosci zgro-
madzenia w celu rozwazenia danej sytuacji oraz podjecia stosownej
decyzji. W staropolskim zargonie parlamentarnym deliberowanie
oznaczato wnikliwe (nieraz az nazbyt) roztrzasanie danej kwestii
ze szczegblnym uwzglednieniem wszystkich pro et contra. W odnie-
sieniu do niektérych wystapieni tego typu, w ktérych argumenty
wynalezione przez oratora mialty opdznié lub przyspieszy¢ czyjes
dziatanie, stosowano znane nam juz terminy ecclesia oraz contio.
Rodzaj doradczy znajdywat zastosowanie we wszystkich gatunkach
literatury dydaktyczno-moralizatorskiej, do ktérych nalezy réwniez
zaliczy¢ kazania. Wystgpienie kaznodziei miato nie tylko objasnié
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wiernym dopiero co odczytang perykope, ale takze wskazac godne
zalecenia wzory postepowania i naktonié¢ do ciggtego podejmowa-
nia trudu ich realizacji w codziennym zyciu. Tego typu perswazji
»dydaktycznej” towarzyszyty czesto przyktady (exempla)*?, zaczerp-
niete z ksiag biblijnych oraz pism Ojcéw Kosciota, ktére poprzez
ukazanie negatywnych skutkéw postepowania niezgodnego z nauka
Chrystusa, miaty zniecheca¢ do popetniania grzechéw. Powszechna
praktyka stato sie sieganie po krétkie narracje posiadajace wyraznie
wyartykutowane przestanie moralne. Rodzaj popisowy jest zatem
najwlasciwszy do pouczania (docere) zgromadzonych stuchaczy oraz
udzielania im niezbednych wskazéwek na nietatwej drodze imitatio
Christi. Bogatg oraz zréznicowang grupe kazatn okoliczno$ciowych,
ktéra tworzyty mowy koscielne komponowane w zwigzku z takimi
uroczysto$ciami jak: zawarcie matzeistwa, pogrzeb, czy tez wazne
rocznice historyczne, zaliczano do rodzaju popisowego (genus de-
monstrativum), stosowanego przede wszystkim w konstruowaniu
kunsztownych méw pochwalnych (laudationes), chociaz nie mozna
zapominal, ze rodzaj ten dotyczyt takze znajomosci zasad tworze-
nia nagany (vituperatio). Wydaje sie on ponadto najodpowiedniejszy
dla emocjonalnego oddzialywania na odbiorce (movere). Sokotow-
ski dopuszcza w obydwu przypadkach umiarkowang dbato$¢ o do-
starczenie wiernym przyjemnosci estetycznej (delectare), sprawia-
jaca wrazenie raczej niezamierzonego i przypadkowego naddatku
niz koniecznego warunku powodzenia w gloszeniu Stowa Bozego.
Trzeba bowiem pamietad, ze szczegblna troska o stylistyczno-jezy-
kowa szate wypowiedzi przynalezy raczej do rodzaju popisowego
niz doradczego, preferujacego raczej umiar i prostote przekazu.
W diachronicznym ujeciu homiletyki mozna ponadto wyréznié
dwa paralelne wobec siebie procesy w rozwoju praktyki kaznodziej-
skiej, przynoszace znaczace przeksztalcenia tematyczno-kompozy-
cyjne w obrebie kazani. Pierwszy z nich to autonomizacja wystgpie-
nia ko$cielnego jako odrebnego gatunku literackiego, posiadajacego
zespdt specyficznych cech, ktére pozwalajg na jego odréznienie
od pozostatych méw zaliczanych do obu wspomnianych rodzajéw.

12 Cf, T. Szostek, Exemplum w polskim Sredniowieczu, Warszawa 1997, s. 169-170.
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Dopetnieniem tego procesu pozostaje wielowymiarowy mecha-
nizm wewnetrznego réznicowania gatunkowego, zapoczatkowany
wprowadzeniem juz u samego poczatku chrzescijatistwa podziatu
na homilie (homilia, czyli ‘wspdlnota), ‘przebywanie razem’, ale takze
‘nauka’, ‘rozmowa’) i kazania wlasciwe. Te pierwsze stanowity nie-
zbedny element liturgii, a dotyczyty gléwnie wyjasniania znaczen
zawartych w odczytanych wcze$niej czytaniach zaczerpnietych
z Pisma Swietego, zwlaszcza Ewangelii. Tematyka tak zwanych ka-
zan wlasciwych byta zorientowana na przekazywanie tresci religij-
nych oraz nauczanie wiernych. Homilia bywata czesto utozsamiana
z postylla'®, czyli komentarzem do odczytanej wiernym perykopy,
ktéry wzigt swa nazwe od stéw post illa verba textus, zapowiadajacych
eksplikacje znaczen przytoczonego uprzednio przez kaptana frag-
mentu Ewangelii. Najwieksza role w upowszechnieniu tego gatunku
odegrat zbiér postylli francuskiego franciszkanina Mikotaja z Liry,
zatytutowany Postillae perpetuae in Vetus et Novum Testamentum, ktéry
stanowit niemal wzorcowg egzegeze literalng ksiag biblijnych. Praw-
dziwy rozkwit postylli przypada na wiek szesnasty, gdy coraz bar-
dziej zaznaczaja sie réznice pomiedzy tym rodzajem mowy kosciel-
nej a homilig. Postylla nie ogranicza sie¢ wéwczas tylko do jednego
fragmentu Pisma Swietego, a jej twércy wywodzacy sie zaréwno
z nurtu reformacji (Hauspostille Marcina Lutra z 1542 roku, Postylla
Mikotaja Reja z 1557 roku), jak i kontrreformacji (Postylla katoliczna,
zwana takze wieksza, z 1573 roku i Postylla mniejsza Jakuba Wujka)
rezygnuja z rozwazania skomplikowanych kwestii teologicznych
na rzecz przystepnego obja$niania Biblii w jezykach wernakular-
nych. Wiekszo$¢ postylli tego okresu posiada przy tym charakter
wystapien polemicznych. Wspomniane typy méw koscielnych byty
obowigzkowo wygtaszane zambony (‘podwyzszenie’, ‘szczyt’), trak-
towanej jako ottarz Stowa Bozego'*, a odsytajacej do géry, z ktérej
Chrystus wyglosit kazanie i kamienia, na ktérym siedziat aniot (Mt
28, 2-3), przekazujacy trzem niewiastom niosgcym wonnosci, aby

133 Cf, M. Kuran, Retoryka jako narzedzie perswazji w postyllografii polskiej X VI wieku
(na przykladzie Postylli katolicznej Jakuba Wujka), £6dZ 2007, s. 65-67.
14 Cf, B. Nadolski, Ambona. Historia, znaczenie, symbolika, Krakéw 2008.
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namascié ciato Zbawiciela (myroforom), wiadomo$¢ o zmartwych-
wstaniu Jezusa i miejscu, w ktérym spotka sie z uczniami (Galilea).
Wobec tematycznej réznorodnos$ci kazan, powodujacej takze
wielo$¢ ich kompozycyjnych wzordéw, pojawily sie propozycje, aby
wydzieli¢ oddzielny rodzaj wymowy, a tym samym utworzy¢ quat-
tuor genera dicendi poprzez wprowadzenie genus eccelesiasticum (ro-
dzaj koscielny). I tak Filip Melanchton w dziele Elementorum rhetorices
libri duo z 1531 roku wyréznit genus didascalicum, ktéry obejmowat
wystapienia kaznodziejéw, konstruowane na podstawie licznych
$redniowiecznych artes praedicandi (do ktérych jeszcze powrdcimy):
Ita generis didascalici finis est proprius cognitio, ut si quis doceat, quid sit
Evangelium, quomodo consequamur, ut Deus reputet ac pronunciet nos iustos,
quid sit fides. Hic dicenti proprius finis propositus est, ut auditores doceat. Et

si cognitio postea ad usum transferri potest, diversum tamen orationis genus
est, quod docet, ab illo quod deinde doctrinam ad usum transferri iubet'.
[W ten sposéb wiasciwym celem rodzaju dydaktycznego jest poznanie, jak
wtedy, gdy kto$ bedzie nauczaé, czym jest Ewangelia, w jaki sposéb wykazu-
jemy, ze Bég uznat nas i oglosit sprawiedliwymi, czym jest wiara. Wtasciwym
celem, ktéry zostat postawiony przed méwiacym, jest tutaj, aby nauczat stu-
chaczy. I nawet je$li wiedze mozna pdzniej zastosowaé w praktyce, to jednak
innym rodzajem wymowy jest taki, ktéry uczy, niz ten, ktéry kaze zastoso-
waé wiedze w praktyce.]

Melanchton proponowat réwniez, aby zwracaé uwage na reto-
ryczny charakter wielu fragmentéw Pisma Swietego, gdyz autorzy
ksiag biblijnych chetnie siegali po rozmaite tropy i figury: ,,Pelne
jest bowiem Pismo Swiete réznego rodzaju 0zdéb” (Plenae sunt enim
Sacrae litterae ornamentorum omnis generis)*>°,

Kwestie rodzajéw retorycznych podobnie rozpatruje Stanistaw
Kostka Potocki w traktacie opracowanym na prosbe warszawskiego
Towarzystwa Przyjaciét Nauk, O wymowie i stylu (1815), w ktérym pisze:

1% Philippi Melanchthonis Elementorum rhetorices libri duo, Martini Crusii quaes-
tionibus explicati in Academia Tybingensi, Basileae: per loannem Oporinum, 1567,
s.54. Cf. U. Schnell, Die homiletische Theorie Philipp Melanchtons, Berlin 1968; P. Mack,
A History of Renaissance Rhetoric 1380-1620, Oxford 2011, s. 107-108; G. Frank, Philipp
Melanchton (1497-1560). Reformer and Philosopher, [w:] Philosophers of the Renaissance,
ed. P.R. Blum, transl. B. McNeil, Washington D. C. 2010, s. 153-155.

136 Cyt. za: ]. Ziomek, Retoryka opisowa, Wroctaw-Warszawa-Krakéw 2000, s. 44.
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Tu z osobna czynie o wymowie naradnej, o wymowie sagdowej, 0 wymowie
kazalnej, o wymowie kazalnej pogrzebowej, na koniec o wymowie chwalnej
udawnych i dzisiejszych, nie tylko starannie kazdy opisujac rodzaj, i stosowne
do niego wyltuszczajac przepisy, lecz wspierajac je przyktadami najstawniej-
szych méwcéw'?,

W cytowanym fragmencie Przedmowy, autor przedstawia kompo-
zycje rozprawy, w ktérej historia sztuki wymowy bedzie konsekwent-
nie prezentowana przez pryzmat czterech rodzajéw retorycznych,
jesli uznamy kazania pogrzebowe za odmiane genus ecclesiasticum.
O tym, ze mozemy postapi¢ w ten sposéb, autor przekonuje na po-
czatku drugiego tomu traktatu:

Wymowa kazalna, jake$my to juz powiedzieli, ma dwa walne dziaty: jednym

z nich sa tak wlasciwie zwane kazania, drugim pogrzebowe mowy. Zwyczaj

zgromadzania ludzi w $wiatyniach, by ich nauczaé glosem kaptana ottarzéw, jest
ustanowieniem chrzescijanistwu wladciwem, co pierwszych jego siega czaséw'®.

Dzieje wymowy ko$cielnej ukazuje Potocki ze szczegdlnym
uwzglednieniem rozkwitu kaznodziejstwa w czasach panowania
Ludwika X1V, ktére ttumaczy niemal catkowitym zanikiem méw po-
litycznych w realiach monarchii o scentralizowanym aparacie wta-
dzy i absolutystycznych rzgdach kréla. Powstrzymuje sie jednak od
warto$ciowania tego rodzaju retorycznego jako gorszego wzgledem
wystapien politykéw i mezéw stanu z czaséw $wietnosci republiki
rzymskiej czy demokracji ateriskiej. Przepisy konstruowania kazan
ilustruje odwotaniami do znanych wystapien ko$cielnych Jacquesa-
-Bénigne’a Bossueta, autora stynnych Oraisons funébres'®, Frangois
Fénelona, arcybiskupa Cambrai, a takze podziwianego przez Wol-
tera, Jeana Baptiste’a Massillona, ktérego Sermons posiadat w swej
bibliotece Stanistaw August Poniatowski.

Zasadniczym powodem, dla ktérego Arystoteles wprowadzit
trzy rodzaje retoryczne, byta funkcja tekstu. Kazdy z nich rejestro-
wal ponadto umiejetnosci tworzgce pare terminéw opozycyjnych
i odnosit sie do jednego wymiaru czasu: zachecanie - odradzanie

137 S. K. Potocki, O wymowie i stylu, Warszawa 1815, t. I, s. XVIII-XIX. Cf. takze
R. Magrys, Retoryka polska w dobie Oswiecenia, Rzeszéw 1998, s. 83-98.

138 §, K. Potocki, 0 wymowie i stylu...., op. cit., t. II, s. 1.

1% Cf. J. Gardes-Tamine, La rhétorique, Paris 1996.
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(przyszto$é), oskarzenie - obrona (przeszto$é), pochwata - nagana
(terazniejszo$¢). Wprowadzenie czwartego rodzaju powoduje nie tylko
naruszenie, ale wrecz zniszczenie tego homogenicznego podziatu
zaproponowanego przez Stagiryte, a nastepnie przyjetego przez
wiekszos$¢ teoretykéw artis bene dicendi, gdyz zakres stosowalno$ci
wymowy koscielnej daje sie z tatwo$cia rozpisaé na funkcje istniejg-
cych juz rodzajéw retorycznych. Genus ecclesiasticum staje sie w ten
sposdb tworem sztucznym, poniewaz poza nowym okresleniem nie
whnosi zadnych dodatkowych treéci ani nie wskazuje istotnej funkcji,
ktéra nie zostataby juz uwzgledniona w tradycyjnym podziale. By¢
moze przyczyna projektu poszerzenia tria genera dicendi o rodzaj ko-
$cielny (czy dydaktyczny) lezata w pragnieniu klarownego ukazania
swoisto$ci wystapien kaznodziejéw. Potocki podkresla bowiem, ze
kazanie pogrzebowe rzadzi sie innymi regutami niz zwykta mowa
uktadana z powodu tej samej okolicznosci. Najwazniejsza réznica
pomiedzy kazaniem (contio funebris), wygtoszonym przez Massillona
podczas mszy sprawowanej za dusze zmartego Kréla Storice, otwar-
tym stwierdzeniem Dieu seul est grand, a mowg (oratio funebris) Jana
Kochanowskiego Przy pogrzebie rzecz, wypowiedziang przez poete
nad trumna starszego brata Kaspra w 1577 roku'®®, nie sytuuje sie
bynajmniej po stronie sztuki wymowy, ktérej zalecenia sg w przy-
padku obu wymienionych wystapien niemal identyczne, ale nad-
rzednego celu, jakiemu zostata podporzgdkowana ich kompozycja.
Kazanie Massillona oprécz pochwaty zmartego wladcy (laus) oraz
pocieszenia (consolatio) jego poddanych zawiera réwniez oméwie-
nie okreslonych zagadnien teologicznych, zwigzanych z tematem
rzeczy ostatecznych cztowieka oraz kwestiami eschatologicznymi.
Celem za$ Kochanowskiego nie jest przekazywanie i wyjasnianie
prawd religijnych, ale wypelnienie obowigzku wobec zmartego
brata i przybytych go$ci poprzez przygotowanie wtasciwej oprawy
pogrzebu. Zaproponowany przez Erazma podziat tych, ktérzy za-
bieraja glos wobec zgromadzenia (ecclesiastae) na méwcdéw §wieckich

1o Cf, J. NiedZzwiedZ, Mowa - rodzaj popisowy. Jan Kochanowski, ,,Przy pogrzebie
rzecz”, [w:] Retoryka a tekst literacki..., op. cit., t. 1, s. 102-121.
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(profani) oraz $wietych (sacri), okazuje sie w tym przypadku szcze-
gélnie przydatny.

3.2. Mira profunditas

Sokotowski poswieca wiele uwagi nakresleniu podstawowych
regut retorycznej inwencji w odniesieniu do tworzenia wystapien
koscielnych. Dotyczy ona umiejetnosci wyszukiwania wtasciwego
przedmiotu (materia) kazania, realizowanej w uwaznej lekturze oraz
whnikliwej i wielokierunkowej interpretacji ksiagg Pisma Swietego,
atakze w wykorzystywaniu odpowiednich toposéw (loci communes).
Uzyteczne dla prowadzenia dalszej rekonstrukcji sztuki wymowy
w ujeciu krakowskiego kanonika moze okaza¢ sie przypomnienie
nastepujacego zalecenia Petrarki:

Nalezy na$ladowaé pomystowo$¢ pszczét, nieprzynoszacych [do ula] kwiatéw,
zktérych czerpaty [nektar], lecz w jakiej$ zadziwiajacej mieszance wytwarza-
jacych plastry woskowe i miody. [...] Powtarzam jednak poprzednie twierdze-
nie, iz jest sprawa subtelniejszej umiejetnosci aby$my jako nasladowcy pszczét
wypowiadali wtasnymi stowami zdania innych ludzi. Poza tym starajmy sie
mieé jeden wiasny styl pisania ztozony z wielu, a nie styl tego czy innego
[pisarza]. Lepiej zas$ jest nie tyle zwyczajem pszczét gromadzié dobra tu i dw-
dzie rozproszone, ile za przyktadem pewnych niewiele wiekszych owadéw,
zktérych wnetrzno$ci powstaje jedwab, samodzielnie raczej mys$le¢ i méwic,
byleby tylko sens byt powazny i prawdziwy, a mowa ozdobna'*..

Autor Trionfi, odwotujac sie do wskazdwek Seneki*?, rozpatruje
w metaforyczny sposéb - poréwnania z dziedziny entomologii - dwa
mozliwe modele inventio. Obrazowanie, ktdre przywotuje Petrarka,
posiada dtuga tradycje. Zestawienie twdrczosci poetyckiej z praca
pszczoty wprowadzit na state do kultury §rédziemnomorskiej Platon

U1F, Petrarca, Fam. 1. 8. Ad Thomam Messanensem, de inventione et ingenio, [w:] idem,
0 niewiedzy wlasnej i innych. Listy wybrane..., op. cit., przet. K. Pawtowski, s. 101-102.
Tomasz z Messyny - Tommaso Caloria (1302-1341), poeta i humanista whoski,
przyjaciel Petrarki z czaséw studiéw w Bolonii.

12 Powinni$my, jak sie to méwi, nagladowa’ pszczoty, ktére krazac wyszu-
kuja kwiaty nadajace sie do zbierania miodu, po czym wszystko to, co przyniosa,
rozdzielajg i porzadnie uktadaja w plastry”, cyt. za: L. A. Seneca, Listy moralne do
Lucyliusza, przet. W. Kornatowski, Warszawa 1961, s. 361.
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w dialogu Ion (534 b)*3, poruszajacym kwestie zrédet poetyckiego
natchnienia (furor poeticus). Metaforyke pszczoty zbierajacej nek-
tary z réznych kwiatéw wykorzystat Horacy dla podkres$lenia nie-
doskonato$ci wlasnej poezji w zestawieniu z poetyckim kunsztem
Pindara (Carm. IV. 2). Receptywne wynajdywanie i gromadzenie
(inwencja selektywno-kumulatywna) mysli obleczonych w piekng
szate jezykowa (aurea dicta) - by postuzy¢ sie okresleniem Lukrecju-
sza z poematu De rerum natura (II1. 10-13)*4, uzytym w odniesieniu
do pogladéw Epikura, rozsianych po pismach cenionych twércéw
(auctores) - zostaje zestawione z twdrczym obmyslaniem (inwencja
kreatywna) najwtasciwszej i niespotykanej u innych pisarzy ekspre-
sji jezykowej dla pojeciowej refleksji. Zbierajaca nektar pracowita
pszczola (artifex-apis)**® oraz wytwarzajacy delikatne wtékna tkaniny
jedwabnik (artifex-bombyx), ktérego miejsce w niektérych konkrety-
zacjach tej metafory zajmuje pajak, stanowig znakomita ilustracje,
zaczerpnieta ze $wiata owaddw, procesu imitacji, nie ograniczajacej
sie bynajmniej do bezrefleksyjnego powtarzania ,,ztotych mysli”,
wyluskanych z pism uznanych autoréw. Apidologiczna opowies$é
o0 poecie wyobraza takze jedng z wielu strategii intertekstulanych,
otwierajaca przestrzen literackich odniesien, a polegajaca na wpi-
saniu tekstu w przestrzen ciggle zywej tradycji, gdyz stanowiacej
rezerwuar senséw stanowigcych wspdlng wtasnosé, nieustannie
przetwarzanych w trakcie rozmaitych interpretacji. Interesujace, ze

13 Przeciez méwig nam poeci, ze zmiodoptynnych Zrédet i po jakiche$ ogro-
dach Muz i dolinach zbieraja pie$ni i przynosza je nam, jak pszczoty; i oni tez tak
lataja. I prawde méwia. Bo to lekka rzecz taki poeta i skrzydlata, i $wieta. A nie
predzej potrafi co$ zrobié, zanim bég w niego nie wejdzie, zanim zmystéw nie
straci i nie pozbedzie sie rozumu”, cf. Platon, lon, [w:] idem, Hippiasz mniejszy; Hip-
piasz wigkszy; lon, przel. W. Witwicki, Warszawa 1958, s. 57.

¥4 T. Lucretius, O naturze wszechrzeczy, przet. E. Szymariski, Warszawa 1957, s. 83.

145 Zob. J. Domaniski, O dwu znaczeniach metafory pszczoty, ,,Archiwum Historii
Filozofii i Mysli Spotecznej” 42 (1997), s. 57-72; A. Fulifiska, Nasladowanie i twdrczosé.
Renesansowe teorie imitacji, emulacji i przektadu, Wroctaw 2000; D. C. Maleszytiski,
Czlowiek w tekscie. Formy istnienia wedlug literatury staropolskiej, Poznan 2002, s. 47-72.
Autor zauwaza, ze: ,, Teoria mimesis zatozona w metaforze pszczoty doprowadzita do
wyartykutowania i samookre§lenia sie poetyki fundamentalnej opartej na trans-

formacyjnej regule intertekstulanosci. Natomiast kontrpropozycja drugiej poetyki
[...] byto wykorzystanie reguly samoistnej generatywnosci (pajak, jedwabnik)” (s. 60).
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Petrarka, wielbiciel twérczosci Cycerona oraz autor, pod wptywem
ktérego cyceronianizm zdominowat ruch humanistyczny, propo-
nuje, aby nie nasladowaé bezkrytycznie stylu tylko jednego autora,
ale wypracowal wtasny sposdb pisania, synkretyczny, ztozony ze
stylistycznych inspiracji czerpanych od wielu twércéw.

W procesie wynajdywania argumentéw kaznodzieja powinien bez
watpienia nasladowal pracowita pszczote (okreslenie apis mater po-
jawia sie w uroczystym oredziu paschalnym Exsultet). Najwtasciwsze
miejsce zbierania nektaru - dla Petrarki sa to ,,drzewa Wergilian-
skie” - stanowi rozlozysty krzew Pisma Swietego, by pozostaé przy
metaforyce wprowadzonej przez autora Il canzioniere. Sokotowski za-
leca, aby méwca chrzedcijariski nie zaniedbywat starannego czytania
uznanych twércéw koscielnych, gdyz w pozostawionych przez nich
pismach odnajdzie wiele doskonatych i nieskazitelnych mysli (per-
fectae et integrae sententiae), ktére pézniej bedzie mégt wykorzystaé
w tworzeniu kazania. Dopetnienie lektury stanowi rozmyslanie nad
przeczytanymi fragmentami, umozliwiajace odstoniecie ich nowych
znaczen. Kaznodzieja porusza sie zatem w przestrzeni wyznaczonej
przez sytuacje retoryczna, wystepujac kolejno jako méwca, a na-
stepnie czytelnik i stuchacz wystapien ko$cielnych innych kapta-
néw. W swoich najwazniejszych zatozeniach retoryka chrzescijatiska
odwotuje sie zatem do modelu inwencji selektywno-kumulatywnej,
obrazowanej za pomocg pracowitej pszczoly, wytwarzajacej plastry
miodu. Teoretycy tak pojetej artis oratoriae, a wsrdéd nich kaznodzieja
Batorego, uznaja nie tylko autorytet Pisma Swietego, ale postrzegaja
Biblie zaréwno w kategoriach architekstu o nieograniczonym poten-
cjale znaczeniowym (kazde kazanie bedzie braé z niej swéj poczatek),
jakiuniwersalnego intertekstu, stanowiacego punkt odniesienia dla
niemal kazdego wystapienia ko$cielnego (stad usankcjonowana prak-
tyka literacka tendencja do wplatania w tekst kazan cytatéw z Pisma
Swietego). Wszelka kreatywno$¢ sytuuje sie wobec tego po stronie
umiejetnosci komentowania znaczer ksiag biblijnych i rozwijania za-
wartych w nich mysli. Kwintylian (Inst. orat. V. 10. 21) zestawiat proces
inwencyjnego opracowywania tematu mowy z udaniem sie przez jej
autora na targ i poszukiwaniem tam potrzebnych sktadnikéw.
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Jesli komentowanie Pisma Swietego ma stanowié poczatek pracy
nad przygotowaniem kazania, to reguly retorycznej inwencji wyzna-
cza tutaj w duzej mierze hermeneutyka. W interesujacym studium
po$wieconym zwiazkom miedzy tymi dwoma umiejetno$ciami, Kathy
Eden przekonujaco dowodzi tezy o narodzinach wczesnonowozytnej
hermeneutyki z ,,ducha” antycznej tradycji retorycznej*. Zasady
wyjasniania senséw tekstéw biblijnych omawia Sokotowski w opar-
ciu o poglady Orygenesa na temat interpretacji Biblii. Aby wtasciwie
oceni¢ znaczenie twércy traktatu Iepi dpxOv**’” dla mysli chrzesci-
janskiej, nalezy zdaniem Hansa Ursa von Balthasara'*® umie$ci¢ my-
Sliciela z Aleksandrii obok jej dwdch filaréw, $w. Augustyna i Akwi-
naty. Szwajcarski teolog uchwycit jednak znacznie doktadniej role,
jaka Orygenes odegrat w procesie ksztattowania sie gtéwnych zasad
doktryny katolickiej, gdy postuzyt sie nastepujacym poréwnaniem
- flakon z drogocennym olejkiem (myf$l filozoficzno-teologiczna Ory-
genesa) zostal wprawdzie rozbity (potepienie pogladéw na synodzie
w Aleksandrii), ale jego won szybko sie ulotnita i wypetniata cate po-
mieszczenie, to znaczy przenikneta do tradycji chrzescijatiskiej i na
state sie w niej zadomowita. Znakomicie wyczuwali jg Ojcowie Ko-
Sciota, na czele ze $w. Ambrozym, $w. Augustynem i $w. Hieronimem,
$w. Bazylim i pozostatymi Ojcami kapadockimi, oraz pisarze okresu
sredniowiecza: Jan Szkot Eriugena, $w. Bernard z Clairvaux, Johann
Eckhart i wielu innych myslicieli, nie tylko tych zwigzanych z mistyka.

16 Cf, K. Eden, Hermeneutics and the Rhetorical Tradition. Chapters in the Ancient
Legacy and Its Humanist Reception, New Haven-London 1997, szczegdlnie rozdz.
3. Patristic Hermeneutics. From scriptum to scriptura, s. 41-63.

1“7 Henri Crouzel podkresla role Aleksandrii, metropolii dajacej schronienie
przedstawicielom réznych kultur, w uksztattowaniu sie u Orygenesa umiejetno-
$ci wielokierunkowej interpretacji tekstu, na ktéra najwiekszy wptyw wywarty
dwie tradycje, hebrajska egzegeza Starego Testamentu oraz grecka, a wtasciwie
hellenistyczna, alegoryczna lektura mitéw (kwestia antropomorfizméw w mé-
wieniu o Stwércy czy przestrzeganie zasady hermeneutycznej gloszacej, ze eg-
zegeza musi by¢ godna Boga). Cf. H. Crouzel, Orygenes, przet. J. Marganski, Byd-
g0szcz 1996, s. 120-121.

18 Cf. Orygenes, Duch i Ogieri, wybér tekstéw i wprowadzenie H. U. von Baltha-
sar, przel. naj. polski i red. S. Kalinkowski, Krakéw 1995, s. 7-8.
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Zagadnienie rozumienia i obja$niania wybranych fragmentéw
z Biblii byto zywo dyskutowane juz przez pierwszych pisarzy chrze-
Scijanskich. Wspdlne przekonanie, jakie wszyscy zgodnie podzielali
i przyjmowali za prawdziwe, uwydatniato fakt, ze w ksiegach spisa-
nych przez autoréw natchnionych Duchem Swietym (Divino afflante
Spiritu), Bg przeméwit do cztowieka w jego wlasnym jezyku - stad
stynne poréwnanie §w. Pisma Swietego do listu (wprowadzone
w jednym z listéw $w. Grzegorza I Wielkiego), ktérego autorem jest
sam Stwdrca'*’ - ale Wiekuista Madros$¢ i zamyst Bozej Opatrznosci
nie moga zosta¢ zamkniete w ograniczonej literze tekstu. Punktem
wyjscia patrystycznej egzegezy Biblii sa zatem nastepujace stowa
$w. Pawta: , Litera zabija, Duch ozywia” (Littera occidit, Spiritus vivi-
ficat., 2 Kor 3, 6), a takze prze$wiadczenie, ze Pismo Swiete stanowi
zapis spdjnego planu zbawienia (mysterium salutis). Sw. Augustyn
w Confessiones (XII. 14. 17) w nieukrywanym zachwycie nad niezgte-
bionym bogactwem znaczet Genesis wota:

Mira profunditas eloquiorum tuorum, quorum ecce ante nos superficies blan-

diens parvulis, sed mira profunditas, Deus meus, mira profunditas! Horror
est intendere in eam, horror honoris et tremor amoris'*.

[Jakze cudowna jest gtebia Twoich stéw! Patrzymy na ich powierzchnie, ktéra
sie do nas jak do dzieci usmiecha. Lecz pod nia, Boze mdj, jakaz glebia, jakaz
cudowna glebia! Lek ogarnia, gdy sie wejrzy w nia, cze$¢ petna leku, mito$é
pelna drzenia.]

W podobnym tonie wypowiada sie w tej sprawie $w. Hieronim
w komentarzu do Listu $w. Pawta do Galatéw:

1“9 Cf, Ep. V. 46:,,Quid est autem Scriptura sacra, nisi quaedam epistula omni-
potentis Dei ad creaturam suam? [...] Imperator caeli, Dominus hominum et ange-
lorum, pro vita tua tibi suas epistulas transmisit, et tamen, gloriose fili, easdem
epistulas ardenter legere negligis. Stude ergo, quaeso, et cotidie Creatoris tui verba
meditare. Disce cor Dei in verbis Dei, ut ardentius ad aeterna suspires, ut mens
vestra ad caelestia gaudia maioribus desideriis accendatur”, cyt. za: C. Corsato,
Biblia w interpretacji Ojcéw Kosciola, thum. K. Kubis, Krakdw 2007, s. 16.

15 Aug. Conf. XII. 14. 17, PL 32, col. 832, §w. Augustyn, Wyzania, ttum. oraz wste-
pem i kalendarium opatrzyt Z. Kubiak, Krakéw 2001, s. 355.
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Nec putemus in verbis Scripturarum esse Evangelium, sed in sensu, non in
superficie, sed in medulla; non in sermonum foliis, sed in radice rationis',

[Nie sadzimy, ze Ewangelia zawiera sie w stowach Pisma - tkwi ona w jego
sensie; nie na powierzchni, lecz w samym jadrze; nie na lisciach stéw, lecz
w korzeniu zrozumienia.]

A takze $w. Ambrozy w cytowanym juz li$cie do biskupa Kon-
stancjusza:

Mare est Scriptura divina, habens in se sensus profundos et altitudinem pro-
pheticorum aenigmatum, in quod mare plurima introierunt flumina. Sunt
ergo et fluvii dulces atque perspicui, sunt et fontes nivei, qui saliant in vitam
aeternam (Ioan. 4, 14), sunt et sermones boni sicut favi mellis (Prov. 16, 24) et
gratae sententiae, quae animos audientium spiritali quodam potu irrigent
et praeceptorum moralium suavitate mulceant?.

[Morzem jest Pismo Swiete, majgce w sobie glebie znaczeri, wzniosto$é proroc-
kich zagadek; do tego morza wptywaty liczne rzeki. Sg zatem [wéréd nich] rzeki
stodkie i przejrzyste, sa takze zrédta gdrskie, ktére ptyna do zycia wiecznego
(por.] 4, 14). Sa tez stowa dobre jak plastry miodu (por. Prz 16, 24) i wypowiedzi
mite, ktére niech nawadniaja dusze stuchajacych je jakby duchowym napojem
i musuja stodycza nakazéw moralnych.]

Powyzsze wypowiedzi akcentuja dwuwymiarowo$¢ znaczen za-
wartych w ksiegach biblijnych, zestawiajac ze soba ,,powierzchnie
litery”, dostepna nawet w trakcie pobieznej lektury Pisma Swietego
i stanowiaca podstawe dla glebszych eksploraciji jej poktadéw se-
mantycznych, z ,,otchtanig senséw”, jakie sie za nia ukrywaja. Po-
etyckie obrazowanie wykorzystane przez biskupa Hippony, oparte
na metaforyce powierzchnia - glebia (a takze swoistej dialektyce
sensu powierzchniowego i sensu glebokiego (ukrytego), a wiec
odstaniania i zastaniania sensu), stuzy zaproszeniu wiernych do
uwaznej lektury $wietych tekstéw i systematycznego odkrywa-
nia ich znaczen. Polisemantycznoéé Pisma Swietego budzi jednak
w czytelniku ambiwalentne uczucia, gdyz glebia senséw jednocze-
$nie zachwyca swoim bogactwem, jak i przeraza semantyczna roz-
legto$cia, przekraczajaca w wielu przypadkach ludzkie mozliwos$ci

151 Sw. Hieronim, Commentariorum in Epistolam ad Galatas libri tres, PL 26, col. 322,
cyt. za: 1. de la Potterie, Czytanie Pisma Swietego ,,w Duchu”: czy mozliwe jest obecnie
patrystyczne czytanie Biblii?, [w:] ,,Communio” 3/33 (1986), przet. L. Balter, s. 45.

152 Ep. 11, PL 16, col. 880, $w. Ambrozy z Mediolanu, Listy (36-69)..., op. cit., s. 8.
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rozumienia albo wystowienia tego, co zostato zrozumiane. Te sama
mysl $w. Hieronim ukazuje za pomocg organicznej metafory rosliny,
wyrastajacej z nastepujacego przeciwstawienia: stowa (liscie) - sens
(korzer). W podobny sposéb ilustruje jg $w. Ambrozy, postugujac sie
poréwnaniem semantycznej gtebi Biblii do otchtani morza. Dotarcie
do wielosci senséw bedzie wymagato podjecia trudu wykroczenia
poza dostowny (powierzchniowy) poziom znaczen. Aby przekonaé
sie o doniostosci kwestii wyjasniania i komentowania Biblii we wcze-
snonowozytnej Europie, w ktérej nikt nie poddawat w watpliwosé
faktu, ze ksiegi Pisma Swietego wiernie relacjonuja przebieg wyda-
rzeti historycznych ab origine mundi hominisque, wystarczy przypo-
mnieé casus wybitnego flamandzkiego uczonego, Andrzeja Wesa-
liusza (Andreasa van Wesale)**, prowadzacego w latach 1537-1555
wyktady z anatomii na uniwersytecie w Padwie. W sierpniu 1543
roku opublikowat on w Bazylei traktat dedykowany cesarzowi Ka-
rolowi V pod tytutem De humani corporis fabrica libri septem, ktéry
zostat ilustrowany znakomitymi drzeworytami ucznia Tycjana,
Jana Stevena van Calcara. Na podstawie przeprowadzonych sekcji
Wesaliusz sporzadzit i opracowat doktadny opis wnetrza ludzkiego
ciataizrewidowat wiele z btednych tez Galena. Poglady padewskiego
profesora chirurgii spotkaly sie jednak z dezaprobata niektérych
przedstawicieli Ko$ciota, ktérzy wytkneli badaczowi popetnienie
powaznego btedu'™, poniewaz liczba zeber mezczyzny - ta sama
po obu stronach klatki piersiowej i w dodatku identyczna z liczba
zeber u kobiety - jaka podaje w swoim traktacie anatomicznym,
pozostaje w jawnej sprzecznosci z literalnym przekazem Genesis...

153 Cf. Ch. D. O’'Malley, Andreas Vesalius of Brussels: 1514-1564, Berkeley-Los Angeles
1964; A. Vesalius, On the Fabric of the Human Body: a Translation of De humani corporis
fabricalibri septem Book III: The Veins and Arteries, Book IV: The Nerves, W. F. Richardson
in coll. withJ. B. Carman, San Francisco-Novato 2002; The Illustrations from the Works
of Andreas Vesalius of Brussels: With Annotations and Translations, a Discussion of the Plates
and Their Background, Authorship and Influence, and a Biographical Sketch of Vesalius,
J.B.de C. M. Saunders, Ch. D. O'Malley, New York 1973; A. G. Debus, Man and Nature
in the Renaissance, Cambridge 1978, szczegdlnie rozdz. IV The Study of Man, s. 54-74.

154 Cf. N. G. Siraisi, Medicine and the Italian Universities 1250-1600, Leiden 2001,
s.311-312.
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Kluczowe zasady egzegezy biblijnej wywodzi Sokotowski z listéw
$w. Pawta. Odwotuje sie takze do fragmentu z pism Orygenesa (jest
to de facto cytat z homilii Jana Szkota Eriugeny), ktéry omawiat sensy
Pisma Swietego, odnoszac je do $wiata oraz czlowieka:

Zrozum, ze jeste$ Swiatem w miniaturze i ze jest w tobie storice, ksiezyc oraz

gwiazdy. [...] Czy watpisz, ze jest w tobie storice i ksiezyc, skoro powiedziano

ci, ze jeste$ , $wiattoscig $wiata” (Mt 5, 14). [...] Serce ludzkie jest wielkie, prze-
stronne i pojemne, pod warunkiem, ze jest czyste... Zachowujemy w duszy
wszystkie miasta, ktére przeszli§my, ich charakterystyczne cechy, potozenie
ulic, muréw i budynkéw. W rysunku i zapisie pamieci zachowujemy droge, ktéra
przebyli$my. W milczacej my$li trzymamy morze, po ktérym zeglowalismy**.

O Pi$mie Swietym pisze autor w kategoriach antropologicznych:

Jak zatem méwimy, iz cztowiek sktada sie z ciata, duszy i ducha, tak samo
i Pismo $wiete, ktérego szczodrobliwo$¢ Boza udzielita dla zbawienie ludzi*e.

Na podstawie przywotanego przez Sokotowskiego cytatu z Oryge-
nesa, a wiasciwie z Jana Szkota Eriugeny, otrzymujemy nastepujace
zestawienie wedtug schematu, ktéry z kolei mozemy odczytywac ale-
gorycznie: okre$lenie znaczenia - odpowiadajaca mu nazwa zywiotu
- nauka, jaka sie nim zajmuje. I tak sens dostowny (literalny, ciele-
sny, ad litteram), bedgcy podstawg dla wszystkich pozostatych - zie-
mia - historia; sens moralny (alegoryczny lub tropologiczny) - woda
- etyka; sens naturalny - powietrze - fizyka; sens anagogiczny - ogieri
- teologia. Krélewski kaznodzieja przypomina koncepcje Orygenesa,
ktéry w De principiis opowiadat sie za trzema poziomami znaczeti ksiag
biblijnych - dostownym, moralnym, mistycznym - wyodrebnionymi
na podstawie trychotomicznego podziatu jednostki ludzkiej przepro-
wadzonego przez $w. Pawla (1 Tes 5, 23: cialo, dusza, duch), ktéry od-
powiada trzem stopniom na drodze do osiggniecia chrze$cijatiskiej
doskonatosci - droga oczyszczenia, o$wiecenia i zjednoczenia. Prak-
tyka egzegetyczna mysliciela z Aleksandrii $wiadczy jednak o tym, ze
odwolywat sie tylko do dwéch znaczeri Pisma Swietego, dostownego

15 Orygenes, Duch i Ogieti..., op. cit., s. 44-45.
156 Orygenes, O zasadach, zj. fac.1grec. przet. i oprac. S. Kalinkowski, fragmenty
z Filokalii ttum. K. Augustyniak, wprow. H. Pietras, Krakéw 1996, s. 189.
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i duchowego'”. Sens dostowny posiada charakter pierwotny i od-
zwierciedla kolejne fazy urzeczywistniania sie w dziejach planu Bozej
Opatrznosci. Z tego powodu nazywa sie go niekiedy sensem historycz-
nym, gdyz zapisana w nim zostata historia przymierza Boga z czto-
wiekiem, okreslana jako historia sacra. Sens ten jest dostepny niemal
bez zadnego wysitku interpretacyjnego i dlatego zostat zestawiony
przez Orygenesa z ziemia jako Zywiotem szczegélnie znanym czto-
wiekowi, a jednocze$nie posiadajgcym dla niego najwieksza realnos¢.
Niewiele 0séb zdaje sobie na co dzieti sprawe z jej ciaglej obecnosci
pod swoimi stopami. Stanowi ona solidng podstawe dla codziennej
rzeczywisto$ci ludzkiej egzystencji. Tworzy scene i zarazem sceno-
grafie, na ktérej rozgrywaja sie kolejne akty ludzkiego zycia. Sens
moralny, poréwnany z ozywiajacg woda, zdaje sie wskazywaé, ze
jednostka ludzka zostata powotana do istnienia, aby realizowa¢ war-
tosci. To wlasnie moralno$¢ decyduje o jej uprzywilejowanej pozycji,
jaka zajmuje w $wiecie. Moze dziwi¢ wyrdznienie przez Orygenesa
sensu naturalnego (sensus physicus), gdyz nie pojawia sie on w propo-
zycjach pézniejszych Ojcdw Kosciota. Czy jego wprowadzenie zostato
podyktowane jedynie koniecznoscig konsekwentnego postepowania,
wymuszajacego uwzglednienie powietrza, wchodzacego w sktad czte-
rech zywiotéw, skoro zdecydowalismy sie na przypisanie kazdemu
z nich jednego z poziomu znaczeti? Dla Arystotelesa fizyka, nauka
teoretyczna okres$lana nazwg ,filozofia druga” (philosophia secunda),
zajmowala sie prowadzeniem badati nad rzeczywisto$cig zmystows,
ktdrej gtéwnym przejawem pozostawal nieustanny ruch. Orzezwiajgce
powietrze utrzymuje w istnieniu, a rbwnoczesnie nie zatrzymuje na
sobie uwagi, gdyz ciggle wymyka sie sensualnej percepcji. Metafizyka
(philosophia prima, a wiec takze i teologia w ujeciu Stagiryty) czynita
przedmiotem swego namystu rzeczywisto$¢ catkowicie statyczna.

157 Cf. E. A. Dively Lauro, Reconsidering Origen’s Two Higher Senses of Scriptural Meaning.
Identifying the Psychic and the Pneumatic Senses, ,,Studia Patristica” 34 (2001), s. 306-317;
J. T. Lienhard, Origen as Homilist, [w:] Preaching in the Patristic Age. Studies in Honour of
W. J. Burghardt, New York 1989, s. 231-244; L. Panier, La théorie des figures dans lexégése
biblique ancienne. Figures en devenir, ,,Sémiotique et Bible” 100 (2000), s. 14-24. Henri de
Lubac wigze formute egzegezy biblijnej wypracowanej przez Orygenesa zkoncepcja poc-
zwdrnego znaczenia Pisma Swietego (idem, Exégése Médiéval, t. I, Paris 1959, s. 198-219).
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Empireum ujmowane jako najwyzsza sfera nieba, wypetniona ogniem
i $wiattoscig, odznacza sie w swej gérnej warstwie bezruchem. Z tego
powodu eteryczny ogienh skojarzony zostaje z sensem anagogicznym
oraz teologia. W Primum Mobile Dante dostrzega oslepiajacy ptomien
(Stwérca), ktéry otacza dziewie¢ koncentrycznych piericieni $wia-
tha (dziewie¢ chéréw anielskich). Beatrycze objasnia mu, ze znajduje
sie w miejscu, z ktérego bierze poczatek wszelkie, nawet najmniej-
sze poruszenie (,,'amor che move il sole e I'altre stelle”). Zdumiony
pielgrzym odkrywa, ze w tym miejscu kazde , kiedy” to ,,teraz”, zas
kazde ,,gdzie” to ,,tutaj”*®, Sens naturalny wigzat sie zatem z natura
odbierana za pomocg zmystowej percepcji i dotyczyt opiséw zachwy-
cajacych - niemal mistyczna kontemplacja firmamentu niebieskiego
- oraz przerazajacych zjawisk przyrodniczych - szalejace zywioty
niosgce $mier¢ i zniszczenie. W koncepcji Orygenesa zostat on wig-
czony w przestrzeri znaczen dostownych tekstu, poniewaz znajdowat
sie na ,,powierzchni litery”.

Autor Partitiones przyjmuje zasade czterech podstawowych sen-
séw Pisma Swietego (quadruplex sensus Scripturae), skrystalizowana
ostatecznie w okresie wczesnego $redniowiecza (§w. Jan Kasjan),
kiedy ujednolicono réznice - nawet w tak istotnej kwestii, jak liczba
mozliwych znaczer $wietych tekstéw - pomiedzy Ojcami Ko$ciota
wypowiadajgcymi sie na temat hermeneutyki biblijnej. Quadriga
(cztery sensy) zostata wypracowana nie tyle na terenie teoretycznych
rozpraw egzegetycznych, ile w procesie wnikliwej lektury fragmen-
téw Pisma Swietego i jego interpretacji. Praktyka hermeneutyczna
wyprzedzita w tym przypadku teoretycznie zorientowana retoryke.
Powstata wéwczas reguta mnemotechniczna, przypisywana domi-
nikaninowi Augustynowi z Dacji, utatwiajgca zapamietanie nazwy
kazdego ze znaczen, jak i przedmiotu, ktérego dotyczyt:

Littera gesta docet, quid credas allegoria.
Moralis quid agas, quo tendas anagogia'.

[Sens dostowny poucza o wydarzeniach; alegoria, w co nalezy wierzy¢.

Sens moralny, co nalezy czynié; anagogia, gdzie nalezy dazy¢.]

158 R, W. B. Lewis, Dante, przet. D. Strukowska, Wroctaw 2004, s. 154-157.
159 Cyt. za: I. de la Potterie, Czytanie Pisma Swietego ,w Duchu”..., op. cit., s. 47.
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Dla uchwycenia rozumienia dwdch podstawowych warstw se-
mantycznych tekstu i pokazania préby odczytania danego wersetu
biblijnego przez pryzmat kolejnych senséw, odwotajmy sie do frag-
mentu listu Dantego do Can Grande della Scala, niezwykle pomoc-
nego w interpretacji Boskiej Komedii i wprowadzajacego w ztozona
problematyke alegorii:

Zeby objasnié to, co ma byé powiedziane, nalezy wiedzie¢, ze dzieto to nie ma
jednego znaczenia, a raczej mozna nazwac je polisemicznym, czyli o wielu zna-
czeniach. Pierwszy sens poznajemy przez stowa, drugi przez to, co jest ozna-
czane stowami [nam primus sensus est, qui habetur per litteram, alius est, qui
habetur per significata per litteram]. Pierwszy nazywam dostownym, drugi za$
alegorycznym, moralnym lub anagogicznym. Zeby lepiej uchwycié ten drugi
sposdb rozumienia, rozwazmy te wersy: ,,Po wyjsciu Izraela z Egiptu, domu
Jakuba z narodu pogariskiego, nardd judejski zostat po§wiecony Bogu, a Izrael
stat sie jego dziedzictwem”. Jesli rozwazymy tylko sens dostowny, to zdanie to
oznacza¢ bedzie wyjscie synéw Izraela z Egiptu, ktére dokonato sie za czaséw
Mojzesza; jesli alegoryczny, to z kolei oznaczaé bedzie ono nasze odkupienie do-
konane przez Chrystusa; a jezeli moralny, to oznaczaé bedzie ono odwrécenie
sie duszy od smutku i nedzy grzechu i powrét do stanu taski; jesli anagogiczny,
to oznaczaé bedzie ono przejécie blogostawionej duszy od niewoli ziemskiego ze-
psucia do wolnosci chwaty wiecznej. Choé w rézny sposéb nazywamy te znacze-
nia mistyczne, ogélnie mozna je wszystkie okresli¢ jako alegoryczne, poniewaz
réznig sie one od sensu dostownego, czyli historycznego. Albowiem ,,alegoria”
pochodzi od greckiego ,,alleon”, co znaczy ,,inny”, ,,rézny ',

Quattuor genera legendi Dantego opiera sie na wstepnym rozrdz-
nieniu dwdch ptaszczyzn semantycznych tekstu. Pierwsza tworzy
sens dostowny (per litteram), w ktérym mamy do czynienia z refe-
rencja bezposrednia, automatycznie odsytajaca do przedstawionych
przedmiotéw, przy czym przez termin referencja rozumiem, pod-
stawowg dla wszelkiej teorii znaczenia, relacje stowa (verba) - rze-
czy (res). Descendamus ad litteram. Zgodnie z zaleceniem $w. Toma-
sza z Akwinu (Summa theologiae 1. 1. 10), ,,wszystkie sensy powinny
opiera¢ sie na znaczeniu dostownym” (omnes sensus fundentur super
litteralem), sens literalny stanowi niezbedny fundament dla wszyst-
kich pozostatych znaczen, ktére moga by¢ na nim sukcesywnie

190 przet. M. Olszewski, cyt. za: A. Gorzkowski, Qui legit, intelligat. Refleksje o re-
torycznych modelach lektury w kulturze i literaturze dawnej, ,,Pamietnik Literacki”
XCIV (2003), z. 1, 5. 17.
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nadbudowywane. Zazwyczaj referuje sie dzieki niemu przebieg
wydarzen z przesztosci i dlatego bywa okreslany jako historyczny.
Jak Bég jest twdrca wszystkich rzeczy (Auctor rerum), tak cztowiek
pozostaje autorem stéw (auctor verborum). Akwinata nawigzuje do
koncepcji znaczenia sformutowanej przez $w. Augustyna (De doc.
christ. 1. 2. 2)'*!, Rzeczywisto$¢ przedmiotéw (res), ktére istnieja
(sunt), poznajemy za pomoca znakéw, ktére oznaczajg (significant),
czyli odsytaja do czego$ poza soba. Sens dostowny traktuje stowo,
bedgce specyficznym z powodu swej polisemantycznosci rodzajem
znaku, jako bezposredni korelat oznaczanej res, zaktadajac istnienie
pelnej adekwatno$ci i komplementarno$ci pomiedzy sferg rzeczy
i ich jezykowych ekwiwalentéw. Drugi poziom znaczeh wyznacza
sens alegoryczny (per significata per litteram), w ktérym referen-
cja ma charakter posredni, gdyz relacja res - verba ulega w jego
obrebie zaposredniczeniu w postaci poetyckiego obrazu, przy
czym stowo significatio moze oznaczaé zaréwno ‘znak’, ‘mysl’, jak
i ‘symbol’. Warunkiem jego zaistnienia pozostaje transcedowanie
sensu dostownego (trans litteram) w kierunku odstoniecia nowych
poktadéw semantycznych i ukazania tresci, ktére sg zaledwie sy-
gnalizowane przez znaczenie literalne. Alegoria (GAAnyopia)!s? wy-
wodzi sie z greckiego czasownika dAAn-yopéw, czyli ‘mdéwie przy
pomocy obrazéw’ i pierwotnie byta kojarzona z figura retoryczng,
polegajaca na wypowiadaniu sie na temat danej rzeczy inaczej
niz w sposéb dostowny. Etymologia Dantego wskazuje ponadto na
powdd rozréznienia dwéch zasadniczych poziomdéw znaczen. Jest
nim oczywisty fakt, ze sens alegoryczny pozostaje po prostu rézny
(&ANog) od wymiaru literackiej dostownosci. Na gruncie egzegezy
biblijnej moze on ponadto przybieraé postaé wtasciwego znaczenia

161 Cf, J. Sulowski, Studia nad semantykq wczesnosredniowieczng, [w:] Studia z hi-
storii semiotyki, red. J. Sulowski, Wroctaw 1971, s. 52-57.

162 Cf, J. Abramowska, Alegoreza i alegoria w dawnej kulturze literackiej, [w:] Pro-
blemy odbioru i odbiorcy. Studia, pod red. T. Bujnickiego i J. Stawiniskiego, Wroctaw
1977, s.123-148; T. Michatowska, Sredniowieczna teoria literatury w Polsce: rekonesans,
Wroctaw 2007, s. 221-224; A. J. Minnis, Quadruplex sensus, multiplex modus. Scriptural
Sense and Mode in Medieval Scholstic Exegesis, [w] Interpretation and Allegory. Antiquity
to the Modern Period, ed. J. Whitman, Leiden 2003, s. 231-256.
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alegorycznego, odnoszgcego interpretowany tekst do osoby i zy-
cia Chrystusa, sensu moralnego (zwanego takze tropologicznym),
pozwalajacego na wyprowadzenie pouczen kierowanych do wier-
nych, jak powinni postepowal w ziemskim zyciu oraz sensu ana-
gogicznego, czyli rozpatrujacego dane wydarzenia w perspektywie
eschatologicznej, zwtaszcza w kontekscie zycia wiecznego. Orygenes
odrézniat ponadto alegorie autentyczng, znajdujaca sie w rejestrze
znaczen ewokowanych przez tekst od alegorii fantastycznej, zrywa-
jacej semantyczna wiez z interpretowanym tekstem, ktérg bardzo
czesto postuguja sie w jego przekonaniu heretycy'®*. Aleksandryj-
ski pisarz wypracowat réznego typu techniki lektury alegorycznej
takie, jak: eksplikacja znaczeti rozmaitych wariantéw tego samego
terminu, wyjasnienie etymologii nazw (miejsc, jak na przyktad:
Jerozolima - ‘ogladanie Najwyzszego’, Betania - ‘dom postuszen-
stwa, Betlejem - ‘dom chleba’ oraz imion: 1zrael - ‘widzie¢ Boga’, Jan
- ‘faska Boza), czy pozostatych nazw pojawiajacych sie na kartach
Pisma Swietego: Samarytanin - ‘stréz’), odwotanie sie do symbo-
liki liczb, a takze innych elementéw rzeczywistosci przedstawio-
nej - metaforyka florystyczna oraz animalistyczna'. Quadruplex
sensus, multiplex modus. Alegoreza skoncentrowana wokét odnosze-
nia interpretowanego tekstu do dziatalnosci Chrystusa, rozwijana
gtéwnie w pismach Orygenesa, umozliwita odczytanie Starego Te-
stamentu jako zapowiedzi nadej$cia Mesjasza - od Protoewangelii
(Rdz 3, 15) az po pisma prorokéw - ktéra znalazta urzeczywistnie-
nie w misji Jezusa. Stworzyta réwniez podstawe do uzgodnienia
ze sobg obu Zakondéw oraz umozliwita wykazanie, ze dwa modele
narracji Ewangelii (synoptyczny i Janowy) przedstawiaja dzieje
tego samego Zbawiciela (consensus Evangelistarum). Biblijna egze-
geza Ojcédw Kosciota posiada zatem charakter chrystocentryczny,
gdyz jej osrodkiem pozostaje osoba i dziatalnos¢ Syna Bozego. Na
podstawie odpowiednio zreinterpretowanych fragmentéw Nowego
Testamentu wyjasnia sie figury odnoszace sie do nadejscia Mesjasza

163 Cf, H. Crouzel, La distinction de la «typologie» et de l'«allégorie», ,BLE” 65 (1964),
s. 161-174, a takze hasto typologie patristique (oprac. ]. Daniélou), zamieszczone [w:]

Dictionnaire de spiritualité ascétique et mystique, Paris 1933-1995, t. IV, s. 133.
164 Cf. C. Corsato, Biblia w interpretacji Ojcéw..., op. cit., s. 36-37.



3. Retoryczna inwencja jako interpretacja 101

(Christus patet), ktére pojawity sie w Starym Testamencie (Christus
latet). Sokotowski zaleca interpretowanie okre$lonego miejsca z Pi-
sma Swietego w oparciu o cztery sensy, ale proponuje, aby zamiast
wykorzystywania wszystkich dostepnych znaczetr wyjasnianego
tekstu, wybraé w trakcie komponowania wystapienia koscielnego
tylko te, ktdre okaza sie szczegdlnie przydatne z punktu widzenia
pouczania i poruszania odbiorcéw. Omawiajgc loci communes czer-
pane z ksiag biblijnych, wskazuje - niemal identycznie jak Dante
- na wystepowanie w nich dwéch rodzajéw pozioméw znaczen,
historycznego (literalnego) oraz mistycznego, przy czym kaz-
demu przydziela funkcje, o ktérych wspomina $§w. Pawet (2 Tm 3,
16). Zasadniczym wyznacznikiem hermeneutyki Pisma Swietego
pozostaje zatem napiecie miedzy ,,powierzchnig litery” a ,,gtebia
znaczen”, miedzy sensem dostownym a figuratywnym, odstania-
nym we wnikliwym i wielotorowym trybie lektury alegorycznej,
ukierunkowanej za kazdym razem albo na osobe, zycie i nauke
Chrystusa (alegoria), albo pouczenia moralne (tropologia), czy tez
kwestie eschatologiczne (anagogia).

3.3. Topika koscielna

W dotychczasowych rozwazaniach nad retoryka rozpatrywang
przez pryzmat christianitatis wielokrotnie postugiwali$my sie ter-
minami topos i topika. Nadszedt czas, aby po$wieci¢ tym pojeciom
nieco wiecej uwagi i sprébowal przyblizy¢ ich rozumienie przez
Sokotowskiego oraz okresli¢ zakres uzytecznosci w konstruowaniu
kazan, skoro profesor retoryki w Akademii Krakowskiej zdecydowat
sie na przeprowadzenie klasyfikacji loci communes. I w tym przy-
padku autor Partitiones konsekwentnie podaza za stosunkowo mato
znanym dialogiem Cycerona De partitione oratoriae (ok. 46 r. p.n.e.)'®>,
stanowigcym przystepny wyktad podstawowych zasad sztuki wy-
mowy, ktéry Donovan Ochs okreélit jako ,,skrétowe podsumowanie
retoryki Cyceroniafiskiej” (,,a capsule summation of Ciceronian

165 Cf, M. Brozek, Do problemu chronologii Partitiones oratoriae Cycerona (Quo
tempore Ciceronis Partitiones oratoriae conscriptae sint), ,Eos” 70/71 (1983), s. 11-19.
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rhetoric”)'¢, Aby uchwycié¢ pojmowanie toposu przez kaptana, nie-
zbedna staje sie wobec tego przynajmniej cze$ciowa rekonstrukcja
pogladéw Arpinaty na temat loci communes. Odwotajmy sie zatem
do kluczowego fragmentu wspomnianego dialogu autora Tuskula-
nek (De part. orat. 1. 1-2):

Cicero Filius: Quoniam igitur invenire primus est oratoria, quid quaeret? Cicero
Pater: Ut inveniat quemadmodum fidem faciat eis, quibus volet persuadere
et quemadmodum motum eorum animis afferat. C. F.: Quibus rebus fides fit?
C.P.: Argumentis, quae ducuntur ex locis aut in re ipsa insitis aut assumptis.
C. F.: Quos vocas locos? C. P.: Eos in quibus latent argumenta. C. F.: Quid est
argumentum? C. P.: Probabile inventum ad faciendam fidem.

[Cyceron syn: Skoro wiec wynajdywanie jest najwazniejsze w sztuce wymowy,
to czego sie poszukuje? Cyceron ojciec: [Tego], aby wynalez¢ sposdb, w jaki
wzbudzi sie zaufanie tych, ktdrych chce sie przekonaé i sposdb, w jaki poru-
szy sie ich umysly. C. S.: Ktére rzeczy budzg zaufanie? C. 0.: Argumenty, ktére
sa wyprowadzane z miejsc wspdlnych, znajdujacych sie w samej rzeczy lub
miejsc przyjetych [w sprawie]. C. S.: Co nazywasz miejscami [wspSlnymi]? C. O.:
To, w czym znajduja sie argumenty. C. S.: Czym jest argument? C. O.: Czyms$
prawdopodobnym wynalezionym w celu wzbudzenia zaufania.]

Cyceron przeksztalcit odziedziczone po Arystotelesie pojecie
toposu (kowvog témog, locus communis)'?’. Dla Stagiryty zawierat sie
on bowiem w $ci$le okreslonej regule logicznej, ktéra umozliwiata
konstruowanie sylogizmu dialektycznego - jego odpowiednikiem na
gruncie retoryki jest entymemat - i programowata strategie dowo-
dzenia jako ztozonej procedury formalnej, wykorzystujacej dostepne
schematy rozumowania. Arpinata odszedt od ogélnych rozwazan
nad niezawodnymi metodami dedukowania twierdzen na podsta-
wie przyjetych i uznanych za prawdziwe przestanek, rozluzniajgc

166 Cf, A Synoptic History of Classical Rhetoric, ].J. Murphy, R. A. Katula, F. I. Hill,
D.]. Ochs, ed. 11, New Jersey 2003, s. 193-195; The Present State of Scholarship in His-
torical and Contemporary Rhetoric, ed. L. Gaillet, W. B. Horner, foreword W. J. Ong,
Missouri 1990, s. 13-14; Medieval and Renaissance Humanism: Rhetoric, Representation
and Reform, S. Gersh, B. Roest, Leiden 2003; Reading from Classical Rhetoric, P. P. Mat-
sen, Ph. B. Rollinson, M. Sousa, Carbondale 1990, s. 191.

17 0dwotuje sie do ustalen H. Szabelskiej przedstawionych w studium, ktére
w calosci zostato poswiecone badaniom topiki historycznej, eadem, Kilka refleksji
na temat badar nad topikg, ,,Terminus” 16 (2007), s. 97-159. Cf. takze B. Emrich, Topika
i topoi, [w:] Retoryka, pod red. M. Skwary, przet. J. Kozbial, Gdarisk 2008, s. 118-157.
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tym samym zwiazek miedzy retorykg a dialektyka. I chociaz sam
niezwykle cenit te ostatnia sztuke, okreslana jako ars disserendi, ze
wzgledu na mozliwo$¢ formutowania sadéw i wnioskowania (ars iudi-
candi), pozwalajagca w najpewniejszy sposéb dotrzeé do prawdy (vera
docet), to w dzietach, w ktérych podjat sie rozwazan nad retoryka,
niewiele miejsca po$wiecit funkcjonowaniu pojecia toposu w dia-
lektyce. Na poczatku traktatu Topica, ktéry miat napisaé podczas
jednej z morskich podrézy, polegajac wytacznie na wtasnej pamieci,
wyjasnia, ze w jego czasach traktat Arystotelesa pod tym samym
tytutem jest niemal catkowicie nieznany. Pojecie toposu taczy za$
tutaj zargumentacja i wyszukiwaniem dowoddw, traktowanym jako
gtéwny cel retorycznej inwencji'®®. Zbyt pochopne utozsamienie ar-
gumentum z locus przysparza jednak w dalszej perspektywie wielu
nieporozumien, do ktérych w duzej mierze przyczynit sie sam autor
Tuskulanek. W mtodziericzej rozprawie De inventione (I1. 48) postuguje
sie tymi pojeciami wymiennie:

Haec ergo argumenta, quae transferri in multas causa possunt, locos com-

munes nominamus'®.

[Te zatem dowody, ktére mozna zastosowaé w wielu sprawach, nazywamy

miejscami wspdlnymi.]

W cytowanym fragmencie dialogu De partitione oratoriae Arpinata
wyraznie odréznia dowdd od miejsc wspdlnych, z ktérych moze zo-
stal zaczerpniety. Argumentum, a wiec pojedynczy dowdd, pozostaje
czymS$ zgota odmiennym od argumentatio, rozwinietego rozumowa-
nia w postaci szeregu powiazanych ze soba logicznym wynikaniem
argumentdw'”. Granica pomiedzy argumentum a locus przedstawia
sie zatem na gruncie teorii retorycznej Cycerona nader niewyraz-
nie, aczkolwiek w tym przypadku wypowiedzi teoretyczne rzym-
skiego méwcy okazuja sie wyjatkowo spdjne. Locus stanowi cato§é
uzasadnienia dowodu, a wiec jesli przybiera postaé rozumowania
(ratiocinatio), to obejmuje wyliczenie zaakceptowanych przestanek

168 Cf. E. UlCinaité, Teoria retoryczna w Polsce i na Litwie w X VI wieku. Préba rekon-
strukcji schematu retorycznego, Wroctaw 1984, s. 55-60.

19 Przel. H. Szabelska, cyt. za: eadem, Kilka refleksji na temat..., op. cit., s. 140.

70 H. Szabelska, Kilka refleksji na temat..., op. cit., s. 140-141.
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oraz kolejnych etapéw wnioskowania, podczas gdy argumentum od-
nosi sie tylko do ktérejs$ z jego tez koticowych, zazwyczaj ostatnie;j.
Ann Moss'! zauwaza, ze loci, o ktérych pisze Cyceron w traktacie
poswieconemu inwencji, czyli te utozsamione z dowodami, petnia
funkcje wskaznikéw tematu (locus index), sygnalizujgcych przedmiot
mowy przez pojedyncze hasta typu: natura, fortuna, tempus, amici-
tia, etc. Arpinata dopuszczat zatem oprécz loci dajacych poczatek
dowodom (De paritione oratoriae) takze loci communes, ktére moga
zostal z nich wyabstrahowane i ponownie uzyte, wlaczone z gwa-
rancjag powodzenia perswazji w tekst kolejnych wystapien bez utraty
swej ,,sity” dowodowej. Subtelne réznice i odcienie znaczeniowe
podstawowych pojeé retorycznej inwencji, na ktére zwrécit uwage
rzymski teoretyk sztuki wymowy, bardzo szybko ulegty zatarciu,
tym bardziej, ze praktyka oratorska §wietnie sobie radzita bez tych
wszystkich szczegbtowych rozréznien. Wystarczy przypomnieé fakt,
ze Kwintylian, ktéry podjat sie préby kodyfikacji i systematyzacji
zasad retoryki wiek pdzniej, gtéwnie w oparciu o teoretyczne pisma
Cycerona poswiecone wymowie, staje sie Swiadkiem utozsamienia
loci z loci comunes (Inst. orat. V. 10. 20). Mianem miejsca (locus) okre$la
on sktad czy tez zasdb, a whadciwie miejsce przechowywania argu-
mentdw (sedes argumentorum), w ktérym sie one znajduja, ukrywaja
(in quibus latent) i z ktdrego nalezy je wydoby¢ (ex quibus sunt petenda).

Dla Sokotowskiego, wyraznie nawigzujacego do przywotanego
fragmentu dialogu De partitione oratoriae, miejsca wspdlne (loci)
- ktére dzielg sie dodatkowo podobnie jak u Arpinaty na loci insiti,
czyli nalezace do sprawy (relacja inherencji, przynaleznosci i za-
wierania sie jednego elementu w drugim) i odkrywane w trakcie
rozumowania oraz loci assumpti, a wiec przyjete w danej sprawie
niejako ,,z zewnatrz” (asumpcja oznacza takze przyjecie przestanki)
i oparte na autorytecie oraz swiadectwie - stuzg przede wszystkim
wynajdywaniu wiarygodnych argumentéw. Poglady autora Parti-
tiones ecclesiasticae na temat struktury toposu i jego funkgji zostaty
takze uksztattowane w oparciu o wczesnonowozytna dyskusje

71 Cf, A. Moss, Printed Commonplace-books and the Structuring of Renaissance
Thought, Oxford 1996, s. 6-7.
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zwigzang z pojeciem toposu teologicznego (locus theologicus). Ter-
min ten wprowadzit do teoretycznego dyskursu retoryki Filip Me-
lanchton w traktacie poswieconym wykorzystaniu loci w uwaznej
i zorientowanej na kwestie teologiczne lekturze ksiag biblijnych.
Przypomnijmy w tym miejscu, ze Sokotowski miat okazje stuchaé
ostatnich wyktadéw prowadzonych przez autora Konfesji Augsburskiej
na Uniwersytecie w Wittenberdze. W 1521 roku ukazat sie traktat
Melanchtona zatytutowany Loci communes rerum theologicarum, seu
hypotyposes theologicae, ktéry powstal na podstawie wyktadéw, do-
tyczacych kontrowersyjnego fragmentu Listu $w. Pawta do Rzymian
(Rz 3, 21-31)'"2, méwiagcego o mozliwosci dostapienia usprawiedli-
wienia przez wiare. Bliski przyjaciel oraz wspétpracownik Lutra
pojmowat jednak tytutowe loci jako indeksy odsytajace do konkret-
nych problemdéw teologicznych, takich jak taska, przeznaczenie,
grzech, usprawiedliwienie. Praeceptor Germaniae przeciwstawiat
ponadto formutowanie oraz wyjasnienie réznego rodzaju kwestii za
pomoca odpowiednich fragmentéw Biblii metodzie scholastycznej,
opartej na zasadzie pytanie - odpowiedZ. W przedmowie adresowa-
nej do czytelnika, otwierajacej rozprawe Melanchtona z roku 1543,
ktéra ukazata sie pod tytutem Loci praecipui theologici, reformator
religijny ttumaczy'”, ze bedzie sie zajmowat okre$lonymi frazami
(sententiae certae), ktére na prywatny uzytek (ad usum domesticum)
nazywa miejscami (loci). Topos' w jego rozumieniu staje sie formuta,

72 Cf. M. A. Seifrid, Justification by Faith. The Origin et Development of a Central
Pauline Theme, Leiden 1992; A. E. McGrath, lustitia Dei. A History of the Christian Doc-
trine of Justification, third ed., Cambridge 2005.

173 Cf. Ph. Melanchton, Loci praecipui theologici, Berlin 1856, s. 1: ,,Prodest firma
et perspicua testimonia de singulis articulis doctrinae christianae, ordine dis-
tributa, velut in tabella habere proposita, ut cum disputant animi secum, aut
anguntur, sententiae certae in conspectu sint, quae trepidantes erudiant, erig-
ant, confirment, consolentur. Haec enim sunt exercitia fidei piis et necessaria et
non ignota, de quibus Propheta (Ps. 118, 105) inquit: Lucerna pedibus meis verbum
tuum. Ad hunc usum domesticum initio mihi hos locos insitui et cum viderem his
turbulentis temporibus interdum aliqua explicatione opus esse, addidi interdum
aliquas descriptiones, aut partitiones”.

174 Cf. H. Szabelska, Kilka uwag o recepcji arystotelesowskich Topik. (Arystoteles,

Dzieta wszystkie, t. 1, przektady, wstepy i komentarz K. Lesniak, wyd. 2, Warszawa 2003),
,Terminus” 10 (2004), s. 163.



106 L. Rhetorica christiana

ktérej przeznaczeniem jest wskazywanie podstaw konstruowania
przekonujacych argumentdw, tym bardziej, ze omdéwienie kazdego
z ,,miejsc wspdlnych” zostaje zamkniete zestawieniem odpowied-
nich fragmentéw Pisma Swietego, wystepujacych w roli niepodwa-
zalnych dowodéw (testimonia).

Problematyke toposu teologicznego podejmuje réwniez francu-
ski benedyktyn, Joachim Périon, w traktacie Topicorum theologico-
rum libri duo, zalecanym przysztym kaznodziejom do studiowania
przez Sokotowskiego:

Sic enim lapidicina non est lapis, nec lapis lapidicina, eodem modo, nec locus
argumentum est, nec argumentum locus. Est enim, ut lapidicina lapidum, sic
locus argumentorum sedes. Itaque locum sic definire possumus. Locus est
sedes, e qua argumenta ad id, quod incidit in disputationem, eruuntur. Argu-
mentum est autem ratio, quae rei, de qua quaeritur, facit fidem, ita sit, ut tot
sint argumentorum genera, quot etiam locorum. Locorum autem duo sunt
genera prima. Alii enim haerent in ea re, de qua quaeritur, alii assumuntur
extrinsecus. Illi €vtexvor, hi dtexvot a Graecis nominantur'”.

[Tak wiec jesli kamieniotom nie jest kamieniem ani kamieri kamieniotomem,
to tym samym sposobem miejsce wspélne nie jest argumentem ani argument
miejscem wspdlnym. Jak bowiem kamieniotom jest sktadem kamieni, tak
miejsce wspdlne [jest sktadem] argumentéw. Miejsce wspdlne mozemy wiec
okresli¢ w ten sposdb. Miejsce wspdlne jest sktadem, z ktérego wydobywa
sie argumenty dla tego, co podpada pod dyskusje. Argument jest wiec racja,
ktéra rzecz, o ktérej sie rozprawia, uwiarygodnia, a zatem jest tyle rodzajéw
argumentdw, ile [rodzajéw] miejsc wspdlnych. Sa za§ dwa najwazniejsze ro-
dzaje miejsc wspdlnych. Jedne bowiem znajduja sie w tej rzeczy, o ktérej sie
rozprawia, inne przyjmowane sg z zewnatrz. Te nazywane sg przez Grekéw
gvteyvol (artystyczne), a tamte dtexvor (nieartystyczne).]

Miejsce wspdlne nie moze by¢ zdaniem Périona identyfikowane
z argumentem, gdyz pojedynczy locus stanowi Zrédto, z ktérego
mozna czerpaé wiele réznorodnych dowodéw, tak jak z kamieniotomu
wydobywa sie liczne i rozmaite kamienie. Wréd miejsc wspdlnych
przynalezacych do teologii autor wymienia zazwyczaj krétkie frazy
sygnalizujace okreslona problematyke, przyktadowo: Ecclesiae auc-
toritas, Eucharistiae sacramentum, fidem non solam iustificare, ieiunium,

175 Joachimi Perioni Benedictini Cormeriaceni, Theologi Parisiensis, Topicorum
theologicorum libri duo, quorum in posteriore de iis omnibus agitur, quae hodie ab hereticis
defenduntur, Parisiis: apud Thomam Richardum, 1557, s. 6-7.
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invocare Deum, opera iustificare. Pojecie toposu rozumie Périon nie-
mal identycznie jak Melanchton, lecz zupetnie inaczej interpretuje
cytaty z Pisma Swietego, za pomoca ktérych komentuje poszcze-
gblne zagadnienia filozoficzno-teologiczne. Wprowadzajgc podziat
loci na wewnetrzne i zewnetrzne, Périon przypomina rozréznienie
przeprowadzone przez Arystotelesa (Rhet. 1355 b)¢, ktére nastep-
nie zostato przyswojone rzymskiej teorii wymowy przez Cycerona
w dialogu De partitione oratoriae. Omawiajac procedure tworzenia
argumentacji, Stagiryta wyréznit argumenty opracowywane przez
samego méwce oraz dowody, ktére sg zewnetrzne wobec omawianej
sprawy lub tematu wystapienia.

Skrétowe uwagi krélewskiego kaznodziei na temat wprowadze-
nia do teorii argumentacji nalezy rozpatrywaé przede wszystkim
w kontekscie znacznie obszerniejszych wyjasnien Cycerona, zamiesz-
czonych we wspomnianym dialogu (De part. orat. 1. 3):

Cicero filius: Quot in partes distribuenda est omnis doctrina dicendi? Cicero

pater: In tres. C. F.: Cedo, quas? C. P.: Primum in ipsam vim oratoris, deinde in

orationem, tum in quaestionem. C. F.: In quo est ipsa vis? C. P.: In rebus et ver-
bis. Sed et res et verba invenienda sunt et collocanda, proprie autem in rebus
invenire, in verbis eloqui dicitur, collocare autem, etsi est commune, tamen

ad inveniendum refertur. Vox, motus, vultus atque omnis actio eloquendi
comes est, earumque rerum omnium custos est memoria.

[Cyceron syn: Naile czedci trzeba podzieli¢ catg nauke wymowy? Cyceron ojciec:
Na trzy. C. S.: Powiedz, jakie? C. O.: Po pierwsze na sama umiejetno$¢ przema-
wiania, po drugie na mowe, a nastepnie na sprawe. C. S. W czym znajduje sie
sama umiejetno$¢ przemawiania? C. 0.: W rzeczach i stowach. Lecz rzeczy i stowa
trzeba wynalez¢ i uporzadkowad, wynajdywanie za$ wtaciwe jest w przypadku
rzeczy, przemawianie w przypadku stéw, porzadkowanie za$, jesli jest ogdlne,
to odnosi sie do wynajdywania [rzeczy]. Glos, ruch, twarz i cale wygloszenie
[mowy] sa towarzyszami wymowy, a strézem tych wszystkich rzeczy jest pamied.]

Sita (vis oratoria) méwcy pochodzi z rzeczy oraz stéw wynalezio-
nych dla najwlasciwszego rozwiniecia tematu wystapienia. Zaréwno
res, jak i verba, sg przedmiotem retorycznej inwencji, gdyz najpierw
musza zostaé wynalezione i uporzgdkowane. O skutecznosci perswazji
decyduje moment wygtoszenia mowy, ktéry skutecznie weryfikuje

176 Cf. S. Rubinelli, Ars topica. The Classical Technique of Constructing Arguments
from Aristotle to Cicero, Dordrecht 2009, s. 52.



108 L. Rhetorica christiana

prace méwcy wlozong w opracowanie wczesniejszych partes oratoriae.
Miejsca nalezace do sprawy (loci insiti), a wiec toposy wewnetrzne,
posiadaja najwieksza moc przekonywania, gdyz cechuje je zespole-
nie zdowodem logicznym lub podobnym rozumowaniem, w ktérym
na podstawie przyjetych przestanek wnioskujemy o prawdziwosci
danej tezy. Arpinata (De part. orat. 2. 7) dopuszcza w tym przypadku
uzycie definicji (definitio), wyliczenia (enumeratio), czy odwotania sie
do znaczenia wyrazu (notatio verbi). Dodatkowo w sprawach, ktére
wiazg sie z emocjonalnym oddzialywaniem na odbiorce, Cyceron
zaleca wyszukiwanie stéw nacechowanych uczuciowo, a nastepnie
ich faczenie na zasadzie rodzaju (ex genere), formy (ex forma), podo-
biefistwa (ex similitudine), réznicy (ex differentia), sprzecznos$ci (ex
contrario), koniunkcji (ex coniunctis), poprzednikéw (ex antecedenti-
bus), nastepnikéw (ex consequentibus), przeciwieristw (ex repugnan-
tibus), przyczyn (ex causis), skutkéw (ex effectis) oraz poréwnania
rzeczy wiekszej ze $rednia albo mniejsza (ex comparatione maiorum
aut parium aut minorum). Znaczna cze$¢ wymienionych toposéw in-
wencyjnych przywotuje réwniez Sokotowski, ale nie poswieca im
wiekszej uwagi, gdyz szczegbtowe omdwienie tego typu loci zalicza
do przedmiotu badan filozoféw. Druga grupe toposéw tworza miej-
sca przyjete w sprawie (loci assumpti), ktére odznaczaja sie mniejsza
sitg perswazji, gdyz czerpia ja ze znaczenia autorytetu i wiarygod-
no$ci zgromadzonych swiadectw. Cyceron wprowadza szczegdtowe
rozréznienie relacji $wiadkéw na boskie (testimonia divina), ktére
tworzg miedzy innymi wyrocznie, wrézby, a takze przepowiednie,
oraz ludzkie (testimonia humana), odwotujace sie do autorytetu czy
pisemnego rozporzadzenia wtadcy. Widzimy zatem, ze to wiasnie
one beda przedmiotem dalszych rozwazan autora Partitiones.
Topike ko$cielng (topica ecclesiastica), ktérej podstawy pragnie
okresli¢ krakowski kanonik, wyznaczaja toposy przynalezace do
drugiej grupy oméwionych miejsc wspdlnych. Sokotowski dosko-
nale zdaje sobie sprawe, ze loci assumpti posiadaja mniejsze znacze-
nie w tworzeniu argumentacji, poniewaz z tatwoscia mozna podjaé
sie ich refutacji. Wystarczy zaledwie zakwestionowa¢ przywotane
Swiadectwo i w ten stosunkowo prosty sposéb doprowadzi¢ do
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odrzucenia argumentu, ktéremu ono dato poczatek. Interesujaco
przedstawia sie tutaj tok rozumowania krélewskiego kaznodziei,
zmierzajacy w kierunku dowartosciowania loci assumpti. Kluczowa
role odgrywa w tym przypadku kwestia wiary, ktéra najpetniej
przejawia sie w postawie bezgranicznego zaufania, pozwalajacego
na akceptacje $wiadectwa opartego na autorytecie i wyzbycie sie
pragnienia poszukiwania racjonalnego dowodu. Przechodzimy tym
samym od réznorodnych typéw intelektualnego namystu do auto-
nomicznej decyzji wolnej woli. W refleksji epistemologicznej termin
wiara bywa odnoszony do asercji przekonania w sytuacji braku wy-
starczajacego uzasadnienia. Dla gleboko wierzacego chrze$cijanina
miejsca zewnetrzne uzyskuja pewnos¢ opartych na dowodzeniu loci
insiti. Przekonanie o nieocenionym znaczeniu wiary dla wyjasnie-
nia i zrozumienia prawd religijnych wzmacnia Sokotowski poprzez
odwotanie do autorytetu Pisma Swietego i przywolanie znanego
wersetu z proroctwa Izajasza (Iz 7, 9), w ktérym pojawia sie uza-
leznienie zdolno$ci rozumienia od wczes$niejszego przyjecia wiary.

Dokonajmy krétkiego wyliczenia i omdwienia miejsc wspdlnych,
ktdre sktadajg sie na topike koscielng. Warto dodad, ze moga by¢ one
wyprowadzane z rozmaitych okolicznosci, ktére jednoczesnie wy-
znaczaja problematyke zbudowanych wokét nich kazan. I dlatego
Sokotowski wyrédznia mowy ko$cielne komponowane na podstawie
samej rzeczy (ex re ipsa), a wiec kazania tematyczne, jak chociazby
$w. Bazylego o pijaristwie; na podstawie osoby (ex persona), czyli przede
wszystkim kazania o §wietych (sermones de sanctis), na przyktad ka-
zanie $w. Ambrozego o $w. Wawrzyncu; mowy koscielne tworzone
na podstawie czasu (ex tempore)'”’, odniesionego do aktualnego cyklu
liturgicznego, a zatem obejmujace tzw. kazania na niedziele i Swieta
(na przyktad kazanie $w. Grzegorza z Nazjanzu o Bozym Narodzeniu);
conciones uktadane na podstawie miejsca (ex loco), na przyktad mowa
Chrystusa o budowie $wiatyni (J 2, 13-22) i wreszcie mowy konstru-
owane na podstawie okoliczno$ci (ex occasione), do ktérych naleza réz-
nego typu kazania okoliczno$ciowe (autor interesujacego nas dialogu

177 Cf. Peregryn z Opola, Kazania de tempore i de sanctis, red. naukowy J. Wolny,
Krakéw-Opole 2001.
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wspomina o wystgpieniu $w. Pawta na ateriskim Areopagu, Dz 17,
22-32). Oto katalog loci, ktérych przyblizenie oraz charakterystyka
zajmuje najdtuzsza kwestie, jaka wygtasza Sokotowski w czasie catej
rozmowy ze swoim uczniem: toposy z niespisanego objawienia Bozego
(ex revelatione divina non scripta), z Pisma Swietego (ex Scriptura Sacra),
z tradycji (ex traditione), z autorytetu sobordw (ab auctoritate consiliorum
generalium), z dekretéw papieza (a decretis pontificum), z uzgodnienia
pogladéw Ojcdw (ex consensu Patrum), z autorytetu szkoty (ex auctoritate
scholae) w sprawie interpretacji przepiséw prawa kanoniczego. Trudno
wskazaé kryterium, ktdre stato sie podstawa klasyfikacji sporzadzonej
przez krdlewskiego kaznodzieje. Autor podkresla, ze toposy czerpane
z ksiag biblijnych zajmuja wprawdzie drugg pozycje w jego locorum
enumeratio, ale pod wzgledem nauczania wiary nalezy im przyznaé
pierwszenstwo. Jak juz wczesniej powiedzieli$my, wszystkie ,,miej-
sca wspdlne” odwotuja sie do autorytetu, a wiekszo$¢ z nich zostaje
opatrzona licznymi cytatami z Pisma Swietego. Mozemy uzupetnié
wyliczenie toposéw przeprowadzone przez Sokotowskiego o wspo-
mniany juz podziat zaproponowany przez Cycerona, ktéry wyréznit
dwa rodzaje $wiadectw, boskie i ludzkie (Part. orat. 2. 6). Wéwczas loci
czerpane z niespisanego objawienia Bozego i Biblii stanowia przyktad
testimonia divina, za$ pozostate podpadaja pod kategorie testimonia
humana. Omawiajgc pierwszy rodzaj toposéw, autor zwraca szcze-
g6lna uwage na konieczno$¢ odwotania sie do autorytetu i wyktadni
Kosciota, pozostajacego dla kazdego kaznodziei ostateczng instancja
w wyjasnianiu Pisma Swietego. Sokotowski wskazuje na wspétczesne
mu odtamy reformacji, ktére - kwestionujac podstawowe zalozenia
doktrynalne religii katolickiej - powracaja do wielu pogladéw teolo-
gicznych uznanych przez sobory z pierwszych wiekéw chrzescijatistwa
za heretyckie. Anabaptysci, odrzucajac chrzest dzieci, opowiadali sie
zaradykalna zmiang organizacji spotecznej, ktérej poczatek powinien
stanowi¢ powrdt do sposobu zycia pierwszych gmin chrzescijariskich.
Wyznawcy doktryny religijnej Kaspara Schwenkfelda, zwani szwenk-
feldystami, propagowali przekonanie o koniecznosci indywidualnego
przezywania relacji z Bogiem i dzielenia sie ze wspStwyznawcami
swoim prywatnym $wiadectwem kontaktu ze Stwdrca. Upominajgc
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sie o zakwestionowane znaczenie Ko$ciota na gruncie egzegezy bi-
blijnej i postulujac koniecznosé przywrdcenia mu godnosci instytu-
cji rozstrzygajacej w sposéb jednoznaczny wszelkie sporne kwestie
religijne oraz watpliwosci teologiczne, réwniez w Partitiones dat sie
Sokotowski poznac jako nieprzejednany wrég reformaciji i apologeta
doktryny katolickiej.

Do niepodwazalnego autorytetu Kosciota odwotujg sie réwniez
toposy z dekretéw papieza, uchwat soboréw oraz wielowiekowego
przekazu tradycji, biorgcego swéj poczatek z gloszenia Ewangelii oraz
nauczania apostotéw, ktére dopiero pdzniej zostato spisane przez
nich samych albo ich uczniéw. Sokotowski podkresla role soboréw
powszechnych w okresleniu podstawowych artykutéw wiary. Przywo-
tuje ustalenia soboru w Nicei zwotanego przez cesarza Konstantyna
20 maja 325 roku. Jednym z wazniejszych postanowien tego zgroma-
dzenia biskupéw byto ogloszenie Wyznania wiary w takiej formule,
w ktérej odbicie znalazt poglad teologiczny o wspétistotnosci oséb
Tréjcy Swietej. Autor Partitiones wyjasnia, ze prawdy wiary gloszacej,
ze Syn Bozy posiada te samg istote (Opoovotov t® Matpi, consubstan-
tialem Patri) - a wlasciwie substancje, gdyz na takie znaczenie wska-
zuje termin oVoia, zaczerpniety z Metafizyki Arystotelesa, a przez Cy-
cerona ttumaczony jako substantia - co Ojciec, od ktérego pochodzi,
nie odnajdziemy na kartach Pisma Swietego. Prawomocno$¢ uchwat
soboréw powszechnych thumaczy aktywnym dziataniem Ducha Swie-
tego w trakcie obrad i uchwalania dekretéw soborowych. Ponadto
przywotuje idee eklezjologiczng wysnutg ze stéw Chrystusa (Mt 18,
20), opartg na wyobrazeniu zgromadzenia wiernych jako wspdlnoty
przywotujacej rzeczywistg obecnosé Zbawiciela. W podobny sposéb
objasnia znaczenie i role papieza, nastepcy $w. Piotra, ktérego Jezus
uczynit swoim namiestnikiem, powierzajac mu klucze Krélestwa
Niebieskiego i opieke nad owczarnia. Warto doda¢, ze kanonik kra-
kowski podkresla nieomylnos¢, czyli niemozno$¢ popetnienia btedu,
glowy Kosciota, ale tylko w sprawach nalezgcych bezposrednio do
przedmiotu wiary (res ad fidem pertinentibus)"’®.

178 Podczas soboru Watykariskiego I, obradujacego w latach 1869-1870, a zwota-
nego przez papieza Piusa IX, ogloszono w konstytucji apostolskiej Pastor aeternus
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Osobne miejsce zajmuje przedstawienie i opatrzenie komenta-
rzem loci wydobywanych z Pisma Swietego. Jak juz wspomnieli$my,
autor dialogu opowiada sie za dwoma poziomami znaczen tekstu
biblijnego, historycznym (literalnym), ktéry moze stac sie podstawa
dla wyprowadzenia stosunkowo pewnego i solidnego argumentu
oraz mistycznym, sprawiajgcym niekiedy liczne problemy inter-
pretacyjne z powodu swej réznorodnosci. Odwotuje sie poza tym
do Komentarza do Ewangelii $w. Mateusza autorstwa $w. Hieronima,
ktéry jest uznawany za wzorcowa realizacje gléwnych zatozeri eg-
zegezy literalnej, dazacej do najdoktadniejszej rekonstrukeji kon-
tekstu spoteczno-kulturowego (Sitz im Leben)'”. Kaptan przestrzega
jednak przed objas$nianiem fragmentéw Pisma Swietego wylgcznie
przez pryzmat znaczenia historycznego. Przypomina o skrajnie lite-
ralnych interpretacjach Piesni nad piesniami, powstajacych w kregu
uczniéw biskupa Kartaginy, Donata, ktére miaty zostaé wysmiane
przez $w. Augustyna. Jak zatem uchronic sie przed btednym odczy-
taniem ksigg biblijnych? Nalezy umiejetnie stosowa¢ zdaniem So-
kotowskiego jedna z najstarszych zasad hermeneutyki, czyli regute
kontekstualizmu (przywotania kontekstu), polegajaca na odniesieniu
interpretowanego wersu do wiekszej catosci tekstu, a takze poszu-
kiwaniu innych miejsc Pisma Swietego, ktére moglyby potwierdzi¢
proponowane przez nas wyjasnienie, pamietajac jednoczesnie, ze
ostatecznym i nieodwotalnym kryterium prawdziwo$ci naszej in-
terpretacji pozostaje zgodno$¢ z naukg Kosciota (doctrina christiana).
Postepujac konsekwentnie w ten sposdb, pierwsi Ojcowie z czaséw
wczesnego chrze$cijaristwa udowodnili (probarunt), ze figury poja-
wiajace sie w Starym Testamencie odnosza sie do Jezusa Chrystusa
jako zapowiedzianego Mesjasza. Topos z uzgodnienia Ojcéw, o ktérym
pisze Sokotowski, polega na wykazaniu ich jednomy$lnosci (consen-
sus Patrum), zwtaszcza w dziedzinie nauczania moralnego. Niemal
identyczne zalecenia formutuje krélewski kaznodzieja w przypadku
wyjasniania senséw przypowiesci (parabolae). Aby whasciwie uchwy-
dogmat o nieomylnosci papieza, traktowanej jako szczegdlny rodzaj charyzmatu
Ducha Swietego, w sprawach wiary i moralno$ci w trakcie nauczania ex cathedra.

1727, Slawik, Egzegeza Starego Testamentu. Wprowadzenie do metod egzegetycznych,
Warszawa 2004, s. 68-77.
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ci¢ ich znaczenie, trzeba doktadnie przyjrze¢ sie okolicznosciom,
w ktérych powstata dana parabola, przywotaé interpretacje podob-
nych do niej realizacji tego gatunku literatury moralistyczno-dydak-
tycznej, a przede wszystkim skoncentrowac sie na jej zakonczeniu,
przypominajgcym bardzo czesto morat (epimythion, éni uofov, czyli
‘to, co na koticu opowiesci’), wyrazony w formie zwieztego pouczenia
lub uogdlnienia prawdy moralnej, ktéra znajduje swa egzemplifika-
cje w fabule przypowiesci, najczesciej w postepowaniu bohateréw,
stajacych sie nosnikami uniwersalnych wzorcéw postepowania.
Sokotowski traktuje parabole jako argumentum®, a wiec odmiane
narratio, ukazujaca wydarzenia nieprawdziwe - w odréznieniu od hi-
storii (historia), ujmowanej jako res gestae, to znaczy opowiesci o tym,
co sie faktycznie wydarzyto i dlatego stanowi zamknietg domene
przesztosci - ale prawdopodobne, w przeciwietistwie do fabula, czyli
narracji o res fictae, rzeczach wymyslonych przez pisarza, mozliwych
do zaistnienia jedynie w symbolicznym $wiecie tekstu, w ktérym
wiadze sprawuje absolutna potencjalnosé. Termin argumentum bywa
czesto kojarzony ze streszczeniem (résumé), zamieszczanym przed
wiasciwym tekstem utworu i przedstawiajagcym w sposéb skrétowy
jego problematyke. Jesli chodzi o mozliwo$¢ urzeczywistnienia opi-
sywanego zdarzenia, to argument sytuuje sie doktadnie w potowie
pomiedzy wspomnianymi powyzej sposobami konstruowania opo-
wiesci. Méwi wprawdzie o sytuacji, ktéra sie jeszcze nie wydarzyta,
ale mozliwos¢ jej zaistnienia nie jest w zadnym przypadku wyklu-
czona. Moral, w ktérym miesci sie caly sens przypowiesci, moze
petni¢ funkcje miejsca wspdlnego. Odwotajmy sie do przyktaddéw,
ktérymi postuguje sie takze autor Partitiones: ,wielu jest wybranych,
lecz niewielu powotanych” (Mt 22, 14), ,.kto sie wywyzsza, bedzie
ponizony” (tk 14, 11) oraz ,,czuwajcie wiec, bo nie znacie dnia ani
godziny” (Mt 25, 13). Co zatem doktadnie oznacza stwierdzenie, ze
dowody sa czerpane z rozmaitych loci? Otéz wydaje sie, ze kazda
ztrzech wymienionych za Sokotowskim fraz moze zostaé wtaczona
w tekst kazania, ale otrzymad zupetnie inne rozwiniecie fabularne
(tekstowe) niz ewangelijny pierwowzdr. I tak przyktadowo ilustra-

180 Cf, J. Ziomek, Retoryka opisowa..., op. cit., s. 82-89.
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cja dla przekonania, ze cztowiek poktadajgcy cata ufnosé w sobie
i cechujacy sie pycha predzej czy pdzniej poniesie kleske, moze staé
sie opowie$¢ o wyniostym krélu, ktéry wyprawia sie na podbdj sg-
siednich ziem, ale ostatecznie jego wojska zostajg zwyciezone, a on
sam staje sie jeficem triumfujgcego przeciwnika, w dodatku mniej
licznego i gorzej uzbrojonego. Warto w tym miejscu przynajmniej
szkicowo zarysowa¢ podstawowe wyznaczniki exemplum z punktu
widzenia regut sztuki wymowy. Bywa ono okre$lane przez teorety-
kéw wymowy jako przypomnienie (commemoratio) zdarzenia fikcyj-
nego lub prawdziwego (Quin. Inst. orat. V. 11. 6), ale luzno powiaza-
nego, to znaczy nie wynikajacego bezposrednio z naturalnego toku
rozumowania, z gléwnym tematem sprawy (causa). Nie nalezy ono
w ten sposdb do argumentacji, chociaz zbliza sie do pojawiajacych
sie w niej dowodéw przez trudna do jednoznacznego okreslenia
relacje podobienistwa (similitudo)'®'. Moze poza tym ograniczaé sie
do antonomazji, wymienienia imienia wtasnego postaci (np. Maria
Magdalena), odsytajacego do $cisle okreslonego pola konotacji albo
stanowi¢ autonomiczna oraz catkiem rozbudowana narracje.

Jak wiele poje¢ ze stownika klasycznej retoryki, tak i termin to-
pos*®2 zaczat funkcjonowaé w nowych kontekstach znaczeniowych,
ktére nadmiernie rozszerzyty pole semantyczne ,,miejsca wspdlnego”
(koncepcja Ernsta Roberta Curtiusa)'®, sprawiajacego i tak rozliczne

181 Cf, J. Ziomek, Retoryka opisowa..., op. cit., s. 106-113, a takze J. D. Lyons,
Exemplum. The Rhetoric of Example in Early Modern France and Italy, Princeton 1989;
L. Scanlon, Narrative, Authority and Power. The Medieval Exemplum and the Chaucerian
Tradition, Cambridge 2007; J. A. Aldaz, Deus concionator. Mundo predicado y retdrica
del exemplum en los siglos de oro, Amsterdam-Atlanta 1999.

182 Prébe przywrdcenia znaczenia toposu, jakie posiadat w antycznej teorii
retoryki oraz pdzniejszej praktyce literackiej, stanowi rozprawa J. Abramow-
skiej, Topos i niektére miejsca wspélne badari literackich, ,,Pamietnik Literacki” LXXIII
(1982), z. 1/2, s. 3-23.

183 Cf, E. R. Curtius, Literatura europejska i taciriskie Sredniowiecze, thum. i oprac.
A. Borowski, Krakdw 2005, s. 76-77 oraz rozdziat V. Topika, s. 86-114. Jesli nawet
uznamy, ze koncepcja Curtiusa prowadzi w efekcie do nazbyt rozszerzonego
znaczeniowo potraktowania toposu w stosunku do rozumienia tego terminu na
gruncie klasycznej refleksji teoretycznej nad sztuka wymowy, to automatyczna
identyfikacja ,,miejsca wspdlnego” z pojeciem archetypu nie jest wcale taka jed-
noznaczna. Niemiecki uczony wielokrotnie podkresla bowiem jezykowy charakter
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problemy z jego wtadciwym, a wiec adekwatnym historycznie ro-
zumieniem. Kilka uwag zatem nalezy poswieci¢ funkcjonowaniu
loci communes, ale z pominieciem ich wykorzystania i zastosowania
w réznego typu technikach argumentacyjnych. Méwiagc najogdlnie;j,
mozemy potraktowac topos (locus communis) jako pewnego rodzaju
schematyczng konstrukcje pojeciowa, ktéra za kazdym razem, gdy
zostaje wykorzystana, podlega tekstowej aktualizacji, zaistnieniu
w przestrzeni $cisle okre$lonego kodu jezykowego, oraz semantycznej
konkretyzacji'®, realizowanej w jednoczesnym akcie reinterpretacji,
wydobyciu tylko nielicznych odcieni znaczeniowych, i rekontekstu-
alizacji, wpisaniu za kazdym razem w nowy kontekst. Oznacza to,
ze immanentng cechg ,,miejsc wspdlnych” pozostaje gotowosé¢ do
bycia wiaczonym w obreb kolejnego tekstu. Jesli istnieja one poza
utworem literackim, to tylko w postaci wypreparowanej frazy,
uzyskanej w drodze abstrahowania od kontekstu. Topos pozostaje
przez to odporny na ,,zuzywanie”, zwlaszcza w sytuacji, gdy bywa
wielokrotnie wykorzystywany, a repetycja stanowi jego istotny wy-
znacznik, gdyz umozliwia identyfikacje loci jako struktur opartych
na wariacyjnos$ci swych rozmaitych tekstowych realizacji. Niezwy-
kle trafnie ujat te my$l Jerzy Ziomek: ,,topos jako stan minimalnej
inwariantnosci projektuje wigzke swoich wariantéw”,
Odwotajmy sie do konkretnego przyktadu. Znany topos vade li-
ber! (,,idz, ksigzeczko!”), kojarzony zazwyczaj z wygnaricza poezjg
Owidiusza (Trist. L. 1. 15-20), oparty na zestawieniu podjecia przez
twoérce decyzji o udostepnieniu wtasnej twdrczosci szerokiej rzeszy

toposéw, rozumianych jako Ausdruckkonstanten (state srodki ekspresji), na co uwage
zwrécita Abramowska w przywotywanym szkicu (s. 3-4), a jego funkcjonowanie
poréwnuje, ale nie utozsamia w sposéb jednoznaczny, z formutami symbolicz-
nymiJunga. Owo zestawienie wyrasta z pragnienia uwydatnienia przez Curtiusa
trwato$ci i powtarzalnosci loci w tradycji literackiej.

18 Wystarczy przypomnieé w tym miejscu uszczegétowienie topiki perora-
cji w postaci potaczenia toposu wyjadniajacego przerwanie pracy nad pisaniem
tekstuikoniecznos$é odtozenia piéra z uwydatnieniem liczby i znaczenia czynéw
Chrystusa, z jakim mamy do czynienia w znanej frazie ,,caty $wiat nie pomiescitby
ksiag, ktdre trzeba by napisa¢” (,,nec ipsum mundum capere libros, qui scribendi
sunt”), ktéra znajduje sie w tzw. drugim epilogu Ewangelii wedtug $w. Jana (J 21, 25).

185 Cf, J. Ziomek, Retoryka opisowa..., op. cit., s. 293.
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odbiorcéw, w tym takze krytykéw, z sytuacja pozegnania z ukocha-
nym dzieckiem, ktére opuszcza rodzinny dom i wyrusza w Swiat,
dopuszcza szeroki zakres leksykalnego uszczegétowienia. Na po-
ziomie ekwiwalentéw synonimicznych stowo ,,idZz” moze réwnie
dobrze zostaé zastapione przez takie wyrazenia jak: ,,zmierzaj”,
»podazaj”, ,wyruszaj”, ale takze ,,ptyn”, ,le¢”, za$ drugi element je-
zykowy toposu -, ksigzeczko” - moze przybraé postac: ,,rekopisie”,
»Zwoju papirusu”, ,liscie”, ,wierszu”, ,poemacie”, a wykorzystanie
tutaj deminutywdéw zwieksza dodatkowo liczbe dostepnych $rod-
kéw leksykalnych. Odpowiednio uksztattowana stylistycznie fraza,
bedaca konkretyzacja danego toposu, umozliwia wyeksponowanie
funkcji, na ktéra autor pragnie zwrdcic szczeg6lng uwage czytelnika
- udaj sie do Rzymu i wstaw sie za mng u osoby, ktéra moze jeszcze
odmieni¢ moje trudne potozenie (Owidiusz); idZ i wtasng obecnoscia
sprawiaj przyjemnos¢ czytelnikom, albowiem posiadasz sSwiadomo$¢
swej artystycznej warto$ci (Horat. Ep. L. 20); wyjdZ z ukrycia i nie bdj
sie ztosliwych uwag uczonych krytykéw, pamietajac jednak zawsze
o skromno$ci (Ianit. Trist. 1. 1-10).

Uzycie loci communes pocigga za soba umiejscowienie utworu
w horyzoncie oddziatywania wciaz zywej tradyciji, a literacka prak-
tyka twdrcy siegajacego po topos potwierdza w tym przypadku
zachowanie przez nia inspirujacego potencjatu semantycznego.
Rozwijajac topike wprowadzong przez Sokotowskiego w liscie do
Piotra Kostki, jesteSmy w stanie powiedzie¢, ze w chwili, gdy dany
autor siega po loci, wéwczas ztota ni¢ tradycji wnika w tkanke tek-
stu i zostaje wpleciona w jego strukture znaczen, stajac sie odtad
integralnym sktadnikiem tekstowej tkaniny. Zastanéwmy sie teraz
nad potencjalnym mechanizmem receptywnego rozumienia to-
posu z perspektywy naszego ,,bycia ku tekstowi” (okreslenie Odo
Marquarda)®®¢, Szczegdlnie interesuje nas w tym przypadku lektura

18 0dwotuje sie do tego stwierdzenia, ktére miat wypowiedzie¢ Odo Marquard
na kongresie filozoficznym w Heidelbergu w 1966 r., na podstawie tekstu H. G. Ga-
damera pod tytutem Retoryka, hermeneutyka i krytyka ideologii. Metakrytyczne rozwa-
zania wokdl Prawdy i metody, przet. P. Dehnel, [w:] idem, Jezyk i rozumienie, wybdr,
przekt. i post. P. Dehnel i B. Sierocka, Warszawa 2003, s. 74.
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archiczytelnika, czytelnika modelowego®’ czy tez odbiorcy wirtual-
nego, dysponujacego w pelni rozwinietg kompetencja filologiczna,
ktéra umozliwia znakomita znajomo$¢ kodu topicznego, by odwotaé
sie do okreslenia Janiny Abramowskiej'®®, Zatézmy, Ze siega on akurat
po przypomniang powyzej elegie Janicjusza. Z tatwoscia i bez naj-
mniejszych przeszkéd wynajduje i wtasciwie rozpoznaje topos vade
liber! Automatycznie przywotuje alternatywne rozwiniecia owego
,miejsca wspdlnego” w innych tekstach, ktére pozwalajg mu na
uwydatnienie pomiedzy nimi réznego rodzaju filiacji (bezposred-
niego pochodzenia) i konwergencji (semantycznych zbieznosci), czy
uchwycenie podobienstw oraz réznic znaczeniowych. Uwaga archi-
czytelnika koncentruje sie zatem na jak najpetniejszym rozwinieciu
nici tradycji na podstawie tego, co déja lu, by postuzy¢ sie znanym
okresleniem Rolanda Barthes’a, w celu wydobycia jej sensotwérczej
osnowy, lezacej u podstaw réznego rodzaju strategii intertekstual-
nych - prymarnie alegatywnych: aktywna kontynuacja, restytucja
formy poprzez ewokacje, nasladowanie wzoréw czy tez prymarnie
konwersacyjnych: reminiscencja stylistyczna, kulturowa transpo-
zycja tematyczna'® - wynikajacych z milczaco zaktadanego imi-
tacyjno-emulacyjnego modelu twérczosci. Dochodzi wéwczas do
sytuacji okre$lanej przez Gadamera mianem Gleichzeitigkeit (réw-
noczesno$é)*°, w ktérej dystans czasowy, dzielacy danego autora

187 Cf, U. Eco, Lector in fabula. Wspdldziatanie w interpretacji tekstéw narracyjnych,
przel. P. Salwa, Warszawa 1994, rozdz. 3. Czytelnik Modelowy, s. 72-96.

188 Cf, J. Abramowska, Topos i niektdre miejsca..., op. cit., s. 12.

189 Cf. najpetniejsze przedstawienie i oméwienie tego zagadnienia w rozpra-
wie S. Balbusa, Migdzy stylami, Krakéw 1993, s. 90-94. Warto tez przypomnieé wy-
sunietg przez autora propozycje definicyjnego uchwycenia pojecia stylu, ktdére
sprawia wielu badaczom powazne klopoty i budzi rozmaite watpliwosci: ,,Przez
okreslenie styl rozumiem [...] kazdy koherentny, funkcjonalny majacy kwalifika-
cje semiotyczne zespdt srodkdw artystycznych pozwalajacy na obszarach historii
literatury ujmowac sie jako wzglednie wyodrebniony system” (s. 16).

190 Cf, Gadamer, Retoryka, hermeneutyka i krytyka ideologii..., op. cit., s. 73-74.
Pojeciem tym postuguje sie réwniez Gadamer w rozprawie Prawda i metoda, gdzie
odnosi sig ono do czasowego charakteru interpretacji dzieta sztuki. Oznacza ono,
ze twér artystyczny podczas prezentacji, ktéra zawsze ma miejsce tu i teraz,
osigga petna obecno$¢, a wszelka mediatyzacja zostaje przynajmniej tymczasowo
zniesiona. Poza tym termin ten pozostaje w zwiazku z zabiegiem obrazowania



118 L. Rhetorica christiana

od jego literackich poprzednikéw postugujacych sie pozornie tym
samym toposem, zostaje tymczasowo zawieszony, a oni sami oka-
zujg sie podobni do siebie w sposobie przezywania oraz méwienia
o $wiecie. Przywotana za pomoca loci z odleglej przesztosci tradycja
wkracza w terazniejszo$¢ (autora, czytelnika), pozostawiajgc $lady
swej rzeczywistej obecnosci i twoérczego dziatania.

4, Porzadek stéw i rzeczy

To bowiem sprawia przyjemnosé, co jest godne podziwu, a najbardziej porusza
ta mowa, ktéra powoduje poruszenie czyjej$ duszy i wskazuje godne podziwu
obyczaje samego méwcy (Cyceron, Partitiones oratoriae, 6. 22)"'.

Powyzszy tytut rozdziatu nasuwa prawdopodobnie skojarzenia
z prymarnym celem retorycznej dyspozycji, jakim pozostaje wtasciwe
uporzadkowanie zgromadzonego ,,materiatu dowodowego”. Nalezy
jednak pamietaé, ze w koncepcji retoryki chrzescijariskiej Sokotow-
skiego zagadnienie sygnalizowane pytaniem ,w jaki sposéb?” nie
ogranicza sie jedynie do kwestii wtasciwej dystrybucji rzeczy (res)
oraz powigzanych z nimi stéw (verba), ale obejmuje takze rozlegta
problematyke wykorzystania odpowiednich elementéw jezykowych
w postaci figur stéw i mysli w trakcie tworzenia kazania. Nie bez
znaczenia jest tutaj kwestia pamieciowego opanowania mowy ko-
$cielnej i problematyka jej wygloszenia - pytanie ,,w jaki sposéb?”
moze z tatwoscig przybral postaé naturalnej watpliwosci - ,,za po-
moca jakich $rodkéw?” Méwienie o porzadkowaniu argumentéw
daje okazje do blizszego przyjrzenia sie znaczeniu i praktycznemu
wykorzystaniu w konstruowaniu tekstu wystapienia koscielnego ty-
tutowych podziatéw (partitiones). Zrekonstruujemy zatem i oméwimy

rzeczywisto$ci, ktéry H. Lausberg (Retoryka literacka..., op. cit., § 1166, s. 591) okreslit
mianem ,,skrétowego uchwycenia pewnego wycinka uniwersum zjednoczesnym
uwydatnieniem jego ogdlnosci” (die raffend-akzentuirende Ganzheit).

1 Cic. Part. orat. 6. 22: ,,Delectat enim quidquid est admirabile, maximeque
movet ea, quae motum aliquem animi miscet oratio, quaeque significat oratoris
ipsius amabiles mores”.
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schemat kompozycyjny**? kazania w kontekscie partes orationis, o ja-
kich wspomina Cyceron w dialogu Partitiones oratoriae. Przywotamy
réwniez uwagi Sokotowskiego dotyczace procesu selekcji i redystry-
bucji argumentdw, a nastepnie blizszej analizie poddamy wskazdwki
kaptana na temat znaczenia pamieci w gloszeniu Stowa Bozego oraz
samego momentu pronuncjacji mowy koscielne;j.

Przywotywany juz wielokrotnie Erazm z Rotterdamu uchwycit
zasadniczg funkcje retorycznej dyspozycji poprzez nastepujace po-
réwnanie, wykorzystujace odwotanie do budowy ludzkiego ciata:

Dispositio, sive ordo, hoc est in oratione, quod nervi in corpore animantis,

partes orationis apte inter se connectens, si quidem ordo non solum reddit

orationem concinnam, sed adiuvat autem docilitatem auditorum ac dicentis
memoriam'®,

[Dyspozycja, czyli uporzadkowanie, jest w mowie tym, czym nerwy w ciele
zyjacej istoty, $cisle taczace miedzy soba cze$ci mowy, poniewaz uporzadko-
wanie nie tylko czyni mowe wytworna, ale takze wspomaga zdolno$¢ uczenia
sie stuchaczy i pamieé méwiacego.]

Wypada przypomnie¢ kilka podstawowych informacji na temat
dyspozycji oraz wyraznie podkresli¢ fakt, ze wyodrebnienie poszcze-
gélnych segmentéw tekstu wystapienia nalezy do procesu inwencyj-
nego wynajdywania dowodéw, ktéry otrzymuje dzieki temu odpo-
wiedni kierunek poszukiwan. Zblizenie problemu segmentacji tekstu
do kwestii hierarchizacji zgromadzonego ,,materiatu dowodowego”
zdecydowato o potaczeniu obu zagadnier i ich wspdlnej prezentacji.
Celem dyspozycji pozostaje wobec tego wprowadzenie porzadku po-
$réd rozmaitych argumentéw, a takze zapewnienie harmonijnego
potaczenia ze sobg wszystkich czesci mowy. Poréwnanie mechanizmu
jej dziatania do uktadu nerwowego wydaje sie adekwatne, poniewaz
w przypadku rozumowania bardzo czesto méwimy o nervus probandi,
a wiec wnioskowaniu, ktére odgrywa najwazniejsza role w procesie

12 Majac na uwadze stuszne spostrzezenie Curtiusa (Literatura europejska...,
op. cit., s. 77), ze kompozycja (compositio), czyli nauka o taczeniu wyrazen wedtug
zasad eufonii, przynalezy do elokucji, a nie dyspozycji, zaznaczam, ze terminem
kompozycja postuguje sie w tym rozdziale na okre$lenie uporzadkowania kolej-
nych cze$ci mowy.

193 Erasm. Eccl., s. 209-210.



120 L. Rhetorica christiana

dowodzenia jakiejs tezy. Dyspozycja daje réwniez mozliwo$¢ zwré-
cenia szczegdlnej uwagi na ktérys z argumentéw. Moze sie to staé
poprzez zastgpienie naturalnego porzadku wywodu (ordo naturalis),
pozostajacego w zgodzie z prawami jezyka czy zwyczajnym przebie-
giem wydarzen, porzadkiem sztucznym (ordo artificialis), realizowanym
najczesciej poprzez wprowadzenie zmiany kolejno$ci poszczegdlnych
elementéw mowy, sprawiajgcym, ze twierdzenie pojawia sie zanim
jeszcze nastapi przeprowadzenie dowodzenia, a narracja rozpoczyna
sie more Homerico, a wiec od opisu skutkéw lub zakoniczenia danego
wydarzenia zamiast wyliczenia przyczyn, ktére doprowadzity do
jego zaistnienia. Identyczne rezultaty daje siegniecie po techniki re-
torycznej amplifikacji (amplificatio)®*, ktéra nie ogranicza sie jedynie
do modelu ksztatltowania argumentacji. Polega ona na rozwinieciu
danego argumentu poprzez umiejetne operowanie zabiegiem po-
wiekszania, uwydatniania oraz akcentowania znaczenia, waznosci
i relacji danego elementu wypowiedzi w stosunku do pozostatych
jej czesci sktadowych. W praktyce oznacza to wykorzystanie jednej
z czterech podstawowych strategii amplifikacji zgromadzonego ma-
teriatu: incrementum (stopniowanie cech lub stosowanie konstrukcji
anaforycznych), comparatio (poréwnanie, zestawienie), ratiocinatio
(oczekiwanie na domys$lno$¢ odbiorcy, np. swieto$¢ danego czlowieka
jest tym wieksza, im potezniejsze sg pokusy, z ktérymi sie zmaga)
oraz congeries (hagromadzenie terminéw synonimicznych lub zdas,
zktérych kazde nastepne wynika logicznie ze swego poprzednika)™**.
Dyspozycja pozostaje zatem Scisle powigzana z inwencjg oraz elo-
kucjg (elocutio), a wiec fazg przygotowania mowy odpowiedzialng za
warstwe jezykowo-stylistyczng wypowiedzi.

4.1, Partes sermonis

0gdblny schemat kazania obejmuje takie czesci jak: wstep (exor-
dium) - opowiadanie (narratio) - argumentacja (contentio), ktéra sktada

4 Cf, J. Ziomek, Retoryka opisowa..., op. cit., s. 111-116.

195 Cf. szczegbtowa analize retoryczng congeries w LiScie $w. Pawta do Rzymian
(Rz 5, 3-5), realizowana w tym przypadku przez figure klimaksu, jaka przepro-
wadza $§w. Augustyn w traktacie De doctrina christiana (IV. 7. 11).
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sie z dowodzenia (confirmatio) oraz odpierania zarzutéw (refutatio)
- zakoriczenie (peroratio), a kazda z nich zostaje przynajmniej po-
krétce oméwiona przez Sokotowskiego, aby uwydatnié cechy wyréz-
niajace mowe kos$cielna na tle pozostatych wystapien, tworzonych
w oparciu o niemal identyczny wzdr kompozycyjny. I tak pierwsza
z wymienionych czeséci kazania koncentruje sie wokét przedsta-
wienia tematu wystapienia, ktérego ekspozycja moze przybraé
postaé podziatu argumentu (partitio argumenti), czyli umieszczenia
jego kluczowego fragmentu we wstepie i przesuniecia pozostatych
czesci tego dowodu do argumentacji, gdzie przyjma przyktadowo
forme rozwinietego oraz wieloetapowego dowodzenia. Zaletg kaz-
dego rodzaju wstepu jest jego zwiezto$¢ (brevitas). Stworzenie cyklu
kazan poswieconych jednemu okreslonemu tematowi umozliwia
w przekonaniu Sokotowskiego, ktéry stosowat z powodzeniem te
metode w swojej praktyce kaznodziejskiej, wieloaspektowe oméwie-
nie danej kwestii oraz powrdt do rzeczy, ktére we wczesniejszych
wystgpieniach zostaty jedynie zasygnalizowane. Autor podkresla,
ze najwlasciwsza forma wstepu kazania pozostaje rozpoczecie tego
typu wypowiedzi od figury zaczerpnietej z Pisma Swietego, zwlasz-
cza Starego Testamentu lub znanego przystowia, ktérej znaczenia
kaznodzieja odnosi nastepnie do wspdtczesnych wydarzen. Przej-
Scie od przesztosci do terazniejszo$ci, od spisanego i odczytanego,
awiec uobecnionego tu i teraz fragmentu z ksigg biblijnych, przede
wszystkim Ewangelii, do aktualnej sytuacji wspdlnoty wiernych sta-
nowi wyraz stosowania egzegetycznej zasady nunc et hodie, sformu-
towanej i rozwijanej przez Ojcéw Kos$ciota, pojawiajacej sie bardzo
czesto w homiliach Orygenesa. Ta reguta hermeneutyczna glosi,
ze stowa Pisma Swietego codziennie sie spetniajg i wypelniaja (co-
tidie fieri videmus atque compieri)**®, W takiej sytuacji kaptan uzywa
najczesciej form czasownikéw w pierwszej osobie liczby mnogiej,
sprawiajacych wrazenie, ze méwiacy staje sie jednym z cztonkéw
wspdlnoty w imieniu ktérej zabiera gtos.

Opowiadanie (narratio) stanowi wedtug Sokotowskiego cze$é fa-
kultatywna kazania, ktéra czesciej pojawia sie w mowach §wieckich,

1% Cf. C. Corsato, Biblia w interpretacji Ojcéw..., op. cit., s. 66-74.
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szczegblnie przemdwieniach sadowych. W przypadku wystgpien
kaznodziejéw krakowski teoretyk wymowy koscielnej proponuje
stosowanie takiego rodzaju opowiadania, ktéry polega na réwno-
miernym podziale narracji i odpowiednim dysponowaniu materia-
lem fabularnym. Relacjonowang sekwencje zdarzen przedstawia sie
tutaj niejako w odcinkach, ktére sa stopniowo wprowadzane w po-
szczegblnych cze$ciach mowy. Postulowany przez kaptana model
opowiadania oscyluje zatem wokdt narracji otwartej (narratio aperta),
dostarczajacej stuchaczowi (czytelnikowi) wystarczajacg ilo§¢ in-
formacji na temat pojawiajacych sie w jej trakcie postaci, miejsca
i czasu akcji oraz innych waznych okoliczno$ci, wptywajacych na
przebieg przedstawionych wydarzen, i narracji prawdopodobnej
(narratio probabilis, a wiec zarazem ‘prawdopodobnej’, jak i ‘wystar-
czajacej’), ktérej wiarygodno$¢ zostaje potwierdzona odwotaniem
do uznanych i powszechnie przyjetych za prawdziwe relacji o prze-
sztosci, pozostawionych w dodatku przez cenionych autoréw. Opo-
wiadanie otwarte staje sie przez to przeciwieistwem narracji zbyt
krétkiej, ktéra zamiast przedstawi¢ okreslong sekwencje wydarzen
w sposéb jasny i przejrzysty, zaciemnia jg oraz mnozy watpliwosci.

Centralne miejsce w kompozycji kazania zajmuje argumentacja,
ktdra Sokotowski okresla stowem contentio, odsytajac nas z kolei do
jednego ze znaczen terminu intentio, wskazujacego te cze$¢ formuty
w postepowaniu sadowym, w ktdrej nastepuje wylozenie sprawy
i przedstawienie wspierajacych ja argumentdw przezjedna ze stron
procesu. Argumentacja obejmuje dwie $cisle ze sobg powiazane
umiejetno$ci - dowodzenia (confirmatio, probatio) oraz odpierania za-
rzutdw (refutatio) - bedacego w gruncie rzeczy niemal identycznym
sposobem argumentowania, ale wykorzystanym do osiggniecia zgota
innego celu perswazji. Te dwie wspomniane umiejetnosci odnosza
sie bowiem do tego samego repertuaru technik logicznego lub ,,reto-
rycznego” dowodzenia, rozciagajacego sie zawsze od afirmacji (ter-
min confirmatio znaczy przede wszystkim ‘potwierdzenie’, ‘uzyskanie
akceptacji’) do negacji (stowo refutatio oznacza takze ‘odrzucenie’)
okreslonej tezy. W celu doktadnego zapoznania sie ze strategiami
dowodowymi, Sokotowski proponuje lekture pism przywotanego juz
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wczesniej Joachima Périona'”’, znanego komentatora i ttumacza dziet
filozoficznych Stagiryty, ktére francuski humanista przektadat na
tacine zblizong do tej, jakg postugiwat sie sam Cyceron. Ta strategia
translatorska, mocno zakorzeniona w imitacyjnym modelu twér-
czo$ci, wyrastata z przekonania Périona, ze poczatek rewitalizacji
filozofii Arystotelesa moze przynie$é nowy przektad jego dziet na
tacine, ktéra swa precyzja i jezykowa elegancja bedzie sie starata
doréwna¢ doskonatemu stylowi Arpinaty. Teoretycznym wyrazem
gloszonej przez niego koncepcji ttumaczenia i komentowania tek-
stu stat sie traktat De optimo genere interpretandi commentarii**® z 1540
roku. Francuski benedyktyn, zaangazowany w obrone autorytetu
Arystotelesa przed atakami Ramusa, przywotat w nim i szczegétowo
oméwit poglady Cycerona na temat ttumaczenia, wytozone przez
Arpinate w dziele De optimo genere oratorum. Sokotowski odsyta nas
do wspomnianego juz wczesniej traktatu Périona, poSwieconego
w catosci wyktadowi topiki teologicznej, w ktérym retoryka od-
grywa réwnie wazna role, co dialektyka.

Jesli chodzi o zagadnienie uporzadkowania argumentéw (argu-
mentorum ordo), to Sokotowski przypomina w tym miejscu o znanej
zasadzie, ktéra méwi, ze argumenty o najwiekszej ,,mocy” dowo-
dowej nalezy umiesci¢ na poczatku i w zakoriczeniu mowy, a te
stabsze i mniej pewne w jej czesci srodkowej. W tworzeniu argu-
mentacji zaleca kaptan wyzbycie sie pragnienia gromadzenia duzej
ilosci réznorodnych argumentéw, aby demonstrowaé w ten sposéb
rozleglos¢ posiadanej wiedzy. Akumulacji oraz selekcji materiatu
dowodowego powinien towarzyszy¢ umiar oraz nieustanna troska
o zrozumiato$¢ wywodu. Teoria argumentacji interesuje krélew-
skiego kaznodzieje przede wszystkim z perspektywy wynajdywa-
nia argumentéw w réznego rodzaju miejscach wspdlnych i dlatego
wyktadowi topiki, o czym juz wiemy, poswieca najwiecej uwagi.

7 Cf, B. P. Copenhaver, Translation, Terminology and Style in Philosophical Discourse,
[w:] The Cambridge History of Renaissance Philosophy, ed. Ch. B. Schmitt, Q. Skinner,
Cambridge 1990, s. 77-88.

18 Cf, Ch. B. Schmitt, Aristotle and the Renaissance, Cambridge-London 1983,
s. 74-76 oraz G. P. Norton, The Ideology and Language of Translation in Renaissance
France and Their Humanist Antecedents, Geneva 1984, s. 217-221.
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Ostatnim elementem schematu kompozycyjnego kazania pozostaje
zakoriczenie (peroratio), ktérego funkcja nie ogranicza sie bynajmniej
do skrétowego podsumowania, przeprowadzonej we wczesniejszej
cze$ci mowy ko$cielnej, argumentacji. Zamkniecie wystapienia staje
sie bowiem doskonatg okazja, podobnie zreszta jak wstep, do emo-
cjonalnego oddziatywania na odbiorce (movere) i w zwigzku z tym
czesto wykorzystuje sie w czasie jego konstruowania wspomniane
strategie amplifikacji. Wymienione przez autora poszczegélne cze-
$ci kazania stanowia wierne powtdrzenie koncepcji partes orationis
wylozonej przez Cycerona w dialogu'®, ktéry stat sie bezposrednia
inspiracja dla teorii wymowy koscielnej, zaproponowanej przez So-
kotowskiego. Arpinata wylicza nastepujace czesci wypowiedzi?®:
wstep (principium) - opowiadanie (narratio) - dowodzenie (confirma-
tio) - zakoticzenie (peroratio), przy czym wyraznie podkresla, ze dwie
srodkowe sg najwtasciwsze dla pouczania, pozostate za$ dla porusza-
nia®*, Confirmatio oznacza dla Cycerona zaréwno umiejetnos¢ kon-
struowania dowoddw, jak i oddalania zarzutéw przeciwnika. Niemal
doktadne, albowiem tylko z nielicznymi i drobnymi modyfikacjami,
powtdrzenie przez Sokotowskiego kompozycyjnego modelu mowy,
zaprezentowanego w teoretycznej refleksji Arpinaty nad podsta-
wowymi zasadami retoryki, nasuwa uzasadnione pytanie o réznice
pomiedzy kazaniem a zwyklg mowa tworzong w oparciu o ten sam
schemat dyspozycyjny. Wydaje sie bowiem, ze opowiadajac sie kon-
sekwentnie po stronie koncepcji wymowy zaproponowanej przez
autora Tuskulanek, Sokotowski pominat zupetnie milczeniem istotne

199 Cf. Cic. Part. orat. 8. 27: ,,C. F. Quoniam igitur vis oratoris omnis exposita est,
quid habes de orationis praeceptis dicere? C. P. Quattuor esse eius partes, qua-
rum prima et postrema ad motum animi valet, is enim initiis est et perorationi-
bus concitandus, secunda narratio, et tertia confirmatio, fidem facit orationi”.

20 W mlodzieticzym traktacie Cycerona De inventione (De invent. 1. 19) odnajdujemy
nieco bardziej rozwiniety schemat mowy, ktéry obejmuje takie czesci jak: wstep
(exordium) - opowiadanie (narratio) - podziat (partitio) - dowodzenie (confirmatio)
- odpieranie zarzutéw (refutatio) - dygresja (digressio) - zakoficzenie (peroratio).

21 Cf. Cic. Part. orat. 1. 4:,,C. F. Quid? Orationis quot sunt partes? C. P. Quattuor.
Earum duae valent ad rem docendam, narratio et confirmatio, ad pellendos ani-
mos duae, principium et peroratio. C. F. Quid? Quaestio quasnam habet partes?
C.P.Infinitam, quam consultationem appello et definitam, quam causam nomino”.
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innowacje wprowadzone przez twércéw sredniowiecznych artes
praedicandi®®?, ktérzy starali sie zapewni¢ wystapieniu koscielnemu
odrebno$¢ oraz autonomiczno$é wzgledem pozostatych gatunkéw
prozy artystycznej. Dazenie to dato o sobie zna¢ takze w dyskusjach
nad kompozycja kazati. W znanym traktacie Tomasza z Salisbury,
znanego takze jako Thomas of Chobham, zatytutowanym Summa de
arte praedicandi (ok. 1210)**, zagadnienie budowy mowy koscielnej
odgrywa zasadnicza role. Teolog wymienia i omawia poszczegdlne
jej czedci, ktére pozostaja charakterystyczne wtaczenie dla wstapieri
kaznodziejéw. Sa nimi: modlitwa o Boza faske i pomoc - prototemat,
czyli wstepne przedstawienie problematyki kazania - wskazanie te-
matu poprzez dostowne przywotanie biblijnego wersetu (cytat z Pi-
sma Swietego) - podziat (partitio) tekstu, polegajacy na wyjaénieniu,
w jaki sposdb poszczegdlne partes sermonis beda stopniowo rozwijaé
i komentowa¢ kolejne problemy sygnalizowane przez temat - wla-
$ciwe rozwiniecie (prosecutio) kazdej z cze$ci kazania - zakoriczenie
w formie modlitwy, rzadziej za$ skrétowej prezentacji ostatecznych
konkluzji. Wygloszenie kazania (praedicatio) stanowito w tym czasie
jeden z trzech etapéw szczegbtowego studium Pisma Swietego, a ra-
zem z wyktadem (lectio) i nastepujaca po nim dysputa (disputatio), byto
podporzadkowane wyjasnianiu znaczen ksiag biblijnych. Paul Oskar
Kristeller upatruje we wczesnonowozytnym wzorze kompozycyjnym
kazania wptyw $redniowiecznych podrecznikéw wymowy koscielnej:

Trzecim gatunkiem prozy retorycznej, oprécz listu i mowy, ktéry musimy

pokrétce rozwazy(, jest kazanie. Podobnie jak list oraz znacznie bardziej niz

mowa, renesansowe kazanie bylo silnie uzaleznione od bogatej tradycji $re-

dniowiecznej. Wygtaszanie homilii Ojcéw KoSciota w kosciele byto juz najwy-

razniej zwyczajem za czasédw Karolingdw i pézniej. Kompozycja nowych kazan

otrzymata $wiezy impuls od cysterséw w dwunastym i zakonu dominikanéw

w trzynastym wieku. Kazania te byty uktadane w oparciu o nowy wzér, ktéry

*2Do najwazniejszych przedstawicieli tego nurtu wymowy ko$cielnej nalezeli:
Rabanus Maurus De institutione clericorum (819), Gilbert z Nogent Liber quo ordine
sermo fieri debeat (ok. 1084), Allan de Lille (Alanus de Insulis), De arte praedicatoria
(ok. 1199), Alexander z Ashby De modo praedicandi (ok. 1200), William z Auvergne,
biskup Paryza w 1. 1228-1249, De arte praedicandi (ok. 1228), Robert de Basevorn
Forma praedicandi (ok. 1320).

23 Cf, J. J. Murphy, Rhetoric in the Middle Ages..., s. 324-326.
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obejmowat jako temat werset z Pisma Swietego, podziat tego wersetu nakilka
czesci orazich rozwiniecie poprzez logiczne argumenty i obrazowe opowiesci,
czy tez egzempla. Praktyce wyglaszania kazan towarzyszylty w dwunastym
i trzynastym stuleciu obszerne traktaty dotyczace ars praedicandi*®.

Autor traktuje kazania jako jeden z podstawowych gatunkéw
prozy (obok mowy i listu) w okresie renesansu, ktéry rozwijat sie
dynamicznie w oparciu o wcze$niejsze koncepcje dotyczace struk-
turalnej organizacji tekstu. Kolejne czesci wystapienia ko$cielnego,
ktére wymienia Kristeller, pozostajg niemal identyczne z cze$ciami
kazania, jakie wyodrebnit Tomasz z Salisbury. Zauwaza on takze,
ze kaznodziejstwo drugiej potowy pietnastego wieku, zwtaszcza na
terenie Wtoch, pozostawato pod wptywem energicznie sie wéwczas
rozwijajacej $wieckiej wymowy, ktéra znalazta sie w samym cen-
trum zainteresowani humanistéw. Wyraznie okreslony schemat
kompozycyjny kazania ulegt rozluznieniu. Miejsce wersetu z Pisma
Swietego, ktéry wskazywat temat mowy koscielnej, zaczeto coraz
czesciej zajmowal zwykte wprowadzenie, informujace stuchaczy
0 poruszanej problematyce. Zamiast prezentacji logicznych argu-
mentéw wprowadzono ciag swobodnych rozwazani i uwag zwigza-
nych z arbitralnie wybieranymi przez kaznodzieje kwestiami reli-
gijnymi. W tych okoliczno$ciach pojawita sie potrzeba wyraznego
okreslenia na nowo zasad homiletyki w oparciu o zalecenia Ojcéw
Kosciota, kierowane pod adresem przysztych méwcéw koscielnych,
ktéra doprowadzita w ostatecznosci do podjecia préby ponownego
zespolenia w jedng cato$¢ treéci religijnych (religious content) z kla-
syczna forma (classical form)*. Kolejne literackie realizacje owego
postulatu we wczesnonowozytnej Europie stanowig oddzielny roz-
dziat w historii kultury chrze$cijatiskiej.

4.2, Skarbiec pamieci

Uwagi Sokotowskiego na temat elokucji, odpowiedzialnej za po-
rzadek stéw (ordo verborum), prezentuja sie nader skromnie nawet

204 p, 0, Kristeller, Rhetoric in Medieval and Renaissance Culture, [w:] idem, Re-
naissance Thought and the Arts. Collected Essays, Princeton-New Jersey 1990, s. 241.
25 Tbidem, s. 242.
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wtedy, gdy zestawimy je z niewiele bardziej rozbudowanymi partiami
dialogu, po$wieconymi pobieznemu omdéwieniu roli pamieci oraz
wyliczeniu podstawowych zasad wygloszenia mowy. Zasadniczym
powodem tej sytuacji pozostaje traktowanie przez kaptana wyktadu
figur retorycznych i tropéw za swego rodzaju bonum commune wszel-
kiej refleksji nad sztukg wymowy, ktére wypracowali w duzej mie-
rze antyczni prawodawcy zasad retoryki na czele z Arystotelesem,
Cyceronem i Kwintylianem. Teoria jezykowych srodkéw ekspres;ji,
ktére zostaly juz sklasyfikowane i szczegétowo opisane, nie wymaga
zadnego dodatkowego rozwiniecia teoretycznego, gdyz jest wspdlna
dlakazdego typu wypowiedzi artystycznej, w tym kazania. Podob-
nie jak Melanchton, autor Partitiones zwraca uwage na znaczenie
retoryki w odniesieniu do lektury ksiag biblijnych. Podkre$la, ze
w tekstach Dawida, Salomona oraz prorokéw - przede wszystkim
Izajasza i Jeremiasza - mozemy odnalez¢ o wiele wiecej figur i tro-
péw niz u samego Demostenesa, Platona, a nawet podziwianego
przez humanistéw Cycerona. Figury retoryczne odpowiedzialne
za upiekszenie tekstu i zréznicowanie jego szaty jezykowej, ktére
czesto pojawiaja sie na kartach Biblii, to zdaniem kaptana poréw-
nania, podkre$lanie podobienstwa miedzy opisywanymi rzeczami,
operowanie konstrukcjami antytetycznymi. Szczegblna funkcje
petni figura zwana licencja (licentia), ktéra Sokotowski objasnia po-
przez przywotlanie greckiego terminu nappnoia, a wiec dostownie
‘powiedzie¢ wszystko®, oznaczajacego swobode i otwarto$é mé-
wienia (libertas dicendi), tatwo$¢ komponowania wypowiedzi oraz
umiejetno$¢ zdecydowanego i Smiatego przedstawienia kontrower-
syjnej tezy, a nadto uzyskania dla niej aprobaty ze strony stucha-
czy. Odgrywa ona zatem wazng role w kaznodziejstwie, zwlaszcza
w sytuacji, w ktérej stowa kaptana musza doprowadzi¢ do radykal-
nej zmiany postepowania danej wspdlnoty wiernych. Owa libertas,
pojawiajgca sie podczas przemawiania, nie pochodzi w tym przy-
padku z warunkéw zewnetrznych, a wiec faktu, ze istnieje realna
mozliwo$¢ swobodnego méwienia, ale jest ona atrybutem samego
méwcy, ujawniajacym sie najpelniej wtasnie wtedy, gdy potrafi on

206 Cf. M. Foucault, Fearless Speech, ed. J. Pearson, Los Angeles 2001, s. 11-13.
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przemawia¢ zgodnie z wlasnymi przekonaniami w niesprzyjajacych
okolicznosciach. W petni wolng pozostaje réwniez decyzja o tym,
aby zabra(l glos, ktéra nawet jesli wynika z glebokiego poczucia
obowiazku, to nigdy nie jest efektem przymusu méwienia, odgér-
nego zniewolenia przez nakaz przemawiania. Omawiajgc problema-
tyke parezji jako figury retorycznej, Kwintylian (Inst. orat. IX. 2. 27)
eksponowat jej zwigzek z nieskrepowana niemal niczym ekspresja
ludzkiej wolnosci, by¢ moze jako jedynej obywajgcej sie bez figura-
tywnosci - ,,c6z bowiem jest mniej figuratywne od prawdziwej wol-
nosci?” (quid enim minus figuratum quam vera libertas?). Parezja staje
sie wobec tego aktem odwagi méwigcego. Oznacza gotowo$¢ méwcy
do wziecia najwyzszej odpowiedzialno$ci za kazde wypowiedziane
stowo, a tym samym okazuje sie ona ekspresja etosu oratora. Nie
koncentruje sie bowiem na samej logiczno-jezykowej organizacji
wypowiedzi, ale intelektualno-moralnym profilu osoby przema-
wiajacej w przestrzeni publicznej. Trafng charakterystyke parezji
jako fenomenu jezykowo-etycznego sporzadzit Michel Foucault:
Podsumowujac powyzsze rozwazania, mozemy powiedzieé, ze parezja jest ro-
dzajem aktywnosci mowy (verbal activity), w ktérej méwca pozostaje w szcze-
g0lnej relacji z prawda dzieki szczerosci, w pewnym zwiazku ze swoim wia-
snym zyciem dzieki niebezpieczeristwu, w pewnym okre$lonym stosunku do
samego siebie i innych ludzi dzieki krytycyzmowi (samokrytycyzmowi albo
krytycyzmowi wobec innych ludzi) i w szczegdlnej relacji z prawem moralnym
dzieki wolnosci i obowiazkowi. Méwigc bardziej precyzyjnie, parezja jest ak-
tywno$cia mowy, w ktérej méwca daje wyraz swemu osobistemu zwiazkowi
z prawda i ryzykuje wlasnym zyciem dlatego, ze méwienie prawdy uwaza za
swoja powinno$¢, dzieki ktérej moze udoskonalaé innych ludzi lub im pomagaé
(co dotyczy takze jego samego). W parezji méwca korzysta z wolno$ci i wybiera
szczero$¢ zamiast perswazji, prawde zamiast ktamstwa lub milczenia, ryzyko
poniesienia $mierci zamiast Zycia i bezpieczetistwa, krytycyzm zamiast pochleb-
stwa oraz obowigzek etyczny zamiast wlasnego interesu i moralnej apatii*”.

Parezja taczy sie ponadto z dwoma kluczowymi dla retoryki
chrzescijaniskiej pojeciami: prawda, ktérej ostatecznym gwaran-
tem pozostaje Bog - co sprawia, ze jest ona niepodwazalna oraz
ostateczna - i $wiadectwem identyfikowanym z wyznaniem wiary

27 Tbidem, s. 19-20.
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(confessio fidei), a wiec otwartym przyznaniem sie przed danym
zgromadzeniem do tego, w co sie wierzy.

Wreszcie tekstami niemal w cato$ci utkanymi z rozmaitych fi-
gur i tropéw sg proroctwa i listy $w. Pawta, o ktérych mozna by, jak
sugeruje Sokotowski, dtugo méwié w oddzielnej rozprawie. Pomimo
braku dtuzszych wywoddéw na temat elokucji, krélewski kaznodzieja
przejawia wyrazne zainteresowanie, jak na prawdziwego mito$nika
stylu Cycerona przystato, jezykowo-stylistyczna warstwa kazania,
anawet troske o jej staranne opracowanie. Trzeba przy tym pamie-
taé, ze w okresie renesansu podjeto prébe systematyzacji wiedzy
o retorycznej elokucji, ktéra zaowocowata znanym traktatem De
schematibus et tropis tabulae (1516) Petera Schade i nieco pézniejsza
rozprawg Johanna Susenbrota, zatytutowana Epitome troporum ac
schematum (1540)*, Méwca ko$cielny powinien bowiem siega¢ po
tropy w sposéb stosowny oraz trafny (apte et concinne), natomiast
niewiele przejmowac sie figurami stéw. Jak wyttumaczy¢ to dziwne
na pierwszy rzut oka zalecenie krdlewskiego kaznodziei? Musimy
pamietad, ze figury mysli (figurae sententiarum), w tym podstawowe
tropy, dotyczyly przeksztatcen semantycznych, od ktérych zale-
zato niekiedy znaczenie catego tekstu lub jego fragmentu, podczas
gdy figury stéw (figurae verborum) obejmowaty wszelkiego rodzaju
modyfikacje jezykowe, dotyczace miedzy innymi formy i porzadku
poszczegblnych lekseméw i fraz. W samym centrum projektu re-
toryki chrzescijanskiej, jaki szkicuje autor Partitiones, znajduje sie
zagadnienie interpretacji ksiag biblijnych, stanowiacej wtasciwy
wstep do przygotowania kazania, i dlatego kwestia figur myéli czy
tez tropdw, posiadajacych bezposredni zwigzek z tym, co dla danego
fragmentu tekstu znaczgce, odgrywa zasadniczg role w trakcie lek-
tury Pisma Swietego, a nastepnie podczas konstruowania wystgpie-
nia koscielnego. O ile szata stowna kazania nie powinna absorbowaé
uwagi kaznodziei - co z kolei wcale nie oznacza, ze jest catkowicie
pozbawiona znaczenia - o tyle kwestia wtasciwej interpretacji moze
by¢ niekiedy uzalezniona od uchwycenia sensu danej figury mysli.

208 Cf, P. Mack, Elizabethan Rhetoric. Theory and Practice, Cambridge 2002, s. 85-87.
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Kluczowym momentem w sztuce kaznodziejskiej pozostaje bez
watpienia wygloszenie kazania i dlatego takze ta kwestia zostata
poruszona w dyskusji Sokotowskiego ze swym uczniem. OdpowiedZ
krakowskiego teoretyka wymowy ko$cielnej stanowi odestanie roz-
maéwcy, a tym samym czytelnika, do dialogu Cycerona De oratore.
Autor omawianego dialogu przywotuje najwazniejsze uwagi Arpi-
naty dotyczace pronuncjacji mowy. Wygtoszenie kazania powinno
by¢ wzorowane na naturalnym i umiarkowanym toku wypowiedzi.
Szczegdlnie wazng role odgrywa w tym przypadku zdolno$¢ intu-
icyjnego wyczucia stosownosci, pozwalajacej dostosowaé mimike
twarzy oraz gesty ciata do przekazywanych tresci, a przede wszyst-
kim umozliwiajacej rozpoznanie cienkiej i miejscami niewyraznej
granicy pomiedzy actio méwcy a gra aktora. Jej przekroczenie po-
woduje utrate przez kaznodzieje wiarygodnosci, gdyz nawet za naj-
bardziej przekonujaca gra histriona ukrywa sie podejrzenie o brak
autentycznosci i szczero$ci. Warto w tym miejscu przypomnie¢, ze
taciniskie terminy actio i pronuntiatio, stosowane w méwieniu o tym
etapie wygtoszenia mowy, posiadajg swdj semantyczny odpowied-
nik w postaci greckiego stowa vméxpioig, ktérego rozliczne znacze-
nia wskazuja na role operowania gtosem oraz gestami w trakcie
przemawiania. Cyceron opisywat doktadnie zachowanie méwcy
zuwzglednieniem postawy ciata (powinna by¢ wyprostowana) oraz
gestykulacji palcéw i potozenia ramion. Za Arpinatg przypomina
takze Sokotowski o tym, ze twarz stanowi obraz ludzkiej duszy (vul-
tus est imago animi), stad oczy mogg w najwlasciwszy sposéb ukazaé
emocje, gdyz potrafia odzwierciedli¢ zaréwno rado$¢, jak i smutek.

Ostatnia z kwestii poruszanych przez Sokotowskiego w dyskusji
ze swoim uczniem jest zagadnienie roli pamieci w sztuce wygtasza-
nia kazan. Byé moze swobodne potraktowanie przez krakowskiego
kanonika tradycyjnych etapéw w przygotowaniu mowy, czyli omé-
wienie zasad pronuncjacji wystgpienia ko$cielnego przed chociazby
wspomnieniem o znaczeniu umiejetnosci pamieciowego opanowa-
nia (memoria) opracowanego wcze$niej tekstu, stanowi §wiadectwo
stopniowego procesu dyskredytacji pamieci przez wczesnonowo-
zytnych teoretykdw sztuki wymowy. A moze wrecz przeciwnie
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- bylo ono zabiegiem retorycznym obmyslonym w celu upomnienia
sie 0 marginalizowane juz wtedy znaczenie pamieci w tworzeniu
wystgpienia. Wystarczy przypomnieé, ze w 1536 roku zaprzestano
w Akademii Krakowskiej prowadzenia zajec ze sztuki pamieci, trak-
towanej dotychczas jako samodzielna dyscyplina, ktéra znajdowata
sie w programie przedmiotéw obowiazujacych kazdego studenta
Wydziatu Sztuk Wyzwolonych. Sokotowski, ktéremu Schoen zarzuca
paradoksalnie zapomnienie (niepamietnie) o pamieci, podkresla jej
znaczenie w tworzeniu i wygtoszeniu kazania poprzez przywotanie
znanych metafor zwigzanych z méwieniem o pamieci, jakimi postu-
guje sie Cyceron w Partitiones. Poréwnanie pamieci ze skarbcem (me-
moria-thesaurus) oraz okre$lenie jej funkcji jako stréza (custos) tego
wszystkiego, co zostalo w niej zdeponowane, przypomina refleksje
$w. Augustyna na temat fenomenu zapamietywania i zapominania,
ktére odnajdujemy w dziesiatej ksiedze Confessiones, stanowiacej nie-
mal autonomiczny traktat dotyczacy pamieci i jej funkcjonowania:

Et venio in campos et lata praetoria memoriae, ubi sunt thesauri innumerabi-

lium imaginum de cuiuscemodi rebus sensis invectarum. [...] Ibi quando sum,

posco, ut proferatur quidquid volo, et quaedam statim prodeunt, quaedam

requiruntur diutius et tamquam de abstrusioribus quibusdam receptaculis

eruuntur. [..] Alia faciliter atque imperturbata serie sicut poscuntur sugge-

runtur et cedunt praecedentia consequentibus et cedendo conduntur, iterum
cum voluero processura. Quod totum fit, cum aliquid narro memoriter”,

[Oto dochodze do rozlegtych pél, do przestronnego patacu mojej pamieci,
gdzie sie przechowujg niezliczone obrazy najrézniejszych rzeczy, przyniesione
przez zmysty. [...] Nawiedzajac moja pamieé, zadam, aby sie wytonito to, czego
wlasnie potrzebuje. Niektdre rzeczy wychodza na jaw od razu, o inne trzeba
dtuzej sie dopominad, jak gdyby zjakich$ glebszych byty wyciagane schowkéw.
[..] Niektdre wspomnienia pojawiajg sie tatwo i w takiej kolejnosci, w jakiej
je chcialem wywotaé. A potem ustepuja miejsca wspomnieniom nastepnym,
same za$ wracaja do skarbca, gdzie sie przechowuja, aby sie znowu wyloni¢,
kiedy tego zazgdam. Tak sie dzieje, gdy cokolwiek powtarzam z pamieci.]

Zaréwno $w. Augustyn, jak i Arpinata, postuguja sie tym samym
rodzajem metaforycznego obrazowania w przypadku préby uchwy-
cenia i opisu natury pamieci i jej dzialania, ktéry odwotuje sie do
okreslonego typu przestrzeni i wydzielonych w jej obrebie miejsc.

29 Aug, Conf. X. 8. 12, PL 32, col. 784, §w. Augustyn, Wyznania..., op. cit., s. 262-263.
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»Rozlegte pola”, ,,przestronny patac”, ,,olbrzymi dom”, a wreszcie
skarbiec, wskazuja na istnienie wyznaczonego obszaru na ptasz-
czyznie (duchowej, intelektualnej), w ktérym mozna gromadzié
i przechowywac¢ obrazy rzeczy i przezyé, wytworzone w procesie
zmystowej percepcji rzeczywisto$ci. Przypominanie zostaje zatem
skojarzone z udaniem sie do ,,miejsca” pamieci w celu wydobycia
poszukiwanych przedmiotéw, z ktérych niektére odnajdujemy
z zadziwiajgca tatwoscig, inne za$ ukazuja sie dopiero w wyniku
drobiazgowego oraz starannego przeszukiwania rozmaitych, a cza-
sami trudno dostepnych schowkéw i zakamarkéw. Paul Ricoeur®
zwraca uwage na istnienie nastepujacej prawidtowosci w przy-
padku dziatania pamieci - wynajdywaniu zapamietanych rzeczy
towarzyszy proces ich ciagtego rozpoznawania (re-connaitre), nie-
jako powtdrnego poznawania, ktérego zewnetrznym przejawem
pozostaje pytanie o identyczno$¢ miedzy rzecza poszukiwana a ta
odnaleziong. Postrzeganie pamieci przez biskupa Hippony taczy sie
ponadto z jego my$la antropologiczna, ktéra zamyka sie w znanym
stwierdzeniu méwiacym, ze cztowiek to dusza postugujaca sie cia-
tem (anima utens corpore):

Intus haec ago, in aula ingenti memoriae meae. Ibi enim mihi caelum et terra

et mare praesto sunt cum omnibus, quae in eis sentire potui, praeter illa, quae

oblitus sum. [...] Ibi mihi et ipse occurro meque recolo, quid, quando et ubi

egerim [..] dico apud me ista et, cum dico, praesto sunt imagines omnium,
quae dico ex eodem thesauro memoriae®".

[Wszystko to rozpoznaje wewnatrz siebie, w olbrzymim domu mojej pamieci.
Tam czeka na mnie w kazdej chwili i niebo, i ziemia, i morze - ze wszystkim,
co w nich dostrzegtem - wyjawszy to, co zapadto w niepamieé. Tam i siebie
samego spotykam i przypominam sobie, co, kiedy i gdzie robitem. [...] Kiedy
to méwie, od razu zjawiaja sie obrazy wszystkiego, o czym méwie, wylonione
z tego samego skarbca pamieci.]

20 Cf, P. Ricoeur, Drogi rozpoznania, przet. J. Marganski, Krakéw 2004, s. 110. Ka-
tegoria rozpoznania (reconnaissance) odgrywa kluczowa role w mysleniu Ricoeura
o tozsamosci cztowieka, pochodnej wzgledem narracyjnej koncepcji podmioto-
wodci, ktéra ksztattuje sie w dynamicznym procesie wzajemnego przenikania sie
tozsamosci typu idem z tozsamoscia typu ipse.

21 Aug. Conf. X. 8. 14, PL 32, col. 785, §w. Augustyn, Wyznania..., op. cit., s. 265.
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Przypominanie-rozpoznawanie staje sie szczegdlnym przy-
padkiem autorefleksji jako powrotu do samego siebie, zwiagzanego
z nieustannym badaniem wtasnej duszy. Wydaje sie, ze pamieé wy-
starczajgco trwale konserwuje przeszto$é, a dzieki bezposredniemu
dostepowi do niej, wydarzenia i obrazy tego, co juz bezpowrotnie
przemineto, moga zostaé przywotane w nieuchwytnym dla filozo-
ficznej refleksji momencie terazniejszo$ci. Wspomnienie nie tylko
wydobywa je ze skarbca pamieci, ale takze ponownie ozywia i czyni
wspdtczesnymi dla rozpamietujacego cztowieka. Posréd rozmaitych
rzeczy, jakie w sobie mies$ci, znajduje sie réwniez miejsce na kolejne
obrazy osoby, ktéra pamieta, i dlatego w domu swej pamieci jako
miejscu prywatnym i doskonale sobie znanym, $w. Augustyn od-
najduje samego siebie, a najwierniejszy zapis tego poszukiwania
i wynajdywania konkretnych zdarzen z zycia, a nastepnie stéw,
ktdre beda je mogly w niepetny sposéb opisal, stanowia Confessiones.

Powréémy do pozornie odsunietej na plan dalszy retoryki. So-
kotowski przypomina, ze pamieé naturalna stanowi przyrodzona
cztowiekowi umiejetno$é, ktéra moze by¢ jednak doskonalona
przy pomocy odpowiednich ¢wiczeni i stopniowego osiggania coraz
wiekszej wprawno$ci w przemawianiu. Milczeniem pomija kaptan
réznego rodzaju techniki opanowywania pamieciowego przygoto-
wanego wczesniej tekstu, ktére najczesciej polegaty na rozwijaniu
umiejetnosci faczenia tego, co przeznaczone do zapamietania, z tym,
co juz méwcy znane. Powiedzieli$my, ze filozoficzna problematy-
zacja pamieci z perspektywy uchwycenia jej natury przeniknieta
jest obrazowaniem zwigzanym z méwieniem o przestrzeni. Jak traf-
nie zauwazyta Frances Amelia Yates*?, mnemotechnika opiera sie
w duzej mierze na odwotywaniu do znanych twdrcy loci communes,
ktére utatwiaja pamieciowe przyswojenie danego tekstu, ponie-
waz uktadajg sie w sensowng strukture. Zapamietanie sekwencji
toposéw, ktdre tworzg zrab argumentacji, pozwala méwcy na ich
rozwiniecie w trakcie wygtaszania mowy, a wiec momencie, ktéry

212 Cf. F. A. Yates, Sztuka pamieci, przet. W. Radwariski, postowiem opatrzyt
L. Szczucki, Warszawa 1977, s. 18.
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podsumowuje catoksztatt jego pracy nad przygotowaniem tekstu
i decyduje o skutecznosci wystapienia.

5. W strone Cycerona

Przedstawione zostaly ci wszystkie podziaty sztuki wymowy, ktére whasnie
rozkwitty posrdd tej naszej Akademii, bez ktdrej nie moga by¢ wynalezione,
zrozumiane ani oméwione (Cyceron, Partitiones oratoriae 40. 139)*",

Dokonajmy krétkiego podsumowania prowadzonych rekonstrukcji
oraz (re)interpretacji najwazniejszych zatozen retoryki chrzescijan-
skiej w oparciu o dialog Sokotowskiego, ktéry w zamierzeniu samego
autora miat raczej wskazywaé zrédta teorii kaznodziejstwa (fontes
commonstratio)*, jak zauwazyt Schoen, niz stanowi¢ systematyczny
wyktad teorii homiletyki, szczegétowo omawiajgcy wszelkie po-
szczegllne kwestie zwiazane z egzegezg i gloszeniem Stowa Bozego.
Jak stwierdza Sokotowski, ,,uczymy metody, nie udzielamy samej
rzeczy” (modum docemus, res non largimur). Partitiones przyjmuja dla-
tego w wielu miejscach postaé wyliczenia autoréw, ktérych pisma
nalezy starannie czyta¢ lub wykaz konkretnych kazan, mogacych
petnié role wzoréw do nasladowania. Reguty wymowy koscielnej,
jakie przypomina krélewski kaznodzieja, wiazg sie nierozerwalnie
z problematyka interpretacji ksiag biblijnych, a nastepnie obja-
$niania ich znaczen za pomoca wlasciwie opracowanego kazania.
Swoisto$¢ retoryki chrzescijaiskiej wyptywa z modyfikacji, ktdrej
sa poddawane niektére z elementéw wyznaczajacych tradycyjna
teorie sztuki wymowy. Proponowane przez autora Partitiones prze-
ksztalcenia zmierzajg zazwyczaj w kierunku doprecyzowania zna-
czeti termindw funkcjonujacych w klasycznej retoryce. Teoretycy

13 Cic. Part. orat. 40, 139: ,,Expositae sunt tibi omnes oratoriae partitiones, quae
quidem e media illa nostra Academia effloruerunt, neque sine ea aut invenire aut
intellegi aut tractari possunt”.

24 Cf, Cic. Part. orat. 40. 140: ,,De bonis vero rebus et malis, aequis, iniquis, uti-
libus, inutilibus, honestis, turpibus, quam potest habere orator sine illis maxima-
rum rerum artibus facultatem aut copiam? Quare haec tibi sint, mi Cicero, quae
exposui, quasi indicia fontium illorum, ad quos si nobis eisdem ducibus aliisve
perveneris, tum et haec ipsa melius et multo maiora alia cognosces”.
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chrze$cijariskiej artis oratoriae musieli zatem przewarto$ciowac tria
officia dicendi, wysuwajac na plan pierwszy nauczanie oraz porusza-
nie wiernych, i na nowo okre$li¢ zagadnienie statusu genologicz-
nego kazania, co ostatecznie wigzato sie z projektem poszerzenia
tradycyjnych genera dicendi.

Z problemami tymi prébowat sie zmierzy¢ takze Sokotowski, dla
ktérego podstawowg kwestig pozostawato przynajmniej wstepne
okreslenie topiki mowy koscielnej, umozliwiajacej nabycie biegto-
$ci w konstruowaniu rozmaitego typu kazani. Pewne uzasadnione
watpliwo$ci moze budzié niemal automatyczne uznanie schematu
kompozycyjnego swieckiej mowy za model uporzadkowania po-
szczegdlnych partes orationis réwniez w przypadku wystapierr ka-
znodziejéw, co powoduje w efekcie zatarcie cech wyrézniajacych
kazania na tle innych gatunkdéw prozy artystycznej, na ktére uwage
zwrdcili twdrcy $redniowiecznych podrecznikéw homiletyki (artes
praedicandi). Méwienie o retoryce charakteryzowanej przez epitet
»chrzescijatiska” domaga sie za kazdym razem nie tyle eksplikacji
dodatkowego okreslenia, co usytuowania sie w opozycji do trady-
cyjnej (i zarazem poganiskiej, bo grecko-rzymskiej) sztuki wymowy.
Trzeba wyraznie podkresli¢, ze rhetorica christiana nie stanowi al-
ternatywnej wobec wcze$niejszej teorii prozy artystycznej préby
opisu fenomenu §wiadomego postugiwania sie przez cztowieka sto-
wem. Co wiecej, w swej warstwie teoretycznej i postulatywnej oka-
zuje sie catkowicie uzalezniona od jej antycznych prawodawcéw na
czele z Arystotelesem, Cyceronem i Kwintylianem. Ztozony proces
chrystianizacji sztuki wymowy dokonat sie na wiele stuleci przed
dialogiem krakowskiego profesora retoryki w Akademii Krakow-
skiej, a stal sie gléwnie dzietem §w. Augustyna, $w. Ambrozego oraz
$w. Hieronima. Uptyw czasu, powodujacy osadzanie sie kolejnych
warstw zapoczatkowanej tradycji, nie pozostatl jednak obojetny
dla traktowania jej Zrédet. Jesli $w. Hieronim byl niepokojony oni-
rycznymi wizjami, w ktérych Chrystus zarzucal mu, ze jest cycero-
nianinem (List XXII pisany do Eustochium)*°, a $w. Augustyn mil-
czeniem pomijat w traktacie De doctrina christiana wptyw Arpinaty

215 Cf. §w. Hieronim, Listy do Eustochium..., op. cit., s. 164-166.
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na sztuke gtoszenia kazan, to Sokotowski z catym przekonaniem
mogt wskazywaé fragmenty pism Cycerona, ktére przywotywat
w swoim dialogu, bedagcym w gruncie rzeczy catkiem udanag préba
przeniesienia Partitiones oratoriae na grunt kultury chrzescijariskiej,
mocno osadzonej w literaturze patrystycznej. Z czysto teoretycz-
nego punktu widzenia aspekt formalny toposu, a wiec jego pojecie
i mozliwe sposoby kategoryzacji (toposy wewnetrzne i zewnetrzne),
pozostawat w niczym niezmieniony. Krytyczna interpretacja obej-
mowala jego aspekt materialny, prowadzac w efekcie do odniesie-
nia topiki do tradycji chrze$cijanskiej, wyrastajacej z Biblii i pism
Ojcédw Kosciota. Biskup Hippony uczynit Arpinate nauczycielem
i mistrzem chrze$cijariskiego méwcy, ale nie widziat koniecznosci
eksponowania wptywu Cycerona na sztuke gtoszenia kazan. Soko-
towski zas, kierujac sie zasadg ,,co jest prawdziwe, jest nasze”, nie
dostrzegat zadnej niestosownosci w przywotywaniu fragmentéw
zaczerpnietych z rozpraw Arpinaty, o ile zostang one wczeéniej
uzgodnione z doktryng chrzescijaniska. W traktacie De ratione studii
zalecat studiowanie retoryki wytacznie w oparciu o pisma Cycerona.
Ich lektura ma w jego przekonaniu w petni zréwnowazy¢ pominiecie
przez adeptdw retoryki rozpraw innych teoretykéw wymowy. Odno-
wienie kaznodziejstwa, a przede wszystkim jego przystosowanie do
aktualnych wymagan, jakie stawiata przed kaptanami reformacja
katolicka, oznaczato dla autora Partitiones powrdt do cyceronianizmu
jako sprawdzonego modelu komponowania wypowiedzi, w ktérym
centralne miejsce zajmowata rozbudowana argumentacja, sktadajaca
sie z dwdch cze$ci - dowodzenia i odpierania zarzutéw.

Kilka kwestii nalezy w tym miejscu przynajmniej skrétowo
zasygnalizowal. Osobne miejsce nalezatoby poswieci¢ ustaleniu
i w miare wyczerpujacemu omdéwieniu wptywu pism Orygenesa
- 0 ktérym $w. Grzegorz z Nazjanzu miat powiedzié, ze byt ,ka-
mieniem, ktdéry ostrzyl nas wszystkich”?¢ - na zasady biblijnej
egzegezy, ktére przypomina krélewski kaznodzieja. Wpisuja sie

216 Cf. H. Crouzel, Orygenes..., op. cit., s. 19. Orygenes byt juz przez swoich wspét-
czesnych nazywany Adamantios, a wiec ‘cztowiek ze stali’ lub z diamentu, etymo-
logicznie - ‘nie dajacy sie oswoil’.
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one w nurt szerokiego oddziatywania twércy traktatu De principiis
na $redniowieczng alegoreze i wczesnonowozytng hermeneutyke
Pisma Swietego. Warto takze zastanowi¢ sie, dlaczego tak mato
miejsca w swych rozwazaniach poswieca Sokotowski egzemplom.
Czy za ograniczeniem ich roli w konstruowaniu kazan ukrywa sie
préba zachowania przejrzystosci prowadzonego wywodu oraz inte-
gralno$ci prezentowanej argumentacji? Czy tez moze za odsuniecie
egzemplow na plan dalszy odpowiada pragnienie zwrdcenia uwagi
przysztych kaznodziejéw na kwestie zwigzane bezposrednio z in-
terpretacjg Pisma Swietego? Oddzielne zagadnienie, ktére domaga
sie opatrzenia nieco dtuzszym komentarzem, stanowi préba opisu
wzajemnych zwigzkéw pomiedzy zaproponowanym modelem re-
toryki a dialektyka (faczy je chociazby pojecie toposu). I wreszcie
ostatnim postulatem wydaje sie by¢ potrzeba pogtebienia badati nad
chrzedcijatiskim cyceronianizmem?”, ujawniajacym sie szczegdlnie
wyraznie w pismach $w. Augustyna i $w. Hieronima, jako jednym
z aspektéw tego zjawiska w prozie szesnastego stulecia (chociaz nie
tylko). Analizie sposobdw imitacji stylistycznej Arpinaty powinien
towarzyszy¢ namyst nad transformacjami idei zaczerpnietych z pism
autora Tuskulanek na gruncie kultury chrze$cijaniskiej.

Niemal wszystkie rozliczne funkcje retoryki chrzescijanskiej
wydaja sie zawieraé w stynnym okre$leniu Platona, ktéry w Fajdro-
sie (216 b) nazwat sztuke wymowy, usitujacg przyblizy¢ cztowieka
do poznania inteligibilnego krdlestwa idei, mianem psychagogii
(Yuxaywyia), a wiec umiejetnosci prowadzenia dusz ludzkich za
pomoca stéw, z ktérych zadne nie jest pozbawione znaczenia. Ka-
znodzieja jest zatem szczegdlnym rodzajem mdéwcy, ktéry dopiero
wtedy wypetni wlasciwie swe oratorskie powotanie, gdy doskonato§é
etyczng potaczy z wrazliwoscig na bogactwo senséw ksigg biblijnych,
wobec ktérej wszelkie reguty zaczerpniete z teorii wymowy okaza
sie jedynie zbiorem abstrakcyjnych prawidet. W retoryce okreslonej
jako chrzescijaniska (rhetorica christiana) biegly rzemieslnik stowa
powinien bowiem ustapi¢ miejsca zachwyconemu i jednocze$nie

27 Cf, R. A. Maryks, Saint Cicero and the Jesuits. The Influence of the Liberal Arts on the
Adoption of Moral Probabilism. Catholic Christendom, 1300-1700, Aldershot 2008, s. 83-97.
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przerazonemu ,,cudowna glebig” Biblii interpretatorowi swietych
tekstéw. Nigdy za$ odwrotnie.



II. Socoloviana

1. Komentarz edytorski

1.1. Wykaz znakéw i skrétow przyjetych w edycji

1.1.1, ZNAKI EDYTORSKIE I SKROTY STOSOWANE W TRANSKRYPCJ1 1 KOMENTARZACH

<..> - nawiasy katowe oznaczajg uzupetnienia tekstu wprowa-
dzone przez wydawce

[...] - w nawiasy prostokatne ujmuje sie rozwiniecia skrétéw ta-
cinskich

k. - karta

W. — wers

1.1.2. SKROTY DOTYCZACE LITERATURY STAROZYTNEJ I SREDNIOWIECZNE]

Cyfra rzymska oznaczam ksiege lub tom, z ktérego pochodzi dany cytat, za$
liczba arabska numer konkretnego tekstu i odpowiednich werséw.

Arist. - Aristoteles (Arystoteles)

Meta. - Metaphysica (Metafizyka)

Rhet. - Rhetorica (Retoryka)

Ambr. - Aurelius Ambrosius Mediolanensis (§w. Ambrozy)
Ep. - Epistulae (Listy)

Aug. - Augustinus Aurelius Hipponensis (§w. Augustyn)
Conf. - Confessiones (Wyznania)

De civ. Dei - De civitate Dei (O paristwie Bozym)

Ep. - Epistulae (Listy)
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Boeth. - Anicius Severinus Boethius (Boecjusz)

De con. phil. - De consolatione philosophiae (O pocieszeniu, jakie daje filozofia)

Cat. - Caius Valerius Catullus (Katullus)

Carm. - Carmina (Poezje)

Chrys. - loannes Chrysostomus (§w. Jan Chryzostom)

Hom. in Matth. - Homiliae in Mattheum (Homilie na Ewangelie $w. Ma-
teusza)

Cic. - Marcus Tullius Cicero (Cyceron)

Brut.- Brutus, sive de claris oratoribus (Brutus, czyli o stawnych méwcach)

De nat. deor. - De natura deorum (0 naturze bogéw)

De invent. - De inventione (O inwencji retorycznej)

De leg. - De legibus (0 prawach)

De off. - De officiis (0 obowigzkach)

De orat. — De oratore (0 méwcy)

De sen. — De senectute (O starodci)

Lael. - Laelius de amicitia (Leliusz, czyli rozmowa o przyjazni)

Orat. - Orator (Méwca)

Part. orat. - Partitiones oratoriae (Podzialy sztuki wymowy)

Top. - Topica (Topika)

Tus. disp. - Tusculanae disputationes (Rozmowy tuskulariskie)

Claud. - Claudius Claudianus (Klaudian)

De raptu Pros. - De raptu Proserpinae (O porwaniu Prozerpiny)

Eur. - Euripides (Eurypides)

Alc. - Alcestis (Alkestis)

Greg. Mag. - Gregorius Magnus (§w. Grzegorz I Wielki)

Hom. in Ezech. - Homiliae in Ezechielem (Homilie do Ksiegi Ezechiela)

Greg. Naz. - Gregorius Nazianzenus (§w. Grzegorz z Nazjanzu)

Epigr. - Epigrammata (Epigramaty)

Orat. - Orationes (Mowy)

Herod. - Herodotus Halicarnasensis (Herodot z Halikarnasu)

Hist. - Historia (Dzieje)

Hes. - Hesiodus Ascraeus (Hezjod z Askry)

Oper. - Opera et dies (Prace i dni)

Theog. - Theogonia (Teogonia)

Hier. - Eusebius Sophronius Hieronymus (§w. Hieronim)
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Ep. - Epistulae (Listy)

Hom. - Homerus (Homer)

1. - Tlias (Tliada)

Odyss. - Odyssea (Odyseja)

Horat. - Quintus Horatius Flaccus (Horacy)

Ars poet. — Ars poetica (Sztuka poetycka)

Carm. - Carmina (Ody)

Ep. - Epistulae (Listy)

[ust. - [ustinus Martyr (§w. Justyn Meczennik)

Apol. - Apologia (Apologia)

Lact. - Lucius Firmianus Lactantius (Laktancjusz)

Div. inst. - Divinae institutiones (Podstawy nauki Bozej)

Liv. - Titus Livius (Liwiusz)

Ab urbe cond. - Ab urbe condita (Dzieje Rzymu do zatozenia miasta)
Luc. - Titus Lucretius Carus (Lukrecjusz)

De rer. nat. — De rerum natura (0 naturze rzeczy)

Ovid. - Publius Ovidius Naso (Owidiusz)

Metam. — Metamorphoses (Metamorfozy)

Trist. - Tristia (Zale)

Phil. - Philo Iudaeus (Filon Zyd z Aleksandrii)

De vita cont. - De vita contemplativa (0 Zyciu kontemplacyjnym)
Leg. alleg. - Leges allegoricae (Alegorie praw)

Plat. - Plato (Platon)

Men. — Menon (Menon)

Plin. - Gaius Plinius Caecilius Secundus Minor (Pliniusz Mtodszy)
Ep. - Epistulae (Listy)

Plin. - Gaius Plinius Secundus Maior (Pliniusz Starszy)
Hist. nat. — Historia naturalis (Historia naturalna)

Polib. - Polibius (Polibiusz)

Hist. - Historia (Dzieje)

Quin. - Marcus Fabius Quintilianus (Kwintylian)

Inst. orat. - Institutio oratoria (Ksztalcenie méwcy)

Sen. - Lucius Annaeus Seneca (Seneka Mtodszy)

De clem. - De clementia (0 tagodnosci)

Ep. ad Luc. - Epistulae morales ad Lucilium (Listy moralne do Lucyliusza)
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Verg. - Publius Vergilius Maro (Wergiliusz)
Aen. — Aeneis (Eneida)

Ecl. - Eclogae | Bucolica (Eklogi | Bukoliki)
Georg. — Georgica (Georgiki)

1.1.3. SKROTY DOTYCZACE LITERATURY RENESANSOWE]

Coch. - Ioannes Cochanovius (Jan Kochanowski)

EL - Elegiae (Elegie)

Erasm. - Desiderius Erasmus Roterodamus (Erazm z Rotterdamu)

Eccl. - Ecclesiastae, sive de ratione concionandi libri quattuor (Eklezja-
stes, czyli cztery ksiegi o sztuce wyglaszania kazar)

lanit. - Clemens Ianitius (Klemens Janicjusz)

Trist. - Tristia (Zale)

Res. - Stanislaus Rescius (Stanistaw Reszka)

Ep. - Epistulae (Listy)

Schoen - Andreas Schoneus (Andrzej Schoen)

Odae tres — Odae tres funebres de laudibus Stanislai Socolovii (Trzy ody
zatobne na pochwale Stanistawa Sokotowskiego)

Sim. - Simon Simonides (Szymon Szymonowic)

Naenia fun. - Naenia funebris (Nenia zatobna)

Soc. - Stanislaus Socolovius (Stanistaw Sokotowski)

De rat. stud. - De ratione studii (O programie studiéw)

In Evang. - In Evangelia Matthaei, Marci et Lucae notae (Komentarze
do Ewangelii $w. Mateusza, sw. Marka i $w. tukasza)

Tust. los. - lustus Ioseph (Sprawiedliwy Jézef)

Nun. sal. - Nuntius salutis (Zwiastun zbawienia)

Orat. eccl. - Orationes ecclesiasticae (Mowy koscielne)

Part. eccl. - Partitiones ecclesiasticae (Podziaty wymowy koscielnej)

1.1.4. SKROTY WAZNIEJSZYCH OPRACOWAN

BP - Bibliografia polska, red. K. Estreicher, t. 1-34, Krakdw 1872-1951.

MPV - Monumenta Poloniae Vaticana, t. 1-10, Krakdw 1913-2002.

PG - Patrologiae Graecae cursus completus, t. 1-161, wyd. J.-P. Mi-
gne, Paris 1856-1866.
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PL - Patrologiae Latinae cursus completus, t. 1-217, wyd. J.-P. Migne,
Paris 1844-1855.
PSB - Polski stownik biograficzny, t. 1-44, Krakéw 1935-2007.

1.1.5. SKROTY I CYTATY BIBLIJNE

Skréty ksiag biblijnych, a takze ich rozwiniecia zostaty dostosowane
do wydania: Pismo Swiete Starego i Nowego Testamentu. Biblia Tysigclecia,
w przekt. zjezykdw oryginalnych, oprac. zespét biblistéw polskich z ini-
cjatywy benedyktyndéw tynieckich, wyd. V, Poznati-Warszawa 2002.
Z tej edycji Pisma Swietego pochodzg wszystkie ttumaczenia cytatéw
biblijnych, cho¢ w kilku przypadkach wprowadzono nieznaczne mo-
dyfikacje jezykowe. W celu podkreslenia réznic w przektadzie niektd-
rych fragmentéw biblijnych odwotano sie do wydania Pisma Swietego
w ttumaczeniu Jakuba Wujka: Biblia w przektadzie Jakuba Wujka z 1599
roku, transkrypcja typu ,,B” oryginalnego tekstu z XVI w. i wstepy
ks. J. Frankowski, Warszawa 1999. Pracujac nad komentarzami do
przetozonych tekstéw, korzystano réwniez z tacifiskiego i greckiego
ttumaczenia Biblii na podstawie nastepujacych edycji Pisma Swietego:
Biblia sacra iuxta vulgatam versionem, adiuvantibus B. Fischer [et al.] re-
censuit et brevi apparatu instruxit R. Weber, ed. IV emend., Stuttgart
1994; Septuaginta id est Vetus Testamentum Graece iuxta LXX interpretes,
duo volumina in uno, ed. A. Rahlfs, Stuttgart 1979; Novum Testamen-
tum Graece cum apparatu critico curavit E. Nestle, Stuttgart 1932.

1.2. Opis Zrédet

1.2.1. STANISLAW SOKOEOWSKI, PARTITIONES ECCLESIASTICAE (1589)

Dialog Sokotowskiego zatytutowany Partitiones ecclesiasticae ukazat
sie po raz pierwszy w Krakowie w 1589 r. naktadem Drukarni taza-
rzowej, a nastepnie zostat przedrukowany w I tomie pism zbiorowych
krélewskiego kaznodziei, wydanym w Krakowie w 1591 r. pod tytutem
Stanislai Socolovii, Canonici Cracovien[sis], apud Stephanum L, Poloniae Regem,
concionatoris, Opera (Cracoviae, In Architypographia Regia et Ecclesia-
stica Lazari, edita, M.D.XCI), s. 750-764 (wedtug paginacji starodruku),
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k.Rrr3v.-Sss4v. W edycji z 1591 r. pominieto w odréznieniu od pier-
wodruku z 1589 r. epigramat Andrzeja Schoena oraz czterowersowy
utwor opatrzony inicjatami S. F. Tekst rozpoczyna sie od listu do biskupa
chetminskiego Piotra Kostki, po ktérym nastepuje bezposrednio utwér
Szymona Szymonowica (incipit ,,Postquam molesti pertinax morbi la-
bor”). Dialog krakowskiego kaznodziei ukazat sie réwniez w Potocku
w 1817 roku: Stephani Regis Poloniae Theologi, Partitiones ecclesiasticae ad
Petrum Costkam, episclopum] Culmensem, virum amplissimum, post Craco-
viensem anni 1589 editionem ad usum acad[emiae] iuventutis typis repetitae,
Polociae 1817, s. 1-34. Tekst zamyka wiersz Szymonowica, tak jak w pier-
wodruku Partitiones z 1589 roku (cf. BP, t. 1V, s. 309). Rok pézniej ukazato
sie pierwsze krytyczne omdéwienie dialogu Sokotowskiego, ktére wyszto
spod pidra Franciszka Ksawerego Stachowskiego (1790-1850): Rozbidr
dzietka Stanistawa Sokotowskiego pod napisem ,, Partitiones ecclesiasticae” przez
EX.S., ,Miesiecznik Potocki” 1 (1818) z 13 1 1818, s. 43-53. Za podstawe
niniejszej edycji przyjeto pierwodruk Partitiones ecclesiasticae z 1589 .
pochodzacy ze zbioréw Biblioteki Jagiellotiskiej (BJ, sygn. Cim. 4523).
[karta tytutowa, antykwa:] STANISLAI SOCOLOVII, | STEPHANI I. quondam
REGIS | Poloniae Theologi, | PARTITIONES ECCLESIASTICAE. | [kursywa:] Ad
Petrum Costcam, Episcopum Culmen[sem] | virum Amplissimum. | [sygnet

drukarni Lazarzowej w ksztalcie obelisku] CRACOVIAE, | Ex Officina Lazari:
Anno Domini | M. D. L. XXXIX., 4°, s. 38, k. 19 (A-E 4 v.), k. 1 nlb.

Na odwrocie karty tytulowej (A v.) znajduje sie czterowersowy
epigramat rozpoczynajacy sie od stéw: ,,Dixisti bene, scripsisti bene”
i podpisany M[agister] And[reas] Schoneus. Nak. A 2 zaczyna sie list
do biskupa chetmirskiego Piotra Kostki, okreslony w Zywej paginie
na k. A 2 v. jako PRAEFATIO:

PETRO COSTCAE | EPISCOPO CVLMENSI,

viro Amplissimo.

Na odwrocie k. A 2 zamieszczono epigramat ztozony z czterech
werséw, rozpoczynajacy sie od stéw: ,,MIRARIS LIBRI TITVLVM?”
i opatrzony inicjatami S. F. (by¢ moze Sebastianus Felstinensis, Se-
bastian z Felsztyna, Felsztyriczyk). Na k. A 3 w gérnej paginie:

Partitiones ecclesiasticae | ANDREAS & SOCOLOVIVS.

Na k. E 4: siedemnastowersowy utwdr Szymona Szymonowica:
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SIMON SIMONIDES | LEOPOLIEN(SIS] | [tekst utworu, kursywa:] incipit ,,Postquam
molesti pertinax morbi labor” | [formula zakoriczenia;] LAVS CHRISTO DOMINO.

W zywej paginie na kartach verso umieszczono skrét tytutu dia-
logu w postaci Part. eccle., za$ na kartach recto skrécong informacje
o imieniu i nazwisku jego autora: Stan. Socolovii (transliteracja: Socolo-
uij). Marginalia zawierajg sigla biblijne, przy czym kursywa zaznaczono
skrét ksiegi, z ktérej pochodzi dany cytat, za$ cyfrg arabska rozdziat,
w ktérym mozna go zlokalizowac. Tylko w jednym przypadku (k.C 4 v.)
odnotowano na marginaliach odsytacz do fragmentu z traktatu §w. Au-
gustyna o Kosciele, na ktéry powotuje sie Sokotowski (Lib. I de Eccles.,
cap. 3). Dominujgcg czcionkg jest antykwa, za$ kursywe wykorzystano
w licie do biskupa Piotra Kostki oraz w wierszu Szymonowica.

1.2.2. STANISLAW SOKOLOWSKI, DE RATIONE STUDII (1619)

Traktat De ratione studii Sokotowskiego powstat prawdopodobnie
w 1572 r. (takg date nosi list dedykacyjny adresowany do starosty
krzepickiego Mikotaja Wolskiego), lecz drukiem ukazat sie po raz
pierwszy dopiero w 1619 r. w drukarni Andrzeja Piotrkowczyka,
dzieki staraniom doktora i profesora obojga praw w Akademii Kra-
kowskiej, Jakuba Janidty. Tekst ten zachowat sie w rekopisie znajdu-
jacym sie Bibliotece Jagielloniskiej (sygn. 59, k. 323-332) pod tytutem
De ratione studii. Ad Nicolaum Volscium, capitaneum Krzepicensem, Anno
Domini 1572 oratiuncula missa a Stanislao Socolovio, philosophiae doctore.
W 1572 r. adresat omawianej rozprawy przebywat w podrézy edu-
kacyjnej, dlatego oratiuncula zostata mu prawdopodobnie przestana
przez Sokotowskiego, by mogta sta¢ sie dla niego pomoca w plano-
waniu studiéw i samym studiowaniu (cf. T. Bienkowski, Stanistawa
Sokotowskiego traktat o ksztatceniu mtodziezy szlacheckiej, ,,Rozprawy
zDziejéw O$wiaty” 39 (2000), s. 4-5). Autor okresla swdéj tekst w liscie
dedykacyjnym, wystepujacym w rekopisie pod nazwa praefatiuncula,
a pisanym do Wolskiego, jako qualecumque scriptio.

Podstawe edycji tekstu De ratione studii stanowi pierwodruk
21619r. przechowywany w zbiorach Biblioteki Jagielloriskiej (B, sygn.
30661). Traktat ogtoszony drukiem przez Janidte w ¢wieré wieku po
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$mierci Sokotowskiego nie rézni sie zasadniczo od tekstu rekopisu.
Siedemnastowieczny wydawca poprzedzit naturalnie pedagogiczng
rozprawe krélewskiego kaznodziei listem dedykacyjnym, adresowa-
nym do marszatka wielkiego koronnego Mikotaja Wolskiego. Karol
Estreicher w zakoriczeniu zwiezlego opisu tekstu proponowat jego
opracowanie przez historykéw wychowania: ,,W rozdziale pigtym
zaleca pisarzy greckich (Herodota, Sofoklesa, Hezjoda, Pindara,
Arystofanesa) obok tacitiskich, ale zaleca jako Zrédlo przyktadéw
moralizujacych. Do studiowania dialektyki zaleca J. Gérskiego. Do
retoryki Cycerona. Zaleca studia nad historia i geografia ,,sine qua
historia caeca est”. Daje tez duzo przypiséw praktycznych o sposo-
bach uczenia sie. Zaleca corporis exercitia. Rzecz zastuguje na opra-
cowanie przez historykéw wychowania”, cf. BP, t. XXIX, s. 22.
[karta tytutowa, antykwa:] POSTHVMVS | STANISLAI SOCOLOVII, | APVD
STEPHANVM I. | POLONIAE REGEM | Concionatoris, | DE RATIONE STVDII
| per | [kursywa:] M[agistrum] TACOBVM IANIDLOVIVM I[uris] V[triusque]
D[octorem] | & Professorem, Canonicum Sandecen[sem], Academiae | Craco-
vien[sis] Procancellarium, & pro tunc | Generalem RECTOREM, | luce donatus

| [ozdobnik] CRACOVIAE, | In Officina Andreae Petricouij, S[anctae] R[egiae]
Mlaiestatis] Typo- | graphi. Anno Dlomini] 1619., 4%, 5. 24, k. 12 (A-C 4 v.) nlb.

Na odwrocie karty tytutowej znajduje sie list wydawcy traktatu
Sokotowskiego De ratione studii, Jakuba Janidty, do marszatka wiel-
kiego koronnego Mikotaja Wolskiego. Tekst rozpoczyna sie od stéw
pisanych kursywa:

Mlustrissimo et Magnifico Domino.

Nak. A 2 zamieszczono list Stanistawa Sokotowskiego do Mikotaja Wol-
skiego, starosty krzepickiego, rozpoczynajacy sie od nastepujacych stéw:

STANISLAI SOCOLOVII | DE RATIONE STVDII, | AD NICOLAVM WOLSCIVM,
Capitane- | um Krzepicensem.

Nak. A 2 v. w gérnej paginie ozdobnik i wtasciwy poczatek tekstu:
DE STVDIO RECTE | INSTITVENDO. | [kursywa:] CAPVT PRIMVM.
Na karcie C 4 po zakoriczeniu tekstu Sokotowskiego umieszczono

ozdobnik w postaci symetrycznego ornamentu florystycznego, stylizowa-
nego na wici roslinne, ktdre facza sie ze sobg, tworzac regularne wzory.
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Na odwrocie karty tytutowej pojawia sie zdobienie litery P w postaci
arabeski (splecione w sposdb symetryczny wici ro§linne tworzg tlo dla
litery P) w wyrazie Poshumus, od ktérego rozpoczyna sie list Janidty do
Wolskiego. Na k. A 2 v. znajduje sie zdobienie litery S (ornamenty flo-
rystyczne) w wyrazie Studia, ktéry rozpoczyna pierwszy rozdziat De
ratione studii. Traktat zostat podzielony na osiem rozdziatéw (capita)
o zréznicowanej dtugosci w zaleznosci od poruszanej przez Sokotow-
skiego problematyki - najdtuzszy jest rozdziat piaty, w ktérym kazno-
dzieja omawia porzadek studiéw na poziomie trivium oraz przedstawia
zalecany spis lektur. W niniejszej edycji De ratione studii zdecydowano
sie na przywrdcenie na podstawie rekopisu tytutéw poszczegélnych
rozdziatéw, ktdre zostaly pominiete w wydaniu przygotowanym przez
Janidle. W zwiezly sposéb informuja one czytelnika o poruszanych
w danym rozdziale zagadnieniach. Na k. C 4 tuz pod ozdobnikiem
umieszczono notke rekopi$mienna, odsytajaca czytelnika do mowy wy-
gloszonej przez dominikanina Fabiana Birkowskiego w pierwszg rocz-
nice $mierci Sokotowskiego, w ktérej mozna znalez¢ wiele informacii
na temat zycia i twdrczosci krélewskiego kaznodziei: SOCOLOVIUS, seu
in Anniversario Stanislai Socotovii, Theologi, Canonici Crac[oviensis]
et apud Stephanum, Poloniae Regem Concionatoris et inter Orationes
Rleverendi] P[atris] Fabiani Bircovii, S[anctae] T[heologiae] D[octoris],
ord[inis] praedicatorii S[ancti] Dominici. Dominujgcg czcionkg jest an-
tykwa, za$ kursywa pojawia sie w listach dedykacyjnych Jakuba Janidty
21619r.1 Sokotowskiego z 1572 r., ktérych adresatem jest Mikotaj Wolski.

1.2.3. SZYMON SZYMONOWIC, NAENIA FUNEBRIS (1586)

Poemat Naenia funebris Szymona Szymonowica ukazat sie poraz
pierwszy w Krakowie w 1586 r. w drukarni Andrzeja Piotrkowczyka.
Pie¢ lat pdZniej zostat w cato$ci przedrukowany we wspomnianym
[ tomie pism zbiorowych Stanistawa Sokotowskiego z 1591 r., s. 785-789,
k. Vvv 3-Vvv 5. Podstawe niniejszej edycji poematu Szymonowica
stanowi pierwodruk z 1586 r. przechowywany w zbiorach Biblioteki
Jagielloriskiej (BJ, sygn. Cim. 4608).

[karta tytulowa, antykwa:] NAENIA FV[-] | NEBRIS: | AD STANISLAVM SO- | CO-
LOVIVM, THEOLO- | GVM REGIVM. | DE | Morte IACOBIT GORSCII, Theo- | logi



148 I1. Socoloviana

& Iureconsulti. | [kursywa:] Simonis Simonidis Leopolien[sis] | [ozdobnik
w ksztalcie symetrycznego ornamentu florystycznego] CRACOVIAE, | Typis
Andreae Petricouij. Anno Domini, | M. D. LXXXVL, 4°,s. 16, k. 8 (A-B 4 v.) nlb.
[karta A 2, antykwa:] NAENIA FV- | NEBRIS: | AD STANISLAVM SOCO- | LOVIVM,
THEOLO- | GVM REGIUM. | [kursywa:] De Morte IACOBII GORSCII, Theologi
& lureconsulti. [karta B 4, formuta zakoticzenia, antykwa:] IESV CHRISTO Laus
& Gratia. [ozdobnik w ksztalcie symetrycznego ornamentu florystycznego]

Na karcie tytutowej zamieszczono krétka notke rekopismienna,
ktdrej autor informuje czytelnika o dacie Smierci Gérskiego: Doctor
lacobus Gorscius mortuus est Anno Domini 1585 post Trinitatem.
Nauczyciel i przyjaciel Sokotowskiego zmart w poniedziatek 17
czerwca 1585 1., w dziei po uroczystosci Tréjcy Swietej, przypadaja-
cej w pierwsza niedziele po Zestaniu Ducha Swietego. Poszczegdlne
elementy uktadéw triadycznych, z jakich zbudowany jest utwér
Szymonowica, oznaczane sg kolejno nastepujacymi skrétami: STRO.
(strophe), ANTIS. (antistrophe), EPOD. (epodos) i cyframi rzymskimi
(I-11X). Czcionkg dominujaca jest antykwa.

1.2.4, ANDRZE]J SCHOEN, ODAE TRES FUNEBRES DE LAUDIBUS
STANISLAI SOCOLOVII (1595)

Pierwodruk Odae tres funebres de laudibus Stanislai Socolovii Andrzeja
Schoena ukazat sie w Krakowie w 1595 r. naktadem Drukarni tazarzo-
wej. Epicedium po $mierci Sokotowskiego byto od samego poczatku
pomyslane jako utwér przeznaczony do ogloszenia drukiem wraz
z 11 tomem dziet zebranych krélewskiego kaznodziei (cf. Ode II, oct.
17, w. 131-133: ,,qui liber vacuusque legit | posthuma viri | opera”).
Prawdopodobnie trudno$ci zwigzane z edycja Il tomu pism zmartego
kaptana, a przede wszystkim pragnienie poetyckiego upamietnienia
jego zycia i twdrczoéci przyczynity sie do podjecia przez Schoena
decyzji o wezesniejszym druku epicedium. W 1598 r. opublikowano
w Krakowie obszerny, choé nieukoriczony przez Sokotowskiego,
traktat egzegetyczny In Evangelia Matthaei, Marci et Lucae notae jako
Il tom jego dziet zebranych, w ktérym przedrukowano utwér Scho-
ena (zgodnie z bledng paginacjq s. 746-754, de facto s. 746-752, k. Rrr
2 v.-Rrr 5 v.). Podstawe niniejszej edycji epicedium Odae tres funebres
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de laudibus Stanislai Socolovii stanowi pierwodruk z 1595 r. przechowy-
wany w zbiorach Biblioteki Ksigzat Czartoryskich (sygn. Cim. 1301).

[karta tytutowa, antykwa:] Odae tres funebres | DE LAVDIBVS | STANISLAI
SOCOLOVII, | STEPHANI REGIS POLONORVM, | quondam Theologi, viri in-
teger- | rimi, & eloquentissimi. | AD ILLVSTRISS[IMUM] ET REVERENDISS[I-
MUM] | DOMINVM, D[OMINUM] HIERONYMVM CO- | MITEM A ROZRAZOW,
EPISCOPVM | VLADISLAVIENSEM ET POMERA- | NIAE, VIRVM AMPLISSIMV M.
| [kursywa:] Andreae Schonaei, publici in Academia | Cracoviensi, Philosophiae
professoris. | [ozdobnik] CRACOVIAE, | In Officina Lazari, Anno Domini | 1595.,
4°,5.30, k. 15 (A-D 4 v.) nlb.

Na odwrocie karty tytutowej dedykacja w formie utworu poetyc-
kiego dla Hieronima Rozdrazewskiego, rozpoczynajgca sie od stéw:
HIERONYMO COMITTI | a Rozrazov, Episcopo Vladislaviensi | & Pomeraniae,
| ANDREAS SCHONAEVS. Na k. A 2 w gérnej paginie: ODAE TRES FVNEBRES

| Andreae Schonaei | DE LAVDIBVS S[TANISLAI] SOCOLOVII | Stephani Regis
Polonorum quon- | dam Theologi.

Nak. A 2 znajduje sie zdobienie litery C w stowie Canora, otwieraja-
cym pierwsza ode. Litera C zostata wpisana w grupe postaci ztozona
ztréjki matych dzieci. Dwie ustawione naprzeciw siebie postaci pod-
trzymuja obrecz w ksztalcie litery C, w ktdrej tytem do czytelnika siedzi
trzecie dziecko. Dominuje antykwa, kursywe natomiast wykorzystano
w wierszu dedykacyjnym dla biskupa Hieronima Rozdrazewskiego.

1.3. Zasady wydania

Jak juz weze$niej powiedzielismy, podstawe dla niniejszych edycji
stanowig pierwodruki kazdego z tekstéw. Zaden z nich nie zostat opa-
trzony przez dwczesnego wydawce errata, w ktdrej zostatyby odno-
towane btedy i pomytki drukarza. W trakcie pracy nad transkrypcja
i przektadem zamieszczonych ponizej tekstéw nie odnaleziono form
niepoprawnych, ktére wymagatyby korekty ze strony wydawcy. Biorac
pod uwage te dwa fakty, zrezygnowano z aparatu krytycznego, a je-
dyny locus varians odnotowano w przypadku poematu Szymonowica
na podstawie edycji dziet wszystkich poety, przygotowanej przez An-
gela Marie Duriniego w 1772 roku - Simonis Simonidae Bendonski Leopo-
litani, Magni Ioannis Zamoscii a secretioribus consiliis, Pindari Latini, Opera



150 I1. Socoloviana

omnia, quae reperiri potuerunt, olim sparsim edita, nunc in unum collecta
ac denuo typis consignata, ed. A. M. Durini, Varsoviae: in typographia
Mitzleriana 1772 - w. 239: manatura - Naenia fun. 1772: manatum,

Dla utatwienia lektury i umozliwienia czytelnikowi poréwny-
wania przektadu z tekstem oryginalnym zostaty one ze soba zesta-
wione réwnolegle. W przypadku tekstéw poetyckich wprowadzono
wtérnag numeracje werséw. Sigla biblijne wystepujace w Paritiones na
marginaliach wlaczono w tekst facifiski w miejscach, do ktérych sie
one bezposrednio odnosza. Aby da¢ jak najpetniejsze wyobrazenie
o poszczegdlnych pierwodrukach, w kazdym tekscie zamieszczono
oryginalng numeracje sktadek. W dialogu Partitiones wprowadzono
nowa paginacje i usunieto zywa pagine.

W pracy nad przektadem ponizszych tekstéw starano sie mozliwie
jak najwierniej oddac sens tekstéw oryginalnych w jezyku polskim.
W przypadku poematéw Szymonowica i Schoena o skomplikowa-
nych uktadach metrycznych, trudnych do petnego oddania w pol-
szczyznie, odwotano sie do takiej strategii translatorskiej, w ktérej
prébuje sie jak najdoktadniej odtworzy¢ znaczenie poszczegdlnych
werséw, a jednocze$nie zachowal walory poetyckie ttumaczonego
tekstu. Utwdr Szymonowica zamykajacy edycje Partitiones oraz wiersz
Schoena, bedgcy dedykacja Odae tres funebres dla Hieronima Rozdra-
zewskiego, przettumaczono jako nierymowany jedenastozgtoskowiec.

Wszystkie teksty opatrzono obszernymi objasnieniami, majacymi
przyblizy¢ czytelnikowi postaci, fakty i konteksty, bez znajomosci
ktérych utwory te mogg sie okazaé w znacznym stopniu nieczy-
telne. W pewnym momencie dyskusji z Sokotowskim, ktéra zostata
utrwalona na kartach Partitiones, rozméwca krélewskiego kaznodziei
(Andrzej Schoen), zarzuca mu, ze przez caly czas odsyta go on do
lektury ksigg biblijnych, pism prorokéw i erudycyjnych rozpraw 0j-
céw Kosciota, przypominajac swym zachowaniem gospodarza, ktéry
na urzadzonej przez siebie uczcie niczego nie podat zaproszonym
gosciom. Rzeczywiscie, w wielu miejscach dialogu krakowskiego ka-
ptana mamy do czynienia z obszernymi katalogami nazwisk twdr-
c6éw, ktérych dzieta powinien uwaznie czytaé adept sztuki kazno-
dziejskiej. Ich uzupetnieniem sa listy zalecanych lektur obejmujace
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skrétowe wyliczenie konkretnych tekstéw, w ktérych rozwinieto
i szczegbtowo oméwiono zagadnienia jedynie sygnalizowane przez
Sokotowskiego, zgodnie zreszta z przyjeta zasada wskazywania
zrédet wymowy chrzes$cijaniskiej (fontes commonstratio). Znajomo$¢
kluczowych kontekstéw jest tutaj dodatkowo postulowana i niejako
wymagana przez obowiazujgcy wéwczas powszechnie imitacyjno-
-emulacyjny model twdrczosci literackiej, niejako ex definitione in-
tertekstualnej. Partitiones ecclesiasticae trzeba wiec czytaé niejako
réwnolegle z dzietem Arpinaty, ciggle pamietajac o analogicznym
dialogu Cycerona (Partitiones oratoriae), do ktérego Sokotowski odsyta
czytelnika juz w tytule swojego tekstu. W objasnieniach przedsta-
wiono z koniecznosci ograniczony wybdr intertekstéw w postaci
similidw, cytatéw i kryptocytatéw, uwzgledniajac przede wszystkim
odwotania do literatury starozytnej i patrystycznej.

1.4. Zasady transkrypcji

Teksty facinskie transkrybowano zgodnie z zasadami stosowa-
nymi w edycjach tekstéw nowotacinskich. Pisownie dostosowano
do normy postulowanej przez Stownik tacirisko-polski opracowany
przez Mariana Plezie (Warszawa 1959-1979). Wprowadzono konse-
kwentne rozréznienie zapisu gloski u i v. Zrezygnowano z zachowa-
nia w transkrypcji dtugiego s ([) oraz j, wprowadzajac w to miejsce
litere s oraz i. Rozwinieto bez zaznaczania tego w tekscie ligatury, jak
w przypadku enklityki -que (np. tibig. — tibique). Zmodernizowano
taczna i roztaczna pisownie wyrazéw (np. se se — sese). Ujednolicono
zuwagi na norme proponowana przez stownik Plezi pisownie typu:

aescam — escams; author, authoritatem — auctor, auctoritatem; coecus — caecus,

coelum, coeli — caelum, caeli; coenam — cenam; charam — caram; charissime

— carissime; charitas, charitatis — caritas, caritatis; cytharam — citharam; effo-

eta — effeta; foecunda — fecunda; haut — haud; hospicii — hospitii; inclyte — in-

clite; infoelix — infelix; inprimis — imprimis; nunquam — numquam; lachrymus,
lachrymosum — lacrimus, lacrimosum; literae, literarum — litterae, litterarum;
obedientia — oboedientia; obycem — obicem; seculo — saeculo; syncera — sincera;

qualecunque — qualecumque; quatuor — quattuor; unquam — umquam; tanquam
— tamquam; thori — tori; traiicias — traicias.
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Ograniczono liczbe wykorzystywanych przez poszczegdlnych au-
toréw wielkich liter - kierowano sie tutaj z jednej strony normami
ortografii tacifiskiej, z drugiej za$ pragnieniem ich zachowania wy-
tacznie w uzasadnionych przypadkach (np. zamierzone przez autora
oddziatywanie emocjonalne lub odwotywanie sie przez niego do
uosobionych pojeé czy idei). W utworach poetyckich Szymonowica
i Schoena zrezygnowano z wystepujacego w obu tekstach zapisu duza
litera poczatku kazdego z werséw, z wyjatkiem przeniesien wyra-
zowych do wersu nastepnego, podyktowanych wzgledami metrycz-
nymi. Wyrazy wyrdznione w tek$cie wersalikami transkrybowano
z pominieciem zbednej majuskuty, np. w poemacie Szymonowica
m. in. pojawiajace sie wielokrotnie w utworze nazwiska SOCOLO-
VIUS i GORSCIUS zapisano jako: Socolovius i Gorscius. Identycznie
postapiono w przypadku nazwisk wystepujacych w Partitiones So-
kotowskiego: LUCAS, SCARGA, MELCHIORE, AQUILIUM, BENEDICTI,
OBREMBII, LEOPOLIENSIS, PILSNENSIS. Ze wzgledéw metrycznych
zachowano podwojenie spétgtoski | w wyrazie relligionis w poema-
cie Szymonowica (cf. Naenia fun. w. 214). Ujednolicono zaspis skré-
téw ksiag biblijnych zamieszczonych na marginaliach Partitiones,
np. Matt. Math. — Matth. Pominieto znaki graficzne wystepujgce
w starodrukach, a sygnalizujace sposéb czytania, np. stowo quando
transkrybowano jako quando. Tytuty konkretnych tekstéw, ktére
pojawiajg sie zwtaszcza w Partitiones, zapisano kursywa.

Przeprowadzono modernizacje interpunkcji przez dostosowanie
jej do norm wspétczesnych, majac na uwadze przede wszystkim sens
tekstu. Owczesny system interpunkcyjny, jesli o czyms takim mo-
zemy w ogéle méwié, stanowit niewatpliwie narzedzie interpretacji
tekstu, gdyz umozliwiat czytelnikowi podziat rozbudowanych okre-
séw retorycznych na mniejsze elementy sktadowe. Ich wydzielenie
byto koniecznym warunkiem poprawnego ze wzgledu na przepisy
retoryki wygtoszenia tekstu. Trudno jednak doszukiwaé sie w nim
konsekwencji, uprawniajacej do zachowania oryginalnej interpunk-
cji starodruku, ktéra bytaby czytelna dla wspétczesnego odbiorcy
i pomagata mu w lepszym rozumieniu tekstéw nowotaciriskich.
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Dixisti bene, scripsisti bene, nec satis et nos [A v.]
dicere, scribere, dum deficis, ipse doces.
Haec tui erant morbi solatia, peste furente.
O pudeat sanos, otia pigra sequi.
M[agister] And[reas] Schoneus

PETRO COSTCAE, [A 2]
Episcopo Culmensi,
Viro Amplissimo

Saepenumero pro eo, quem aliqui mihi quandoque tribuebant,
concionandi usu, quaeri ex me solitum est, quid de hac tota sive vi
et facultate, sive modo et ratione sentirem, ita necesse habui, ne aut
invidus aut contumeliosus viderer, toties eadem multis dicere et
respondere, quod in hoc meo morbo mihi magna cum difficultate et
molestia evenire solet. Eam ob causam semel eo labore me liberandum
esse atque quid de hac re iudicarem, aliquid litteris commendandum,
putavi. Non quod eius rei aliquam artem tradere vellem, quae divinitus
potius confertur, quam aliqua humana arte praeceptisque constat
neque, ut alios doceam, quae ipse non plane didici, sed ut me hac ipsa
molestia eadem saepius repetendi, liberarem. Te autem, potissimum
Reverendissime Antistes, in hac causa iudicem appello tibique haec
nostra addico, quod te aliquando de eo toto negotio et argumento,
dum Torunii in illa prima reipublicae quasi conglutinatione essemus,
disertissime ac perdocte pro tuis singularibus ingenii ac eloquentiae
opibus, disserentem audiverim et quod haec tua doctrina, [A 2 v.]
liberalitas, virtus denique ipsa digna sit, ut omnium bonorum litterae
atque conatus ad te confluent denique ut illa tua, quae texis atque
retexis premisque sapiens plusquam nonum in annum, quae iam
omnes boni expectant et quibus iam satis matura esse videntur,
ate aliquando hoc genere scriptorum eliciam. Vale nosque, ut soles
etiam atque etiam vehementius ames.
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Nie do$¢, ze dobrze powiedziate$, dobrze napisates, [A v.]

to sam, gdy nie domagasz, uczysz nas méwic i pisaé.
Gdy szalata zaraza, byto to dla ciebie pociecha.

WstydZcie sie zdrowi, Ze podazacie za leniwym odpoczynkiem.
Magister Andrzej Schoen

Do Jasnie O$wieconego [A 2]
PIOTRA KOSTKI,
biskupa chetmiriskiego

Z powodu doswiadczenia w gloszeniu kazan, ktére kiedys przypi-
sywali mi niektdrzy, stalo sie [ich] zwyczajem, aby wielokrotnie pytaé
mnie, co sgdze o calej tej sztuce i umiejetnosci, czy tez praktyce i teorii
[przemawiania). Dlatego, aby nie okaza¢ sie zawistnym ani nieuprzej-
mym, uznatem za konieczne obszernie méwié na ten temat i odpowia-
da¢, co przy mojej obecnej chorobie przychodzito mi zazwyczaj z wielkg
trudnoscia i ucigzliwo$cia. Pomys$latem wiec, Ze moge raz na zawsze
uwolnic sie od tego trudu i utrwali¢ na pi$mie to, co o tym sadze. A to
nie dlatego, abym chcial naucza¢ jakiej$ sztuki dotyczacej tego, co
pochodzi raczej z Bozego natchnienia niz opiera sie na jakiejkolwiek
ludzkiej sztuce i przepisach, czy abym uczyt innych tego, czego sie sam
catkowicie nie nauczytem, ale po to, abym uwolnit sie od ucigzliwosci
czestego powtarzania tych rzeczy. Ciebie zas$ najznakomitszy, przewie-
lebny Biskupie, mianuje sedzia w tej sprawie i Tobie przekazuje te nasza
prace, poniewaz styszatem Cie kiedys rozprawiajacego bardzo wymownie
iuczenie (na miare Twych niezwyktych zdolnosci i potegi wymowy) na
temat istoty calej tej dziatalnosci, gdy bylismy na tym najwazniejszym
zgromadzeniu Rzeczypospolitej w Toruniu. A takze dlatego, ze Twoja
uczono$é, [A 2 v.| szlachetno$¢, a wreszcie sama cnota zastuguja na to,
aby pismai przedsiewziecia wszystkich dobrych ludzi sptywaty do Cie-
bie. Na koniec za$ dlatego, abym wydobyt kiedys od Ciebie pisma tego
rodzaju oraz Twoje teksty, ktére piszesz wcigz na nowo i jako medrzec
kazesz im leze¢ dtuzej niz dziewie( lat, a na ktdre juz wszyscy dobrzy
ludzie oczekuja i wydaja sie im one juz wystarczajgco dojrzale. Zegnaj
i nas, jak masz w zwyczaju, kochaj ciggle mocnie;j.
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Miraris libri titulum? Non hic,
bone, nummos

templi partimur, sacra sed
eloquia.

S[ebastianus] Flelstinensis] (?)

PARTITIONES ECCLESIASTICAE [A 3]
ANDREAS et SOCOLOVIUS

ANDREAS: Ordire igitur id totum, de quo institui volo, a fine,
qui ut est ultimus in actione, ita instituto primum esse debere, in
scholis didici.

SOCOLOVIUS: Finis, ut scis, duplex est, summus seu ultimus et
interiectus seu destinatus. Et in hac quidem causa finis primus et
ultimus est honor Dei et salus proximi. Interiectus autem errores et
vitia evellere, bonos autem sensus et virtutes inferere, iuxta illud:
,Ecce dedi verba mea in ore tuo, ecce constitui te hodie super gentes
et super regna, ut evellas, et destruas, et disperdas, et dissipes, et
aedifices et plantes” (Ierem. 1).

ANDREAS: Officia ad eum finem conducentia, quae?

SOCOLOVIUS: Docere praecipue ac permovere. Nam delectare
accessorium et humanum est satisque; in vera philosophia delectat,
qui docet et movet.

ANDREAS: Obiectum totius facultatis, in quo ea versatur, quod
statuis, quaeve eius propria affectio?

SOCOLOVIUS: Scholam oles, Andrea, nec male tamen. Obiectum
quidem est voluntas Dei, quam dicit esse Paulus sanctificationem
nostram (1 Thes. 4). Propria autem affectio est veritas. Sic enim
inquit primus [A 3 v.] Doctor: ,,Ego in hoc natus sum et ad hoc veni
in mundum, ut testimonium perhibeam veritati” (Ioan. 18).
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Dziwisz sie tytutowi ksigzki?
Nie dzielimy tutaj, dobry

cztowieku, pieniedzy §wiatyni,
ale $wietg wymowe.

S. . [Sebastian z Felsztyna (?)]

PODZIALY WYMOWY KOSCIELNEJ [A 3]
ANDRZE]J i SOKOLOWSKI

ANDRZE]J: Chce wiec rozpoczal to wszystko, czego sie podjgtem,
od celu, ktéry chociaz jest ostatni w wygloszeniu mowy, to jak na-
uczytem sie w szkotach, powinien by¢ jednak okreslony na samym
poczatku.

SOKOLOWSKI: Cel, jak wiesz, jest podwdjny: najwyzszy, czyli
ostateczny i posredni, czyli zamierzony. I tak bez watpienia celem
najwyzszym i ostatecznym jest w tej sprawie cze$¢ Boga oraz zba-
wienie bliznich. Posrednim za$ wykorzenienie btedéw i wad, a takze
wzbudzenie wiasciwych przekonar i cnét, zgodnie z nastepujacymi
stowami: ,,0to ktade moje stowa w twoje usta. Spdjrz, daje ci dzisiaj
wtadze nad narodami i nad krélestwami, by§ wyrywat i obalat, by$
niszczyt i burzyt, by$ budowat i sadzit” (Jer 1, 10).

ANDRZE]J: Jakie sa dziatania prowadzace do tego celu?

SOKOLOWSKI: Przede wszystkim pouczanie i poruszanie. Spra-
wianie bowiem przyjemnosci jest dodatkowa rzecza ludzka. W praw-
dziwej filozofii wystarczajaca przyjemno$¢ sprawia ten, kto poucza
i porusza.

ANDRZEJ: Jak myslisz, co jest przedmiotem catej wymowy [kosciel-
nej, ktérego ona dotyczy, czy tez wlasciwym jej dgzeniem umystu?

SOKOLOWSKI: Tracisz szkota, Andrzeju - przedmiotem tym jest
przeciez bez watpienia wola Boza, o ktérej $w. Pawet méwi, ze jest
naszym u$wieceniem (1 Tes 4, 3). Wtasciwym za$ dazeniem umystu
jest prawda. Tak bowiem powiada Najwyzszy [A 3 v.] Nauczyciel: ,,Ja
sie na to narodzitem i na to przyszedtem na $wiat, aby da¢ $wiadec-
two prawdzie” (J 18, 37).



160 Stanislai Socolovii

ANDREAS: Quibus praesidiis et instrumentis huic ipsi nostro
praedicatori, ut hoc efficiat, opus est?

SOCOLOVIUS: Vocatione divina et superno dono ac lumine
imprimis, ne de illo dicatur: ,,Non misi eos et non praecepi eis, neque
locutus sum ad eos et ipsi currebant” (Ierem. 23). Deinde pietate ac
zelo pro domo Domini, ut illud dicere possit: ,,Iniquos odio habui
et legem Tuam dilexi” (Psal. <1>18). Vitae item integritate, ne illud
audiat: ,,Quare tu enarras iustitias meas et assumis testamentum
meum per os tuum? Tu vero odisti disciplinam, videbas furem et
currebas cum eo et cum adulteris portionem tuam ponebas” (Psal.
49). Doctrina competenti, ne illi dicatur: ,,Quia tu scientiam repulisti,
repellam te, ne sacerdotio fungaris mihi” (Osee. 4). Diligentia et
assiduitate, ut ,,in lege Domini meditetur die ac nocte” <(Psal. 1),
nam cui semper dicendum est, semper item longa meditatione et
cogitatione lectioneque frequenti mens et oratio ditanda et irrigenda
est, ne opus Domini faciat negligenter. Voce et memoria animoque
praesenti, unde illa Moisis deprecatio: ,,Obsecro Domine, non sum
eloquens ab heri et nudiustertius et quo locutus est ad servum tuum,
impeditioris et [A 4] tardioris linguae sum” (Exod. 4). Et leremiae:
»Ah, ah, ah, Domine Deus, ecce nescio loqui, quia puer ego sum”
(Terem. 1). Potest tamen haec Dominus Deus aliis donis abunde
compensare. Et quod caput rei est, ut sibi primo persuadeat, quod
aliis persuadere vult. Nam et in legato hoc maxime requiritur, ut
sit eiusdem sententiae cum eo, qui illum mittit, idemque nolit et
velit, quod agit et cuius causa mittitur.

ANDREAS: A quibus autem dicendi et disserendi modis haec
facultas distingui debet?

SOCOLOVIUS: A causa civili primum, deinde quaestione, quam
disputatam vocant, post scena et tragoedia, a sermone item aulico,
demum a satyra et invectiva, ut modestia nostra nota sit omnibus
hominibus.
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ANDRZEJ: Jakich $rodkéw i narzedzi potrzeba temu naszemu
kaznodziei, aby tego dokonac?

SOKOLOWSKI: Powotania Bozego, a przede wszystkim boskiego
daru i $wiattosci, aby nie mozna byto o nim powiedzie¢: ,,Nie po-
statem ich, nie dawatem polecen, ani nie przeméwitem do nich”
(Jer 14, 14), ,lecz oni biegaja” (Jer 23, 21). Nastepnie poboznosci
i gorliwosci o $wigtynie Pana, aby mozna byto o nim powiedzie¢:
,Nienawidze ludzi chwiejnych, a Prawo Twoje mituje” (Ps 119 [118],
113). Takze uczciwosci zycia, aby nie ustyszal nastepujgcych stéw:
,Czemu wyliczasz moje przykazania i masz na ustach moje przy-
mierze? ty co nienawidzisz karnosci. [...] Ty, widzac ztodzieja, razem
znim biegniesz i trzymasz z cudzotoznikami” (Ps 50 [49], 16-18). Od-
powiedniej wiedzy, aby mu nie powiedziano: ,,poniewaz ity odrzu-
cite$ wiedze, Ja cie odrzuce od mego kaptaristwa” (0z 4, 6). Pilno$ci
i wytrwatosci, aby rozmysélat nad ,,prawem Pana dniem i nocg” (Ps
1, 2). Kto bowiem musi ciagle przemawiaé, powinien wzbogacad,
a takze wzmacniaé umyst i mowe, zaréwno dtugg oraz regularng
medytacja, jak i rozmyslaniem oraz czesta lektura, aby nie petnit
stuzby Pana niestarannie. Glosu, pamieci i odwagi ducha, skad ta
wiasnie modlitwa Mojzesza: ,,Wybacz, Panie, ale ja nie jestem wy-
mowny wczoraj i przedwczoraj, a nawet od czasu, gdy przemawiasz
do Twego stugi. Ociezaly usta moje i [A 4] jezyk mdj zesztywnial”
(Wj 4, 10). A takze Jeremiasza: ,,Ach, Panie Boze, przeciez nie umiem
mdwid, bo jestem mtodziericem” (Jer 1, 6). Pan Bég moze ich jednak
wynagrodzi¢ obficie innymi darami. Najwazniejszg rzecza jest to, aby
najpierw przekonat samego siebie, jesli chce przekonywa¢ innych.
Najbardziej poszukuje sie bowiem u postarica tego, aby byt jedna-
kowej mysli z tym, ktéry go posyta, a takze aby chciat i nie chciat
tego samego w tym, co czyni, i w sprawie, w ktérej jest postany.

ANDRZE]J: 0d jakich zatem sposobdéw méwienia i rozprawiania
nalezy te wymowe odréznic?

SOKOLOWSKI: Po pierwsze od wymowy sadowej, po drugie od do-
ciekania, ktére nazywaja dysputa, po trzecie od tragedii wystawianej
na scenie, a takze od wytwornej mowy, a zwtaszcza od satyry i inwek-
tywy, aby ,,nasza tagodno$¢ znana byta wszystkim ludziom” (Flp 4, 5).
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ANDREAS: Ad quorum imitationem se componet concionator?

SOCOLOVIUS: Christi imprimis, Pauli, prophetarum, Apostolorum,
Sanctorum Patrum, inter quos Patres, Chrysostomus hac in parte
omnium iudicio excellit.

ANDREAS: Qua vero id faciet mercede?

SOCOLOVIUS: Ea nimirum, quae est apud Danielem: ,,Qui docti
fuerint, fulgebunt quasi splendor firmamenti et qui ad iustitiam
erudiunt multos, quasi stellae in perpetuas aeternitates” (Dani. 12).
Et illa Christi Domini: ,,Qui autem fecerit et docuerit, hic magnus
vocabitur in regno caelorum” (Matth. 5).

ANDREAS: Quid igitur in [A 4 v.] tota sua facultate videbit?

SOCOLOVIUS: Illa tria communia, quid dicat, quo quidque loco
et quomodo dicat.

ANDREAS: Quid igitur dicet?

SOCOLOVIUS: Huc spectat materia et motus. Materiam habebit,
si aut scripturam aut locum communem tractaverit. Scriptura
variis modis materiam praestabit, nam aliquando tota, quae tum ab
Ecclesia ad populum recitatur, explicari potest, aliquando parsillius.
Si tota, id multipliciter: aut historice, continua rerum et verborum
serie eam explanando, quod divus Gregorius, Beda et alii faciunt,
aut expositione praetermissa, exempla et doctrinas simpliciter, vel
ad haereses confutandas, vel ad vitam instituendam per communes
sententias ex ea eliciendo, quod Basilius in suis moralibus libris,
quos Ascetica appellavit, divus item Thomas in suis sermonibus et
hoc tempore multi iique ex magnis facere solent, praeclare faciunt,
aut partitione facta, quod nunc in frequentiori usu est per capita
tota res explicanda est, vel propositis etiam certis eius, ad quos
praecipue refertur, finibus, in illis totam orationem consumet, quod
nostros quondam in Italia praeceptores fecisse memini. Hoc autem in
parabolis magnam lucem et commendationem habet. Vel explicata
ex Evangelio primaria [B] aliqua difficultate in prima parte, reliqua
breviter et cursim attinget, ut nunc in Italia communiter sit. Si pars
autem explicanda fuerit, habet ea res venustatem singularem et
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ANDRZE]J: Na czyje podobienistwo ksztalci sie kaznodzieja?

SOKOLOWSKI: Przede wszystkim Chrystusa, §w. Pawta, proro-
kéw, apostotdw, swietych Ojcéw, wérdd ktérych odznacza sie w tej
dziedzinie zdaniem wszystkich $w. Jan Chryzostom.

ANDRZE]J: Jaka za$ nagrode to przyniesie?

SOKOLOWSKI: Te bez watpienia, o ktérej méwi sie w Ksiedze
Daniela: ,,Madrzy beda $wiecié jak blask sklepienia, a ci, ktérzy na-
uczyli wielu sprawiedliwosci, jak gwiazdy przez wieki i na zawsze”
(Dn 12, 3). A takze w tych stowach Chrystusa Pana: ,,A kto je [przy-
kazania] wypetnia i uczy wypetnia¢, ten bedzie wielki w krélestwie
niebieskim” (Mt 5, 19).

ANDRZE]J: C6z wiec wezmie pod uwage w [A 4 v.] catej swojej
wymowie?

SOKOLOWSKI: Te trzy powszechnie znane rzeczy: o czym, w ja-
kim porzadku i w jaki sposéb bedzie méwit.

ANDRZE]J: O czym wiec bedzie méwic?

SOKOLOWSKI: Trzeba wzigé w tym miejscu pod uwage materie
iuczucia. Materie odnajdzie sie wtedy, jesli bedzie sie rozwazaé Pismo
Swiete albo jakie$ miejsce wspélne. Pismo Swiete dostarcza materii
narézne sposoby, poniewaz mozna niekiedy objasnia¢ caty fragment,
ktéry Koscidt odczytuje w danym czasie ludowi, niekiedy za$ jego
czesé. Jesli caty, to na wiele sposobdw: albo wyjasniajac go histo-
rycznie, wedtug okreslonego porzadku narracji, jak czynia $w. Grze-
gorz, $w. Bedaiinni, albo pominawszy to wyjasnienie, a wybierajgc
ztekstu ogélne stwierdzenia dotyczace poszczegdlnych przyktadéw
i nauk w celu odparcia herezji, czy tez udzielenia zyciowych pouczen.
Wspaniale czynit to $w. Bazyli w swych ksiegach moralnych, ktére
nazwal Pismami ascetycznymi oraz $w. Tomasz w swoich kazaniach,
a w dzisiejszych czasach zwykli czyni¢ to liczni i to sposrdéd wiel-
kich. BadZ tez po dokonaniu podziatu, co jest teraz czesto prakty-
kowane, nalezy wyjasniaé cato$¢ wedtug gtéwnych zagadnieti albo
przedstawiwszy najpierw pewne twierdzenia, do ktérych tekst sie
szczegdlnie odnosi, poswieci sie im cate kazanie, co pamietam, ze
czynili niegdy$ nasi nauczyciele we Wtoszech. Odznacza sie to za$
szczegblng jasnosciag w przypadku przypowiesci. Albo wyjasniwszy
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sit a Basilio, Chrysostomo et ab aliis, sed acumine opus est et copia
dilatationeque materiae. Quod ita consequetur, si in singulis incisis
insistet, ut singula membra sint instituti argumenta, praesertim si
loco communi accommodentur. Dabunt praeter ea, quae diximus,
occasionem dicendi, cantus et ritus ecclesiastici eiusdem temporis,
introitus, offertoria, hymni et id genus alia, quae aliquando firma
basis concionis esse possunt. Universa autem haec ad illos quattuor
communissimos olimque ab Ecclesia receptos, a Paulo inchoatos
et a sanctis Patribus usurpatos modos, anagogem, allegoriam,
tropologiam et literalem sensum, prout res et locus postularit
caute prudenterque referentur. Solebat enim Origenes iam suis
temporibus, scripturam mundo comparare utque is constat quattuor
elementis, ita scripturam quattuor sensibus constare dicebat,
litterali videlicet seu historico, quem fundamentum caeterorum
appellat, morali, sub quo comprehendit allegoricum et tropologicum,
physico, qui passim non numeratur, theologico, qui idem [B v.]
atque anagogicus est. Quod facilius ex ipsius verbis, si forte eorum
bene memini, intelliges: ,,Divina, inquit, scriptura mundus quidam
est intelligibilis, suis quattuor partibus veluti quattuor elementis,
constitutus, cuius terra est, veluti in medio imoque instar centri,
historia, circa quam aquarum similitudine abyssus circumfunditur
moralis intelligentiae, quae a Graecis ethica solet appellari, circa
quas, historiam dico et ethicam veluti duas praefati mundi inferiores
partes, aer ille naturalis scientiae circumvolvitur, quam naturalem
dico scientiam, Graeci vocant physicam. Extra autem omnia et
ultra, aethereus ille igneus ardor Empirei caeli, hoc est supernae
contemplationis divinae naturae, quam Graeci theologiam nominant,
circumglobatur, ultra quam nullus ingreditur intellectus”. Haec
ille. Sed et locus communis potest causam dare disserendi, qui
aut simpliciter tractandus, aut coniuncte. Simpliciter quidem,
partim oratorum more, rem perpetua oratione, nude et absolute
explicando, partim philosophorum via et ratione, hypothesibus
et fundamentis iactis et praemissis. Coniuncte autem, vel locum
communem cum Evangelio coniungendo, ut si quis incertitudinem
vocationis et gratiae singulorum, [B 2] qua se haeretici efferunt,
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(B jaka$ najwazniejsza zawito$¢ z Ewangelii w pierwszej czesci, reszte
omawia sie pokrétce i pobieznie, jak sie to teraz powszechnie robi
we Wiloszech. Jesli zas trzeba objasniac czes¢, ma to swéj szczegblny
wdziek, jak chociazby u $w. Bazylego, u $w. Jana Chryzostoma, czy
u innych, ale jest to kwestia pomystowosci, a takze bogactwa ma-
terii i jej wlasciwego roztozenia. Mozna to osiggnaé wéwczas, gdy
w kazdym z poszczegélnych odcinkéw periodu bedzie sie dbaé
o to, by wszystkie jego cztony stanowity argumenty dla nauczania,
zwlaszcza je$li zostang podporzadkowane [okreslonemu] miejscu
wspdlnemu. Oprécz tego, co powiedzielismy, okazje do méwienia
daja: $piew i liturgia danego czasu, pie$ni na wejscie, ofiarowanie,
hymny oraz inne tego rodzaju [rzeczy], ktére moga stal sie czasami
solidng podstawg kazania. Wszystkie wymienione rzeczy powinno
sie za$ rozwaznie i roztropnie odnosi¢ do tych czterech najpowszech-
niejszych i przyjetych niegdys przez Kosci6t sposobéw [rozumienia],
zapoczatkowanych przez §w. Pawla i stosowanych przez §wietych
Ojcéw: anagogii, alegorii, tropologii i znaczenia dostownego, wedtug
tego, czego wymaga dana rzecz i miejsce. Juz Orygenes miat bowiem
w swoich czasach zwyczaj poréwnywaé Pismo Swiete do $wiata i jak
wiadomo, ze sktada sie on z czterech zywiotéw, tak uwazat, ze Bi-
blia sktada sie z czterech senséw: z dostownego mianowicie, czyli
historycznego, ktéry nazywa podstawg pozostatych; moralnego
pod ktérym rozumiat alegoryczny i tropologiczny; naturalnego,
ktéry nie jest wszedzie wymieniany; teologicznego, ktéry jest tym
samym, [B v.] co anagogiczny. Latwiej zrozumiesz to zjego stéw, o ile
dobrze je sobie przypominam. ,,Albowiem Pismo Boze, powiada, jest
pewnym inteligibilnym §wiatem ztozonym z czterech czesci, jakoby
z czterech elementdéw. Ziemig [tego $wiata polozong] najnizej i po-
srodku, na wzdr centrum, jest historia. Wokét niej, na podobieristwo
wéd, rozlewa sie ocean moralnej egzegezy, ktéra Grecy zwykli na-
zywacé etyka (n01xn). Wokét historii i etyki, niby wokét dwéch niz-
szych cze$ci wspomnianego $wiata, krazy owo powietrze wiedzy
naturalnej, ktéra Grecy nazywaja fizyka (puoikn). Natomiast poza
i ponad wszystkim rozwija sie dw eteryczny i ognisty ptomieti em-
pirejskiego nieba, czyli najwyzszej kontemplacji Bozej natury, poza
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probare velit, parabolam de eo, qui vestem nuptialem non habuit,
usurpet (Matth. 22), vel contra Evangelium cum loco communi, ut
si quis Evangelium de saucio eunte lerosolimam explicet (Lucae 10),
accommodet et illustret illud loco communi de iustificatione. Locus
autem communis sumi poterit: modo ex re ipsa, quomodo Basilius
de ebrietate, de ieiunio; modo ex persona, quomodo Ambrosius
de Sancto Laurentio; nunc ex tempore, quomodo Nazianzenus de
Paschate, Nativitate; nunc ex loco, quomodo Christus Dominus de
aedificatione templi gravissimam instituit orationem; modo ex
occasione, quomodo Paulus Athenis ab ara, in qua erat scriptum,
ignoto Deo, occasione sumpta, magnifice de vero, qui fecit caelum
et terram Deo, concionatus est, Basilius tempore famis, Cyprianus
de mortalitate, Nazianzenus de plaga grandinis, alii de bello.

ANDREAS: Quid? Argumenta et probationes unde sumentur?

SOCOLOVIUS: Tace Schonaee, audies suo loco facilius, nam
haec ad contentionem proprie spectant, de qua, ne idem saepius
repetatur, paulo post. Nam et magnis id contigisse, ipse vides, ut
eadem saepius in hac parte repeterent. Neque enim hoc loco illud
akpiBég geometricum [B 2 v.] consectari volumus, sed ne possumus
quidem et si vellemus, sed nec alii valde potuerunt.

ANDREAS: Quoniam igitur de materia dixisti, dic de motu.
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ktéra nie wzniesie sie Zaden intelekt. Grecy nazywaja ja teologia”.
Tyle Orygenes. Lecz réwniez miejsce wspdlne moze dostarczy¢ te-
matu kazania, ktéry moze by¢ omawiany pojedynczo albo fgcznie.
Pojedynczo mianowicie, to jest po czesci droga wyjasniania rzeczy
otwarcie i w catosci na sposdb oratorski za pomocg mowy ciagtej,
a po czesci na sposdb filozoficzny, droga rozumowania, po przyje-
ciu zatozeti i sformutowaniu hipotez. Lacznie za$, przez potaczenia
miejsca wspdlnego z Ewangelia, jak w przypadku kogos, kto chce
dowie$¢ niepewnos$ci powotania i poszczegdlnych task, [B 2] ktérg
glosza heretycy, i dlatego postuguje sie przypowiescia o cztowieku,
ktéry nie miat szaty godowej (Mt 22, 1-14), [wobec czego] przywiasz-
czylja sobie, albo przez przeciwstawienie miejsca wspdlnego Ewan-
gelii, jak w przypadku kogo$, kto wyjasnia Ewangelie o zranionym,
idgcym do Jerozolimy (Ek 10, 30-37), i dlatego stosuje miejsce wspdlne
o usprawiedliwieniu i je objasnia. Miejsce wspdlne za$ moze by¢
wziete albo z samej rzeczy (np. $w. Bazyli o pijaristwie, o po$cie),
albo z osoby (np. §w. Ambrozy o $w. Wawrzyricu), badZ to z czasu
(np. $w. Grzegorz z Nazjanzu o Wielkanocy, o Bozym Narodzeniu),
badZ z miejsca (w ten sposéb Chrystus Pan rozpoczat bardzo wazng
przemowe o budowaniu §wigtyni), albo z okoliczno$ci (w ten sposéb
$w. Pawel, korzystajac z okazji, jakiej dostarczyt ottarz, na ktérym
znajdowat sie napis ,,Nieznanemu Bogu”, wygtosit wspaniate kaza-
nie o prawdziwym Bogu, ktéry stworzyt niebo i ziemie), [podobnie]
$w. Bazyli o czasie glodu, $w. Cyprian o $mierci, $w. Grzegorz z Naj-
zanzu o klesce gradu, inni o wojnie.

ANDRZE]J: Co? Skad otrzyma argumenty i dowody?

SOKOLOWSKI: Milcz, Schoenie! Dowiesz sie [o tym] na swoim
miejscu, poniewaz odnosza sie one szczegdlnie do argumentacji
mowy, o ktérej troche pdzniej, aby wiele razy nie powtarzaé tego
samego. Sam wiesz, ze i wielkim sie to zdarzato, ze w tej czesci czesto
powtarzali te same rzeczy. Nie chcemy bowiem nasladowaé w tym
miejscu owego precyzyjnego (Gkpipéc) geometry, [B 2 v.| a takze nie
mozemy, nawet gdybysmy chcieli, zwlaszcza Ze inni tez nie mogli.

ANDRZE]J: Skoro powiedziate$ juz o materii, opowiedz o uczuciu.
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SOCOLOVIUS: Motus in quibus christianus orator elaborabit illi
erunt: caritatis, spei, gaudii, caelestium rerum cupiditatis, extasis
cuiusdam divinae suique quodammodo oblivionis, misericordiae,
poenitentiae, rerum novissimarum metus et desiderii, odii in
malum, zeli pro domo Domini, suiipsius ac rerum humanorum
contemptus, ut discat auditor, contemnere mundum, contemnere
nullum, contemnere sese, contemnere se contemni. Nam iocus et
risus aliique humani affectus hic locum non habent, nisi si quando
ex commiseratione ducantur et in traductionem et contemtum
vitiorum haeresumque fiant; curas hominum, spes vanos, magnum
in rebus inane rideant et mundi fallacias, artes, insidias aperiant;
hominum perversitatem, duplicitatem, hypocrisim vanitatemque
detegant. Quod Chrysostomus, Basilius et alii saepius faciunt; Basilius
autem in illis orationibus maxime, quas de avaritia, usura, ebrietate
item divinitius conscripsit.

ANDREAS: Unde hos affectus colligis?

SOCOLOVIUS: Ex Christi, prophetarum, Pauli aliorumque sanctorum
doctrina; vobis enim philosophis [B 3] haec minus placere solent.

ANDREAS: Quomodo autem hos motus excitabit atque accendet?

SOCOLOVIUS: Caritatis quidem, ipse diligendo, spei ipse sperando
ac desiderando, poenitentiae si ipse contritus fuerit. Quod idem de
aliis sentiendum est, ut non modo incendere auditorem, sed ipse
etiam ardere videatur. Neque enim aut titio extinctus, accendere
potest, aut fax ardens non inflamare. Iuvabit tamen plurimum, si
prophetas, psalmos sanctosque Patres diligenter legat et ex quibus
capitibus moveant, notet, hoc est, materiam, motus, rationem
et modum. Quinimo, ubi ipse frigebit, neque eorum gravitatem
imitando consequi poterit (quod plerumque sit), ipsos et ad se et
ad alios accendendos patronos advocet illorumque perfectas et
integras sententias adhibeat, neque prius vel orando, vel clamando,
vel ipse plorando defatigetur, quam uberem lacrimam excusserit. In
quo, mirum est, quantum excellebat Lucas ille noster Dominicanus,
vir quondam in dicendo magnus. Hoc idem plane efficiet, si
concionatores spiritu ardentes ipse audierit ac spirituales quosdam
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SOKOLOWSKI: Uczucia, nad ktérymi ma pracowaé méwca chrze-
Scijanki sg nastepujace: mito$¢é, nadzieja, rado$¢, pozadanie spraw
niebieskich, jaka$ boska ekstaza oraz zapomnienie w pewien sposéb
o sobie, mitosierdzie, zal, bojaZzri i pragnienie rzeczy ostatecznych,
nienawi$¢ zta, gorliwo$¢ o $wiatynie Pana, pogarda dla samego sie-
bie i spraw ludzkich, aby stuchacz nauczyt sie gardzi¢ §wiatem, po-
gardzad nico$cig, gardzi¢ soba, pogardza¢ soba wzgardzonym. Zart
i $miech oraz inne ludzkie uczucia nie maja tu bowiem miejsca, chyba
ze w przypadku, gdy biora sie z litosci i prowadza do wyszydzenia
i wzgardzenia btedéw herezji; wySmiewajg ludzkie troski, prézne
nadzieje, wielka marno$¢ rzeczy; odkrywaja oszustwa, sztuczki,
podstepy $wiata; odstaniaja ludzka przewrotno$é, dwulicowosé, hi-
pokryzje oraz ktamstwo. Wiele razy czynili to $w. Jan Chryzostom,
$w. Bazyli oraz inni. Sw. Bazyli za$ najbardziej w tych mowach, ktére
napisat takze z Bozego natchnienia o chciwosci, lichwie, pijaristwie.

ANDRZE]J: Skad weZmiesz te uczucia?

SOKOLOWSKI: Z nauki Chrystusa, prorokéw, $w. Pawta i innych
$wietych, albowiem wam, filozofom, [B 3] zazwyczaj mniej sie one
podobaja.

ANDRZEJ: W jaki za$ sposéb wznieci i rozpali te uczucia?

SOKOLOWSKI: Mito$¢é - zapewne samemu kochajgc, nadzieje - sa-
memu oczekujac i pragnac, zal - jesli sam bedzie skruszony. To samo
nalezy rozumieé o innych [uczuciach], aby sie wydawato, ze nie tylko
rozpala stuchacza, lecz takze sam ptonie. Zgaszona pochodnia nie jest
bowiem w stanie niczego zapali¢, a zapalona nie moze nie rozpalic.
Najbardziej jednak pomoze, jesli prorokdéw, psalmy i $wietych Ojcéw
bedzie pilnie czytatiz tych fragmentéw, ktére poruszaja, zapamieta
to, co jest materia, uczuciem, a co zasadg i sposobem [méwienia). Gdy
sam bedzie oziebly i nie bedzie mégl nasladowaé ich charyzmy (co
czesto sie zdarza), niech przywota $wietych patronéw, aby rozpalié
siebie i innych, a takze niech przyswoi sobie ich doskonate oraz nie-
naruszone mysli i nie wezesniej ustanie w modlitwie, krzyczeniu lub
placzu, az wycisnie obfitg tze. Niezwykle odznaczat sie w tym nasz
dominikanin tukasz, maz niegdy$ wielki w przemawianiu. Z pew-
noscia osiggnie to samo, jesli osobiscie bedzie stuchat kaznodziejéw
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libellos, in quibus semina et scintillae pietatis continentur, legerit:
divi inquam Ephrem, Basilii, Augustini, Bernardi, Bedae, Anselmi,
[B 3 v.] Bonaventurae, Carthusiani, Gersonis, Granatensis et si qui
sunt in hoc genere alii.

ANDREAS: Quid tum postea?

SOCOLOVIUS: Nihil.

ANDREAS: Videris mihi similis magister illi, qui cum ad cenam
quosdam vocasset ac praeclare mensam adornasset multaque de arte
accipiendi hospites disservisset, ipse apposuit nihil. Sic tu nos ad
psalmos, prophetas et Patres remittis, hoc est ad forum et macellum
hospites ablegere, ubi ipse ad cenam eos vocaris.

SOCOLOVIUS: Est ita, ut dicis. Nam et grammatici loqui docent,
verba tamen aliunde quaerenda sunt. Et arithmetici numeros tradunt,
pecuniam tamen, quam numeramus, non praestant, ipsi inopes
plerumque. Mensuram praebet geometres, ipse pedem ubi figat,
aliquando non habens. Modum docemus, res non largimur, studio
privato opus est, animadversione et observatione multa. Firmius
tenentur et cum maiori energia efficaciusque exprimuntur, quae
quisque ipse observavit. Nam et vestri in hoc genere (ut vere fatear)
ridiculi mihi visi sunt, dum aut irasci, aut laetari, aut invidere docent.
Quasi vero ista non natura potius, quam aliqua arte constent. Sed
hoc sit aliquid.

ANDREAS: Videmus quid agas: fontes digito commonstras. [B 4]
Quoniam igitur de materia et motu dixisti, ad ordinem te referas et
quid quoque loco tuus concionator dicturus sit, doce.

SOCOLOVIUS: Priusquam de ordine dicimus, commonendus
est quarundam rerum, sine quibus rectum ordinem conservabit
numquam. Primum, ne se varietate et multitudine argumentorum
obruat. Errant enim illi, qui se tum copiosos putant, si de omnibus
rebus uno loco dixerint. Copiosus vere ille erit, qui de re proposita
et ad eundem finem, ita ut fidem faciat, apte et sufficienter dicere
poterit. Secundo, ne omnia, quae aut scit, aut legat, etiam de eodem
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o zarliwym duchu i czytal pewne ksiazeczki duchowe, w ktérych
znajduja sie nasiona i iskry poboznosci, mianowicie $w. Efrema,
$w. Bazylego, $w. Augustyna, $w. Bernarda, $w. Bedy, $w. Anzelma,
[B 3 v.] $w. Bonawentury, Dionizego Kartuza, Jana Gersona, Ludwika
z Grenady i innych, im podobnych.

ANDRZEJ: A co potem?

SOKOLOWSKI: Nic.

ANDRZE]J: Mistrzu, wydajesz mi sie podobny do kogo$, kto za-
prosiwszy pewnych ludzi na uczte, znakomicie przygotowat stét
i zastosowal wiele regut sztuki przyjmowania gosci, [lecz] sam ni-
czego nie podat. Tak ty odsytasz nas do psalméw, prorokéw i Ojcéw,
to znaczy odprawiasz go$ci do kraméw na rynku, chociaz sam za-
prosites ich na uczte.

SOKOLOWSKI: Jest doktadnie tak, jak méwisz. Gramatycy uczg
bowiem méwid, jednak stéw nalezy poszukiwaé gdzie indziej. Aryt-
metycy nauczaja liczb, jednak nie dajg pieniedzy, ktére liczymy,
sami najczesciej ubodzy. Geometra podaje miare, nie majgc czesto
samemu miejsca, gdzie mégltby postawié stope. Uczymy metody,
nie udzielamy samej rzeczy. Potrzeba wtasnego badania, namystu
i wiele pilnosci. Rzeczy, ktére kto$ sam zauwazyt, beda lepiej pa-
mietane i przekazywane z wiekszg energig. Albowiem i wasi wydali
mi sie $mieszni pod tym wzgledem (prawde mdéwiac), gdy ucza sie
gniewa¢, radowa¢ lub zazdros$cié. Tak jakby te rzeczy nie zalezaty
raczej od natury, ale od jakiej$ sztuki. Ale bedzie jeszcze i o tym.

ANDRZE]J: Widzimy, co czynisz - palcem wskazujesz Zrédta.
[B 4] Skoro powiedziale$ juz o materii oraz uczuciu, a do porzadku
[mowy] sie odniesiesz, to opowiedz takze o tym, w jakiej sytuacji
bedzie przemawiaé Twéj kaznodzieja.

SOKOLOWSKI: Zanim powiemy o porzadku, trzeba, aby zwrdcit
uwage na pewne rzeczy, bez ktérych nigdy nie zachowa wtasciwego
porzadku. Po pierwsze, niech nie pograza sie w réznorodnosci i wie-
losci argumentdéw. Myla sie bowiem ci, ktérzy uwazajg sie wtedy za
madrych, gdy méwia o wszystkim w jednym miejscu. Prawdziwie
madrym bedzie ten, kto tak wzbudzi wiare w przedtozong sprawe
i jej cel, ze bedzie mdgt przemawiaé stosownie i wystarczajaco. Po
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argumento, dicat. Multa enim possunt esse, aut infirma, aut ambigua,
aut incerta, aut aliqua circumstantia inquinata. Ne illud Fabii ipsi
eveniat, ut dum nihil perdere vult, perdat omnia. Cortices relinquat,
nucleos proponat quantum fieri potest, ac optima quaeque semper
ad praesensque negotium accommodatissima, seligat, vulgo audita
et cognita relinquat, neque id curet ut multa, sed ut multum dicat.
Sed et ea, quae serio ad probandum sumuntur, praeter ea, quae
primo et per se probant, eo amplius aliquid eruditum, iucundum,
inopinatum, quasi ex latere habeant, quod auditorem et delectet et
instruat, quod Scarga noster praeclare [B 4 v.] facit. Tertio, ut non
magis cogitet quid dicat, quam quid non dicat, nam saepe illa, quae
non dicenda erant, evertunt et inquinant, quae praeclare dicta sunt,
ac ut desiderium suae orationis, quod medici in cibo praecipiunt,
semper relinquat. Quarto, si graves materias, mature expedire
velit, cito et statim a principio eas proponat, tamquam optimos et
saluberrimos cibos, neque more rusticorum ad extremum orationis
disserat. Postea enim in parergis et superfluis, consumpto tempore,
necessariis non relinquetur locus fessoque auditore exhaustis
viribus, titubando, molestus omnibus, illas peraget, ac ne quicquam
clepsydras ac hominum assurrectiones, motus et taedia aspiciet,
seque ita confundet. Nam et Diogenes interrogatus, cur prior semper
in Olympia pedes veniret, quam alii equestres, respondisse fertur,
se prius domo egredi solere. Nam quod cito perficere volumus,
cito ac statim illud aggrediamur oportet. Et proinde, ne exordiis
quidem longis (ut ad rem propius accedamus) opus habebit, si tamen
illis aliquando utetur, universa ad docilitatem et intelligentiam
comparabuntur honestumque causae accessum praeparabunt.
Nam benevolentiam captare, quid opus est apud eos, [C] qui sponte
ad audiendum parati sunt, nisi forte in persona sit aliquid vitii, aut
superius aliquid ambigue et suspecte dixerit. Sed commodissimum
erit caute et prudenter orationem instituere personaeque suae
oblivisci, neque enim ille est, qui loquitur, sermones hominum
non curare et si quid huiusmodi fuerit, domi et apud se corrigere.
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drugie, niech nie méwi wszystkiego, o czym wie lub czytat, nawet
w przypadku tego samego argumentu. Wiele [z tych rzeczy] moze
by¢ bowiem matowartosciowych, watpliwych, niepewnych albo
splamionych jaka$ okolicznoscia. Aby nie przydarzyto mu sie to, co
Fabiuszowi, ktéry wtedy, gdy nie chciat niczego stracié, stracitby
wszystko. Jesli to mozliwe, niech odrzuci tupiny i przedstawi sedno
sprawy, a takze niech zawsze wybiera najlepsze argumenty i naj-
wiasciwsze dla biezacej sprawy. Niech porzuci rzeczy znane oraz
zastyszane pomiedzy ludem i nie martwi sie o to, aby duzo méwic,
lecz gruntownie. Nawet te argumenty, ktére sa wykorzystywane
powaznie w dowodzeniu, z wyjatkiem tych, ktére dowodzg sie bez-
posrednio same przez sie, musza mie¢ dodatkowo cos$ uczonego,
przyjemnego, niespodziewanego, jakby z boku, co poucza i sprawia
przyjemno$¢ stuchaczowi, co nasz Skarga znakomicie [B 4 v.] czyni.
Po trzecie niech nie mysli bardziej o tym, co méwi, niz o tym, o czym
nie méwi. Czesto bowiem te rzeczy, ktérych nie nalezato méwié, pod-
wazaja i obnizajg wartos$¢ tego, co zostato znakomicie powiedziane.
Niech porzuca zawsze pragnienie, aby duzo méwié, co zalecaja le-
karze w przypadku [spozywania] pokarmu. Po czwarte, je$li chce
wyjasni¢ powazne kwestie we wtasciwym czasie, niech od poczatku
wczesnie i szybko je przedtozy, jak gdyby najlepsze oraz najzdrow-
sze potrawy i niech nie odktada ich sposobem prostakéw na koniec
mowy. Straciwszy bowiem pdzniej czas w niepotrzebnych przyczyn-
kach, nie zostanie [mu] miejsca na to, co koniecznie, a zmeczywszy
stuchacza i wyczerpawszy sity, chwiejac sie na nogach, wszystkim
uciazliwy, zajmie sie nimi i tak sie zaktopota, ze nie zauwazy ja-
kichkolwiek klepsydr oraz podniesienia sie, poruszenia i niecheci
ludzi. Otéz Diogenes zapytany, dlaczego przychodzi zawsze pieszo
do Olimpii szybciej niz inni jadacy konno, miat odpowiedzie¢, ze za-
zwyczaj wezesniej wychodzi z domu. To bowiem, co chcemy szybko
wykona¢, powinnismy wczesnie i natychmiast rozpoczaé. I dlatego
kazanie nie bedzie mie¢ jaki$ dtugich wstepéw (aby$my przystapili
do wiasciwej rzeczy). Jesli jednak czasem sie nimi postuzy, to niech
wszystkie zostang dostosowane do pojetnosci i rozumienia [stucha-
czy] oraz przygotujg sprawie znakomity przystep. Po c6z bowiem
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ANDREAS: Unde ergo ordietur?

SOCOLOVIUS: Ordietur, vel ex totius argumenti partitione
causaeque informatione, vel continuabit sequentem sermonem
cum superiorum temporum doctrina, quod ut ad docilitatem est
maxime accommodatum, ita quandam habet venustatem, vel si
quid praetermissum, aut secus commissum sit in priori concione,
complebit et interpretabitur, vel ea, quae illum impedire videntur,
auferet. Habent et illa non parum dignitatis et venustatis, si ordiamur
agravi aliqua prophetia, vel a figura veteris legis, praesenti negotio
accommodata, vel a communi verbo sive proverbio dicendique modo,
vel a subita quondam circumstantia insperatoque eventu.

ANDREAS: Ubi exorsus fuerit, quid faciet?

SOCOLOVIUS: In civilibus quidem causis narrari solet, apud nos
non ita frequentur, sit tamen aliquando. Illud autem narrationis
genus crebrius adhibetur, quod per omnes [C v.] partes orationis
fusum est. In quibus servabit illa communia vestra (nam nihil hic
proprium video) nempe, ut vera narret et consentanea, certis et
receptis auctoribus eadem fulciat, cognita non inculcet, non omnia
explicet, multa attingat solum, neque alte causam ordiatur, imprimis
autem obscuritatem, quae narrationem maxime sequi solet, fugiat.
Quod ita consequetur, si temporum, locorum, personarum et alias
circumstanitias observabit.

ANDREAS: Quid deinceps sequitur?
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potrzebne jest pozyskanie przychylno$ci pomiedzy tymi, [C] kté-
rzy przygotowani sa z wtasnej woli do stuchania, chyba ze posiada
przypadkiem w sobie jakas$ niedoskonato$¢ albo wczesniej powie-
dziat co§ dwuznacznie lub podejrzanie. Lecz najstosowniej bedzie,
jesli zapomni o wlasnej osobie i bedzie starannie oraz umiejetnie
tworzyt kazanie. Nie on jest bowiem tym, kto méwi. Niech [dlatego]
nie troszczy sie o stowa ludzi, a jesli byto cos tego rodzaju, poprawi
sie u siebie w domu.

ANDRZEJ: Od czego zatem rozpocznie?

SOKOLOWSKI: Rozpocznie albo od podziatu catosci argumentu
i wyjasnienia sprawy, albo bedzie kontynuowat nastepne kazanie
[zgodnie] z nauka dawniejszych czaséw, co chociaz jest najbardziej
dostosowane do nauczania, to otrzyma jednak pewne piekno. Albo
jesli co$ zostato pominiete lub niewtasciwe przekazane we wczeéniej-
szym kazaniu, uzupetni to i wyjasni, albo usunie to, co wydaje mu
sie, ze zagmatwal. Takze i te argumenty otrzymajg znacznie wiecej
dostojnosci i pieknosci, jesli rozpocznie od jakiego$ waznego pro-
roctwa lub figury Starego Testamentu odpowiedniej dla biezacej
sprawy, powszechnego wyrazenia, czyli przystowia, oraz sposobu
moéwienia, czasami od nieoczekiwanej okolicznos$ci czy tez niespo-
dziewanego wydarzenia.

ANDRZE]J: Co zrobi, gdy skoticzy wstep?

SOKOLOWSKI: W sprawach sagdowych zazwyczaj sie opowiada,
[lecz] u nas nie czesto sie to zdarza, jesli jednak, to tylko czasem.
Cze$ciej wykorzystuje sie ten rodzaj opowiadania, ktéry zostat
rozdzielony [C v.] na wszystkie cze$ci mowy. Niech troszczy sie o te
wasze ogdlne [zalecenia] (albowiem nie widze tu nic wtasnego), aby
opowiadal mianowicie prawdziwe i wla$ciwe rzeczy, podpierat je
pewnymi i powszechnie przyjetymi autorami, nie nauczat o zna-
nych [rzeczach), nie objagniat wszystkiego, wiele tylko wzmianko-
wal i nie rozpoczynat sprawy gérnolotnie, a przede wszystkim zas
unikal niejasnosci, ktéra zazwyczaj najczesciej towarzyszy opowia-
daniu. Osiggnie to, jesli bedzie obserwowat czasy, miejsca, osoby
i inne okolicznosci.

ANDRZEJ: Co nastepuje potem?
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SOCOLOVIUS: Contentio, in qua cardo negotii versatur totaque
ratio persuadendi posita est. Constat haec confirmatione et
refutatione, ut scis. Optat alicubi Hieronymus, ut Lactantius ita
potuisset ,,nostra confirmare quemadmodum aliena refutavit”.
Nam neque ille, qui sua confirmare non potest, aliena recte et
solide refutare poterit et alienis non refutatis, nostra stabilire
difficile est. Constat hoc utrumque argumentis. Argumenta ex
locis petuntur. Loci autem, aut insiti sunt, aut assum<p>ti. Insiti
in re ipsa haerent et discursu rationeque colliguntur., Assums<p>ti,
testimoniis et auctoritate constant.

Prius genus locorum dialecticorum aut philosophorum est indeque
scientes et dogmatici [C 2] vocantur. Posterius hoc, nostrum hoc est,
christianorum est peculiare indeque fideles, quod auctoritatem et
testimonia sequamur, vocari solemus hique nobis pro insitis habentur.
Unde illud Isaiae: ,,Nisi credideritis, non intelligetis” <(Isai. 7). Et illud
Habacuc: , Iustus autem in fide sua vivet” (Haba. 2), id est non sensu
et ratione, sed fide nitetur. Et tota illa series patrum, quam Paulus
recensuit ad Corinthios, hac eadem fide subnixa, sua omnia sciebat et
vixit, quod ipse Paulus fusius interpretatur: ,,Arma militiae nostrae
non carnalia sunt, sed potentia Deo ad destructionem munitionum,
consilia destruentes et omnem altitutudinem extollentem se adversus
scientiam Dei et in captivitatem redigentes omnem intellectum
in obsequium Christi et in promptu habentes ulcisci omnem
inoboedientiam cum impleta fuerit vestra oboedientia” (2 Cor. 10).
Accersuntur tamen et illi aliquando. Assumpti loci doctrinae
christianae illi numerantur a doctis. Primus est ex revelatione aliqua
divina non scripta, ut indicat divus Paulus: ,,Prophetae duo aut tres
dicant et caeteri diiudicent, quod si alii revelatum fuerit sedenti,
prior taceat” (1 Cor. 14). Argumenta autem ex hoc primo loco non
habent vim faciendi fidem catholicam, nisi revelationis auctoritate
[C 2 v.] Ecclesiae confirmatae sint, quod ex verbis Sancti Pauli constat,
cum revelationes in coetu diiudicandas esse docet. Nam alioquin et
maxime hoc saeculo periculosus est his locus, fundamentum plane
Anabaptistarum et Svenckfeldii.
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SOKOLOWSKI: Argumentacja, w ktérej znajduje sie 0§ sprawy
i w ktdrej zawiera sie cata sztuka przekonywania. Jak wiesz, polega
ona na dowodzeniu i odpieraniu zarzutéw. Sw. Hieronim zyczyt so-
bie w ktéryms miejscu, aby ,,Laktancjusz mégt tak dowodzié nasze
sprawy, jak odpierat inne”. Ten bowiem, kto nie moze dowie$¢ swojej
sprawy, nie bedzie mdgt odpowiednio i gruntownie odeprze¢ innej,
a gdy nie zwalczylo sie innych rzeczy, trudno jest udowodnic¢ swoje.
Jedno i drugie sktada sie z argumentéw. Argumenty sa czerpane
z miejsc. Miejsca za$ sa wewnetrzne lub zewnetrzne. Wewnetrzne
tkwig w samej rzeczy i sa gromadzone na podstawie rozumowania
i dowodu. Zewnetrzne opieraja sie na Swiadectwach i autorytecie.

Pierwszy rodzaj miejsc pochodzi od dialektykéw lub filozoféw
i dlatego nazywaja sie one naukowymi lub dogmatycznymi. [C 2] Ten
drugi rodzaj dotyczy szczegdlnie naszych, to znaczy chrzescijani-
skich [miejsc], i dlatego nazywa sie je zazwyczaj godnymi zaufania,
oile trzymamy sie autorytetu i Swiadectw, a takze uwazane sg przez
nas za wewnetrzne. Stad te stowa Izajasza: ,,Je$li nie uwierzycie, nie
zrozumiecie” (1 7, 9). A takze Habakuka: ,,Sprawiedliwy zy¢ bedzie
dzieki swej wierze” (Ha 2, 4), to znaczy, ze nie bedzie polega¢ na zmy-
Sle i rozumie, ale na wierze. Caly ten szereg ojcéw, ktéry §w. Pawet
wyliczyt w Pierwszym LiScie do Koryntian, opierat sie na tej wierze,
wszystko dzieki niej rozumiat i [nig] zyt, co sam §w. Pawet objasnia
bardziej wyczerpujaco: ,,orez bojowania naszego nie jest z ciata, lecz
posiada moc burzenia twierdz warownych. Udaremniamy ukryte
knowania i wszelka wyniosto$¢ przeciwna poznaniu Boga i wszelki
umyst poddajemy w postuszeristwo Chrystusowi z gotowo$cia uka-
rania kazdego niepostuszeristwa, kiedy juz wasze postuszetistwo
stanie sie doskonate” (2 Kor 10, 4-6). Czasami jednak sg one przy-
wolywane. Miejsca zewnetrzne nauki chrze$cijanskiej wyliczane sa
przez uczonych. Pierwszy rodzaj pochodzi z pewnego niespisanego
Bozego objawienia, jak objasnia $w. Pawet: ,,Prorocy niech przema-
wiajg po dwdch albo po trzech, a inni niech to roztrzgsajg! Gdy zas
komus innemu z siedzacych dane bedzie objawienie, pierwszy niech
zamilknie” (1 Kor 14, 29-30). Argumenty zatem z tego pierwszego
miejsca nie posiadaja mocy uwierzytelniania wiary katolickiej, jesli
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Secundus ordine locus fide vero primus est e scriptura sacra. ,,Omnis,
inquit Paulus, scriptura divinitus inspirata utilis est ad docendum,
arguendum, corripiendum et erudiendum” (2 Tim. 3). Sriptura
autem sacra duplicem potissimum sensum habet, mysticum et
historicum, quem passim litteralem vocant. Mysticus quidem valet
ad docendum, ad corripiendum, ad erudiendum, sed ad arguendum,
id est ad fidem faciendam, non ita est accommodatus, potest enim
esse multiplex et varius, quod Dionysius Areopagita in epistola
ad Polycarpum, Hieronymus in Matthaeum, docuerunt. Divus
Augustinus quidem contra Donatum multum ridet illos, qui ex illis
verbis Canticorum: ,,Indica mihi ubi pascas, ubi cubes in meridie”
(Cant. 5) probare voluerunt Ecclesiam catholicam tantum esse in
Aphrica, quod sit pars meridionalis. Quod tamen ita intelligendum
est, si sensus mysticus non alio loco scripturae expositus et
comprobatus sit. Nam alioqui recte concludit, ut quod dictum erat
sensu historico de [C 3] Salomone: ,,Erit mihi in filium et ego ero
ei in patrem” (2 Cap. 7), Paulus exponit de Christo. Et quod dictum
erat de caelis: ,,Caeli enarrant gloriam Dei” (Psal. 18) idem Paulus
usurpat de Apostolis. Ex historico autem sensu (Cap. 10) certum et
firmum sumitur argumentum eadem tamen ratione, si Ecclesiae
auctoritas et interpretatio accesserit. Nam fieri potest, ut aliquis sit
sensus historicus cuiuspiam loci tamen, quia nondum est ab Ecclesia
confirmatus, ex eo duci non potest argumentum tale, cui penitus
inhaerendum sit, ut cum divus Paulus se usque ad tertium caelum
raptum fuisse dicit, plerique hoc verum et quod oculis cernimus
caelum interpretantur, nec nos pugnamus, hic tamen sensus talis
non est, qui fidem constituat catholicam, cum nihil hac de re ab
Ecclesia definitum sit. Quapropter summa rei est, nullum verum
argumentum e scriptura, quae vel maxime perspicua videatur,
erui posse, quod fidem catholicam generet, nisi accedat auctoritas
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objawienie nie zostanie potwierdzone autorytetem [C 2 v.| Ko$ciola,
co wiadomo ze stéw $w. Pawta, kiedy uczy, ze objawienia powinny by¢
osgdzone na zgromadzeniu (1 Kor 14, 24-25). W przeciwnym bowiem
przypadku miejsce to jest niebezpieczne, a zwlaszcza w tym wieku.
Z pewnoscig jest podstawa dla anabaptystéw i szwenkfeldystéw.
Drugie w kolejnosci, za$ pierwsze pod wzgledem wiary, jest
miejsce z Pisma Swietego. ,Wszelkie - powiada §w. Pawet - Pismo
od Boga natchnione jest i pozyteczne do nauczania, do przekony-
wania, do poprawiania, do ksztatcenia” (2 Tm 3, 16). Wobec tego
Pismo Swiete posiada przede wszystkim dwojaki sens, mistyczny
i historyczny, ktéry powszechnie nazywaja dostownym. Sens mi-
styczny przydaje sie wprawdzie do nauczania, poprawiania i ksztal-
cenia, lecz do przekonywania, to jest do uwierzytelniania wiary nie
jest tak przystosowany, moze by¢ bowiem wieloznaczny i rézny, co
wykazali Dionizy Areopagita w li$cie do Polikarpa i $w. Hieronim
w Komentarzu do Ewangelii wedtug $wigtego Mateusza. W kazdym razie
$wiety Augustyn przeciwko Donatowi nasmiewa sie bardzo z tych,
ktdrzy z nastepujacych stéw Piesni nad Piesniami: ,Wskaz mi, gdzie
pasiesz swe stada, gdzie dajesz im spocza¢ w potudnie” (Pnp 1, 7),
chcieli udowodnié, ze Ko$ciét katolicki jest tylko w Afryce, co ozna-
czatoby cze$¢ potudniowg. Nalezatoby jednak rozumieé to w ten
sposdb, gdyby sens mistyczny nie byt objasniony i udowodniony za
pomocg innego miejsca Pisma Swietego. Ponadto $w. Pawel popraw-
nie wnioskuje, gdy to, co powiedziano w sensie historycznym o [C 3]
Salomonie: ,,Ja bede mu ojcem, a on bedzie Mi synem” (2 Sm 7, 14),
wyktada o Chrystusie. A takze to, co powiedziano o niebiosach: ,,Nie-
biosa gloszg chwale Boga” (Ps 19 [18], 1), tenze sam $w. Pawet odnosi
do apostotéw. Z historycznego sensu (1 Sm 10, 1-27) wyprowadza
sie zatem pewny i solidny argument, ale tylko na tej zasadzie, ze
uwzgledni sie autorytet i wyktadnie Ko$ciota. Moze sie bowiem zda-
rzy¢, ze jest jakis sens historyczny dotyczacy pewnego miejsca, ale
poniewaz nie zostatl wcale potwierdzony przez Ko$ciét, nie mozna
z niego wyprowadzaé takiego argumentu, do ktérego nalezatoby
sie bezwzglednie przywigzywac. Na przyktad, gdy sw. Pawet méwi,
ze zostal porwany az do trzeciego nieba (2 Kor 12, 2-4) i wielu ludzi
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et interpretatio Ecclesiae catholicae. Hoc significatum est exemplo
illo Tacobi et Esav. Isaac, alioquin magnus Patriarcha, non potuit
discernere inter vocem lacob et pellem Esav. Rebecca, quae ferebat
formam et speciem Ecclesiae, utpote cui mysterium hoc revelatum
fuerat, duos populos esse in utero eius et [C 3 v.] maiorem serviturum
minori, probe intellexit, quis esset versus lacob, aut versus Esav. Huc
eodem pertinent figurae veteris legis et parabolae novae. In figuris
veteris legis diligenter videndum erit, in quo proprie consistat figura
et ad quid referatur. Quam, si alia scriptura interpretabitur, ut
superius diximus, aut similem aliquam illi figurae, quomodo petram
illam deserti Paulus exponit, idem valebit ac sensus historicus.
Eodem modo antiqui Patres probarunt ex veteris testamenti figuris,
Christum verum Messiam esse, quia Paulus et alii Apostoli eas ipsas
figuras hoc modo exposuerunt. In parabolis autem novi testamenti
praeceptum Chrysostomi observandum est: in omni parabola semper
aliquid esse praecipuum, quod dicatur ad probandum id, de quo
agitur, multa deinde ad explendum sensum et orandam orationem,
dici, igitur cavendum esse, ne ex illis rebus, quae in parabolis
explendae narrationis causa dicuntur, argumenta sumamus. Nam
alioquin et furari et foenerari ex parabolis licitum esse colligeretur,
ut de villicio et de talentis traditis. Clavis autem assequendi sensus
et aperiendae parabolae haec erit. Primum occasio, unde nata sit
parabola, videnda est, deinde similis parabolae in alio loco [C 4]
interpretatio denique, quod summum est, ultima sententia et quasi
epimythion, hoc est scopus et sensus parabolae, quo concludi solet,
quale est illud de veste nuptiali: ,,Multi vocati, pauci electi” (Matth.
22). Etillud de primo accubitu: ,,Qui se exaltat, humiliabitur” (Lucae
14). De virginibus item: ,\Vigilate, quia nescitis diem neque horam”
(Matth. 25). Dabit autem operam, ne ad confirmandum scripturas
aut alienas et multum remotas, aut ambiguas, aut in contrario sensu
prolatas, afferat. Haec enim aliquando vero ac legitimo sensui apud
vulgus multum detrahere solent ac hominibus versutis latus doctoris
aperire eumque ridendum propinare. Plusque interdum unus debite
locus allegatus valet, quam sexcenti extra propositum invecti. Iltaque
et eam ostentationem fugiet, quae et molesta est et nihil prodest.
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uwaza, ze niebem jest to, co widzimy, nie sprzeczamy sie, jednak
nie taki jest sens, ktéry ustanawia wiare katolicka, poniewaz nic
w tej sprawie nie zostato okreslone przez Kosciét. Dlatego najwaz-
niejsza rzecza jest to, ze nie mozna wydoby¢ z Pisma Swietego,
choéby wydawato sie nawet najbardziej jasne, zadnego prawdzi-
wego argumentu, ktéry tworzy wiare katolicka, jesli nie bedzie on
zgodny z autorytetem i wyktadnia Kosciota katolickiego. Zostato
to okreslone w egzemplum o Jakubie i Ezawie (Rdz 27, 1-45). Izaak,
skadinad wielki patriarcha, nie mégt rozrézni¢ pomiedzy gtosem
Jakuba a skérg Ezawa. Rebeka, ktéra stanowi figure i wyobrazenie
Ko$ciota, a ktdrej objawiono mianowicie te tajemnice, Ze w jej tonie
znajduja sie dwa narody i [C 3 v.] ,starszy bedzie stuzyt mtodszemu”
(Rdz 25, 23), whasciwie zrozumiata, co odnosi sie do Jakuba, a co do
Ezawa. Ponadto tego samego dotycza figury Starego i przypowie-
$ci Nowego Testamentu. W figurach Starego Testamentu nalezy
starannie zwrdci¢ uwage na to, z czego wtasciwie sktada sie figura
i do czego sie odnosi. Jedli inny fragment Pisma Swietego bedzie
wyja$niat dang figure, jak powiedzielismy powyzej, albo jaka$ po-
dobna do tej figury, tak jak $w. Pawet objasnit owg skate na pustyni
(1 Kor 10, 1-4), to i sens historyczny posiada takie samo znaczenie.
Tym samym sposobem starozytni Ojcowie udowodnili na podsta-
wie figur Starego Testamentu, ze Chrystus jest prawdziwym Me-
sjaszem, poniewaz $w. Pawel i pozostali apostotowie te same figury
wyjasniali w ten sam sposdb. W przypowiesciach za$§ Nowego Testa-
mentu nalezy przestrzega¢ zalecenia §w. Jana Chryzostoma: w kaz-
dej przypowiesci jest co$ najwazniejszego, co powinno byé powie-
dziane dla udowodnienia tego, o czym sie méwi, wiele za§ méwi sie
dla dopetnienia sensu i zamkniecia mowy. Trzeba sie wiec strzec,
aby$my nie wybierali argumentéw z tych rzeczy, ktére znajduja
sie w przypowiesciach dla wypetnienia opowiadania. W przeciw-
nym bowiem razie mozna z przypowie$ci wywnioskowa¢, ze wolno
kra$¢ i uprawiaé lichwe, na przyktad z tej o rzadcy (tk 16, 1-8) czy
o przekazanych talentach (Mt 25, 14-30). To za$ bedzie kluczem do
zrozumienia sensu i wyjasnienia przypowiesci: po pierwsze trzeba
zwréci¢ uwage na okolicznos$ci, w ktérych zrodzita sie przypowiesé,
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Tertius est locus ex traditione, quae eandem vim penitus habet
ad fidem christianam faciendam, quam scriptura. Sic enim Paulus
haec coniugit: ,,Tenete, inquit, traditiones, quas didicistis, sive per
sermonem, sive per epistolam nostram” (2 Tes. 2), sive per scripturam.
Non enim minus verbum Dei est, quod voce traditur, quam quod
scriptura. Ex eo enim tota res pendet, non quod dictum aut scriptum
sitaliquid, sed quod a Deo profectum. Et quae Apostoli [C 4 v.] dicebant,
antequam scripto mandarentur, Dei verba erant indeque communi
vocabulo scripturae etiam ipsa traditio vocatur et divus Paulus suum
Evangelium traditionem vocat: ,,Ego accepi a Domino, quod tradidi
vobis” (1 Cor. 11). Quinimo in hoc traditio superat scripturam, quod
tempore prior sit, quod clarior, quod latius pateat, nec corrumpi et
interire, aut in varios sensus ita facile torqueri possit. Itaque divus
Ioannes se chartae atque atramento multa credere nolle dixit (2 et
3 Ioan.). Dum autem de traditione loquimur, eam quae catholica
sit, quae et scripturae et rectae rationi conveniat et quam Ecclesia
approbavit, cum divo Augustino intelligo (lib. 1 de Eccles. cap. 3). De
qua plura alibi diximus.
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potem na objas$nienie podobnej przypowiesci w innym miejscu, [C 4]
a takze, co jest najwazniejsze, na ostatnie zdanie, jak gdyby morat.
To jest cel i sens przypowiesci, ktéry zazwyczaj jest wyjasniany, tak
jak w przypadku przypowiesci o szacie weselnej: ,,wielu jest powo-
tanych, lecz niewielu wybranych” (Mt 22, 14), a takze o pierwszym
miejscu za stotem: , kto sie wywyzsza, bedzie ponizony” (tk 14, 11).
Podobnie w przypowiesci o pannach: ,,Czuwajcie wiec, bo nie zna-
cie dnia, ani godziny” (Mt 25, 13). Niech sie postara, aby nie uzywac
w dowodzeniu pism obcych, bardzo odlegtych, niepewnych, albo
wypowiedzianych w przeciwnym znaczeniu. Uragaja one bowiem
niekiedy posréd pospdlstwa prawdziwemu i uprawnionemu sensowi,
a takze odstaniajg tajemnice kaznodziei przewrotnym ludziom,
ajego samego narazaja na po$miewisko. Tymczasem jedno miejsce
cytowane we whadciwy sposéb znaczy wiecej niz ponad sze$éset
przywotanych twierdzen. W ten sposéb uniknie sie tego popisu,
ktdry jest drazniacy i niczemu nie stuzy.

Trzecie jest miejsce z tradycji, ktéra posiada doktadnie takie
samo znaczenia dla uwierzytelniania wiary chrzescijaniskiej, jak
Pismo Swiete. Sw. Pawel taczy te dwie sprawy w nastepujgcy spo-
séb: , trzymajcie sie - powiada - tradyciji, o ktérych zostaliscie po-
uczeni badZ zywym stowem, badZ za po$rednictwem naszego listu”
(2 Tes 2, 15), bgdZ za pomocg Pisma Swietego. Stowo Boze, ktdre jest
przekazywane ustnie, nie posiada bowiem mniejszego znaczenia niz
Pismo Swiete. Cala rzecz nie zalezy bowiem od tego, czy co$ zostato
powiedziane czy napisane, ale od tego, ze wzieto poczatek od Boga.
A to, co glosili apostotowie, [C 4 v.] byto Stowem Bozym, zanim zo-
stalo spisane. Ponadto w jezyku typowym dla Pisma Swietego takze
ono samo nazywa sie tradycja, a $w. Pawel nazywa tradycjg swoja
Ewangelie: ,,Ja bowiem otrzymatem od Pana to, co wam przekaza-
tem” (1 Kor 11, 23). Tradycja przewyzsza nawet Pismo Swiete, w tym
mianowicie, Ze jest wcze$niejsza w czasie, jasniejsza, jest szerzej do-
stepna, nie podlega zepsuciu ani zniszczeniu, i nie moze by¢ z taka
tatwoscia przeksztalcona w wiele senséw. Sw. Jan powiedziat dla-
tego, ze nie chce za bardzo powierzaé pewnych rzeczy karcie i atra-
mentowi (2] 1, 12 oraz 3] 1, 13). Kiedy za$§ méwimy o tradycji, to za
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Quartus locus est ab auctoritate conciliorum generalium, ex
quo sumpta argumenta eiusdem fidei et auctoritatis sunt cum
superioribus. Sic Filium Dei opdovsiov Patri credimus, quia ita prima
Nicoena synodus definivit, etiam si hoc nomen in sacra scriptura
non inveniatur. Sic Spiritum Sanctum, Patri et Filio opudovsiov et
ab utroque procedere, quia Constantinopolitana et Romana synodi
eodem tempore ex scripturis ita sanxerunt. Idque eas ob causas:
partim, quod concilia Ecclesiam catholicam repraesentant, quae
errare non potest, [D] est enim columna ac firmamentum veritatis,
partim, quod praesentem Spiritum Sanctum habeant, sic enim
in primo illo concilio Apostolico: ,,Visum est nobis, inquiunt, et
Spiritui Sancto” ac si Spiritus Sanctus illius concilii Dux et Praeses
fuisset, ut quidem fuit, partim, quod promissionem illam Christi
acceperint: ,,Ubi sunt duo vel tres congregati in nomine meo, ibi
sum in medio eorum” (Matth. 18). Haec autem, quae dicimus de
iis conciliis intelligimus, quae legitime congregata sunt et ex illis
personis, ex quibus rite congregari debent et ab iis, quibus hoc
manus incumbit, ut congregent et praesideant quaeque adxképala
non sunt. Nam alioqui conciliabula et conventicula potius, quam
concilia erunt dicenda, quale Ariminensis fuit et nunc passim
haereticorum omnia sunt et fuerunt semper. Habita est tamen
et synodis provincialibus legitime congregatis et superiorum
auctoritate confirmatis semper sua fides et auctoritas.

Quintus locus est fide et auctoritate proximus a decretis Pontificum,
habet autem vim ex illis capitibus. Primo, quod ,,ab antiquis diebus,
inquit Petrus, voluit Deus per os illorum audire gentes verbum
Evangelii et credere” (Acto. 5). Deinde ex illa celebri commisione
muneris: ,,Pasce oves meas, pasce [D v.| agnos meos” (loan. 21),



PARTITIONES ECCLESIASTICAE 185

$w. Augustynem mam na mysli taka, ktdra jest katolicka, zgadza
sie z Pismem Swietym i wlasciwa wykladnig, ktérg zaakceptowat
Kosciét (0 obyczajach Kosciota katolickiego i obyczajach manichejczykéw
1. 30). Na ten temat powiedzieli§my wiecej gdzie$ indziej.

Czwarte miejsce pochodzi z autorytetu soboréw powszechnych,
a otrzymane z niego argumenty posiadaja te sama wiarygodno$¢é
i znaczenie, co wczesniejsze. W ten sposéb wierzymy, ze Syn Bozy
jest wspdlistotny (6udovoiov) Ojcu, poniewaz tak ustalit pierwszy
sobdr nicejski, nawet jesli to okreslenie nie znajduje sie w Pismie
Swietym. Takim sposobem Duch Swiety jest wspétistotny (dudovasiov)
Ojcu i Synowi i pochodzi od Obu, gdyz sobdr konstantynopolitariski
i rzymski w tym samym czasie tak postanowit na podstawie Pisma
Swietego. [Jest] tak dlatego z nastepujacych przyczyn: sobory re-
prezentuja Koscidt katolicki, ktéry nie moze sie mylié, [D] jest bo-
wiem filarem i podstawa prawdy; odbywaja sie [one] w obecnosci
Ducha Swietego, gdyz podczas tego pierwszego soboru apostolskiego
tak powiadali: ,,Postanowiliémy, Duch Swiety i my” (Dz 15, 28), jak
gdyby Duch Swiety byt Przywédca i Przewodniczacym tego soboru;
a takze otrzymaly te obietnice Chrystusa: ,,Bo gdzie sa dwaj albo
trzej zebrani w imie moje, tam ja jestem po$rdd nich” (Mt 18, 20).
To za$, co méwimy, rozumiemy o tych soborach, ktére zostaty zwo-
tane zgodnie z prawem, z grona tych oséb, ktére zgodnie ze zwy-
czajem powinny by¢ zwotywane i przez tych, ktérych zadaniem
pozostaje to, aby je zwotywac i im przewodniczy¢ i ktére nie sa
bez zwierzchnika (Gképala). W przeciwnym bowiem razie trzeba
je raczej nazywal zebraniami i matymi zgromadzeniami, jakim
byt sobér w Rimini, a teraz sg i zawsze byty wszystkie heretyckie.
Synody prowincjonalne, ktére zostaty prawnie zwotane i potwier-
dzone autorytetem zwierzchnikéw, posiadaja jednak zawsze swoja
wiarygodno$¢ i znaczenie.

Pigte miejsce, najblizsze wiarygodnosci i autorytetowi, pocho-
dzi z dekretéw papiezy. Posiada za$ ono znaczenie z tych oto przy-
czyn. Po pierwsze, ze juz ,,od dawna, powiada $w. Piotr, zechciat
Bdg, aby z ich ust poganie ustyszeli stowa Ewangelii i uwierzyli”
(Dz 15, 7). Nastepnie z tego uroczystego powierzenia urzedu: ,,Pas
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pascuis certe verbi et doctrinae. Tertio ex oratione Christi Domini:
,Ego pro te oravi Petre, ut non deficiat fides tua et tu aliquando
conversus, confirma fratres tuos” (Lucae 22). Quae tamen de illis
decretis intelligenda erunt, quae de rebus ad fidem pertinentibus
et ex officio munereque proprio fiunt, nam in aliis multa pro locis
ac temporibus aliisque circumstantiis saepe mutantur.

Sextus locus est ex consensu Patrum, non dissimilis, meo
iudicio, valoris, partim, quod ii, ut plurimum episcopi suarum
Ecclesiarum fuerint in locumque Apostolorum ac discipulorum
Christi, successerint, iuxta illud: ,,Pro patribus nati sunt tibi filii”
<(Psal. 44)>, partim propter vitae sanctitatem, caelestibus signis ac
miraculis comprobatam, partim, quod multi ex his praesentes Christi
discipulos viderint eorumque auditores, aut saltem discipulorum
discipuli fuerint ac plerisque earum rerum, quas nunc credimus,
ipsi interfuerint manibusque suis attrectaverint, partim propter
Ecclesiae veteris, quam illi recens plantatam irrigabant, necessitatem,
tum, quod tacito omnium conciliorum et orbis consensu eorum
doctrina confirmata sit, tum, quod a nostris saeculis remoti ab
omni affectu et perturbatione [D 2] liberi fuerint, quod testium et
iudicium debet esse proprium utpote ad quos tempora et controversiae
nostrae non pertinebant. Mitto solidam eruditionem, linguarum
cognitionem maternam, mitto pertinax studium et diligentiam,
quibus omnia cedere solent, continentiam item et abstinentiam,
cum quibus effeta haec nostra aetas compari non potest. Hoc
autem, quod dico, intelligimus de universali Patrum consensus,
qui suorum temporum, meo iudicio, Ecclesiam repraesentant, ubi
praesertim aliquid affirmant, non opinantur, ubi sua astruunt,
non extremas haereticorum sententias persequuntur, nam tum
aliquando in contrariam partem eorum sententiae propendere,
studio refutandi, videri possunt.

Septimus sumitur ex auctoritate utriusque scholae nostrae, in-
quam et eorum, qui canonica iura interpretantur, quae, ut cathedrae
populari minus servit, ita ad fidem catholicam faciendam propter
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owce moje. [...] Pa$ [D v.| baranki moje” (Jn 21, 15-17) na pastwiskach
prawdziwego stowa i nauki. Po trzecie z mowy Chrystusa Pana: ,,ja
prositem za tobg [Piotrze], zeby nie ustata twoja wiara. Ty ze swej
strony utwierdzaj twoich braci” (tk 22, 32). Nalezy to jednak rozu-
miec o tych dekretach, ktére wydawane sa przez odpowiedni do tego
urzad w sprawach nalezgcych do wiary, poniewaz w innych duzo
rzeczy sie zmienia ze wzgledu na miejsce, czas i inne okolicznosci.

Széste miejsce pochodzi z uzgodnienia Ojcédw o podobnej, moim
zdaniem, warto$ci, dlatego, ze byli oni najczesciej biskupami swoich
ko$ciotéw i obejmowali urzad w miejsce apostotéw i uczniéw Chry-
stusa na podstawie nastepujacych stéw: ,,Niech twoi synowie zajma
miejsce twych ojcédw” (Ps 45 [44], 17). Takze z powodu $wieto$ci zy-
cia, poswiadczonej znakami niebieskimi i cudami oraz dlatego, ze
wielu z nich widziato osobiscie uczniéw Chrystusa i ich stuchaczy
albo przynajmniej byli uczniami uczniéw i w wiekszosci tych rzeczy,
w ktére teraz wierzymy, sami brali udziat i dotykali [ich] swoimi
rekami. Réwniez z powodu potrzeby dawnego Kosciota, ktéry do-
piero co zasadzony oni uzyznili, a ich nauka zostata potwierdzona
za milczaca zgodg wszystkich soboréw i catego Swiata. Ponadto
oddaleni od naszych wiekéw pozostali wolni od wszelkiego wzbu-
rzenia i niepokoju, [D 2] co powinno by¢ wtasciwoscig $swiadkéw
i sedziéw, poniewaz nie dotycza ich spory naszych czaséw. Nie wspo-
mne o gruntownej uczono$ci oraz wrodzonej znajomosci jezykdw.
Nie wspomne o pilnych i ustawicznych studiach, ktérym zwykle
wszystko ustepowalto, a takze powsciagliwo$ci i wstrzemiezliwosci,
zktérymi ten nasz jalowy wiek nie moze by¢ poréwnywany. Méwigc
to, mam na mysli powszechna zgode Ojcéw, ktérzy w swoich cza-
sach reprezentuja, moim zdaniem, Ko$ciét, zwtaszcza wtedy, gdy cos
potwierdzaja, a nie przypuszczaja, gdy dowodzg swoich przekonan,
a nie podazajg za skrajnymi pogladami heretykéw. Czasami moze
sie bowiem wydawa(, ze odpierajac ich nauke, sktaniajg sie ku ich
przeciwnemu stanowisku.

Siédme miejsce bierze sie z autorytetu obu szkét, mianowicie na-
szej oraz tych, ktére wyjasniaja prawo kanoniczne. Autorytet ten,
poniewaz nie stuzy nazbyt powszechnemu nauczaniu, nie ma takiego
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recentem temporum rationem, non ita ut superiores, valet. Tenenda
tamen est, sed ut opiniones et disputationes teneas, usum populo
dones. Nam et pictor imagines praebet populo, penicillos et lecythos
domi sibi relinquit. Nihil enim magis vitiosum est, quam instrumenta
et praesidia artis, quod ne coci quidem faciunt, [D 2 v.] ostentare.
Utatur magistris ipsis domi, foris doctrinam Christi doceat. Vellem
autem ultra divum Thomam non multum progrediatur, nisi consilii
capiendi causa, non quod alios contemnendos censeam, sed quod
tantum temporis non supersit, ut omnes legere possit et veterum
Patrum magna sit copia, quibus legendis aetas vix sufficit humana.
Habent et rabinorum libri cabalistarumque suum aliquem locum
praesertim, si cum Iudaeis certamen ingrediendum est, quod saepe
sit, vel cum his haereticis, qui nunc novi ludaisantes vocantur, vel
apud dubios et vacillantes christianos. Eorum autem maxime, qui
antem Christi adventum fuerunt, aut paulo post, qualis Ionatas,
Rabenu Hacados (quem propter auctoritatem, magistrum nostrum
sanctum, Hebraei veteres vocant), Philo Iudaeus, et losephus et alii
quidam. Non solum istis autem utetur, sed quandoque etiam ad
philosophos eorumque rationes et testimonia se conferet, historias
item. Id autem potissmum istis in locis. Primum, si cum infidelibus
disputabit, apud quos sacra scriptura locum non habet idque vel eorum
argumenta longe firmioribus refutando, vel nostra confirmando.
Itaque Lactantius illud non laudat in Cypriano, [D 3] quod disputans
contra Demetrium philosophum, divinarum scripturarum testimoniis
usus sit. Deinde ea, quae sacris scripturis probari non possunt, ad
sacram tamen doctrinam pertinent explicando, ut de caelo, de
spiritibus, de virtutibus et vitiis, de formis ac speciebus rerum
publicarum, de bello et pace. Ultimo, curiosorum hominum atque
inconstantium animos confirmando, quod divus Paulus quandoque
facit, ut de resurrectione vitaque futura (1 Cor. 15). Quidquid enim
uspiam verum est, hoc nostrum esse, dicere solebat Augustinus. Sed
et David extorsit de manibus Gigantis proprium gladium, quo illum
iugulavit (1 Reg. 17). Et Samson mandibula asini, non propriis et usitatis
armis, confecit mille Philistaeos (Iudic. 15). In Deuteronomio (Deut.
21) item iubetur, ut si quis velit ducere uxorem alienigenam, prius
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znaczenia, jak wspomniani powyzej dla utwierdzania wiary kato-
lickiej ze wzgledu na charakter ostatnich czaséw. Trzeba go jednak
mieé na wzgledzie. Gdy jednak zatrzymasz dla siebie poglady i dys-
kusje, oddasz ludowi korzys¢. Otz malarz pokazuje ludowi obrazy,
a pedzle i farby zostawia sobie w domu. Nic nie jest bowiem bardziej
szkodliwe niz pokazywanie narzedzi i $rodkéw sztuki, czego nie
czynia nawet kucharze. [D 2 v.] Niech korzysta z tych nauczycieli
w domu, a publicznie wyktada nauke Chrystusa. Chciatbym za$,
zeby nie wykraczal wiele poza $§w. Tomasza [z Akwinu], chyba ze
dla wyrobienia sobie zdania, nie dlatego, zebym uwazat, ze nalezy
innych lekcewazy¢, ale dlatego, ze nie bedzie miat tyle czasu, aby
mogt przeczytaé wszystkich. Nawet dawnych Ojcéw jest tak duzo,
ze na ich przeczytanie ledwo wystarczy ludzkiego zycia. Réwniez
ksiegi rabindw i kabalistéw posiadaja tu swoje znaczenie, zwtaszcza,
gdy mamy sie sprzeczaé, co sie czesto zdarza, z tymi heretykami,
ktérych nazywajg teraz nowymi judaizantami, czy tez z watpiacymi
i wahajacymi sie chrzescijanami. Tych za$ przede wszystkim, ktérzy
zyli przed przyjsciem Chrystusa albo wkrétce po, takich jak: Rabbi
Jonatan, Rabbi Juda ha-Nasi (ktérego starozytni Zydzi nazywaja
z powodu autorytetu ,,naszym $wietym nauczycielem”), Filon Zyd,
Jézef Flawiusz i inni. Niech za$ nie postuguje sie jedynie nimi, lecz
odnosi sie takze czasami do filozoféw, ich pogladéw i $wiadectw,
a takze historii. To za$ jest najwazniejsze w nastepujacych okolicz-
nosciach. Po pierwsze, gdy bedzie dyskutowat z niewiernymi, dla
ktérych Pismo Swiete nie ma zadnego znaczenia, a to dla odparcia
ich argumentéw o wiele silniejszymi czy udowodnienia naszych.
Z tego powodu Laktancjusz nie pochwala tego u $w. Cypriana, [D 3] ze
dyskutujgc z filozofem Demetriuszem, postugiwat sie Swiadectwami
zPisma Swietego. Po drugie, wyja$niajac te kwestie, ktére nie moga
by¢ udowodnione na podstawie Pisma Swietego, a mimo to nalezg
do $wietej nauki, takie jak: o niebie, o duchach, o cnotach, o btedach,
o formie i rodzajach spraw publicznych, o wojnie, o pokoju. Wresz-
cie, umacniajgc umysty ludzi dociekliwych i niestatych, co $w. Pa-
wel niekiedy czyni, jak o zmartwychwstaniu i o przysztym zyciu
(1 Kor 15, 12-58). Sw. Augustyn miat zwyczaj méwié, ze cokolwiek
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tondeat illius caput et praecidat ungues. Quod divus Hieronymus
de prophanis studiis ad fidei oboedientiam revocandis eorumque
superfluis resecandis intelligit. Sic losue Gabaonitis (Iosue 9)
condonavit vitam ea ratione, ut inservirent Iudaeis, caedendis
lignis et comportanda aqua. Verum haec Basilius in eo libro, quem
scripsit de utilitate ex gentilium libris petenda uberius. Ita autem in
his versabitur, ut semper recordetur in aliena se [D 3 v.] possesione
versari. Quod ita efficiet, si nihil prius et antiquius habebit, illis
ipsis prioribus capitibus fidei nostrae, de quibus dictum est et si
cum aliquantisper in his substiterit, pedem statim tamquam ex
quodam itineris diversorio referet, ne videamur multum Aegyptiis
opibus indigere. Et de locis quidem nostrae facultatis propriis satis.

ANDREAS: Quid de communibus locis, qui vulgo insiti vocantur?
Habesne aliquid quod doceas, ut a definitione, partium enumeratione,
notatione verbi, item ex genere, ex forma, ex similitudine, ex
differentia, ex contrario, ex coniunctis, ex antecedentibus?

SOCOLOVIUS: Non contemnendos puto, imo diligenter cognoscendos,
illisque utendum, quos qui cognoscere velit, eum ad vestros remitto.
Neque enim frustra hae vestrae artes communes dicuntur, inserviunt
enim omnibus, qui illis uti velint.

ANDREAS: Estne aliquid peculiare, quod ad nostrae artis usum,
ex parte eorum locorum dici possit?

SOCOLOVIUS: Nihil admodum. Eadem est enim fere ratio in
omnibus, si quid tamen est, docuit hoc praeclare in suis Theologicis
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jest w jakiej$ sprawie prawdziwe, to nalezy do nas. Dawid wytracit
zrak olbrzyma jego wtasny miecz, ktérym go zabit (1 Sm 17, 48-51).
Takze Samson zabit tysigc Filistynéw o$la szczeka, a nie wtasciwa
i powszechnie uzywana bronig (Sdz 15, 14-17). Podobnie nakazuje sie
w Ksiedze Powtdrzonego Prawa (Pwt 21, 10-13), ze jesli kto$ chciatby
poja¢ cudzoziemke za Zone, niech wczesniej ogoli jej glowe i obetnie
paznokcie. Sw. Hieronim rozumie to w odniesieniu do studiéw po-
ganskich, ktére musza by¢ podporzadkowane postuszeristwu wie-
rze, a to, co zbyteczne, powinno by¢ odciete. Takim sposobem Jozue
(Joz 9, 20-21) darowat zycie Gibeonitom z tego powodu, aby stuzyli
Izraelitom, rabigc drzewo i przynoszac wode. Obszerniej za$ [oma-
wia] te kwestie §w. Bazyli w tej rozprawie, ktérg napisat o tym, jak
nalezy korzysta¢ z pogariskich ksiazek. Niech tak sie do nich odnosi,
aby zawsze pamietal, ze znajduje sie na cudzej posiadtosci. [D 3 v.]
Osiagnie to wéwczas, gdy nie bedzie uwazat niczego za dawniejsze
i wazniejsze od tych przedstawionych wczesniej prawd naszej wiary,
o ktérych byta mowa. A gdy zatrzyma sie na chwile przy pismach
pogatiskich, niech natychmiast zawrdci swe kroki, jakby z jakiejs
przydroznej gospody, aby$my nie uwazali, Ze potrzebuje ,,wszelkich
bogactw Egiptu” (Rdz 45, 20). O miejscach wspdSlnych whasciwych
naszej sztuce wymowy z pewno$cig wystarczy.

ANDRZE]J: Co mégtbys$ powiedzie¢ o miejscach wspdlnych, ktére
bardzo czesto nazywane sa wewnetrznymi, takimi jak: z definicji,
z wyliczenia cze$ci, ze znaczenia stowa, a takze z rodzaju, z formy,
z podobieristwa, z réznicy, ze sprzecznosci, z [okolicznoéci] towa-
rzyszacych, z [okolicznosci] poprzedzajgcych?

SOKOLOWSKI: Mysle, ze nie zastugujg na lekcewazenie, a na-
wet na pilne poznanie oraz postugiwanie sie nimi. Tego, kto chce
je poznaé, odsytam do was. Nie bez powodu bowiem nazywane sg
te wasze sztuki powszechnymi, gdyz stuza wszystkim, ktérzy chca
sie nimi postugiwad.

ANDRZEJ: Czy jest co$ szczegblnego, co mozna powiedzie¢ o tych
miejscach na uzytek naszej sztuki?

SOKOLOWSKI: Zgota nic. We wszystkich rzadzi bowiem ta sama
zasada. Jesli jednak co$ jest, to znakomicie pouczyt o tym w swoich
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topicis, vir acutus et disertus et ad elegantiorem logicam plane natus,
loachimus Perionius Gallus, qui facile et legi et comparari potest. [D 4]

ANDREAS: Quid de argumentorum ordine? In hoc enim loco
versamur.

SOCOLOVIUS: Illud commune verissimum tamen, ut maxime
firma in fronte collocet, debiliora et mediocria in mediam turbam
atque gregem coniiciat, fortissimis ac robustissimis totam concludat
aciem. Haec enim, quia ultima sunt, maxime inhaerent animis,
prima primo influunt et animos audientium occupant, levia autem
plane dimittat, elevant enim causam et bonis argumentis fidem
detrahunt. Reliqua, quae artis sunt, ex arte a vestris petes, ut
quidem tu forte melius nosti haec, nos enim haec iam olim, ut vides
de manibus dimisimus. Et contentionis quidem summa haec erit.
Pugnabit autem, qui lateribus suis confidet. Nam si quis minus se in
hoc genere potentem videbit in vita potius ac moribus instruendis
sancte versabitur. Causam enim magnam male agere, prodere est.

ANDREAS: Contentionem, quid sequitur?

SOCOLOVIUS: Peroratio. Summam totius contentionis haec
complectitur breviter idque obiter potius et per figuram aliquam,
quam ex instituto universam causam repetendo. Amplificationem
item et motum. Neque quemvis motum, sed eum ad quem totum
negotium a principio comparatum est. Reprehensionem [D 4 v.]
item morum et vitiorum maxime enim ea movent, quae ultimo loco
dicuntur. Nihil autem magis fugiendum erit in hoc loco, quam ne
ubi peroraverimus, aliud novum quoddam argumentum cum magno
auditorum fastidio insistituere videamur, neve aliquid ineptum
dicamus. Saepe enim optimam causam insulsa et inepta peroratio
inquinat ac evertit.
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Toposach teologicznych Francuz, Joachim Périon, maz bystry i wy-
mowny, najwyrazniej urodzony do wytworniejszej logiki, ktérego
mozna z tatwos$cig czytac i poréwnywad. [D 4]

ANDRZEJ: Co [powiesz] o porzgdku argumentéw? Zajmujemy sie
bowiem tg kwestia.

SOKOLOWSKI: Ten powszechnie znany, lecz najprawdopodobniej-
szy. Niech umiesci najsilniejsze [argumenty] na poczatku, stabsze
i posrednie zgromadzi w grupie w srodkowej polemice, a najsilniejszy
i najpewniejszy niech zamyka cala argumentacje. Te bowiem, ktére
sg ostatnie, zostaja najbardziej w umystach. Poczgtkowe oddziatuja
bezposrednio i przygotowuja umysty do stuchania. Niech zas porzuci
mniej wazne, gdyz obnizaja warto$¢ sprawy i odbieraja wiarygodno$é
rzetelnym argumentom. Pozostatych [argumentéw], ktére naleza
do sztuki, szukaj w nauce [przekazywanej] przez waszych [autoréw]).
By¢ moze znasz je nawet lepiej, poniewaz my juz dawno, jak widzisz,
wypuscili$my je z rak. Na pewno bedzie to najwazniejsza rzecz w ar-
gumentacji. Ten za$ bedzie walczyt, kto bedzie polegat na swoich
oddziatach. Jesli bowiem kto$ okaze sie niezbyt waleczny w tym ro-
dzaju, niech po$wieci sie raczej nauczaniu §wietego zycia i obyczajéw.
Zle bowiem bronié nawet najwiekszej sprawy, oznacza przegraé ja.

ANDRZEJ: Co nastepuje po argumentacji?

SOKOLOWSKI: Zakoriczenie. Obejmuje ono pokrétce najwazniejszg
rzecz catej argumentacji i to raczej pobieznie i poprzez jakas figure,
jakby umyslnie przypominajac catg sprawe. Takze amplifikacje
i uczucie. T to nie jakie$ uczucie, ale to, dla [wzbudzenia] ktérego
cata mowa zostata od poczatku obmyslona. Réwniez nagane [D 4 v.]
obyczajéw i wad, gdyz najbardziej poruszaja te rzeczy, o ktérych sie
méwi na ostatnim miejscu. Niczego zas$ nie trzeba unikaé bardziej
w tym miejscu niz tego, aby wtedy, gdy koniczymy mowe, nie wy-
dawalo sie, Ze rozpoczynamy jakis nowy argument przy wielkim
zmeczeniu stuchaczy. Nie méwmy tez czego$ gtupiego. Czesto bo-
wiem glupie i niedorzeczne zakoniczenie podwaza i obniza warto$¢é
najwazniejszej sprawy.
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ANDREAS: Quoniam autem quid dicat, et quo loco dicat, dictum
est, quomodo tandem dicet?

SOCOLOVIUS: Rem difficilem quaeris et de qua, ne inter illos
quidem vestros, qui hoc solum in vita egerunt, convenit. Nosti illam
inter Brutum et Ciceronem de optimo genere dicendi contentionem?
Caput autem huius rei in eloquendo et agendo consistit, quae utraque
vobis magistris, qui haec magnifice in scholis iactare soletis, ne vobis
denuo auditores avocemus, plenius explicanda relinquimus. Nobis
satis erit nostrum sensum de hac re paucis aperire quibusdam, quae
ab eo negotio non multum remota sunt, prius in medium allatis.
Primum, si aliqua praestanti eloquentia praeditus fuerit is ipse tuus
concionator, ne eam dissimultet, sed apte et decore ad laudem Dei
utatur, si exili, ne summam affectet. Nam neque divus Chrysostomus
[E] auream suam eloquentiam disimulavit, neque divus Thomas
Chrysostomi affectavit. Dabit Dominus Deus utrique profectum
modo vana non quaeretur gloria. Secundo, cum arte hac vestra
dicendi non se venditet ac ne cum caeteris quidem. Nam si in civili
oratione haec multum obsunt fidemque orationi detrahunt, quanto
magis in caelesti doctrina? Qui enim vult ne sibi infantia obiiciatur,
disertus videri nolit. Et proinde ornamenta, quae nimis comptam
reddunt orationem, respuet, simplicitatem et verecundiam amabit,
concinnitatem nimiam invidiosumque numerum non consectabitur,
simplicitas enim veritatis pedissequa est eiusque comes modestia,
omnis autem affectatio et fucus suspectus est, iis praesertim in causis,
quae omnem fucum et vanitatem conculcant. Itaque ineptias illorum
mirari non possum, qui ea, quae omnibus modis deberent occultare,
iactant ac proferunt omnemgque eruditionis opinionem se perdituros
existimant, nisi quid crudi et indigesti aliunde afferant. Tertio, dabit
diligentem operam, ut e tenebris materias educat, non in eas inducat.
Hoc autem efficiet, si non cupressum ubique simulabit et proximam
servabit regulam. Nempe, ut voces secundae impositionis [E v.] et id
genus alias tamquam populo ignotas, fugiat, sua lingua utatur, vel
ea, qua illum uti necesse est et quam optime novit alienasque non
immisceat. Ultimo, ne pro virtutibus aliorum vitia imitetur, neve
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ANDRZEJ: Poniewaz powiedziates juz, o czym i w jakim porzadku
[kaznodzieja] bedzie méwit, to [powiedz] wreszcie, w jaki sposéb
bedzie przemawiac?

SOKOLOWSKI: Pytasz o trudna sprawe, co do ktérej nie ma zgody
nawet miedzy tymi spo$rdéd was, ktérzy tylko tym zajmowali sie
w zyciu. Czy znasz ten spdr Brutusa z Cyceronem na temat najlep-
szego sposobu méwienia? Wiadomo zas, Ze jest to najwazniejsza rzecz
w wypowiadaniu sie i przemawianiu, ktéra zwykle §wietnie zajmuja
sie w obu przypadkach wasi nauczyciele w szkotach. Aby$my nie
odbierali wam stuchaczy, pomijamy doktadniejsze wyjasnienie tej
rzeczy. Wystarczy nam, ze w kilku stowach przedstawimy nasze ro-
zumienie tej sprawy, przechodzac od razu do pewnych kwestii, ktére
sie z nig wiazg. Po pierwsze, jesli twdj kaznodzieja sam bedzie obda-
rzony jaka$ znakomita wymowa, niech jej nie ukrywa, ale stosow-
nie i uczciwie wykorzystuje do wystawiania Boga, a jesli mizerna, to
niech sie nie stara o doskonalsza. Albowiem ani $w. Jan Chryzostom
[E] nie ukrywat swojej ztotej wymowy, ani §w. Tomasz nie udawat
Chryzostoma. Obu udzieli Pan Bg pomyslnosci, jesli tylko nie beda
poszukiwal préznej chwaty. Po drugie, niech nie popisuje sie tg wa-
sza sztukg méwienia, ani nawet innymi. Jesli bowiem w mowie sado-
wej ich wielo$¢ przeszkadza i odbiera mowie wiarygodno$¢, to o ilez
bardziej w niebieskiej nauce? Kto bowiem nie chce pokazaé swojej
nieumiejetnosci méwienia, zaprzecza temu, ze uchodzi za wymow-
nego. I dlatego niech odrzuci ozdoby, ktére tworza za bardzo upiek-
szong mowe, umituje prostote i skromno$¢, i nie dgzy do [ich] nazbyt
wielkiego wyrafinowania i nadmiernej liczby. Prostota jest bowiem
stuzacag prawdy, a skromno$¢ jej towarzyszkg. Wszelka zas$ fatszywa
sztucznos¢ jest podejrzana, szczegdlnie w tych sprawach, ktére kry-
tykuja wszelki pozdr i marnosé. Nie moge sie dlatego nadziwi niedo-
rzecznosci tych, ktérzy przechwalajg sie i wydobywaja to, co wszel-
kimi sposobami powinno trzyma¢ sie w ukryciu, i sagdza, ze utraca
cala opinie o swojej erudyciji, jesli nie powiedza czegos niedopraco-
wanego i nieprzemyslanego. Po trzecie, niech sie doktadnie postara,
aby rozjasni¢ materie, a nie ja zaciemnié. To za$ osiagnie, jesli nie
bedzie za kazdym razem przedstawiat cyprysa, a bedzie zachowywat
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exprimere velit ad quae natura minus aptus est, quod ne comici
quidem faciunt. Quibus conservatis, oratorum supellectili parce
et verecunde utetur, simplicitate, veritate et gravitate contentus,
genus dicendi adhibebit sanum, castum, severum, perspicuum,
verecundum, modestum, moratum, a sermone familiari non remotum,
ex sacris Evangeliis, divi Pauli et aliorum sanctorum doctrina,
sacris canonibus sanctisque Patribus contextum, quale quondam
mirabamur in hoc ipso Melchiore dominicano, non magis voce, quam
vita et moribus, concionatore, qui totam illam orationem acumine
quodam condiebat. Protulerat hoc in genere itidem non paucos, nec
multum inter se dissimiles, haec nostra magnorum virorum fecunda
mater, Cracoviensis schola, meo iudicio, huic Septentrioni valde utilis
et neccessaria, quos quidem mihi illo tempore audire contigerat.
Gravis et simplex fuit oratio Aquilini, dulcis et concinna Benedicti,
casta et verecunda Obrembii, sagax et acuta Leopoliensis, [E 2| bene
et libere docebat hic, qui nunc scholae vestrae praeest Pilsnensis.
Adhibebit item omnis generis tropos modo apte et concinne, quibus
sacra doctrina mire delectatur. Figuras verborum non multum
curabit, quicquid enim nimis tersum et expolitum est, ab hoc
genere alienum esse debet, sententiarum pro loco et tempore, ubi se
offerent, non omittet, neque tam a Demosthene, Platone, Cicerone,
quam a Davide, Isaia, Salomone et aliis prophetis eas mutuabitur.
Illas praesertim, comparationis, similitudinis, oppositionis, libertatis
dicendi, quam Graeci tappnoiav vocant, magis autem illas Pauli, ut
arguat, obiurget, increpet, obsecret, instet opportune, importune,
polliceatur, comminetur, terreat, mulceat, consoletur. Quorum
ornamentorum plene sunt prophetiae, ut diximus, plena Pauli scripta,
de quibus posset esse separatus dicendi locus. Verum observabit
quispiam ex vobis haec, nam nostra valetudo qualis sit, ipse vides.
Maiora, crede mihi, sunt haec apud nostros, quam apud eos, quos
vestri admirantur, quantum legisse utrosque licitum est, nam neque
numine carent caelesti et vetustiora sunt et in magnis argumentis
versantur. Sed ea huius saeculi impietas depressit, [E 2 v.] quae illi
Athanasii, Basilii, Nazianzeni, homines ipsi admirabiles mirabuntur.
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nastepujacg regute. Niech unika mianowicie [wtracania) stéw obcych
[E v.] i innych tego rodzaju, na przyktad nieznanych ludowi. Niech
postuguje sie swoim jezykiem lub takim, ktérym wypada mu sie po-
stugiwa¢ i ktéry poznat najlepiej. Niech nie miesza ze sobg réznych
[jezykéw]. Wreszcie niech nie nasladuje cudzych btedéw zamiast cnét
i nie chce prébowac tego, do czego sie nie nadaje z natury, czego nie
czynig nawet komediopisarze. Zachowujac te wskazdwki, niech ko-
rzysta z warsztatu méwcéw oszczednie i skromnie, poprzestajac na
prostocie, prawdzie i powadze. Otrzyma [wéwczas] zdrowy, pobozny,
powazny, przejrzysty, skromny, umiarkowany, obyczajny, niedaleki
od poufalej rozmowy rodzaj wymowy utkany ze $wietych Ewangelii,
nauki $w. Pawta i innych §wietych, $wietych kanonéw oraz §wietych
Ojcdw, taki, ktéry niegdys podziwialismy w tym oto dominikaninie
Melchiorze, kaznodziei wielkim nie tylko stowem, co Zyciem i obycza-
jami, ktéry opierat cata swoja mowe na jakims$ pomysle. Wielu w tym
rodzaju i nie bardzo rézniacych sie miedzy soba wydata Szkota Kra-
kowska, bardzo uzytecznai potrzebna, moim zdaniem, na tej Pétnocy,
ta nasza matka ptodna w wielkich mezéw, ktérych zdarzyto mi sie
przynajmniej kiedy$ stucha¢. Mowa Akwilina byta powazna i prosta,
Benedykta stodka i wytworna, Obrembskiego pobozna i skromna, Le-
opolity [E 2] przenikliwa i jasna. PilZnianin, ktéry teraz stoi na czele
waszej szkoty, dobrze i otwarcie nauczat. Podobnie niech postuguje
sie wszystkimi rodzajami tropéw w sposdb stosowny oraz trafny,
ktérymi $wieta nauka szczegdlnie sie zachwyca. Niech nie troszczy
sie zbytnio o figury stéw, gdyz wszystko, co jest za bardzo wytworne
iwygtadzone, powinno by¢ dalekie od tego rodzaju. Niech nie porzuca
sentencji odnosnie do miejsca i czasu, gdy sie nadarzaja i niech beda
one zapozyczane nie tyle od Demostenesa, Platona, Cycerona, co od
Dawida, Izajasza, Salomona i innych prorokéw. Te przede wszystkim:
poréwnanie, podobieristwo, przeciwienstwo, otwarto$¢ méwienia,
ktdra Grecy nazywajg parezja (nappnoia), bardziej zas te $w. Pawta, aby
wykazal btad, zganit, podniést na duchu, pouczyt, ,,nastawat w pore
i nie w pore” (2 Tm 4, 2), przepowiadat, grozit, odstraszat, uspokajat,
pocieszal. Petne sg tych 0zddb proroctwa, jak powiedzielismy, petne
pisma $w. Pawta, o ktérych mozna by méwi¢ na osobnym miejscu.
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ANDREAS: Hoc illud est, dissimulas quaedam. Obiurgare iubes,
eius rei modum tradis nullum. Atqui hoc est difficile, offendit multos
maiores praesertim.

SOCOLOVIUS: Non dissimulo, id difficile esse, sed hoc curae
nobis esse non debet. Si enim placere hominibus volet, Christi
servus non erit. Qui hominibus placere voluerunt, ,,confusi sunt,
inquit psalmus, quoniam Dominus sprevit eos” <(Psal. 52)>. Poterit
tamen et hic, quod ad hominem contagione infectum, medici
ingressuri facere solent, aliquam medelam seu cautionem, quam
Graeci mpoguAaktikw vocant, adhibere. Si obiurgabit, non malitiose,
non ex odio, non vindictae causa, non in gratiam alterius, non ad
vulgi opinionem id faciat, ea, quae scit, non quae ab aliis accepit,
reprehendat, obiurgationem inter omnes distribuat, zelo et amore
illorum, quos accusat, commoveatur, vitia potius quam homines
insectetur, ut illud cum divo Paulo dicere possit: ,,Quis infirmatur
et ego non infirmor? Quis scandalizatur et ego non uror?” (2 Cor. 11),
in quo genere illud praecipue servet, ,,ne culicem colat et camelum
deglutiat” <(Matth. 23)> et, ut praesentes (quod ingenui est) potius,
quam absentes obiurget.

ANDREAS: De actione, quid censes?

SOCOLOVIUS: Ut sit modesta et orationis [E 3] cursui accommodata
et non modo non histronica et scenae, sed etiam hac oratoria paulo
quietior et moderatior, modica iactatione corporis, multa oculis et
vultu conficiens, neque tamen mortua et ex[s]anguis. Ita ut non
praesumat ac si in popina loquatur, neque desperet tamquam non
apud homines eiusdem infirmitatis, cuius ipse sit, verba faciat, quod
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Bedzie to miat jednak na wzgledzie kto$ z was, poniewaz sam widzisz,
jakie jest nasze zdrowie. Wierz mi, ze wazniejsze sa te ozdoby u na-
szych [autoréw] niz u tych, ktérych podziwiajg wasi, o ile pozwala sie,
aby czytad jednych i drugich, gdyz nie sa pozbawione Bozej opieki, sa
dawniejsze i odnosza sie do znacznych argumentéw. Nawet te, kté-
rych warto$¢ obnizyta bezbozno$¢ tego wieku, [E 2 v.] a ktére wysoko
cenili $w. Atanazy, $w. Bazyli, Nazjaniczyk, sami godni podziwu ludzie.

ANDRZE]J: To jest to - co$ ukrywasz. Nakazujesz krytykowac, ale
nie podajesz zadnej metody tej rzeczy. Tymczasem jest to trudne
i szczegdlnie obraza wielu dostojnikéw.

SOKOLOWSKI: Nie ukrywam, ze jest to trudne, ale nie powinno
by¢ to naszym zmartwieniem. Jesli bowiem chce sie przypodobaé
ludziom, nie bedzie stugg Chrystusa. Ci, ktérzy chcieli podobac sie
ludziom, ,,doznali wstydu, powiada psalm, bo Bég ich odrzucit”
(Ps 53 [52], 6). Moze on jednak zastosowaé w tym miejscu jakie$ le-
czenie i zabezpieczenie dla cztowieka skazonego zaraza, ktére Grecy
nazywajg profilaktyka (tpo@uAaktikd), co majg zwyczaj czynié le-
karze. Jesli krytykuje, niech nie czyni tego ze ztej woli, z nienawisci,
z powodu zemsty, dla uzyskania faskawosci innego lub pod presja
opinii pospdlstwa. Niech krytykuje na podstawie tego, co wie, a nie
tego, czego dowiedziat sie od innych. Niech rozdzieli nagane pomie-
dzy wszystkich, niech poruszy gorliwoscia i mitoscia tych, ktérych
oskarza, a btedy napietnuje bardziej niz ludzi, aby mégt za $w. Paw-
tem tak powiedzieé: , Kt6z odczuwa stabo$é, bym i ja nie czut sie sta-
bym? Ktéz doznaje zgorszenia, zebym i ja nie ptonal?” (2 Kor 11, 29).
Niech przestrzega w tym rodzaju przede wszystkim tego, aby ,,nie
przecedzal komara, a potykaé wielbtagda” (Mt 23, 24), a takze by kry-
tykowac¢ raczej obecnych (co jest uczciwe), niz nieobecnych.

ANDRZE]J: Co sadzisz o wygtoszeniu kazania?

SOKOLOWSKI: Niech bedzie umiarkowane [E 3] i odpowiednie
dla toku mowy, nie tylko nie na sposéb aktorski ani teatralny, lecz
takze tej sztuki wymowy nieco spokojniejszej i bardziej umiarkowa-
nej: umiarkowane ruchy ciata, wiecej dziatajac oczyma i wyrazem
twarzy, jednak nie nieprzytomne i bezsilne. Niech wiec nie zaktada,
ze przemawia w karczmie i niech nie rozpacza tak, jakby nie miat
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in omni recte suscepto negotio videndum, sed ita statuat, se apud
eos, qui sunt eiusdem conditionis, loqui, iudice tamen et inspectore
Deo, de quo agendi genere, nemo melius et brevius tuo Arpinate.
,Status, in Oratore inquit, erectus et celsus, rarus incessus, nec ita
longus, excursio moderata eaque rara, nulla mollicia cervicum, nullae
argutiae digitorum, non ad numerum articulus cadens, trunco magis
toto se ipse moderans et virili laterum flexione, brachii proiectione in
contentionibus, contractione in remissis. Vultus vero, qui secundum
vocem plurimum potest, quantam affert tum dignitatem, tum
venustatem! In quo cum effeceris, ne quid ineptum aut vultuosum
sit, tum oculorum est magna quaedam moderatio. Nam ut imago
est animi vultus, sic indices oculi, quorum et hilaritatis et vicissim
tristitiae modum res ipsae, de quibus agetur, [E 3 v.] temperabunt”.

ANDREAS: Quid? Memoriae, quod minime oportuit, oblitus mihi
videris?

SOCOLOVIUS: Ludis? Thesaurus haec est et custos eorum omnium,
de quibus diximus, sine qua omnia caetera, etiam si praestantissima
fuerint, in eo quid dicit, peritura intelligimus. Haec a Deo et a naturae
bonitate, datur, studio et diligentia augetur, usu et exercitatione
perficitur, vita continenti rectaque victus ratione conservatur. Rem
bene praevisam, probe intellectam, multum diuque cogitatam ac
debito dispositam ordine, facile condit ac ubi opus est, promit. Nam
revera, quod plane praeter miseram, tum demum recte et mature
orator dicet, cum non ex tempore ficta, sed multum et diu cogitata,
de quo Cato apud Ciceronem gloriatur, domo attulerit. Caetera de
memoria, quae a vestris traduntur, subtiliora magis, quam certiora
videntur, quae tamen non reprehendo. Et haec quidem ex aliqua
observatione optimorumque per multos annos concionatorum tam
domi, quam foris, diligenti auscultatione, usu denique aliquanto
nostro, hactenus.
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méwi¢ do ludzi o takiej samej stabosci, co jego. Trzeba na to zwra-
ca¢ uwage w kazdej wtasciwie podjetej sprawie. Niech postanowi
tak méwié, jakby przemawiat wsrdd tych, ktérzy znajduja sie w tej
samej pozycji. Sedzig za$ i widzem jest Bdg. O sposobie wygtaszania,
nikt lepiej i krécej od twojego Arpinaty. ,,Postawa, powiada w Méwcy,
niech bedzie wyprostowana i okazata, rzadkie i nie za dtugie prze-
chadzki, krok opanowany i stateczny, zadnej wiotkosci karku, zadnej
gestykulacji palcéw, ani wybijania rytmu. Niech utrzymuje cate ciato
w dyscyplinie, poruszajac ramionami po mesku, wyciggajac reke przy
polemikach, a opuszczajac [ja] w chwili spokojnego méwienia. Ilez
za$ piekna i godnos$ci dodaje twarz, ktéra posiada najwieksza sku-
teczno$¢, gdy jest dostosowana do glosu! A gdy juz sprawisz, ze nie
bedzie na niej zadnych glupich min, to wtedy istotne bedzie takze
opanowanie oczu. Albowiem jak twarz jest obrazem duszy, tak oczy
sa jej ttumaczami, a stopieri ich radosci lub smutku powinien by¢
[E 3 v.] dostosowany do samych rzeczy, o ktérych sie méwi”.

ANDRZEJ: C6z, wydaje mi sie, ze zapomniate$ o pamieci, a by-
najmniej nie nalezato.

SOKOLOWSKI: Zartujesz? Jest ona skarbcem i strézem tego wszyst-
kiego, o czym powiedzieli§my, bez ktdrej wszystko inne, nawet jesli
bedzie najznakomitsze w tym, co méwi, uznamy za zmarnowane. Jest
ona podarowana przez Boga i dobro¢ natury, powiekszana pilnoscia
i starannoscia, wzmacniania praktyka i ¢wiczeniem, utrzymywana
zyciowa dyscyplina i wladciwym sposobem zycia. Sprawia, ze kiedy
potrzeba, bez trudu tworzy sie dobrze przewidziana mowe, wtasciwie
zrozumiang, niezwykle dtugo przemyslana i uporzgdkowana w na-
lezyty sposéb. Méwca bedzie przemawiat dobrze i dojrzale dopiero
wtedy, gdy bedzie tworzyt mowe nie na podstawie chwili, ale sta-
rannie i dtugo przemyslang w domu, co pochwala Katon u Cycerona.
Nie krytykuje jednak pozostatych wiadomos$ci o pamieci, jakie sa
przekazywane przez waszych [autoréw], cho¢ wydaja [mi] sie raczej
subtelniejsze niz pewniejsze. I tyle, przynajmniej na podstawie na-
szego obserwowania i pilnego wystuchiwania, a wreszcie sporego
korzystania przez wiele lat az do dzisiaj z najlepszych kaznodziejéw,
tak w kraju, jak i poza jego granicami, wystarczy.
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SIMON SIMONIDES [E 4]
LEOPOLIENJSIS]

Postquam molesti pertinax morbi labor,

sermonum honorem et oris abstulit decus,

Divum diserto interpreti, Socolovio,

nec iam vigorem posset usque pristinum

tenere fandi ad astra, quo regum inclitas 5
mentes vocabat; ne illa maiestas sacra

linguae efficacis prorsus exolesceret,

qualis vigebat tum, hanc sua ipsemet manu,

hoc in libello imaginem expressit sui,

ut alii haberent, unde sese fingerent. 10
Tamen, perite lector, haud putaveris,

hac in pagella perbrevi una atque altera,

quantus fuerit, omnem editum Socolovium,

dumtaxat haec imago vel adumbratio,

est potius exigua; pari exemplo solet 15
parva in tabella, pictor expressam dare

late patentis orbis, aptam imaginem.

LAUS CHRISTO DOMINO.
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SZYMON SZYMONOWIC [E 4]
ZE LWOWA

Gdy uciazliwej choroby bdl silny

odebrat piekno mowom, a wdziek ustom,
Sokotowskiemu, ttumaczowi niebian,

nie mégl juz dawnej biegtosci méwienia
zachowad, dzieki ktérej widdt az do gwiazd
przestawnych kréléw dusze. By ta wielko$¢
skutecznej mowy nie znikta zupetnie,
wlasng swa reka stworzyt w tej ksiazeczce
obraz swej dawnej $wietnosci, by inni
wzdr otrzymali do na$ladowania.

Mimo to nie sadz, biegly czytelniku,

ze jedna mata lub druga stronica
Sokotowskiego wielko$¢ odda¢ zdota -
obraz ten ledwie drobnym jest zarysem.
Podobnie malarz na obrazie matym
przedstawia zwykle wtasciwe dla niego
wyobrazenie szerokiego Swiata.

CHWALA PANU [JEZUSOWI] CHRYSTUSOWL.

10

15
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[SZYMON SZYMONOWIC [E 4] ZE LWOWA

Poniewaz dtugotrwate cierpienie uciazliwej choroby odebrato
piekno kazan i stawe ust wymownemu ttumaczowi [mowy] nie-
bian, Sokotowskiemu, nie mdgt on juz zachowaé dawnej sprawno-
$ci méwienia, dzieki ktérej prowadzit umysty stawnych kréléw do
gwiazd. Aby ta czcigodna wspaniato$¢ skutecznej mowy nie prze-
mineta catkowicie, sam wtasng reka przedstawit w tej ksigzeczce
obraz samego siebie z czaséw dawnej $wietnosci [w gloszeniu ka-
zari], aby inni mieli [przyktad], ktéry bedg mogli nasladowa’. Nie
sad?Z jednak, do§wiadczony czytelniku, ze na tej jednej czy dwéch
niewielkich stronniczkach Sokotowski zostat odmalowany w catej
swej wielko$ci. Ten obraz czy tez jedynie szkic jest raczej skromny
- podobnie malarz przedstawia na matym obrazie odpowiedni [dla
niego] obraz szerokiego $wiata.

CHWALA PANU [JEZUSOWI] CHRYSTUSOWL]

Objasnienia

[1] peste furente - zaraza panowata w Krakowie w 1. 1587-1588. Trudna sytu-
acje w miescie pogarszato oblezenie Krakowa (trwajace od 14 X do 29 XI 1587)
przez wojska arcyksiecia Maksymiliana, zglaszajacego uzasadnione pretensje do
polskiej korony. 24 11588 r. oddziaty habsburskiego ksiecia zostaly rozbite przez
hetmana Jana Zamojskiego w bitwie pod Byczyna, a sam arcyksiaze Maksymilian
dostat sie do niewoli. Szczeg6lne nasilenie epidemii miato miejsce we wrze$niu
1588 r. Zygmunt III Waza opuscit wéwczas Krakéw wraz z dworem krélewskim
(powrdcit na Wawel dopiero 31 marca 1591 r.). Jan Januszowski opisuje sytuacje
w Rzeczypospolitej po $mierci Batorego w liscie do ks. Konstantego Ostrogskiego
z 1111 1589, petniacym funkcje dedykacji i przedmowy do przektadu zbioru ho-
milii Sokotowskiego, Nuntius salutis, sive de Incarnatione, ad laudem Divini nostri Iesu
Christi (Krakéw 1588), ktéry ukazat sie w Krakowie w 1590 r. pod tytutem Poset
wielki o Wcieleniu Syna Bozego. Krakowski typograf wspomina: ,,W ten czas méwie
za takiemi postrachy, za takiemi niezwyczajnemi przygodami, Boze, Boze, jako
ludzie do Boga wotali, jako rece w niebo wznosili, krzyzem padali, z jakim nabo-
zeristwem, z jakim ptaczem chwate Bozg odprawowali? A dzialo sie to nie tylko
w Krakowie samym, ale i po wszystkiej Koronie Polskiej. Tak nas wszystkich Pan
Bég byt dotknat i jawnie to pokazal, ze przygody wielce w nas do Boga i do cnét
moga. Ale tez ma-li sie prawda rzec, by nie te nieszczescia, zapomnieliby$my
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podobno Boga. Prawde tedy napisal Augustyn $wiety, iz nas przygody wszelakie
do Boga poganiaja. Ale daj Boze, aby$my wiecej z checi i z dobrej wolej swej do
niego sie uciekali niz z musu”. Cyt. za: J. Kiliaiczyk-Zieba, Czcionkq i pidrem. Jan
Januszowski w roli pisarza i ttumacza, Krakéw 2007, s. 321.

[2] M[agister] And[reas] Schoneus — Andrzej Schoen z Glogowa (Andreas Glogovi-
ensis, niem. Schoen, Schén, zlatynizowane formy nazwiska: Schoneus, Schoeneus,
Schonaeus, 1552-1615), pochodzit z niemieckiej rodziny mieszczatiskiej. Studiowat
w Akademii Krakowskiej w 1. 1583-1586. Po zakoriczeniu studiéw prowadzit wy-
ktady na Wydziale Sztuk Wyzwolonych (objasniat m. in. Il ks. Iliady oraz Odyseje
Homera). Odrzucit propozycje Szymonowica, aby zwigza¢ swoja dziatalno$¢ na-
ukowo-dydaktyczna z Akademia w Zamosciu. Preceptor Gabriela, Andrzeja i Jana
Teczyriskich, synéw wojewody krakowskiego, Andrzeja Teczyriskiego (zm. 1588).
Wyjazd wraz z wychowankami do Wtoch w 1595 r. stat sie dla Schoena okazja do
uzupetnienia wyksztatcenia (Padwa, Rzym, gdzie w 1598 r. uzyskat doktorat obojga
praw, a nastepnie teologii). Po powrocie do Krakowa wyktadat na Wydziale Filo-
zoficznym. W 1603 r. zostal mianowany podkanclerzem Akademii Krakowskiej,
awl. 1605-1614 wielokrotnie sprawowat urzad jej rektora. W 1603 r. otrzymat pro-
bostwo w Pajecznie, a trzy lata péZniej w Kotiskowoli (Parafia Znalezienia Krzyza
i pod wezwaniem $w. Andrzeja Apostota). Pochowany w kolegiacie $w. Floriana,
ktdrej byt kustoszem, a nastepnie dziekanem.

[3] Petro Costcae - Piotr Kostka (Petrus Costca, ok. 1532-1595) h. Dgbrowa, kano-
nik krakowski i warminiski, a od 1574 r. biskup chelmitiski, petnigcy w 1. 1574-1592
funkcje przewodniczacego stanéw pruskich, ktére nie uznaty nominacji Marcina
Kromera na stanowisko biskupa warmiriskiego. Studiowal w Akademii Krakowskiej
(1550-1554), Padwie oraz w paryskim Collége de Clermont (1565-1569, obecnie Lycée
Louis-le-Grand) pod kierunkiem hiszpaniskiego teologa i filozofa, Juana Maldonado.
Po powrocie do kraju brat udzial w wielu misjach dyplomatycznych, zlecanych przez
kardynata Stanistawa Hozjusza, a nastepnie zostat sekretarzem w kancelarii krélew-
skiej. Jako biskup warminski dazyt do zapewnienia Prusom Krélewskim autonomii
oraz pogodzenia intereséw szlachty i patrycjatu wielkich miast pruskich, sprzyjaja-
cego najczesciej protestantyzmowi. W 1583 r. zwolal synod diecezjalny w Chetmzy,
po ktérym przeprowadzit wizytacje diecezji. Przyczynit sie do zalozenia w 1593 r.
kolegium jezuickiego w Toruniu (otwartego jednak dopiero w 1596 r.). Cf. T. Glemma,
Piotr Kostka: lata mlodziericze i dziatalnosé polityczna, Torun-£6dz 1959; idem, Stany pru-
skie i biskup chetmiriski Piotr Kostka wobec drugiego bezkrdlewia (1574-1576), Krakdw 1928.

[4] de hac tota sive vi et facultate - cf. Cic. Part. orat. 1. 3: ,,C. F. Quot in partes
distribuenda est omnis doctrina dicendi? C. P. In tres. C. F. Cedo quas? C. P. Pri-
mum in ipsam vim oratoris, deinde in orationem, tum in quaestionem”. W teorii
retorycznej Cycerona okre$lenia ‘vis dicendi’ (m. in: Cic. De orat. I. 13: ,,summa
dicendi vis”; 1. 17: ,,vis ratioque dicendi”; I. 44: , dicendi vis”) i ‘facultas dicendi’
(m.in. Cic. De invent. 1. 7: ,,facultas oratoria”; De orat. I. 31: ,,omnis oratoris vis ac
facultas in quinque partes distribute”; I. 49: ,,in facultate dicendi”) uzywane sa
synonimicznie i odnosza sie do sztuki wymowy.
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[5] sive modo et ratione sentirem - podobnie nalezy rozmie¢ termin ‘ratio dicendi’
(m. in. Cic. Part. orat. 1. 1: ,,de ratione dicendi”; De orat. I. 2: ,,de omni ratione di-
cendi”, I. 3: ,,dicendi ratio”), ktéry oznacza sztuke retoryki ujmowang z perspek-
tywy wyktadu jej teorii, a takze okre$lenie ‘modus dicendi’ (Cic. De orat. 1. 10: ,,di-
cendi modus”), podkre$lajace praktyczne zastosowanie regut retoryki w trakcie
opracowywania mowy.

[6] dum Torunii... quasi conglutinatione essemus - sejm zwyczajny, ktéry obradowat
w Toruniu od 4 X do 29 XI 1576, zostal zwotany przez Stefana I Batorego w celu
zdobycia poparcia szlachty w konflikcie z patrycjatem Gdaniska, odmawiajacym
uznania wyboru ksiecia Siedmiogrodu na krdla Polski oraz bronigcym swoich
praw i przywilejéw. Postowie odmdwili uchwalenia podatkéw na wojne, ale zgo-
dzili sie na zwotanie pospolitego ruszenia. Orszak krélewski przybyt do Torunia
znacznie weze$niej przed rozpoczeciem planowanych obrad. 26 VIII Piotr Kostka
wital Batorego w imieniu stanéw pruskich na lewym brzegu Wisty pod Toruniem.
W tym samym dniu wydano w Ratuszu Staromiejskim uczte na cze$¢ whadcy. Na-
lezy pamietaé, ze Kostka jako biskup chetmirniski zasiadat w Senacie. Sokotowski
za$ od kotica kwietnia 1576 r. piastowat godno$¢ kaznodziei nadwornego, zobo-
wigzanego do towarzyszenia krélowi w niemal kazdej podrézy.

[7] plusquam nonum in annum - cf. Horat. Ars poet. 388-389: ,,nonumque pre-
matur in annum | membranis intus positis”, ,,a potem niech przelezy w ciszy
| skrzyni lat dziewied” (ttum. J. Sekowski), cyt. za: K. H. Flakkus, Dzieta wszystkie,
t. Il Gawedy, Listy, Sztuka poetycka, tekst taciriski do druku przygotowat, wyboru
przektadu dokonat, przedmowa, zyciorysem poety, wersyfikacja i komentarzem
opatrzyt O. Jurewicz, Warszawa 2000, s. 456-457 (dalej: Horacy 2000). Subtelna
aluzja do trwajacych az dziewie¢ lat prac Gajusza Helwiusza Cynny (Caius Helvius
Cinna), poety wspélczesnego Horacemu, pozostajacego pod silnym wptywem po-
ezji aleksandryjskiej (neoterycy), nad poematem ajtiologicznym Zmyrna (Smyrna).
Nadmierna erudycyjno$¢ i wyszukany jezyk poetycki epyllionu spowodowaty,
ze juz w czasach Oktawiana Augusta musial by¢ obszernie komentowany, gdyz
w przeciwnym razie byl niemal catkowicie niezrozumiaty. O Cynnie wspomina
takze jego przyjaciel Katullus (Carm. X. 29-30: ,meus sodalis - | Cinna est Gaius”,
Carm.XCV. 1:,,Zmyrna mei Cinnae nonam post denique messem”) oraz Kwintylian
(Inst. orat. X. 4. 4: ,,nam quod Cinnae Zmyrnam novem annis accepimus scriptam”).

[8] vale nosque ut soles... ames - formuta zakoriczenia listu (valedictio) wzoro-
wana na peroracji, ktéra pojawia sie czesto w zachowanej korespondencji Ojcéw
Koéciota. Oto kilka przyktadéw z wybranych listéw §w. Ambrozego (Listy (36-69),
ttum. przypisy i indeksy P. Nowak, oprac. J. Naumowicz, t. 1T, Krakéw 2003): ,,Vale
et nos dilige, ut facis, quia nos et te diligimus” (,,Badz zdréw i kochaj nas, jak to
czynisz, poniewaz i my cie kochamy”, List 36, s. 19); ,,Vale et nos amantes tui di-
lige, quia nos te diligimus” (,,BadZ zdréw i kochaj nas mitujacych cie, gdyz i my
cie kochamy”, List 42, s. 33); ,,Vale et nos dilige, quia et nos amantem nostri, ut
parentem diligimus” (,,BadZ zdréw i kochaj nas, poniewaz i my kochamy tego, kto
nas kocha i jest naszym ojcem”, List 46, s. 36).
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[9] S[ebastianus] Flelstinensis] - autorem epigramatu jest prawdopodobnie Se-
bastian z Felsztyna, Felsztyticzyk (Sebastianus a Felstin, zm. po 1592 r. ,w podeszlej
staro$ci”, jak twierdzi S. Eempicki), profesor Akademii Krakowskiej, ktéry uprawiat
poezje okoliczno$ciowa w jezyku taciniskim i greckim. Przyjaznit sie z poetami
zwigzanymi z krakowska uczelnig (m. in. Grzegorzem z Sambora). Felsztyriczyk
bywa czesto mylony ze zmartym po 1543 r. wybitnym kompozytorze, ktéry nosit
doktadnie takie samo nazwisko. Byt nastepca Samborczyka na stanowisku kierow-
nika szkoty w Przemyslu, cf. Grzegorz z Sambora, Elegia I. 3., w. 275-278: ,,Russica
tum cernens iuvenem Praemislia factum | Prisca regenda mihi sponte Lycea dedit,
| Quae posthac Felstininus renovata Sebastus | Formavit Latiis Ioniisque modis”
(,Wéwczas Przemysl, mtodziefica ksztalconego widzac, | Pozwolit mi kierowa¢
swojg starg szkola, | Ktéra potem Sebastian z Felsztyna odnowit | I na greckiej,
na rzymskiej poezji osadzil”, przel. E. Buszewicz), cf. Grzegorz z Sambora, Car-
mina selecta. Poezje wybrane, wyd. i przet. E. Buszewicz, Warszawa 2011, s. 154-155.
Cf. takze S. Lempicki, Wiek zoty i czasy romantyzmu w Polsce, wybdr i oprac. J. Star-
nawski, Warszawa 1992, s. 536.

[10] partitiones ecclesiasticae - termin ‘partitio’, stanowiacy czytelne nawiaza-
nie do tytutu dialogu Cycerona Partitiones oratoriae, odnosi sie na gruncie teorii
retorycznej Arpinaty do kwestii partitio artis rhetoricae, podziatu sztuki retoryki
z uwagi na kolejne fazy przygotowywania mowy, okreslane jako inwencja, dys-
pozycja, elokucja, opanowanie pamieciowe tekstu i jego wygtoszenie. Cf. Cic. De
invent. I. 9: ,,Quare materia quidem nobis rhetoricae videtur artis ea, quam Ari-
stoteli visam esse diximus, partes autem eae, quas plerique dixerunt, inventio,
dispositio, elocutio, memoria, pronuntiatio”.

[11] dicit esse Paulus sanctificationem nostram - cf. 1 Tes 4, 3-5: ,,Albowiem wola
Bozg jest wasze uwiecenie: powstrzymywanie sie od rozpusty, aby kazdy umiat
utrzymac ciato wlasne w §wieto$ci i we czci, a nie w pozadliwej namietnosci, jak
to czynig nie znajacy Boga poganie”.

[12] ut modestia nostra nota sit - cf. Flp 4, 5: ,,Niech bedzie znana wszystkim lu-
dziom wasza wyrozumiata tagodno$¢é: Pan jest blisko!”.

[13] Chrysostomus hac in parte omnium iudicio excellit - $w. Jan Chryzostom (ok.
350-407) zwany réwniez Ztotoustym (‘Twdvvng 6 Xpuodotopog), biskup Konstan-
tynopola w 1. 398-404; patron kaznodziejéw, ogtoszony w 1568 r. przez papieza
Piusa V Doktorem Ko$ciota. Pochodzit z Antiochii Syryjskiej. Wczesnie osierocony
przez ojca, wychowywat sie pod opieka matki Antuzy (Antusa). Byt uczniem filozofa
Libaniusza oraz historyka Ammiana Marcelina. Po przyjeciu chrztu zostat lekto-
rem przy boku biskupa Antiochii, Melecjusza. Po kilku latach udat sie na pustynie,
gdzie prowadzit zycie ascety. Nastepnie przyjat swiecenia kaptarniskie i rozpoczat
gloszenie kazari w kosciotach Antiochii. W tym czasie zastynat jako utalentowany
kaznodzieja, ktéry propagowat ideat zycia w ubdstwie i wstrzemiezliwodci, a takze
otwarcie i zdecydowanie wystepowat przeciwko licznym naduzyciom wtadzy ce-
sarskiej. W 398 . zostal wybrany patriarcha Konstantynopola. W wyniku zmowy
cesarzowe]j Eudoks;ji (Aelia Eudoxia) z patriarcha Aleksandrii, Teofilem, oskarzajacym
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g0 0 wyznawanie pogladéw Orygenesa, decyzja synodu ,,pod debem” (Konstan-
tynopol, VII 403) zostat pozbawiony urzedu i skazany na wygnanie. Reszte zycia
spedzit w Armenii. Dzieta $w. Jana Chryzostoma obejmuja traktaty teologiczne,
homilie i listy. Cf. Homilie na Ewangelie sw. Mateusza, przet. J. Krystyniacki, oprac.
A.Baron, E. Buszewicz, t. I-11, Krakéw 2000; Homilie na Ksiege Rodzaju (Rdz 1-3), przet.
ioprac. S. Kaczmarek, Krakéw 2008; Komentarz do Listu $w. Pawta do Galatéw, przet.
i oprac. J. Iluk, Krakéw 2008; Homilie na List $w. Pawta do Rzymian, przet. T. Sinko,
Krakéw 1995; O kaplaristwie, przet. W. Kania, wstep H. de Lubac, oprac. M. Staro-
wieyski, Krakéw 1992; 0 matzeristwie, wychowaniu dzieci i ascezie, przet. W. Kania,
wstep i oprac. J. Krykowski, J. Naumowicz, Krakéw 2002; Mowy przeciwko judaizan-
tom i Zydom. Przeciwko Zydom i Hellenom, przel. J. Tluk, Krakéw 2007. Cf. W. Mayer,
P. Allen, John Chrysostom, London 2000; M. M. Mitchell, The Heavenly Trumpet. John
Chrysostom and the Art of Pauline Interpretation, Louisville 2002.

[14] quod divus Gregorius - $w. Grzegorz Wielki (Gregorius I Magnus, ok. 540-604),
papiez w l. 590-604; pochodzit z rodziny rzymskich patrycjuszy, byt synem sw. Syl-
wii i Gordiana Anicjusza. Odebrat solidne wyksztatcenie, obejmujace znajomosé
gramatyki i retoryki, a takze podstaw jezyka greckiego. Przez pewien czas pia-
stowat godnos$¢é prefekta Rzymu. Po $mierci ojca wycofat sie z zycia politycznego
i wstapit do zakonu benedyktyndw. Byt postem papieza Pelagiusza 11 na dworze
cesarskim w Konstantynopolu. Po jego $mierci zostat wybrany przez aklamacje na
biskupa Rzymu. W czasie pontyfikatu dazyt do wzmocnienia znaczenia Kosciota
taciniskiego. Przeprowadzit wiele reform, ktére objety m. in. kodyfikacje Kanonu
rzymskiego i uporzadkowanie $§piewu liturgicznego, nazwanego pézniej choratem
gregorianskim. Pozostawit zbidr listéw, w ktérych bardzo czesto nazywat siebie
Servus servorum Dei (Stuga stug Bozych). Autor obszernych komentarzy do Ksiegi
Hioba (Moralia in Iob), rozwijajacych sens moralny biblijnego tekstu i dlatego zna-
nych takze pod tytutem Magna Moralia. Zachowany zbiér homilii obejmuje czter-
dzie$ci kazari na temat Ewangelii, dwadziescia dwa dotyczace Ksiegi Ezechiela i dwa
oparte na interpretacji kilku wersetéw zaczerpnietych z Pie$ni nad Piesniami.
Cf. Sw. Grzegorz Wielki, Moralia: komentarz do Ksiegi Hioba, t. I, List, Przedmowa,
Ks. I-V, przel. T. Fabiszak, A. Strzelecka, R. Wdjcik, rewizja przektadu E. Buszewicz,
wprow. i oprac. L. Nie$cior, Krakéw 2006; t. II, Ks. VI-X, przel. K. Nastat et al., ko-
rekta przekt. E. Buszewicz, oprac. L. Nie$cior, Krakéw 2006; t. I1I, Ks. XI-X VI, przet.
S.Naskret et al., oprac. i red. tomu E. Buszewicz, red. naukowa L. Nie$cior, Krakéw
2007; Homilie na Ewangelie, przet. W. Szotdrski, wstepem opat. J. S. Bojarski, oprac.
M. Malitiski; Ksiega reguty pasterskiej, przet. E. Szwarcenberg-Czerny, wstep i oprac.
M. Starowieyski, Warszawa 2003. Cf. J. Richards, Consul of God. The Life and Times of
Gregory the Great, London 1980; C. Straw, Gregory the Great. The Perfection in Imperfec-
tion, Berkeley-Los Angeles 1991; R. A. Markus, Gregory the Great and His World, Cam-
bridge 1997, a zwtaszcza J. Moorehead, Gregory the Great, New York 2005, s. 69-89.

[15] Beda et alii faciunt - $w. Beda (673-735), ktéry na synodzie w Akwizgranie
(836) otrzymat przydomek Czcigodny lub Wspaniaty (Beda Venerabilis); w 1889 r.
zostal ogloszony przez papieza Leona XIII Doktorem Ko$ciota; ur. w hrabstwie



PARTITIONES ECCLESIASTICAE 209

Northumbria, zwigzany z opactwem benedyktytiskim §w. Piotra w Weartmouth,
w ktérym odebrat staranne wyksztalcenie filozoficzno-teologiczne, oraz klaszto-
rem $§w. Pawta w Jarrow, w ktérym spedzil wiekszo$¢ swojego zycia. Znany przede
wszystkim jako autor historii Anglii (nostra insula), zatytutowanej Historia ecclesia-
stica gentis Anglorum (Historia koscielna narodu angielskiego), w ktérej przedstawit jej
dzieje od inwazji rzymskich legionédw pod dowédztwem Cezara (55 r. p.n.e.) az do
czaséw sobie wspdbiczesnych. W dziele tym zwrdcit szczeglna uwage na rozwdj
chrze$cijaristwa i hierarchii ko$cielnej na Wyspach Brytyjskich, zapoczatkowany
misja benedyktyriskiego mnicha Augustyna (nazwanego péZniej ,,Apostotem An-
glii”), ktéry przybyt w 597 roku do Krélestwa Kentu z polecenia papieza Grzegorza
I, a rok pdZniej zostat pierwszym arcybiskupem Canterbury. Cf. A. H. Merrills,
History and Geography in Late Aniquity, Cambridge 2005, s. 234-247. Beda pozostawit
réwniez wiele komentarzy do wybranych ksiag lub fragmentéw Pisma Swietego,
zbidr hymnéw (Liber hymnorum diverso metro sive rhythmo), epigramatéw (Liber
epigrammatum heroico metro sive elegiaco), a takze podrecznikéw szkolnych takich
jak: De arte metrica i De schematibus et tropi Sacrae Scripturae. Cf. Bede, Libri Il de arte
metrica et de schematibus et tropis. The Art of Poetry and Rhetoric, The Latin Text with
an English Translation, Introduction, and Notes by C. B. Kendall, Saarbrucken 1991.
Ponadto jest autorem dwéch ksiag homilii, wyjasniajacych poszczeg6lne wersety
Ewangelii. Cf. Saint Bede (the Venerable), Homilies on the Gospels, trans. L. T. Mar-
tin and D. D. Hurst, vol. 1-2, Kalamazoo 1991; A. G. Holder, Bede and the Tradition of
Patristic Exegesis, ,,The Heythrop Journal” 43 (2) 2002, s. 199-211.

[16] quod Basilius - $w. Bazyli Wielki z Cezarei (Méyag BaciAelog, 329-379), za-
liczany do grona tzw. Ojcéw kapadockich (razem z Grzegorzem z Nazjanzu i Grze-
gorzem z Nyssy), biskup Cezarei w 1. 370-379. Pochodzit z religijnej rodziny (jego
dwaj bracia, Grzegorz z Nyssy i Piotr z Sebasty, oraz siostra Makaryna Mlodsza
zostali ogloszeni §wietymi). W czasie studiéw filozoficznych w Atenach zaprzyjaz-
nit sie z Grzegorzem z Nazjanzu. W swoich pismach zwalczat btedy arian, a takze
rozwijat doktryne wspétistotnoéci oséb Tréjcy Swietej. Jako metropolita Kapa-
docji troszczyt sie o biednych i potrzebujacych. Opracowat teksty uzywane pod-
czas liturgii mszalnej oraz regute zakonna, ktéra data poczatek bazylianom. Jest
autorem wielu traktatéw teologicznych, homilii i listéw (Przeciw Eunomiuszowi, In
Hexameron). Cf, Wybdr homilii i kazari, przet. i oprac. T. Sinko, Krakéw 1947; Listy. Wy-
bér, przel. W. Krzyzaniak, Warszawa 1972; O Duchu Swigtym, przet. A. Brzéstkowska,
wstep. J. Naumowicz, 1999. Cf. takze Ph. Rousseau, Basil of Caesarea, Berkeley 1998.

[17] in suis moralibus libris, quos Ascetica appellavit - grupa pism $w. Bazylego,
znanych jako Ascetica (Asceticon), obejmuje teksty poswiecone wyktadowi nauki
moralnej zwiazanej z asceza, potrzeba oderwania sie od doczesnego $wiata, bo-
jaznig Boza i zyciem pustelniczym. Cf. Pisma ascetyczne, t. 1 (Wstep do zarysu ascezy,
0sqdzie Bozym, O wierze, Reguly moralne), przel. i oprac.]. Naumowicz, Krakéw 1994;
t. IT (Reguty dtuzsze, Reguly krétsze), przet. i oprac. J. Naumowicz, Krakéw 1995,

[18] divus item Thomas - $w. Tomasz z Akwinu (Thomas de Aquino, 1225-1274),
dominikanin, jeden z najwybitniejszych przedstawicieli filozofii scholastycznej,
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Doctor Angelicus. Byt synem hrabiego Akwinu, Landulfa. Pierwsze nauki pobierat
u benedyktynéw na Monte Cassino. Studiowal w Paryzu i Kolonii, gdzie zostat
uczniem Alberta Wielkiego. 0d 1252 r. wyktadat filozofie w Paryzu. Pracowat
woéwczas nad komentarzem do Sentencji Piotra Lombarda, stanowigcym konieczny
warunek uzyskania magisterium z teologii. Z polecenia przetozonych zakonu
prowadzit wyktady w przyklasztornych szkotach dominikatiskich w Rzymie i Ne-
apolu. W 1276 r. spotkat sie na dworze papieskim w Viterbo ze swoim uczniem,
Wilhelmem z Moerbecke, ktéry prawdopodobnie na jego prosbe przettumaczyt
natacine dziela Arystotelesa. Tajemnicze doswiadczenie mistyczne, ktére przezyt
6 XI11273 r. podczas odprawiania Mszy Sw., doprowadzito do zaniechania dalszego
pisania. W licznych rozprawach $w. Tomasz przyswoit scholastyce pojecia i kon-
cepcje filozoficzne Stagiryty. Arystotelesowski opis substancji i jej przypadtosci
uzupetnitirozwinat dzieki wskazaniu relacji miedzy istotg (essentia) a istnieniem
(existentia). Pozostawit pokaZzna biblioteke dziet z zakresu filozofii i teologii na
czele z obszernymi traktatami Summa contra gentiles i Summa theologiae. Wéréd
tekstéw egzegetyczno-homiletycznych trzeba wymienié: Super Psalmos, Expositio
super Iob ad litteram, In leremiam, Expositio super Isaiam ad litteram, Super loannem,
Catena aurea, Super Romanos, Super II ad Corinthos. Wiekszo$¢ komentarzy biblij-
nych §w. Tomasza posiada charakter wyktadu znaczenia dostownego (expositio ad
litteram). Cf. Wyklad Listu do Rzymian, przet. i oprac. J. Salij, Poznat 1987, Komen-
tarz do Ewangelii Jana, przet. T. Barto$, Kety 2001; Ztoty taricuch, przet. L. Szyndler,
wstep P. Milcarek, Poznar 2008; L. . Bataillon, Les sermons attribués a saint Thomas:
questions d'authenticité, ,Miscellanea mediaevalia” 19 (1988), s. 325-341; J. A. We-
isheipl, Tomasz z Akwinu. Zycie, mysl i dzieto, przel. Cz. Wesotowski, Poznari 1985;
E. H. Gilson, Tomizm. Wprowadzenie do filozofii $w. Tomasza z Akwinu, przet. J. Rybatt,
Warszawa 1960; M. D. Chenu, Wstep do filozofii sw. Tomasza z Akwinu, przet. H. Ro-
snerowa, Kety 2001.

[19] si in singulis incisis - kazdy okres retoryczny (periodus), ujmowany jako
zamknieta struktura logiczno-stylistyczna (a jednocze$nie semantyczno-into-
nacyjna), w ktérej poszczegdlne cztony sa podporzadkowane jeden drugiemu,
zbudowany jest z mniejszych segmentdéw jezykowych. Elementy sktadowe periodu
(od jednego do czterech) to cztony (cola, membra) oraz odcinki (commata, incisa),
ktdre réznia sie zazwyczaj od siebie dtugoscia. Odpowiednie roztozenie akcentéw
izestrojéw akcentowych w zakoticzeniach poszczeg6lnych cztonédw periodu stuzy
rytmizacji prozy retoryczne;j.

[20] a Paulo inchoatos - cf. 2 Kor 3, 16: ,,0n tez sprawit, zeSmy mogli sta¢ sie
stugami Nowego Przymierza, przymierza nie litery, lecz Ducha; litera bowiem
zabija, Duch za$ ozywia” oraz 2 Tm 3 16-17: ,Wszelkie Pismo od Boga natchnione
[jest] i pozyteczne do nauczania, do przekonywania, do poprawiania, do ksztat-
cenia w sprawiedliwo$ci - aby cztowiek Bozy byt doskonaty, przysposobiony do
kazdego dobrego czynu”.

[21] ille igneus ardor Empirei caeli - Empireum (Empireum, gr. eunipiog - ‘objety
plomieniem’, ‘ognisty’) to zgodnie z kosmologig Arystotelesa i geocentrycznymi
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pogladami Ptolemeusza najwyzsza sfera nieba wypelniona §wiattem i eterycz-
nym ogniem. Niebo empirejskie (caelum empireum) uwazano za siedzibe Boga
i hierarchii anielskiej (,,habitaculum Dei et omnium electorum”). Cf. Aug. De civ.
Dei, X. 27: ,,in aetherias vel empyrias mundi sublimitates et firmamenta caelestia
extolleres vitia humana”.

[22] haec ille - cytowany fragment zostal zaczerpniety z tekstu zatytutowa-
nego Homilia do Prologu Ewangelii Jana (Homilia in Prologum Sancti Evangelii secundum
Toannem), ktéry az pod potowy XIX wieku znany byt pod incipitem Vox spiritualis
aquile (Glos mistycznego orta), a za jego autora uznawano $w. Jana Chryzostoma,
$w. Grzegorza z Nazjanzu lub Orygenesa. Odwotywali sie do niego m. in. $w. To-
masz z Akwinu i Robert Grosseteste. Ustalenie autorstwa tekstu stato sie mozliwe
dzieki odnalezieniu przez Jeana Gasparda Félixa Ravaisson-Molliena (1813-1900)
manuskryptéw pochodzacych z IX wieku, ktére byty przechowywane w bibliotece
miejskiej w Laon. W Rapports sur les bibliothéques des départements de l'ouest (Paryz
1841) Ravaisson dowodzit tezy, ze Homilia do Prologu Ewangelii Jana, a takze zacho-
wane fragmenty Komentarza do Ewangelii Jana, znajdujace sie w rekopisach z Laon,
wyszly spod pidra Jana Szkota Eriugeny. Te atrybucje potwierdzity badania pro-
wadzone w nastepnym stuleciu (Dom Maieul Cappuyns, Jean Scot Erigéne sa vie, son
oeuvre, sa pensée, Louvain-Paris 1933, s. 223-230 i Jean Scot, Homélie sur le Prologue
deJean, introduction, texte critique, traduction et notes de E. Jeauneau, Paris 1969,
s.51-54). Cyt. za: J. Szkot Eriugena, Komentarz do Ewangelii Jana (z Homilig do Prologu
Ewangelii Jana), przet. A. Kijewska, Warszawa 2000, s. 94. Cf. eadem, Wstep, s. 17-18.

[23] rem perpetua oratione - termin ‘mowa ciagta’ (eipouévn A€€1g, oratio per-
petua, cf. Quin. Inst. orat. I1. 20. 7) zostal wprowadzony przez Arystotelesa (Rhet.
111 9. 2) i wigze sig ze sposobem konstruowania wypowiedzi: eipouévnv fj 00d¢v
£xel téhog kab avTHY, v ur to Tpdyua [t0] Aeyduevov tedeiwdi. (,Nizanym
nazywam wiec taki styl, ktéry sam nie wytycza sobie granicy i wygasa dopiero
razem z wyczerpaniem tematu”, ttum. H. Podbielski). Epitet eipopévn jest me-
taforyczny i oznacza dost. ‘postepowanie’, ‘ciagle poruszanie sie naprzéd’. Jak
trafnie zauwaza Henryk Podbielski w komentarzu do tego fragmentu traktatu
Stagiryty (Cf. Arystoteles, Retoryka, przet. i oprac. H. Podbielski, [w:] idem, Dzieta
wszystkie, t. V1, Warszawa 2001, s. 446), uktad poszczeglnych cztonéw przypomina
w przypadku mowy ,,ciagtej” koraliki nawleczone jeden po drugim na nitke. Od
aspektu gramatycznego (,,parataktyczna konkatencja zdahi w naturalnym po-
rzadku ich tresci”, cf. H. Lausberg, Retoryka literacka. Podstawy wiedzy o literaturze,
przel. ioprac. A. Gorzkowski, Bydgoszcz 2002, s. 495) wazniejsza jest tutaj kwestia
logiczna. ,,Mowa ciagta” stanowi bowiem uktad otwarty, w ktérym nic nie ogra-
nicza liczby tworzacych go cztonéw ani nie podporzadkowuje ich sobie wzajem-
nie, choé kazdy kolejny czton wynika logicznie ze swego poprzednika. Z powodu
niedomkniecia tej struktury jezykowej Arystoteles okre$lat ja jako nieprzyjemna
dla odbiorcy, gdyz nie posiada ona wyraznie zdefiniowanego celu (,,Jest to styl
nieprzyjemny, poniewaz ciggnie si¢ w nieskoriczono$¢, a wszyscy chca przeciez
widzie¢ przed sobg punkt docelowy”).
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[24] qua se haeretici efferunt - zakwestionowanie, a nastepnie odrzucenie zna-
czenia poszczegdlnych task (np. odpustéw) w zbawieniu konkretnego cztowieka
wynikalo z nauczania Marcina Lutra na temat usprawiedliwienia przez wiare,
ktére jest mozliwe jedynie dzieki zastudze Chrystusa (Jego meczefiskiej $mierci).
Cztowiek dostepuje zbawienia nie poprzez uczynki, ale wiare w usprawiedliwiajaca
ze wszystkich grzechéw ofiare Chrystusa na krzyzu. Petnienie dobrych uczynkéw
nie jest wobec tego szansa na odpuszczenie grzechéw, ale postepowaniem, ktére
potwierdza autentyczno$¢ wiary w zbawcze dzieto Mesjasza. Podobne poglady na
temat roli taski Bozej w usprawiedliwieniu z grzechéw przez wiare glosit Jan Kalwin.

[25] illud loco communi de iustificatione - toposem teologicznym, ktéry wzbudzat
w okresie reformacji wiele kontrowersji i polemik, byto niewatpliwie zagadnienie
wywiedzione z Listu $w. Pawta do Rzymian (Rz 5, 1), dotyczace mozliwo$ci dosta-
pienia usprawiedliwienia przez wiare (iustificatio ex fide). Jak w soczewce skupiaty
sie w nim kwestie filozoficzno-teologiczne, co do ktérych nie byto zgody nawet
miedzy Ojcami Ko$ciota takie jak: grzech pierworodny, uniwersalno$¢é zbawczej
ofiary Chrystusa, wspdtistnienie wolnej woli czlowieka i Bozej Opatrznosci, rola
taski Bozej w zbawieniu. Podczas szdstej sesji soboru w Trydencie (13 11547) oglo-
szono Decretum de iustificatione, w ktérym usprawiedliwienie (processus iustifica-
tionis) zostato scharakteryzowane jako zmiana w duszy czlowieka, polegajaca na
przejsciu ze stanu pierwotnego grzechu do stanu taski Bozego synostwa dzieki
ofierze Chrystusa. Istotna role odgrywa w tym procesie ,wiara ksztattowana
przez mito$¢” (fides caritate formata). Na gruncie doktryny religijnej opracowanej
przez Marcina Lutra i Filipa Melanchtona usprawiedliwienie uzaleznione jest
jedynie od wiary (sola fide) i taski (sola gratia) i polega na tym, ze cztowiekowi nie
poczytuje sie grzechu przez wzglad na zbawcza meke Chrystusa. Cf. M. A. Seifrid,
Justification by Faith. The Origin and Development of a Central Pauline Theme, Leiden
1992; A. E. McGrath, lustitia Dei. A History of the Christian Doctrine of Justification,
third ed., Cambridge 2005.

[26] Basilius de ebrietate - cf. $w. Bazyli, Homilia przeciw pijaristwu (Katd uedvdviwy,
Homilia XIV. In ebriosos, PG 31, col. 443-464), [w:] idem, Wybdr homilii i kazan, przet.
i oprac. T. Sinko, Krakéw 1947, s. 143-154 (dalej: $w. Bazyli 1947).

[27] de ieiunio - Sw. Bazyli jest autorem dwéch kazan o poscie (Adyoc A mepi
vnoteiag, Homilia L. de ieiunio, PG 31, col. 163-184 i Adyog B” mepi vnoteiag, Homilia
II. de ieiunio, PG 31, col. 185-198), cf. $w. Bazyli 1947, s. 155-176. Autorstwo drugiego
z nich byto poddawane w watpliwo$¢ przez Erazma z Rotterdamu, ktdéry uwazat
te mowe za ¢wiczenie z homiletyki ktérego$ z uczniéw $w. Bazylego. Cf. fragment
Homilii I. o poscie: ‘H vnoteia yevvad mpo@fiteg, Suvaudvel Suvatovg 1 vnotela Kqvet
G0(OUG TOUG VOUOBETES, £ivat KaAd QUAAKTAPIO THS PUXFG, 0TO o@UX doQAATC
oUvoIKog, 8Ao 6Tovg Gvdpeiovug, yuuvaotripio 6Tovg AOANTES. AUTH) GTOKPOVEL TOVG
TELPAGUOVG AVTH) TTPOETOLUAEL TPOG THV EVOEPELA, GUYKAETOKOG TG VpaAidTnTag,
dNutovpydg TG 6wPPocUVNG. ZTovG TOAEHOUG KAVEL AvEpayabripata, oTnv eiprivn
1ddoker thv Rovxia. (,,Post prorokéw rodzi, umacnia poteznych; post prawodaw-
com daje madro$¢, jest dobra strazg duszy, bezpiecznym wspSimieszkaricem ciata,
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bronig bohateréw, ¢wiczeniem zapa$nikéw. On odpiera pokusy, on namaszcza do
poboznosci, jest dobrym towarzyszem trzeZwosci, sprawca wstrzemiezliwo$ci.
W wojnach celuje mestwem, w pokoju uczy spokojnosci”, $w. Bazyli 1947, s. 159).

[28] quomodo Ambrosius - $w. Ambrozy (Ambrosius Aurelius, ok. 339-397), przy-
szedl na $wiat w arystokratycznej rodzinie rzymskiej w Trewirze. Staranne wy-
ksztalcenie w zakresie gramatyki, retoryki i prawa odebrat w Rzymie. Ok. 370 r.
otrzymal urzad gubernatora Ligurii i Emilii ze stolica w Mediolanie. Byt doradca
cesarza Gracjana i Teodozjusza 1 Wielkiego. Po $mierci biskupa diecezji medio-
laniskiej, Auksencjusza, w 374 r. obwotano go biskupem Mediolanu mimo, ze byt
dopiero katechumenem. W czasie swej dziatalno$ci biskupiej zastynat jako uta-
lentowany méwca koscielny. Z wielkim powodzeniem uprawiat takze twérczosé
poetycka (strofa ambrozjatiska), ktéra zaowocowata pokaznym zbiorem hymndw.
W swoich wystapieniach i pismach teologicznych zwalczat poglady ariatiskie.
Odegral wazng role w nawrdceniu $w. Augustyna, ktéremu udzielit sakramentu
chrztu $wietego. Pozostawit wiele pism egzegetyczno-dogmatycznych, m. in.
Wyklad Ewangelii wedtug sw. tukasza (Expositio Evangelii secundum Lucam), przet.
W. Szotdrski, Warszawa 1977; Hexaemeron, przet. W. Szotdrski, Warszawa 1966;
Wyjasnienie symbolu. O tajemnicach, O sakramentach (Explanatio Symboli, De myste-
riis, De sacramentis), przet. L. Gladyszewski, Krakéw 2004; O pokucie, O ucieczce od
$wiata, O dobrach przynoszonych przez smier¢ (De poenitentia, De fuga saeculi, De bono
mortis), przet. W. Szoldrski, Warszawa 1971; 0 Nabocie, O Tobiaszu, O Izaaku lub o du-
szy, O dziewicach (De Nabuthae historia, De Tobia, De Isaac et anima, De virginibus. Ad
Marcellinam, sororem suam), przet. J. Jundzill, P. Libera, K. Obrycki, R. Pankiewicz,
W. Szotdrski, Warszawa 1986.

[29] de Sancto Laurentio - cf. §w. Ambrozy, kazanie (sermo) LXXI (w edycji pism
$w. Ambrozego przygotowanej przez Erazma z Rotterdamu, Bazylea 1555, t. I,
s. 296) De natali sancti Laurentii, levitae et martyris (O narodzinach swietego Waw-
rzyfica, diakona i meczennika). Kompozycja tej krétkiej mowy koécielnej $w. Ambro-
zego, osnutej wokét czterech fragmentéw biblijnych (Dn 3, 8-97; Ps 25, 2; £k 12,
29; £k 24, 32), stuzy alegorycznej wyktadni (metaforyka ognia) opowiesci o me-
czefistwie $w. Wawrzytica, przypiekanego przez oprawcédw na rozpalonej kracie
(zgingt w Rzymie 10 VIII 258 r.): ,,Non ardemus quidem corpore pro Christo, sed
ardemus affectu. Non subiicit mihi persecutor ignem, sed suggerit mihi ignem
desiderium Salvatoris. Esse autem Salvatoris ignem, legimus in Evangelio, dicente
eodem Domino: ,,Nescitis quia ignem veni mittere in terram et quid volo nisi ut
accendatur? (Luc. 12, 29)”.

[30] quomodo Nazianzenus - $w. Grzegorz z Nazjanzu (ok. 330-390) zwany Teo-
logiem urodzit sie w Arianzos jako syn biskupa Nazjanzu, Grzegorza Starszego,
i Nonny, ogloszonej po $mierci $wietg, ktéra odegrata znaczaca role w nawrdce-
niu meza oraz religijnym wychowaniu syna, juz w chwili narodzin ofiarowanego
Bogu. Sw. Grzegorz studiowat w Cezarei Kapadockiej, gdzie poznal $w. Bazylego,
Cezarei Palestyriskiej, Aleksandrii oraz Atenach. Tu zaprzyjaznit sie ze §w. Ba-
zylim i postanowil wie$é zycie pustelnika, oddanego lekturze Pisma Swietego
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i rozmys$laniom. Na prosbe rodzicéw powrdcit do rodzinnego Nazjanzu i poma-
gat sedziwemu ojcu w administrowaniu diecezja. W 379 r. udat sie do Konstan-
tynopola, gdzie w domu swego krewnego urzadzit kaplice (ko$ciét byt opano-
wany przez duchownych sprzyjajacych arianizmowi) pod wezwaniem Anastasis
(zmartwychwstania), w ktérej wygtlosit pie¢ méw teologicznych 0 béstwie Stowa.
Zwolany w maju 381 r. sobdr wybrat §w. Grzegorza biskupem Konstantynopola,
ale sprzeciw cze$ci biskupéw z Egiptu i Macedonii doprowadzit do jego rezygnacji
z urzedu metropolity. Reszte zycia spedzit w Nazjanzie i Arianzos, gdzie zmart.
W lac. edycji pism $w. Grzegorza z 1600 r. (Bazylea, Johann Hervagius) zamiesz-
czono krétka charakterystyke jego zycia i twérczoéci, ktéra rozpoczyna sie od
nastepujacych stéw: ,,Gregorius hic, cognomento Theologus, Nazianzi episcopus
(qui vicus est Cappadociae), vir doctissimus, Basilii Magni necessarius et amicus,
litteris fuit opprime eruditus et singulari quadam faciendorum versuum facul-
tate excellens. [..] Incredibili amore Basilium complexus fuit, se quidem natu
minorem. Studuerant Athenis. Coniungi etiam similitudine morum ac voluntatis
videbantur”. Na biblioteke dziet $w. Grzegorza sktadaja sie 45 mowy, zbidr 245 li-
stéw oraz ok. 400 poematéw (ok. 16 000 werséw). Cf. Mowy wybrane, thum. zbiorowe
pod red. S. Kazikowskiego, Warszawa 1967; Listy, przet. J. Stahr, Poznan 1933; Opo-
wies¢ o moim zyciu, przel. A. E. Komornicka, Poznan 2003;J. M. Szymusiak, Grzegorz
Teolog. U Zrddet chrzescijariskiej mysli IV wieku, Poznan 1965; B. E. Daley, Gregory of
Nazianzus, Abingdon-New York 2006; J. A. McGuckin, St. Gregory of Nazianzus. An
Intellectual Biography, New York 2001; Gregory of Nazianzus. Images and Reflections,
ed. by J. Bertnes, T. Higg, Copenhagen 2006.

[31] de Paschate - $w. Grzegorz z Nazjanzu wyglosit kazanie na temat Paschy
(Or. XLV. Eig t0 Gytov Idoxa, In sanctum Pascha, PG 36, col. 624-664) w 382 lub 383 1.
Rozwija w nim alegoryczna interpretacje zydowskiego §wieta Paschy, ktére trak-
tuje jako prefiguracje Zmartwychwstania Chrystusa (Baranek - Chrystus, wyjscie
Izraelitéw z Egiptu - przejécie od starego do nowego prawa). Cf. Mowa 45. II. Mowa na
Swigto Paschy, [w:] idem, Mowy wybrane, ttum. zbiorowe pod red. S. Kazikowskiego,
Warszawa 1967, s. 530-547 (dalej: $w. Grzegorz z Nazjanzu 1967). Cf. nastepujacy
fragment z tej mowy koscielnej: AN, & Ildoxa, 6 péya kal igpdv, kai mavtdg
100 k8opov kabdpotov! we yap Eupixw oot Stalééouat. ’Q Adye ©0d, kai P&G,
kai {on, kai copia, kal dvvapg! xaipw yap mdci cov toig dvuacty. 'Q vod tod
ueydAov yévvnua, kai Spunua, kai ékoepdytoual & Adys voolueve, kai dvBpwe
Bewpolueve, ¢ Tdvta PEpelg dvadnoduevog T@ piuatt T duvduews cov! (,0
Pascho, ty wielka i $wieta, i oczyszczajaca caly Swiat! - bede bowiem méwit do
ciebie jak do zywej istoty. O Stowo Boga i $wiattosci, i zycie, i madroéci, i mocy
- bo ciesze sie wszystkimi Twoimi imionami. O rozumu wielkiego plodzie, i pocho-
dzie, i pieczeci! O stowo duchowe i widzialny czlowiecze, ktéry nosisz wszystko,
zwiazane stowem twej potegi”, s. 547).

[32] de Nativitate - kazanie o Bozym Narodzeniu (Or. XXXVIIL Ei¢ t& @so@dvia,
eftouv TevéOALa T00 Zwtfipog, In Theophania, sive de Natalitia Salvatoris, PG 36, col.
312-333) zostalo wygloszone przez $w. Grzegorza w Konstantynopolu 24 XII
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379 r. Rozpoczyna sie ono od eksklamacji: Xp1otog yevvarat, do&doate Xpiotdg €€
ovpav®V, dravtioate Xplotdg Eni yAg, vPwonte, ,,Christus gignitur, glorificate;
Christus e caelis, obviam prodite; Christus in terra, subvehimini” (,,Chrystus
sie rodzi, wielbijcie Go; Chrystus z nieba przychodzi, wyjdZcie mu na spotkanie;
Chrystus na ziemi, wznieécie sie na wyzyny niebios!”, s. 415), cf. §w. Grzegorz
z Nazjanzu 1967, s. 415-434, Rozwazajac tajemnice Teofanii (objawienia Boga
w ludzkiej postaci), Nazjaticzyk porusza istotne z punktu widzenia nauki o bo-
sko$ci Syna Bozego zagadnienia zwiazane m. in. z pozaczasowoscig Logosu i Jego
wspdlistotnodcig z Ojcem i Duchem Swietym. Cf. J. M. Szymusiak, Grzegorz Teolog.
U Zrddet chrzescijariskiej mysli IV wieku, Poznan 1965, s. 167: ,,Teologiczne ujecie tej
tajemnicy [Wcielenia - przyp. W. R.] zostalo tutaj tak dokladnie opracowane, ze
Grzegorz nie zawahat sie powtdrzy¢ go w Nazjanzos na Wielkanoc 383 r. Ale jeszcze
w zwigzku z dzietem Chrystusa Teolog poruszyt w tej mowie gléwne zagadnienia
chrzescijariskiej antropologii, mianowicie problem grzechu pierworodnego oraz
wspdlpracy cztowieka z Bogiem w dziele zbawienia”.

[33] quomodo Christus Dominus... instituit orationem - wzmianka o odbudowie
$wiatyni, ktéra wystepuje jako figura ciata Zbawiciela po Zmartwychwstaniu, po-
jawia sie w rozmowie Chrystusa z Zydami po wypedzeniu zdomu Bozego kupcéw
(J 2 13-22). W Ewangeliach synoptycznych (Mt 24, 1-44; Mk 13, 1-37; £k 21, 5-38)
zostata zapisana rozbudowana mowa Chrystusa dotyczaca zniszczenia §wiatyni
i Swietego Miasta, ktdre stanie sie poczatkiem korica §wiata.

[34] quomodo Paulus... concionatus est - tzw. mowa $w. Pawta wygloszona na
atefiskim Areopagu (Dz 17, 22-31) miata miejsce podczas jego drugiej podrézy
misyjnej, datowanej na l. 50-52 n.e. Wyprawe te odbyt on w towarzystwie swego
ucznia Sylasa (Sylwana). Chociaz wystagpienie Apostota Narodéw nie spotkato sie
z zainteresowaniem Grekdw, to przylaczyli sie do niego wéwczas Dionizy zwany
Areopagita oraz kobieta imieniem Damaris (Dz 17, 34).

[35] Basilius tempore famis - $w. Bazyli, Homilia wypowiedziana w czasie glodu i po-
suchy (OwiAia pndeioa ev Aipdd kat avxud, Homilia dicta tempore famis et siccitatis,
PG 31, col. 303-328), cf. §w. Bazyli 1947, s. 87-102.

[36] Cyprianus - $w. Cyprian (Thascius Caecilius Cyprianus, ok. 208-258), biskup
Kartaginy w l. 248-258. Jako syn senatora odebrat solidne wyksztalcenie, ktére
umozliwito mu rozpoczecie pracy adwokata i méwcy. Nawrdcit sie dzieki kapta-
nowi Cecyliuszowi. Wkrétce po wy$wieceniu na prezbitera zostal wybrany bi-
skupem Kartaginy. Przesladowania chrze$cijan za czaséw Decjusza zmusity go
do opuszczenia Kartaginy i kierowania powierzong diecezja z ukrycia. Po §mierci
cesarza powrdcit do stolicy metropolii. W 255 r. popart uchwate biskupéw Afryki
Pétnocnej, wprowadzajaca obowiazek powtérnego chrztu wiernych, ktérzy
wprawdzie dali sie zwie$¢ herezjom, ale ostatecznie zdecydowali sie na powrédt
do wspdlnoty Kosciota Katolickiego. Decyzja ta spowodowala spér z papiezem
Stefanem I, ktéry wyznawat poglad, ze sakrament chrztu §w. nie powinien by¢
udzielany po raz drugi. Gdy wybuchta kolejna fala prze$ladowan w czasie rzadéw
cesarza Waleriana, biskup Kartaginy zostat aresztowany i zestany do miasteczka
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Curubis (obecnie Korba w Tunezji), gdzie przebywat przez rok. Po przestuchaniu
przez nowego prokonsula i cesarskiego namiestnika, Galeriusa Maximusa, zostat
skazany na $mier¢ przez $ciecie. Pozostawil wiele traktatéw teologicznych (De
bono patientiae, De habitu virginum, De lapsis, De Ecclesiae catholicae unitate, De zelo et
livore) i listéw. Cf. Listy, przet. W. Szotdrski, wstep. M. Michalski, oprac. E. Stanula,
Warszawa 1969; Pisma, t. L. Traktaty (m. in. 0 jednosci Kosciola, O upadtych, 0 modliwie
Pariskiej), przet. i oprac. J. Czuj, Poznat 1937.

[37] de mortalitate - w mowie De mortalitate (O Smiertelnosci) $w. Cyprian oddala
zarzuty, jakie pod adresem chrze$cijan wysuwali poganie, ktérzy oskarzali wy-
znawcdw Chrystusa o obrazenie swoich béstw, spowodowane odmowga sktadania
im ofiar w czasie epidemii. Argumentacje kazania organizuja dwa przeplatajace
sie ze sobg tematy: zachety do cierpliwego i wytrwalego znoszenia trudéw i prze-
ciwnosci doczesnego zycia oraz wykazywania pozytkéw ptynacych paradoksalnie
zfaktu ludzkiej $miertelno$ci. Cf. $w. Cyprian, O smiertelnosci, [w:] idem, Pisma, t. 1.
Traktaty, przet. J. Czuj, Poznan 1937, s. 252-271.

[38] Nazianzenus de plaga grandinis - kazanie $w. Grzegorza z Nazjanzu o klesce
gradu (Or. XVI Eig toV Tatépa stwn@vta did TRV TAnynv thig xaAdlng, In patrem
tacentem propter plaga grandinis, PG 35, col. 933-964) zostato wygloszone pod ko-
niec 372 r. (lub na poczatku 373 r.) po klesce gradu, ktéra nawiedzita rodzinne
miasteczko Arianzos i jego okolice, niszczac uprawy i zasiewy. We wstepie i za-
koniczeniu mowy $w. Grzegorz zwraca sie do swego ojca, ktérego wzywa do prze-
rwania milczenia wobec ludzkiego nieszcze$cia i pocieszenia wiernych. Centralng
cze$ékazania stanowi opis ziemi spustoszonej przez kleske gradu oraz charakte-
rystyka zamieszkujacych ja grzesznikéw. Katastrofe odczytuje $w. Grzegorz jako
zamierzony przez Boza Opatrzno$¢ srodek upomnienia wiernych, wezwania ich
do pokuty i ostrzezenia przed karami wiecznymi. Cf. §w. Grzegorz z Najzanzu
1967, s. 189-200; T. Sinko, Z historii studiéw nazjanzeriskich w Polsce, ,,Polonia Sacra”
6(1923), s. 324-332.

[39] contemnere mundum... contemnere se contemni - maksyma ,,contemnere mun-
dum, contemnere se ipsum, contemnere se contemni”, rozpowszechniona w$réd
mnichéw i pustelnikéw, znana byta takze w nieco zmienionej przez Hildeberta
z Tours (Hildebert de Lavardin, ok. 1055-1133) formie jezykowej: ,,Spernere mun-
dum, spernere sese, spernere nullum, | spernere se sperni, quattuor haec bona
sunt. | Quaerere fraudem, quaerere pompam, quaerere laudem, | quaerere se qu-
aeri, quattuor haec mala sunt” (cf. carmen CXXIV. De quattuor bonis et quattuor
malis, PL 171, col. 1437). Cf. E. R. Curtius, Literatura europejska i laciriskie Sredniowie-
cze, przet. i oprac. A. Borowski, s. 539.

[40] de avaritia - $w. Bazyli, Homilia na stowa Ewangelii Eukasza (12, 18): ,,.Zbu-
rze swe spichlerze, a pobuduje wieksze” i o chciwosci (OpAia £1¢ to pnTév Tov katd
Aovkdav Evayyeliov «KaBeAd) pov tag amobrkag kat peifovag otkodouriow» Kot
nepl mAeove€iag, In illud dictum Evangelii secundum Lucam: ,, Destruam horrea mea et
maiora aedificabo” itemque de avaritia, PG 31, col. 261-278), cf. §w. Bazyli 1947, s. 59—
70. Cf. nastepujacy fragment kazania: “Qomep yap ot U6 paviag tapdpopot oL ta
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npdypata PAEmovoty, GAAG T& £k To0 TtdOoug avtdalovtar oUtwg oot 1 Yuxy, Tf
@rhoxpnuatia kataoxebeioa, tdva xpuodv, tdvta dpyvpov PAEnet. “Hotov av {doig
TOV XpuodV A TOV fjAtov. EUXN & mdvta mpdg thv tod Xpuool ot uetaPAndivat,
ki mivoeic uévrot kad’ Soov o0idv te. (,,Wszedzie tylko widzisz ztoto; ztoto masz
na myséli; ono we §nie twym marzeniem, na jawie twym pragnieniem. Jak bowiem
umystowo chorzy nie spostrzegaja samych rzeczy, lecz wyobrazaja sobie to, co
im podsuwa choroba, tak twoja dusza, ogarnieta chciwo$cia, we wszystkim widzi
zloto, we wszystkim srebro. Przyjemniej bytoby dla ciebie widzie¢ ztoto, niz sre-
bro. Pragniesz, by wszystko przemienito sie w ztoto i nad tym zaiste rozmyslasz,
o ile tylko mozesz”, $w. Bazyli 1947, s. 64).

[41] usura - $w. Bazyli, Homilia na fragment Psalmu XIV, czyli przeciw lichwiarzom
(Ot ia g1 pépog Tov tesoapeokatdekdtov PaApol Kal Katd Twv ToKIOVTIwY, In
partem psalmi decimi quarti et contra foeneratores), PG 29, col. 263-280. Jest to drugie
kazanie biskupa Cezarei (cf. kazanie In Psalmum X1V, PG 29, col. 249-264), ktdre zo-
stato niemal w calosci poswiecone dostownemu i moralnemu wyktadowi psalmu
15 (14) ,,Kto bedzie przebywal w Twym przybytku, Panie, | kto zamieszka na Two-
jej Swietej gorze?”.

[42] ebrietate item divinitius conscripsit - cf. przyp. [26].

[43] vobis enim philosophis - uczestnicy dialogu sa konsekwentnie kreowani na
przedstawicieli dwéch wydziatéw uniwersyteckich. Sokotowski jest przedstawi-
cielem Facultas Sacrae Theologiae (chociaz faktycznie nigdy nie prowadzit wyktadéw
z teologii w Akademii Krakowskiej), a Schoen pozostaje jednocze$nie zwigzany
zWydziatem Sztuk Wyzwolonych (Facultas Artium) oraz Wydziatem Filozofii (Facultas
Philosophiae). Pojawiajaca sie wielokrotnie w tekscie Sokotowskiego opozycja nasi
- wasi (w domysle: autorzy) stuzy pogtebieniu charakterystyki obu rozméwcéw,
ktérzy jako przedstawiciele dwdch réznych wydziatéw uniwersyteckich, repre-
zentujg odmienne sposoby myslenia i nauczania, a takze sa rzecznikami zupetnie
innych kanonéw dziet twdrcéw, uznanych za warto$ciowe. Spotykaja sie jednak
na gruncie akademickiej dysputy, by wspdlnie zastanowid sie nad przymiotami
doskonatego kaznodziei i cechami wzorcowej mowy koscielne;j.

[44] Lucas ille noster Dominicanus - kukasz ze Lwowa zwany Leopolita (Lwowczy-
kiem; Lucas Leopoliensis, ok. 1523-1583), dominikanin, jeden z najwybitniejszych
méwcdw koscielnych I1. pot. XVI wieku. Prawdopodobnie studiowat w Akademii
Krakowskiej. Po wstapieniu do zakonu dominikanéw kontynuowat studia z filozofii
i teologii w klasztorze Bozego Ciata we Lwowie (1544-1548), a takze we Wloszech
(1548-1553). Po powrocie do kraju przebywat w Krakowie, gdzie zostat dwukrotnie
wybrany przeorem klasztoru dominikandw (1556 i 1562-1565). W 1556 r. otrzymat
tytut kaznodziei generalnego, ktéry umozliwit mu na wyjazd do Rzymu, uwien-
czony doktoratem z teologii w 1558 r. W 1579 r. zostal mianowany kaznodzieja
katedralnym w Krakowie. Wygtaszat ponadto kazania w ko$ciele $w. Jana w War-
szawie w czasie sejméw. Zaden zbidr jego wystapien ko$cielnych nie zachowat sie
do naszych czaséw. Kazania Leopolity charakteryzowaly sie zgodnie z opinig jemu
wspdtczesnych wielka sita oddziatywania na emocje stuchaczy. Cf. S. Orzechowski,
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Rozmowa albo Dyjalog okoto egzekucyjej Polskiej Korony, wyd. J. £o$, obj. S. Kot, Kra-
kéw 1919, s. 270-271: ,,Styszatem na kazaniu Lukasza Lwowczyka, dominikanina,
ziemka naszego, ktéry w wielkim zebraniu kazat w Przeworsku, dzien Poczecia
Panny $w. [...] Napetnit w ten czas byt ten mnich wszytko kazanie strachu i bojazni
wielkiej; drzato, jako na jawnym sadzie bozym, strachem i bojaznig ono kazanie
wszytko, tako nam byt otworzyt Duchem $w. oczy na przyszty upadek nasz. A zali
my non percussimus maxillam iudicis Israel, nazywajac cialo ono Boga zywego, ktére
zanas wydane byto, dyjablem? A przepieczez sie nam policzek on, ktérym policz-
kujemy ustawicznie oblubienice niepokalang Krystowe, cerkiew $wieta krzesci-
janska, batwochwalstwo, to jest cudzotdstwo duchowe, jej zadajac?”.

[45] divi inquam Ephrem - $w. Efrem Syryjczyk (Egpaiu 0 Z0pog, Ephraem Syrus,
ok. 306-373), diakon, teolog i wybitny komentator Pisma Swietego; w 1920 roku
ogtoszony przez papieza Benedykta XV Doktorem Ko$ciota; nazywany syryjskim
Eliaszem, Kolumna Ko$ciota lub Harfg Ducha Swietego. Pochodzit z miejscowosci
Nisibis, znajdujacej sie wéwczas w granicach Syrii (obecnie Turcji). Wychowywat
sie pod opieka Jakuba, biskupa Nisbis (zm. ok. 338), zktérym péZniej zatozyt szkote
teologiczng w rodzinnym miescie. Jako diakon glosit kazania lokalnej wspdlno-
cie wiernych. Po zdobyciu Nisbis przez wojska perskie w 363 r. (cykl hymnéw De
Nisibena) udat sie do Eddessy (dzisiaj Sanliurfa), gdzie kontynuowat dziatalno$é
kaznodziejska. Tam tez zmart w czasie epidemii dzumy. Jego twdrczo$¢ obej-
muje komentarze i homilie pisane prozg, wierszowane kazania oraz hymny (do
najbardziej znanych nalezy cykl Piesni o perle), ktére stanowig najwieksza cze$é
jego dziel. Hymnografia §w. Efrema wyrastata z przekonania, ze tylko jezyk po-
ezji precyzyjnie operujacy symbolem, antyteza i paradoksem moze odstoni¢ ta-
jemnice Boga. Cf. $w. Efrem, Mysli pobozne na kazdy dzieri roku, przet. z ros. A. Woj-
nowski, Hajnéwka 2000; Muza chrzescijariskiego Wschodu, przel. M. Bednarz et al.,
red. ioprac. M. Starowieyski, post. J. Reczek, Krakéw 2008, s. 195-263; Ephrem the
Syrian, Hymns, transl. K. M. McVey, New Jersey 1989; Saint Ephrem the Syrian,
Hymns, transl. M. Hansbury, Oxford 2006; S. P. Brock, The Luminous Eye: The Spiritual
World Vision of St. Ephrem, Kalamazoo 1985; A. Shemunkasho, Healing in the Theology
of Saint Ephrem, New Jersey 2002,

[46] Augustini - $w. Augustyn (Aurelius Augustinus, 354-430), okreslany jako
Doctor gratiae, biskup Hippony w 1. 396-430, pochodzit z Tagasty w Numidii. Byt
synem urzednika pafistwowego Patrycjusza i Moniki, ktéra w znacznym stopniu
przyczynila sie do nawrdcenia syna. Uczyt sie w Tagascie, Madaurze i Kartaginie.
Dzieki zdobytemu wyksztalceniu zostat nauczycielem retoryki. Po pewnym czasie
udat sie do Rzymu, by zatozy¢ tam swoja szkote. Znajomos¢ z prefektem miasta,
retorem Symmachusem, umozliwita mu wyjazd do Mediolanu, gdzie miat objaé
stanowisko nauczyciela wymowy. Pod wptywem kazah Ambrozego zaczat czy-
taé Pismo Swiete i poznawaé nauke chrzescijariska. W 387 r. biskup Mediolanu
udzielit mu sakramentu chrztu (a takze jego naturalnemu synowi, Adeodatowi).
Po powrocie do rodzinnej Tagasty rozdat swéj majatek biednym i potrzebujacym,
a sam udat sie do Hippony, gdzie w 391 r. zatozyt zakon augustianéw. Jako biskup
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Hippony (od 396 r.) skutecznie zwalczal poglady, uznawane za niezgodne z dok-
tryna chrzescijatiskg, gloszone przez manichejczykdéw (z ktérymi byt zwigzany
w mlodosci, 396-400), donatystéw (400-411) i pelagian (411-430). Zmart w oblezo-
nej przez Wandaléw Hipponie. Stworzyt rozbudowany system filozoficzno-teolo-
giczny (rozwazat m. in. problem wolnej woli, Opatrznosci, taski Bozej i poczatkéw
zta w $wiecie), ktéry do czaséw soboru w Trydencie stanowit podstawe naucza-
nia Ko$ciota. Pozostawit wiele dziet filozoficznych (m. in. De immortalitae animae,
De mendacio, De libero arbitrio, De Trinitate, De civitate Dei, De doctrina christiana, De
musica) i egzegetycznych (m. in. De Genesi ad litteram, Enarrationes in Psalmos, In Io-
annis Evangelium tractatus). Do tekstéw zwiazanych z medytacja trzeba zaliczy¢:
Wyznania (Confessiones), przel. i oprac. Z. Kubiak, Krakéw 1994 (dzieto to Robert
O’Connell nazywa ,,0dyseja duszy”); Ksiega rozméw duszy z Bogiem. Ksiega podreczna
(Soliloquia animae ad Deum), przet. Maria Emilia od Aniotéw, Warszawa 2001; O zy-
ciu szczesliwym (De beata vita), przet. A. Swiderkéwna, Krakéw 2006; Wybdr méw:
kazania swigteczne i okolicznosciowe, przet. J. Jaworski, wstep i oprac. E. Stanula,
Warszawa 1973. Cf. m. in. A. Kijewska, Swiety Augustyn, Warszawa 2007; P. Brown,
Augustyn z Hippony, przet. W. Radwanski, Warszawa 1993; C. Harrison, Augustine.
Christian Truth and Fractured Humanity, Oxford 2000; R. J. O’Connell, St. Augustine’s
Confessiones. The Odyssey of Soul, Cambridge-Harvard 1969.

[48] Bernardi - $w. Bernard z Clairvaux (wla$c. Bernard de Fontaines, 1090-1153),
ogloszony przez papieza Piusa VIII w 1830 r. doktorem Ko$ciota. Wywodzit sie z ry-
cerskiej rodziny (jego ojciec, Tescelin, byt wasalem ksiecia Burgundii). W 1112 .
wstapil do zakonu cysterséw w Citeaux, a juz trzy lata pdzniej zatozyt klasztor na
terenie Szampanii w miejscowosci Clairvaux (Clara Vallis) w diecezji Langres, kt4-
rego zostal opatem. Gleboka wiedza teologiczna, poboznosé, zamitowanie do kon-
templacji i talent oratorski (Doctor Mellifluus) sprawity, ze jego porad szukali papieze
i wtadcy. Z polecenia papieza Eugeniusza Il zajmowal sie organizacja Il wyprawy
krzyzowej. Prawdopodobnie opracowat regute zakonu Templariuszy, powotanego
do istnienia w 1118 r. Prowadzit spér z Piotrem Abelardem na temat metod upra-
wiania i nauczania teologii. Dzieta §w. Bernarda obejmuja traktaty m. in.: Tractatus
de gradibus humilitatis et superbiae, De diligendo Dei, De consideratione, De gratia et libero
arbitrio, Contra quaedam capitula errorum Abelardi, Vita sancti Malachiae, Apologia ad
Guillelmum, kazania i zbidr listéw. Cf. O rozwazaniu, Krakéw 1992; O mitowaniu Boga,
przel. S. Kiettyka, Krakéw 1991; O stopniach pokory i pychy, przet. S. Kiettyka, Krakéw
1991; 0 obyczajach i obowigzkach biskupdw, przet. S. Kiettyka, Krakéw 1992; Mysli sw. Ber-
narda, wyb. M. Pachucki, Poznati 1996; Apologia, O nawrdceniu, Zycie $wietego biskupa
Malachiasza, przet. S. Kiettyka, A. Maciag, wprowadzenie A. Grenz, Skoczéw 2007.

[49] Anselmi - $w. Anzelm (1033-1109), arcybiskup Canterbury w 1. 1093-1109,
ogloszony przez papieza Klemensa XI w 1720 r. doktorem Ko$ciota. Pochodzit
z Piemontu (dolina Aosty). Pierwsze nauki pobierat w przyklasztornej szkole be-
nedyktynéw w Ao$cie. W 1060 r. wstapit do zakonu §w. Benedykta w Le Bec (Nor-
mandia), a w 1078 r. zostat wybrany jego przeorem. W czasie zarzadzania diece-
zja Canterbury prowadzit dtugoletnie spory z krélem Wilhelmem II, a nastepnie
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Henrykiem I o inwestyture. Uwazany za ojca filozofii scholastycznej. Kontynu-
owat i rozwijal mysl filozoficzno-teologiczna $w. Augustyna (dlatego nazywany
byt alter Augustinus), akcentujac role intelektu w poznaniu Boga (fides quaerens
intellectum, ontologiczny dowdd na istnienie Boga: fakt istnienia Stwdrcy mozna
wydedukowad z pojecia Boga jako ,,bytu, od ktérego nie mozna pomysleé niczego
doskonalszego”, ,.ens, quo maius cogitari nequit”). Autor wielu prac z zakresu
filozofii i teologii m. in: Monologion, Proslogion, De veritate, De libertate arbitrii, Cur
Deus Homo?, Epistola de incarnatione Verbi Dei, De concordia. Cf. Monologion, Proslogion,
przel. L. Kuczyniski, Kety 2007; T. Grzesik, Anzelm z Canterbury, Warszawa 2004.

[50] Bonaventurae - $w. Bonawentura (wladc. Giovanni Fidanza, Bonawentura
z Bagnoregio, ok. 1218-1274), ogloszony przez papieza Sykstusa V w 1588 r. dok-
torem Ko$ciota. Jego imie miato sie wziaé od stéw §w. Franciszka z Asyzu, ktéry
widzac przyniesione niemowle, zawotat ,,0! buona ventural” (,,0, szcze$liwe na-
rodziny!”). Studiowat filozofie i teologie (pod kierunkiem Aleksandra z Hales) na
Uniwersytecie w Paryzu w 1. 1242-1248. W wieku 25 lat wstapit do zakonu fran-
ciszkanéw, a w 1257 r. zostal wybrany generalnym przetozonym zgromadzenia.
Dzieki energicznej pracy przeprowadzit reorganizacje zakonu (opracowal m.in.
konstytucje wyjasniajace regute §w. Franciszka). W 1273 r. papiez Grzegorz X mia-
nowat go kardynatem-biskupem Albano. Zmart w trakcie trwania soboru w Lyonie.
Oprécz wielu dziet teologicznych i egzegetycznych (m. in. Quaestiones disputatae
de mysterio Trinitatis, Quaestiones disputatae de perfectione evangelica, Commentarium
in Evangelium Lucae, Collationes de decem praeceptis) pozostawit wiele rozpraw do-
tyczacych modlitwy, medytacji i kontemplacji: Brevilogium, Lignum vitae, Itinera-
rium mentis in Deum, Collationes in Hexaemeron, seu illuminationes Ecclesiae. Z powodu
ciaglego podkreslania roli mitosci w procesie poznania Boga (,,Non est perfecta
cognitio sine dilectione”) zostat nazwany Doctor Seraphicus. Cf. Kazania o Najswiet-
szej Pannie Maryi, przet. C. Niezgoda, Krakéw 1999; O wiedzy Chrystusa, O tajemnicy
Trdjcy, przel. i oprac. M. Olszewski, Kety 2006; Droga duszy do Boga i inne traktaty,
przel. C. Napiérkowski, C. Niezgoda, S. Kafel, wstep P. Milcarek, Poznar 2001; Pi-
sma ascetyczno-mistyczne, Warszawa 1984.

[51] Carthusiani - Dionizy Kartuz (1402-1471), wlasc. Denys van Leeuwen lub
Denis Ryckel, ur. w Rijkel (Rykel), uczyt sie w szkotach w Saint-Trond i Zwolle (Ove-
rijssel). Ukoriczyt filozofie i teologie na Uniwersytecie w Kolonii. W 1423 r. wstapit
do zakonu kartuzéw w Roermond. Na prosbe papieza Mikotaja V petnit funkcje
legata papieskiego, odpowiedzialnego za reorganizacje kosciota w Rzeszy Niemiec-
kiej (1451-1452). Wygtaszat wéwczas ptomienne kazania, w ktérych wzywat do
krucjaty przeciwko Turkom. Autor wielu pism egzegetycznych i filozoficzno-teo-
logicznych m. in.: Enarrationes piae et eruditae in IV prophetas maiores, De meditatione
(1469), De doctrina et regulis vitae Christianae, De venustate mundi et pulchritudine Dei,
De ente et essentia. Obdarzony przez wspélczesnych sobie tytutem Doctor ecstaticus.

[52] Gersonis - Jaen Charlier de Gerson (1363-1429), przyszedt na §wiat w miejsco-
wosci Gerson w Szampanii. Studiowat filozofie i teologie na Uniwersytecie w Paryzu
pod kierunkiem Gillesa des Champs (Aegidius Campensis) i Pierre’a d’Ailly (Petrus
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Aliacensis). W 1395 r. zostat kanclerzem paryskiej uczelni. Aktywnie uczestniczyt
w pracach nad likwidacjg wielkiej schizmy zachodniej. Uczestnik soboru w Pizie
(1409) i Konstancji (1414-1418). W swoich pismach rozwijat teologie mistyczna, ze-
$rodkowana wokdt pojecia kontemplacji Boga, ktérej moze doswiadczy¢ ludzkie
serce oczyszczone w procesie systematycznej medytacji. Okreslany jako Doctor
Christianissimus (z powodu zainteresowania mistyka i problemami egzegezy Pisma
Swietego) albo Doctor Consolatorius (udzial w pracach soboréw majacych na celu
przywrdcenie jednosci Ko$ciota). Autor takich rozpraw jak: De laude scriptorum,
De mystica theologia, speculativa et practica (1408), De universitate Ecclesiae (1409), De
consolatione theologiae (1418). Cf. B. P. McGuire, Jean Gerson and the Last Medieval Ref-
ormation, Philadelphia 2005.

[53] Granatensis - Ludwik z Grenady (1505-1588), wtasc. Louis de Sarrfa, w 1526 1.
wstapit do zakonu dominikanéw (konwent Santa Cruz w Grenadzie). Studia filo-
zoficzne uzupetnial w Kolegium $w. Grzegorza w Valladolid. W 1. 1557-1572 byt
prowincjalem zgromadzenia §w. Dominika w Portugalii. Pozostawit dzieta po§wie-
cone mistyce i medytacji, ktére cieszyly sie niezwykle duzym zainteresowaniem
czytelnikéw w dwczesnej Europie. Do najwazniejszych naleza: Libro de la Oracién
y Meditacién (0 modlitwie i rozmyslaniu, 1554) oraz Guia de Peccadores (Przewodnik
grzesznikéw, 1555). Ludwik z Grenady jest takze autorem podrecznika retoryki
chrzescijaniskiej, ktéry ukazat sie w Lizbonie w 1576 r. pod tytutem Rhetorica ecc-
lesiastica, sive de ratione concionandi. Dzieta hiszpanskiego dominikanina ttumaczyt
naj. polski jezuita Stanistaw Warszewicki (1527-1591): Przewodnik grzesznych ludzi,
ktéry to wszytko pokazuje, co ma czynié chrzescijanin od poczqtku nawrdcenia swego az
do doskonatosci (Krakéw 1567, 1570, 1579), Zwierciadlo cztowieka chrzescijariskiego
(Krakéw 1577, 1585, 1594, 1599) oraz Nabozeristwo dla ludzi zabawnych (Poznati 1593).

[54] ne illud Fabii ipsi... perdat omnia - prawdopodobnie aluzja do defensywnej
taktyki prowadzenia wojny (opisanej przez Polibiusza, Liwiusza i Plutarcha z Che-
ronei), stosowanej przez rzymskiego wodza Kwintusa Fabiusza Maksimusa (Quintus
Fabius Maximus, zm. w 203 1. p.n.e.), zwanego Verrucosus (‘Pokryty brodawkami’)
lub Cunctator (‘Zwlekajacy’). W czasie 11 wojny punickiej (218-201 r. p.n.e.) dwu-
krotnie (w 221 r. p.n.e.iw 217 r. p.n.e.) sprawowat urzad dyktatora. Fabiusz Mak-
simus unikat otwartego starcia z wojskami Hannibala. Zamiast stoczenia decy-
dujacej bitwy z oddziatami kartagiriskiego wodza nieustannie wokét nich krazyt.
Prowadzac wojne podjazdowa, prébowat wyczerpal zapasy nieprzyjaciela przez
przerwanie linii jego zaopatrzenia. Taktyka ,,rozsadnego przewlekania wojny”
(okreslenie Plutarcha) potegowata zniecierpliwienie Rzymian, ktérzy nie wierzyli
w jej skuteczno$é. W tych okolicznosciach senatorowie zdecydowali o podziale
armii Fabiusza na dwa mniejsze oddziaty. Na czele drugiego z nich stanat Marek
Minucjusz Rufus, dotychczasowy magister equitum przy boku dyktatora. F. Pe-
trarca (De viris illustribus, ed. G. Martellotti, Sansoni 1964) pisze o tym epizodzie
z zycia Fabiusza Maksimusa w nastepujacy sposéb: ,,quando sic senatus censeat,
divisionem copiarum sibi placere non temporum, ut qui totum nequeat partem
servet, qui partem perdiderit totum perdere nequeat” (s. 100).
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[55] neque id curet ut multa, sed multum dicat - cf. Plin. Ep. VIL. 9 (Fusco suo) 15:
,Aiunt enim multum legendum esse, non multa” (,,Powiadaja bowiem, ze na-
lezy czytaé nie wiele, lecz gruntownie”), a takze Quin. Inst. orat. X. 1. 59; ,multa
magis, quam multorum, lectione formanda mens” (,,trzeba ksztattowaé umyst
raczej gruntowng lekturg niz czytaniem wielu tekstéw”). Obie formuty funkcjo-
nujg w ramach zwieztego wyrazenia sentencjonalnego o postaci: ,,non multa, sed
multum” (,,nie duzo, lecz gruntownie”).

[56] quod Scarga noster praeclare facit - Piotr Skarga (wtasc. Piotr Poweski, h. Pa-
weza, 1536-1612), jeden z najwazniejszych przedstawicieli reformacji katolickiej
w Rzeczypospolitej, utalentowany pisarz i polemista. Studiowat w Akademii
Krakowskiej w 1. 1552-1555, gdzie poznal Sokotowskiego. W 1564 r. przyjat $wie-
cenia kaptariskie we Lwowie. Podczas pobytu w Rzymie wstapit do zakonu jezu-
itéw (1569). Po powrocie do kraju petnit obowiazki pierwszego rektora Akademii
Wilefiskiej (1579-1584). 0d 1584 r. przebywal w Krakowie, gdzie zaangazowat sie
w pomoc biednym i potrzebujacym (Arcybractwo Milosierdzia, Bank Pobozny).
W 1588 r. Zygmunt Il Waza powotat go na urzad kaznodziei nadwornego. Zostat
pochowany w kosciele $w. Piotra i Pawta w Krakowie. Skarga jest autorem wielu
zbioréw kazan i pism polemicznych. Wielkim zainteresowaniem czytelnikéw cie-
szyly sie wydane po raz pierwszy w Wilnie w 1579 r. Zywoty $wietych (osiem wydan
za zycia autora). Kazania sejmowe, opublikowane po raz pierwszy w zbiorze zaty-
tutowanym Kazania na niedziele i Swieta catego roku (Krakéw 1597), stanowia dzieki
doskonatej organizacji retorycznej najwybitniejsze osiggniecie polskojezycznej
prozy XVIw. Wérdd pozostatych dziet Skargi znajduja sie m. in. Siedem filaréw, na
ktdrych stoi katolicka nauka o Przenajswietszym Sakramencie Ottarza (Wilno 1582), Sy-
nod brzeski (Krakéw 1597), Kazania o siedmi sakramentach (Krakéw 1600), Gratiae Deo
actae ab Ecclesia (Krakéw 1601), Roczne dzieje koscielne (Krakéw 1603), Zawstydzenie
arianéw (Krakéw 1604), Areopagus, to jest wyklad stéw sw. Pawla (Krakéw 1609), Ka-
zania przygodne (Krakéw 1610), Wzywanie do jednej zbawiennej wiary (Krakéw 1611),
Messyjasz nowych arianéw (Krakéw 1612).

[57] quod medici in cibo praecipiunt - cf. maksyme ,,Modicus cibi, medicus sibi”
(,,Kto jest umiarkowany w jedzeniu, ten jest lekarzem dla samego siebie”).

[58] ac ne quicquam clepsydras - klepsydry, a wiec zegary piaskowe, byty bar-
dzo czesto wykorzystywane przez kaznodziejéw w XVI w. do odmierzania czasu,
ktéry miat by¢ poswiecony na wygtoszenie kazania. Gdy glosiciel Stowa Bozego
wstepowal na ambone i rozpoczynat kazanie, to odwracat klepsydre (najczesciej
jedno-lub dwugodzinna), a przesypujacy sie piasek informowat go (a takze wier-
nych) o uptywie czasu.

[59] nam et Diogenes interrogatus — anegdota zwiazana z cynikiem Diogenesem
z Synopy (Atoyévng tng Zvamng, ok. 413-ok. 323 r. p.n.e.) stanowi znakomitg re-
alizacje tekstowa chrei (xpeia), jednego z podstawowych éwiczen retorycznych,
o strukturze: X interrogatus..., fertur respondisse... Skondensowang mikronarracje
zwigzana z zyciem stynnej osobisto$ci zamyka jej sentencjonalna wypowiedz
o charakterze dydaktycznym.
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[60] quod ita consequetur... observabit - cf. Cic. Part. orat. 9. 32: ,,Probabilis autem
erit, si personis, si temporibus, si locis ea, quae narrabuntur, consentient”.

[61] optat alicubi Hieronymus - $w. Hieronim (Eusebius Sophronius Hieronymus,
EvoéPiog Zwepdviog Iepdvupog, ok. 334-419 lub 420), ,ksiaze egzegetéw” (Princeps
exegetarum), pochodzit ze Strydonu, potozonego na granicy Panonii i Dalmacji. Uczyt
sie w Rzymie pod kierunkiem Eliusza Donata (gramatyka) i Wiktorinusa (retoryka).
Po zakoficzeniu studiéw przebywal w Trewirze (gdzie rozpoczat prace urzednika)
i Akwilei (przyjazn z Rufinem), po czym udat sie na Wschéd. W 377 r. przyjat $wie-
cenia kaptariskie. Podczas pobytu w Konstantynopolu stuchat kazat Grzegorza
z Nazjanzu. Po powrocie do Rzymu w 382 r. wziat udziat w synodzie (cf. przyp.
[82]), a nastepnie na pros$be papieza Damazego I (ktérego byt sekretarzem i doradca
w 1. 382-384) zaczal prace nad przektadem Pisma Swietego naj.tac. (Wulgata), ktérg
zakoniczyt w 406 r. W 385 r. udal sie do Jerozolimy i Egiptu, gdzie uczeszczal na wy-
ktady Dydyma Slepca, znawcy mysli filozoficznej Orygenesa. Rok pézniej zamiesz-
kal na state w Betlejem. Zajmowal sie pisaniem traktatéw egzegetycznych, pomoca
potrzebujacym i gloszeniem kazan. Pozostawit komentarze do niemal wszystkich
ksiag biblijnych (m. in. Liber interpretationis nominum Hebraicorum, Quaestiones hebraicae
in Genesim, Commentarius in Ecclesiasten, In Isaiam prophetam, In leremiam prophetam,
In Iob, Breviarium in Psalmos, In epistolam ad Galatos), pisma polemiczne (m. in. Contra
Luciferianos, Adversus Iovinianum, Contra Pelagianos), historyczne (m. in. Chronicon, Vita
Pauli monachi, De viris illustribus) i zbidr listéw. Cf. Listy, przet. J. Czuj, Warszawa 1952;
Listy do Eustochium, przet. i oprac. B. Degdrski, Krakéw 2004; Zywoty mnichéw, Dialog
przeciw pelagianom, przet. W. Szotdrski, wstep i oprac. W. Mysztor, Warszawa 1973;
Apologia przeciw Rufinowi, przel. S. Ryznar, wstep i oprac. E. Stanula, Warszawa 1989;
Komentarz do Ksiegi Eklezjastesa, przet. i oprac. K. Bardski, Krakéw 1995; Komentarz do
Ksiegi Jonasza, przel. i oprac. L. Gladyszewski, Krakéw 1998; Komentarz do Ewangelii
wedtug $w. Mateusza, przet. J. Korczak, Krakéw 2008; Kwestie hebrajskie w Ksiedze Ro-
dzaju, przet. i oprac. M. Jézwiak, Poznan 2010. Cf. takze T. Jelonek, Hieronim, Krakéw
2003;]. N. D. Kelly, Hieronim: zycie, pisma, spory, przet. R. Wisniewski, Warszawa 2003.

[62] ut Lactantius - cf. Hier. Ep. 58 (Ad Paulinum), 10: ,,Lactantius quasi quidam
fluvius eloquentiae Tullianae, utinam tam nostra confirmare potuisset, quam
facile aliena destruxit” (PL 22, col. 585) (,,Gdyby tylko Laktancjusz, niczym ja-
ki$ strumie wymowy Cyceroniariskiej, mdgt tak dowodzi¢ nasze [sprawy], jak
z tatwoscig niszczyt cudze”). Laktancjusz (Lucius Caecilius Firmianus Lactantius,
ok. 240-ok. 320) pochodzit z Afryki Pétnocnej (by¢ moze z Numidii). Ksztalcit sie
pod kierunkiem znanego retora Arnobiusza z Sikka (Sicca Veneria), dzieki kté-
remu uzyskat solidng znajomo$¢ literatury i filozofii grecko-rzymskiej. Z pole-
cenia cesarza Dioklecjana udat sie do Nikomedii, gdzie otrzymat stanowisko na-
uczyciela retoryki. Ok. 300 r. przyjat chrzescijatistwo. Pod koniec zycia zajmowat
sie wychowywaniem najstarszego syna cesarza Konstantyna, Kryspusa. Wéréd
jego najwazniejszych dziet znajduja sie m. in. traktaty (wiele z nich zostato wy-
danych przez Sébastiena Gryphe’a w Lyonie w 1541 r.): De opificio Dei, Divinae in-
stitutiones w siedmiu ksiegach, wzorowane na De officiis Cycerona i dedykowane
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cesarzowi Konstantynowi, stanowity prébe systematycznego wyktadu gtéwnych
zaltozefi teologii chrze$cijafiskiej (cf. przyp. [91]), De ira Dei, De mortibus prosecuto-
rum. Przypisuje mu sie ponadto autorstwo poematu alegorycznego pod tytutem
De ave Phoenix. Sw. Hieronim nazywa Laktanjusza w Kronice ,,mezem najwymow-
niejszym spo$réd wszystkich w swoim czasie” (,,vir omnium suo tempore eloqu-
entissimus”). Humanisci na czele z Erazmem zachwycali sie jego stylem, ktéry
w ich przekonaniu, swa doskonatoscia, doréwnywatl samemu Arpinacie. Z tego
powodu nazywali Laktancjusza ,,chrze$cijatiskim Cyceronem” (Cicero christianus).
Cf. Laktancjusz, Pisma wybrane (Jak umierali przesladowcy, Epitome, O gniewie Bozym),
ttum. J. Czuj, Poznan 1933; Ch. N. Cochrane, Chrzescijaristwo i kultura antyczna, przet.
G. Pianko, red. J. Domanski, S. Kazikowski, Warszawa 1960, s. 194-197; E. DePalma
Digeser, The Making of Christian Empire. Lactantius and Rome, Ithaca-New York 2000;
J. Sawicka, Feniks: chrzescijariska interpretacja mitu u Laktancjusza, Warszawa 2000.

[63] loci autem, aut insiti, aut assum<p>ti - cf. Cic. Part. orat. 2. 5-6: ,,C. F. Quibus
rebus fides fit? C. P. Argumentis, quae ducuntur ec locis aut in re ipsa insitis aut
assumptis. C. F. Quos vocas locos? C. P. Eos in quibus latent agumenta. C. F. Quid
est argumentum? C. P. Probabile inventum ad faciendam fidem. C. F. Quomodo
igitur duo genera ista dividis? C. P. Quae sine arte putantur, ea remota appello,
ut testimonia. C. F. Quid insita? C. P. Quae inhaerent in ipsa re”.

[64] illa series patrum, quam Paulus recensuit ad Corinthianos - cf. 1 Kor 15, 5-8:
i ze ukazat sie Kefasowi, a potem Dwunastu, péZniej zjawit sie wiecej niz pieciuset
braciom réwnocze$nie; wiekszos¢ z nich zyje dotad, niektérzy za$ pomarli. Potem
ukazat sie Jakubowi, péZniej wszystkim apostotom. W koricu, juz po wszystkich,
ukazat sie takze i mnie jako poronionemu ptodowi”.

[65] ex verbis Sancti Pauli - cf. 1 Kor 14, 24-25: ,,Gdy za$ wszyscy prorokuja, a wej-
dzie [podczas tego] jaki$ poganin lub cztowiek prosty, bedzie przekonany przez
wszystkich, osadzony i jawne stang sie tajniki jego serca; a tak, upadtszy na twarz,
odda pokton Bogu, oznajmujac, ze prawdziwie Bdg jest miedzy wami”.

[66] Anabaptistarum - Anabaptyzm (gr. avapanti{w - ‘chrzcze na nowo, po raz
drugi’) to jeden z najbardziej radykalnych i zréznicowanych wewnetrznie nur-
téw reformacji. Anabapty$ci odrzucali chrzest dzieci, postulowali przeprowadze-
nie gruntownych reform spotecznych, gtosili tolerancje religijng i proponowali
znaczne ograniczenie kultu (zamkniecie $wigtyn, odrzucenie obrazéw i innych
przedmiotéw kultu). Czeste byty wéréd nich nastroje pacyfistyczne. Sprzeciwiali
sie karze $mierci i obowigzkowi stuzby wojskowej. Wzorem nowego tadu spotecz-
nego miata by¢ organizacja pierwszych gmin chrzescijariskich (postulat zniesienia
réznic spotecznych i wprowadzenia wspdlnej wtasnosci). Pierwsza gmina ana-
baptystéw zostata zatozona 2511525 r. w miejscowosci Zollikon k. Zurychu przez
uczniéw Ulricha Zwingliego (1484-1531). Opracowanie programu teologicznego
nowej wspdlnoty miato miejsce na synodzie w Schleitheim w 1527 r. i byto dzietem
Michaela Sattlera (spalonego na stosie w 1527 r.). Z powodu radykalizmu pogladéw
spoteczno-politycznych anabaptysci byli zwalczani zaréwno przez teologéw Ko-
$ciota Katolickiego, jak i innych reformatoréw religijnych (Kalwin, Melanchton).
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[67] Svenckfeldii - Szwenkfeldysci - zwolennicy doktryny religijnej stworzo-
nej przez Caspara Schwenckfelda von Ossig (1489-1561), pochodzacego z Ksiestwa
Legnickiego. W 1518 r. do§wiadczyt on ,,Nawiedzenia Pariskiego” (Heimsuchung
Gottes), a nastepnie po$wiecit sie wytgcznie studiowaniu Pisma Swietego. W 1521 r.
rozpoczat gloszenie kazan i nauczanie zasad zreformowanej religii. Gtoszona
przez niego doktryna miata charakter synkretyczny. Wedtug Schwenckfelda
istnieje tylko Kosciét duchowy, a kazdy chrze$cijanin, ktéry odkrywa Boga w in-
dywidualnym do$wiadczeniu duchowym, powinien dzieli¢ sie z innymi swoim
$wiadectwem wiary. Natura ludzka miata w Chrystusie charakter tymczasowy
i zostata zastgpiona po Zmartwychwstaniu przez boska (monofizytyzm). Trans-
substancjacja posiada charakter symboliczny, a cialo i krew Jezusa sa obecne
w czasie Eucharystii tylko duchowo. Sakrament chrztu §wietego moga przyjmo-
wa( jedynie osoby doroste, ktére potrafia §wiadomie podejmowaé samodzielne
decyzje (poglad anabaptystéw). W 1529 r. Schwenckfeld zostat oskarzony o herezje
i musiat opuscié¢ Slask. Udat sie do Strasburga, a nastepnie osiadt w Augsburgu,
gdzie zmart w 1561 r.

[68] Dionysius Areopagita in epistola ad Polycarpum - cf, Psuedo-Dionizy Areopa-
gita, List VIIL Do Polikarpa, biskupa: ,,Judzi o dobrych sktonno$ciach powinno zado-
woli¢ poznawanie prawdy i méwienie o tym, czym ona sama w rzeczywisto$ci jest.
Jezeli bowiem prawde, jakakolwiek by ona byta, przedstawi sie im wedle prawi-
del rozumu i uzasadni, i wyraziscie uobecni, to wtedy kazde inne stwierdzenie,
nawet pozorujgce prawde, bedzie uznane za obce prawdzie samej, niepodobne
do niej i bardziej iluzoryczne niz rzeczywiste. Nadaremnie wiec trudzi sie ten,
kto gloszac prawde, spiera sie raz z tymi, raz z tamtymi, poniewaz kazdy z nich
utrzymuje, ze to on wlasnie posiada krélewska monete, gdy tymczasem w istocie
ma tylko jej ztudnag podobizne, w jakiej$ czastce odwzorowujaca te prawdziwa.
I jezeli nawet uda ci sie jednego z nich przekonad, to i tak nastepny i jeszcze ko-
lejny po nim zaczng gwattowanie sie z tobg spieraé na ten sam temat. Tymczasem
prawda raz pewnie ustanowiona i rozumnie dowiedziona pozostaje nieugieta
i niewzruszona dla wszystkiego, co jej przeciwne, i w obliczu niepodwazalnej nie-
zmiennoS$ci autentycznej prawdy wszystko, co nie jest z nia spdjne, znika”, cyt.
za: Pseudo-Dionizy Areopagita, Pisma teologiczne: Imiona boskie, Teologia mistyczna,
Listy, thum. M. Dzielska, przedmowa T. Stepien, Krakéw 1997, s. 177-178. Pseudo-
-Dionizy Areopagita byt najprawdopodobniej anonimowym autorem syryjskim,
zyjacym na przetomie V i VIw., ktéry podawal sie za Atericzyka nawrdconego po
wystuchaniu stynnej mowy §w. Pawta na Areopagu (Dz 17, 34). Po przyjeciu chrze-
$cijafistwa mial zostaé pierwszym biskupem Aten. Wedtug innej wersji legendy
Dionizy udal sie z misja ewangelizacyjna do Galii i utworzyt pierwsze biskupstwo
w Paryzu. Tam tez zginal §miercig meczeriskg na wzgdrzu, ktére pézniej nazwano
Montmartre. Zachowane Corpus Dionysiacum obejmuje cztery traktaty (Imiona Bo-
skie, Teologia mistyczna, Hierarchia niebiariska, Hierarchia koscielna) i zbidr dziesieciu
listéw. Wykorzystujac pojecia filozofii neoplatoriskiej, Pseudo-Dionizy opracowat
i rozwinat jezyk teologii apofatycznej (nazywanej réwniez mistyczna). Wszelkie
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préby méwienia o Bogu rozpoczynaja sie na jej gruncie od nazw zaczerpnietych
ze §wiata zmystowego, ktére uwaza sie za metaforyczne okreslenia Stwércy. Teo-
logia mistyczna ma prowadzi¢ do wzniesienia si¢ na najwyzszy poziom orzekania
o niewystowionej Tréjcy Swietej przy pomocy negacji. Pseudo-Dionizy ttumaczy
sie w liScie do biskupa Polikarpa z zarzutu stawianego mu przez sofiste Apollo-
fanesa, ktory oskarzyt go o postugiwanie sie pojeciami z filozofii greckiej w po-
lemikach odpierajacych twierdzenia Grekéw. Gloszenie prawdy posiada samo
w sobie moc przekonywania i dlatego nie potrzebuje wsparcia ze strony argu-
mentacji filozoficzne;j.

[69] Hieronymus in Matthaeum - Komentarz do Ewangelii wedtug sw. Mateusza w czte-
rech ksiegach (Commentariorum in Evangelium Matthaei libri quattuor) zostat napisany
przez $w. Hieronima na poczatku 398 r. (cf. Hier. Ep. 71, Ep. 73-74) na pro$be Euze-
biusza z Cremony (Eusebius Cremonensis), znanego rzymskiego adwokata, zaintere-
sowanego rodzacym sie wéwczas monastycyzmem ($w. Hieronim dedykowat mu
takze Komentarz do ksiegi Proroka Jeremiasza). O okoliczno$ciach powstania tekstu
dowiadujemy sie réwniez z jego wstepu, w ktérym czytamy (PL 26, col. 20):,,At tu
[Eusebius Cremonensis] in duabus hebdomadibus, imminente iam Pascha et spi-
rantibus ventis, dictare me cogis, ut quando notarii excipiant, quando scribantur
schedulae, quando emendentur, quo spatio digerantur ad purum, maxime cum
scias me ita tribus mensibus languisse, ut vix nunc ingredi incipiam, nec possim
laboris magnitudinem brevitate temporis compensare. Igitur omissa auctoriate
veterum, quos nec legendi, nec sequendi mihi facultas data est,historicam in-
terpretationem, quam praecipue postulasti, digessi breviter et interdum spiri-
tualis intelligentiae flores miscui, perfectum opus reservans in posterum” (,,A ty
[Euzebiuszu z Cremony] przymuszasz mnie do pisania w ciagu dwdch tygodni,
i to gdy zbliza sie juz Pascha, gdy wieja juz wiatry, jak gdyby stenografowie brali
te prace na siebie, jak gdyby kartki same sie pisaly, same sie poprawialy i przepi-
sywaly na czysto; a przeciez wiesz, ze do tego stopnia przez trzy miesiagce bytem
pozbawiony sit, ze ledwie teraz dopiero zaczynam chodzi¢ i nie potrafie [brakéw
w] wielko$ci pracy zréwnowazy¢ przez krétki czas pisania. A zatem pozostawiajac
na boku autorytet starszych [autoréw], ktérych nie nadarzyta mi sie sposobno$é
ani czytad, ani nasladowa¢, przedstawitem krétkottumaczenie historyczne,
o ktére szczegblnie prosites, a tylko gdzieniegdzie wplottem kwiaty sensu ducho-
wego, ukoriczenie dzieta odktadajac na pézniej”), cyt. za: §w. Hieronim, Komentarz
do Ewangelii wedtug sw. Mateusza, przet. J. Korczak, Krakéw 2008, s. 8-9.

[70] Divus Augustinus... sit pars meridionalis - Aug. Ep. 48 (Dilectissimo fratri Vincen-
tio), 8. 24: ,,Si autem universos Donatistas non audimus se pro Ecclesia Christi
supponentes, quia nullum pro se testimonium de divinis libris proferunt, quo id
doceant, quanto minus, rogo te, Rogatistas audire debemus, qui nec illud pro se
interpretari conabuntur quod scriptum est: Ubi pascis, ubi cubas in meridie? (Cant. 1, 6)
Si enim hoc loco Scripturarum meridies Africa intellegenda est in parte Donati,
quod sub caeli ferventiori plaga est, omnes vos Maximianistae superabunt, quo-
rum schisma in Byzantio et in Tripolio exarsit. [...] Quis autem non impudentissime
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nitatur aliquid in allegoria positum pro se interpretari, nisi habeat et manifesta
testimonia, quorum lumine illustrentur obscura?”, PL 33 (Ep. 93), col. 333-334,
(,,Jesli za$ nie stuchamy zadnych donatystéw, podszywajacych sie pod Ko$ciét
Chrystusa, gdyz nie podaja na swa korzyé¢ zadnego $wiadectwa z Pisma Swietego,
ktérym mogliby to objasnid, to, pytam cie, o ilez mniej powinnismy stuchaé roga-
tystéw, ktérzy nawet niech nie prébuja ttumaczyé w odniesieniu do siebie tego,
co napisano: ,,Wskaz mi, gdzie pasiesz swe stada, gdzie spoczywasz w potudnie”
(Pnp1,7).Jeslibowiem w tym fragmencie Pisma Swietego przez ,,potudnie” ma by¢
rozumiana Afryka, [opanowana przez] sekte Donata, z tego powodu, ze znajduje
sie w cieplejszej krainie na ziemi, to przewyzszg was wszystkich maksymiani$ci,
ktérych odszczepiefistwo wybuchto w Bizancjum i Trypolisie. [...] Ktéz za$ nie
bylby najbardziej bezwstydny, gdyby usitowat odczytywaé co$ zawartego w ale-
gorii w odniesieniu do siebie, a nie miat wyraznych §wiadectw, ktérych §wiattem
o$wiecilby miejsca niejasne?”). Donatysci - zwolennicy pogladéw biskupa Karta-
giny, Donata, ktéry uwazat, ze Ko$ciét powinni tworzy¢ jedynie ludzie doskonali
etycznie. Sakramenty udzielone przez niegodnych kaptanéw traca wobec tego
swoja wazno$¢, a powracajacych do Ko$ciota wiernych trzeba powtdrnie ochrzcié.
Stanowisko w tej sprawie, ktérego bronit $w. Augustyn, zamykato sie w naste-
pujacej formule: ,,ex opere operato, non ex opera operantis” (,taska udzielana
jest na podstawie dokonanej czynnosci, a nie uczynkéw osoby jej udzielajacej”).
Cf. G. G. Willis, Saint Augustine and the Donatist Controversy, London 1952 (II wyd.
2005). Na temat interpretacji tego fragmentu Pnp przez zwolennikéw Donata pi-
sze $w. Augustyn znacznie obszerniej w dziele Epistula ad catholicos de secta Dona-
tistarum (16. 40), znanym takze pod tytutem De unitate Ecclesiae.

[71] Paulus exponit de Christo - Hbr 1, 5:,,Do ktérego bowiem z aniotéw powiedziat
kiedykolwiek: Ty jestes moim Synem, Jam Cie dzis zrodzit (Ps 2, 7)? T znowu: Ja bede Mu
Ojcem, a On bedzie mi Synem (2 Sm 7, 14)”. Cf, przemdéwienie $w. Pawta w synagodze
w Antiochii Pizydyjskiej: ,,My wtasnie glosimy wam Dobra Nowine o obietnicy
danej ojcom: ze Bég spetnil ja wobec nas jako ich dzieci, wskrzesiwszy Chrystusa.
Tak tez jest napisane w psalmie drugim: Ty jestes moim Synem, Jam Ciebie dzis zrodzit
(Ps 2,7)” (Dz 13,32-33), a takze Hbr 5, 5-6: ,Podobnie i Chrystus nie sam siebie okryt
stawg przez to, iz stal sie arcykaptanem, ale [uczynit to] Ten, ktéry powiedziat do
Niego: Ty jeste$ moim Synem, Jam Cie dzis zrodzit (Ps 2, 7), jak w innym [miejscu]: Ty$
jest kaptanem na wieki na wzdr Melchizedeka (Ps 110, 4)”.

[72] idem Paulus usurpat de Apostolis - cf. Rz 10, 18: ,,Pytam wiec: czy moze nie sty-
szeli? Alez tak: Po calej ziemirozszedt si¢ ich glos, az na krarice $wiata ich stowa (Ps 18, 5)”.

[73] ex historico autem sensu (Cap. 10) - rozdziat 10 z Pierwszej Ksiegi Samuela
przedstawia opowie$¢ o namaszczeniu Saula na kréla przez Samuela, jego spo-
tkaniu ze swym ludem - z powodu opanowania Saula przez ducha Bozego i pro-
rokowania, zgromadzeni pytali sie nawzajem: ,,Czy i Saul miedzy prorokami?”,
awyrazenie to stalo sie péZniej przystowiowe - oraz potwierdzeniu wyboru Saula
nakrdla Izraelitéw w glosowaniu. Sens alegoryczny: dzieje Saula stanowia prefi-
guracje misji Chrystusa, Kréla Kréléw.
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[74] ut cum divus Paulus se usque ad tertium caelum raptum fuisse dicit - cf. 2 Kor
12, 2-4:,,Znam czlowieka w Chrystusie, ktdéry przed czternastu laty - czy w ciele
- nie wiem, czy poza ciatem - tez nie wiem, B4g to wie - zostat porwany az do
trzeciego nieba. I wiem, ze ten cztowiek - czy w ciele, nie wiem, czy poza ciatem,
[tez nie wiem], Bég to wie - zostal porwany do raju i styszat tajemne stowa, kté-
rych sie nie godzi powtarzaé cztowiekowi”.

[75] exemplo illo Tacobi et Esav - cf. alegoryczng wyktadnie opowiesci o Jaku-
bie i Ezawie, jaka proponuje $w. Pawet (Rz 9, 10-13): o dostgpieniu taski decyduje
wybdr Boga.

[76] quomodo petram illam deserti Paulus exponit - cf. 1 Kor 10, 1-4: ,,Nie chciat-
bym, bracia, zeby$cie nie wiedzieli, ze nasi ojcowie wszyscy, co prawda zostawali
pod obtokiem, wszyscy przeszli przez morze i wszyscy byli ochrzczeni w [imie]
Mojzesza, w obtoku i w morzu; wszyscy tez spozywali ten sam pokarm duchowy i
pili ten sam duchowy napdj. Pili za$ z towarzyszacej im duchowej skaly, a ta skata
- to byt Chrystus”.

[77] praeceptum Chrysostomi observandum est - cf. Chrys. Hom. LXIV in Matth.
20: TapaPoAr} to Aeyduevov fv- Sidmep o08E xpn mévTa T& £v Tai¢ mapaPolaic
Katd A€V mepiepydlecOat, GAAG TOV okomov pabdvrag, St v cuvetédn, toitov
dpémeabar, kai undev moAvmpayuoveiv nepattépw., ,,Parabola narratur, nec opor-
tet in parabolis omnia ad litteram explorare, sed cum scopum parabolae didici-
mus, hunc decerpere, nec caeteria curiosius examinare”, PG 58, col. 613, (,,Byta
to przypowies¢é. Dlatego nie trzeba wszystkiego w przypowiesciach doktadnie
analizowad, ale poznawszy cel, w jakim zostala powiedziana, nim sie zajmowa¢,
a jej juz blizej nie roztrzasaé”, przel. J. Krystyniacki), cf. $w. Jan Chryzostom, Ho-
milie na Ewangelie wedtug swietego Mateusza, cz. 11 (homilie 41-90), przet. A. Baron,
J. Krystyniacki, uwspéicze$nienie tekstu A. Baron, E. Buszewicz, oprac. tekstu
i przypisy A. Baron, Krakéw 2001, s. 270.

[78] itaque divus Iacobus se chartae... nolle dixit - cf. 2] 1,12: ,,Wiele m§gtbym wam
napisad, ale nie chcialem uzy¢ karty i atramentu”. oraz 3] 1, 13: ,Wiele mégtbym
ci napisa¢, ale nie chce uzy¢ atramentu i piéra”.

[79] cum divo Augustino intelligo - pierwsza ksiega traktatu $w. Augustyna za-
tytutowanego De moribus Ecclesiae catholicae et moribus manicheorum (0 obyczajach
Kosciota Katolickiego i obyczajach manichejczykéw, cf. PL 32, col. 1309-1378, powstat
ok. 387-389 r.) jest po§wiecona m. in. nastepujacym zagadnieniom: okre$lenie
tego, kim jest cztowiek, wyjasnienie na czym polega jego szcze$cie, podkreslenie
faktu, ze Bdg naucza swéj Koscidt, wyliczenie czterech cnét chrze$cijariskiego
zycia (madro$¢, umiarkowanie, mestwo i sprawiedliwo$é), ich charakterystyka
z punktu widzenia doctrinae christinae, wskazanie na autorytet Pisma Swietego
(29. 59-61) i Kosciota (30. 62-64) w ustalaniu prawd wiary. Sw. Augustyn nazywa
w tej rozprawie Ko$ciét Katolicki ,,najprawdziwsza matka chrzescijan” (,,Ecclesia
catholica, mater christianorum verissima”).

[80] de qua plura alibi diximus - Sokotowski wielokrotnie podkre$lat w swoich
pismach, zwlaszcza tych polemicznych, role autorytetu Pisma Swietego i Ko$ciota
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w gloszeniu nauki chrzescijariskiej. Cf. m. in. Oratio I: Pro Religione catholica, de-
dykowana biskupowi krakowskiemu Piotrowi Myszkowskiemu, zamieszczona
w zbiorze Orationes ecclesiasticae septem, Kolonia 1587, s. 7-146.

[81] ita prima Nicoena synodus definivit - I sobér w Nicei, uwazany za pierwszy
sobér powszechny biskupéw chrzescijanskich, zostat zwotany przez cesarza
Konstantyna I Wielkiego, zaniepokojonego brakiem jedno$ci w Kosciele po wy-
stapieniu Ariusza, ktéry zakwestionowat bosko$é Chrystusa (cf. Vita Constantini
Euzebiusza z Cezarei). Uroczysta inauguracja obrad soboru miata miejsce 20 maja
325 r. w miejscowosci Nikaia (gr. Nikaua, tac. Nicea), potozonej w prowincji Bitynia.
Poczatkowo biskupi obradowali pod przewodnictwem samego cesarza, ktérego
pézniej zastepowal jego bliski wspStpracownik, biskup Kordoby, Hozjusz (Osius
Cordubensis, ok. 256-0k. 359). Obrady soboru trwaty prawie trzy miesiace i brato
w nich udziat ok. 300 biskupéw. Do najwazniejszych postanowieni soborowych
nalezg: sformulowanie i przyjecie wyznania wiary zwanego symbolem w takiej
formule dogmatycznej, ktéra potwierdza bosko$é Chrystusa (,,Jezus Chrystus jest
w swej boskiej naturze wspétistotny [gr. dpoovoiog, tac. consubstantialis] Ojcu”),
zaakceptowanie jednolitego sposobu wyznaczania daty Wielkanocy (pierwsza
niedziela po zydowskim $§wiecie Paschy), potepienie nauki Ariusza.

[82] quia Constantinopolitana - I sobér w Konstantynopolu obradowat od V do
9 VII 381 1. i zostat zwotany przez cesarza Teodozjusza I. Obradom soboru prze-
wodzit biskup Melcjades z Antiochii, po jego $mierci Grzegorz z Nazjanzu, a na-
stepnie biskup Nektariusz. Do znaczacych ustaleni tego zgromadzenia biskupéw
trzeba zaliczy¢ sformutowanie nauki o wspétistotnosci (homoousia) Ducha Swietego
z Ojcem i Synem (w odpowiedzi na herezje pneumatomachdw, gltoszacych teze
o stworzeniu Ducha Swietego przez Syna Bozego) i wpisanie jej do tekstu wyzna-
nia wiary, ogloszonego w Nicei w 325 r. (stad nazwa symbol niecejsko-konstan-
tynopolitatiski). Postanowiono réwniez, ze patriarcha Konstantynopola zajmuje
drugie miejsce tuz po biskupie Rzymu w hierarchii stolic biskupich.

[83] et Romana synodi - synod w Rzymie byt odpowiedzia na dekret cesarza
Teodozjusza I z 30 VII 381 r., dotyczacy obowiazku wypelnienia ustalen soboru
w Konstantynopolu na terenie catego Imperium Rzymskiego. Obradom synodu,
ktéry miat miejsce w 382 r., przewodniczyt papiez Damazy I (byt papiezem w 1. 366-
384). Zgromadzanie biskupéw zachodniej czesci Cesarstwa przyjeto dekrety so-
boru w Konstantynopolu (kanony dotyczace dogmatu o Tréjcy Swietej), a takze
uznato zwierzchno$¢ biskupa Rzymu nad pozostatymi biskupstwami w tej czesci
Imperium Rzymskiego.

[84] quale Ariminensis fuit - synod w Rimini (Arminium) zostal zwotany przez
cesarza Konstancjusza II i rozpoczal swe obrady w VI 359 r. Brato w nim udziat
ponad 400 biskupéw z zachodniej czesci Cesarstwa Rzymskiego (biskupi z czesci
wschodniej obradowali w tym samym czasie w Seleucji). Uczestnikéw zgromadze-
nia podzielita kontrowersja ariafiska (kwestia bosko$ci Chrystusa). Pod wptywem
presji cesarza, sprzyjajacego naukom Ariusza i pragnacego za wszelka cene przy-
wrécié jedno$¢ Kosciota, biskupi przyjeli formute o podobieristwie Ojca do Syna
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zgodnie z przekazem Pisma Swietego, ktéra przekre$lata zapis o wspdtistotnosci
Syna z Ojcem z nicejskiego Credo. Sw. Hieronim trafnie skomentowat zaistniatg
sytuacje w Ko$ciele: ,,Caty $wiat jeknat zdziwiony tym, ze jest ariafiski” (,,Inge-
muit totus orbis et Arianum, se esse miratus est”, cf. Dialogus contra Luciferianos,
PL 23, col. 172). Z postanowieniami synodu w Rimini polemizowali §w. Atanazy
z Aleksandrii (cf. przyp. [116]) oraz $w. Hilary z Poitiers (ok. 315-367).

[85] vellem autem ultra divam Thomam - Sokotowski zaleca kaznodziei czyta-
nie w pierwszej kolejno$ci dziet §w. Tomasza z Akwinu (cf. przyp. [18]). MySl filo-
zoficzno-teologiczna Akwinaty stata sie bowiem od czaséw soboru w Trydencie
(1545-1563) podstawa doktryny chrze$cijanskie;j.

[86] qui nunc novi Iudaisantes vocantur - po raz pierwszy okresleniem ‘juda-
izanci’ (ludaisantes) postuzyt sie $w. Jan Chryzostom w rozprawie Adversus Judaeos,
skierowanej przeciwko grupie chrzescijan z Antiochii, ktérzy wyrzekli sie wiary
w Chrystusa i przyjeli zasady religijne judaizmu. W XVI wieku uzywano tego ter-
minu w stosunku do pogladéw nawiazujacych do arianizmu (Faust Socyn, Miguel
Servet, Bracia polscy, zwani takze socynianami lub antytrynitarzami). Ich zwo-
lennicy kwestionowali bosko$é Chrystusa i odrzucali dogmat o Tréjcy Swietej.

[87] qualis Tonatas - Jonatan ben Uzziel (I w. n.e.), przedstawiciel pierwszego
pokolenia tannaitéw (ok. 40-80), czyli zydowskich uczonych, ktérzy zajmowali sie
komentowaniem i obja§nianiem Tory. Autor przektadu pism Prorokéw (Nevi’im) zj.
hebrajskiego na j. aramejski, zwanego Targum (dost. ‘ttumaczenie’, ‘wyjasnienie’).
Przypisuje mu sie réwniez autorstwo ksiegi kabaty Megadnim. Byt uczeniem Hillela
Starszego, twércy szkoty egzegezy biblijnej, ktéra data poczatek dziatalno$ci tan-
naitéw. Gréb Jonatana ben Uzziela znajduje sie w miejscowosci Amuka w Galilei.

[88] Rabenu Hacados - Juda ha-Nasi (hebr. Jehuda ha-Nasi, 135-220), Ksigze Je-
huda (okre$lenie ‘nasi’, a wiec ‘ksiaze’ oznacza pochodzenie z krélewskiego rodu
Dawida albo funkcje przewodniczacego Sanhedrynu), nazywany przez wspétcze-
snych mu Zydéw ,,naszym $wietym rabbi” (‘rabbenu ha-kadosz’), najwybitniejszy
przedstawiciel pigtego i ostatniego pokolenia tannaitéw. Tuz przed $miercig Juda
ha-Nasi podjat sie ostatecznej redakcji Miszny, gromadzac i porzadkujac teksty
rabiniczne, w ktérych na podstawie Tory sformutowano przepisy prawa obycza-
jowego (ustalenia halachiczne). Gruntowna wiedze i znajomo$¢ jezyka greckiego
zdobywat pod kierunkiem swego ojca, Szymona ben Gamaliela I, ktéry prowadzit
szkote religijna w Uszy. W czasie pobytu w Rzymie zaprzyjaznit sie prawdopodob-
nie z cesarzem Antoniuszem Piusem. Miat zostaé pochowany w miejscowos$ci Bet
Szearim, w ktérej przez wiele lat nauczat.

[89] Philo udaeus - Filon Zyd (hebr. Yedidia, gr. ®{Awv 6 AAe€avdpeic, fac. Philo
TIudaeus; ok. 20 r. p.n.e. - po 40 r. n.e.) zwany takze Filonem z Aleksandrii, teolog
i filozof zydowski. Pochodzit z arystokratycznej rodziny zwigzanej z dynastig He-
roda. W 40 r. n.e. wziat udzial w poselstwie aleksandryjskiej wspdlnoty zydowskiej
do cesarzaKaliguli, o czym szerzej pisze w dziele Legatio ad Gaium. Jego mysl filozo-
ficzna, ktérej niezmiennym fundamentem pozostaje interpretowana alegorycznie
Tora, stanowi prébe polaczenia zalozen teologicznych judaizmu z filozofig grecka
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(Platonem, Arystotelesem). Chociaz nie znalazta ona poparcia u innych myglicieli
zydowskich, to wiele z jej watkéw (a zwlaszcza alegoreza biblijna) zostato przeje-
tych i rozwinietych na gruncie teologii wczesnochrzes$cijaniskiej przez Klemensa
Aleksandryjskiego, Orygenesa, czy $w. Augustyna. Pozostawil wiele dziet egze-
getycznych i filozoficznych m. in.: De aeternitate mundi, Quaestiones in Genesim, De
sacrificiis Abeli et Caini, Quaestiones in Exodum, Legis allegoriae, Quis omnis probus liber
est, De vita Mosis, De vita contemplativa, De virtutibus. Cf. Filon Aleksandryjski, Pisma
(0 stworzeniu $wiata, Alegorie praw, O dekalogu, O cnotach), przet. L. Joachimowicz,
t.1., Warszawa 1986; Pisma (O gigantach, O niezmiennosci Boga, O rolnictwie, O uprawie
roslin, O pijaristwie, O trzezwosci), przel. S. Kalinkowski, Krakéw 1994; Kto jest dzie-
dzicem boskich débr, przel. A. Pawlaczyk, Poznan 2002.

[90] Iosephus - J6zef Flawiusz (hebr. Josef ben Matatia, gr. Ihonmog dAaviog, tac.
Tosephus Flavius; 37-ok. 100), historyk zydowski wywodzacy sie z rodu kaptatiskiego
(syn Mattiasa). W mtodo$ci przez krétki czas przebywal w Rzymie. Po powrocie do
Jerozolimy przytaczyt sie do powstania Zydéw, wymierzonego przeciw panowaniu
rzymskiemu w Judei (66-73). Dowodzit oddziatami powstaticzymi w Galilei. W 67 r.
dostat sie do niewoli, z ktérej dwa lata pdzniej uwolnit go Wespazjan, nadajac mu
obywatelstwo rzymskie i swoje nazwisko rodowe Flavius. Jego najwazniejsze dzieta
historyczne to: Tovdaikr) dpxatoloyia (Dawne dzieje Izraela znane takze pod facifiskim
tytutem Antiquitates udaicae (Starozytnosci zydowskie), w ktérych pojawia sie wzmianka
(testimonium Flavianum, X V1IL. 63-64), uwazana coraz cze$ciej za dopisek pézniejszych
kopistéw chrzescijariskich, o zyciu medrca [cogog dvrp] zwanego Jezusem, skaza-
nego przez Pitata na ukrzyzowanie), Tiepi to0 TovdaikoD oAépov (Wojna zydowska),
Ipog Aniwva (Przeciw Apionowi) i Biog (Autobiografia). Cf. Jézef Flawiusz, Dawne dzieje
Izraela, ttum. zj. grec. Z. Kubiak, J. Radozycki, pod red. E. Dabrowskiego, Poznan 1979;
Dzieje wojny zydowskiej przeciwko Rzymianom, przet. A. Niemojewski, Sandomierz 2010;
Przeciw Apianowi, Autobiografia, przet. oraz wstepem i komentarzem opatrzyt]. Rado-
zycki, Warszawa 2010. Cf. takze W. Dzieciot, Jézef Flawiusz historyk zydowski, Londyn
1966 i M. Hadas-Lebel, Jézef Flawiusz. Zyd rzymski, przel. J. Radozycki, Warszawa 1997.

[91] in Cypriano... usus sit - $w. Cyprian - cf. przyp. [36], w li$cie do Demetriana
(Ad Demetrianum), prokonsula Afryki Pétnocnej (u Sokotowskiego wystepuje on
pod imieniem Demetrius, Demetriusz), $w. Cyprian odpiera oskarzenia rzymskiego
urzednika, wysuwane pod adresem chrzescijan (spowodowanie kleski zywiotowej,
odmowa oddawania czci pogariskim bozkom). Tekst rozpoczyna sie od nastepuja-
cego zwrotu do adresata, ktdrego fragment przywotuje Laktancjusz (na ktérego
z kolei powotuje sie Sokotowski): ,,Oblatrantem te et adversus Deum, qui unus et
verus est, ore sacrilego et verbis impiis obstrepentem frequenter, Demetriane,
contempseram, verecundius ac melius existimans errantis imperitiam silentio
spernere, quam loquendo dementis insaniam provocare” (PL 4, col. 544) (,,Nie
zwazam na ciebie, Demetrianie, gdy szczekasz przeciwko Bogu, ktdry jest jedyny
i prawdziwy, i szemrzesz czesto bluznierczymi ustami i bezboznymi stowami,
uwazajac, ze lepiej i uczciwej jest odrzucié¢ w milczeniu niewiedze btadzacego niz
prowokowaé méwieniem gtupote szalonego”).
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[92] itaque Lactantius illud non laudat - Lact. Div. inst. V. 4. 3 (PL 6, col. 562-563):
,Quamgquam Tertullianus eamdem causam plene peroraverit in eo libro, cui Apo-
logetico nomen est, tamen, quoniam aliud est accusantibus respondere, quod in
defensione aut negatione sola positum est, aliud instituere, quod nos facimus, in
quo necesse est doctrinae totius substantiam contineri, non defugi hunc laborem,
ut implerem materiam, quam Cyprianus non executus est in ea oratione, qua De-
metrianum (sicut ipse ait) ,,oblatrantem atque obstrepentem” veritati redarguere
conatur, qua materia non est usus, ut debuit, non enim Scripturae testimoniis,
quam ille utique vanam, fictam commentitiamque putabat, sed argumentis et
ratione fuerat refellendus. Nam cum ageret contra hominem veritatis ignarum,
dilatis paulisper divinis lectionibus, formare hunc a principio tamquam rudem
debuit eique paulatim lucis principia monstrare, ne toto lumine obiecto calig-
eret”. (,,Chociaz Tertulian oméwit doktadnie te sama sprawe w swojej ksiazce,
ktéra nosi tytut Apologetyk, to jednak - poniewaz czym innym jest odpowiada-
nie na zarzuty, polegajace jedynie na obronie albo zaprzeczaniu, a czym innym
nauczanie, jakim sie zajmujemy, w ktérym musi zostaé zawarta cata tre$é nauki
- nie wzbraniatem sie przed ta praca, aby zastosowaé argumentacje, jakiej nie
uzyl Cyprian w mowie, w ktdrej starat sig oskarzac ,,szczekajacego i szemrzacego
przeciwko prawdzie” (jak sam méwi) Demetriana. Nie postuzyt sie argumentacja,
jak powinien, gdyz nie trzeba byto zbija¢ [jego pogladéw] przy pomocy $wiadectw
z Pisma Swietego, ktére tamten uwazat za nieprawdziwe, zmyslone i urojone, ale
argumentdéw logicznych. Albowiem gdy argumentowat przeciwko cztowiekowi
nie znajgcemu prawdy, to odtozywszy na chwile fragmenty Pisma Swietego, po-
winien od poczatku nauczaé go jak kogo$ nieokrzesanego i stopniowo pokazywaé
mu przebtyski §wiatta, aby nie oslepi¢ go od razu calg $wiatloscig”). Cf. takze Hier.
Ep. 70.3:,,Cyprianus, vir eloquentia pollens et martyrio, Firmiano narrante, mor-
detur, cur adversus Demetrianum scribens, testimoniis usus sit Prophetarum et
Apostolorum, quae ille ficta et commentitio esse dicebat et non potius philoso-
phorum et poetarum, quorum auctoritati, ut ethnicus, contraire non poterat”
(PL 22, col. 666) (,,Firmian w swym dziele wystepuje przeciw Cyprianowi, mezowi
stawnemu z wymowy i meczetistwa za to, ze przeciw Demetrianowi postuzyt sie
$wiadectwami Prorokéw i Apostoléw, ktére tamten uwazat za zmyslone i ktam-
liwe, a nie $wiadectwami filozoféw i poetéw, ktérych powadze i poganin nie
moglby sie sprzeciwi¢”, przet. J. Czuj), cf. $w. Hieronim, Listy, przet. J. Czuj, t. I,
Warszawa 1953, s. 122-123.

[93] quidquid enim uspiam verum est, hoc nostrum esse - maksyma ,,quod verum
est, meum est” (,,co jest prawdziwe, to nalezy do mnie”) pochodzi z listéw Seneki
(Ep. ad Luc. 1. 12. 11. i w zmienionej postaci: ,,quidquid bene dictum est ab ullo,
meum est”, cf. Ep. ad Luc. I1. 16. 7). Podobna my$l znajdujemy u $w. Augustyna (Conf.
XII. 25. 34), choé nieco inaczej wyrazona: ,,Si autem ideo ament illud, quia verum
est, iam et ipsorum est et meum est, quoniam in commune omnium est veritas
amatorum”, (,,Jesli ludzie szanuja jakie$ poglady dlatego, ze sa prawdziwe, to sa
one i ich, i moje, stanowiac wspdlng wtasno$¢ wszystkich mito§nikéw prawdy”).
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Cf. stwierdzenie $w. Justyna Meczennika (Apol. I1. 13, PG 6, col. 465-466): ,,Cokol-
wiek zostalo dobrze powiedziane przez wszystkich ludzi, nalezy do nas, chrze-
$cijan” (Soa 00V Tapd TiEo1 KAAGS elpnTal, UGV TGOV Xp1oTIAV@Y €0Tt, ,,Quaect-
mque igitur apud alios omnes praeclare dicta, ea nostra sunt christianorum”).

[94] et David extorsit... illum iugulavit - cf. 1 Sm 17, 48-51: ,,I oto, gdy wstat Fili-
styn, szedl i zblizat sie coraz bardziej ku Dawidowi, Dawid réwniez pobiegt szybko
na pole walki naprzeciw Filistyna. Potem siegnat Dawid do torby pasterskiej
i wyjawszy z niej kamieni, wypuscit go z procy, trafiajac Filistyna w czoto, tak ze
kamien utkwil w czole i Filistyn upad} twarza na ziemie. Tak to Dawid odniést
zwyciestwo nad Filistynem proca i kamieniem; trafit Filistyna i zabit go, nie ma-
jac w reku miecza. Dawid podbiegt i stangt nad Filistynem, chwycit jego miecz,
i dobywszy z pochwy, dobit go; odrabat mu gtowe. Gdy spostrzegli Filistyni, ze
ich wojownik zginat, rzucili sie do ucieczki”.

[95] et Samson mandibula asini... confecit mille Philistaeos - cf. Sdz 15, 14-17: ,,Gdy
tak znalazt sie w Lechi, Filistyni krzyczac w triumfie wyszli naprzeciw niego, ale
jego opanowat duch Pana, i powrozy, ktérymi byt zwigzany w ramionach, staty
sie tak stabe jak Iniane wtékna spalone ogniem, a wiezy poczety pekaé najego re-
kach. Znalazlszy wiec szczeke oSl jeszcze $wieza, wyciagnal po nia reke, uchwycit
i zabil nia tysigc mezéw. Rzekt wéwczas Samson: ,,Szczeka olg ich rozgromitem.
| Szczeka o§la zabitem ich tysiac”. Gdy przestat méwi¢, odrzucit szczeke i nazwat
to miejsce Ramat-Lechi [Wzgdrze Szczeki]”.

[96] in Deuteronomio... praecidat ungues - cf. Pwt 21, 10-13: ,,Je$li wyruszysz na
wojne zwrogami, a wyda ich Pan, Bég twdj, w twoje rece i weZmiesz jeicéw, a uj-
rzysz miedzy jericami kobiete o pieknym wygladzie i pokochasz jg - mozesz ja
sobie wzia¢ za zone i wprowadzi¢ do swego domu. Ona ogoli swa glowe, obetnie
paznokcie i zdejmie z siebie odziez branki. Zamieszkawszy w twym domu optaki-
waé bedzie swego ojca i matke przez miesigc. Potem pdjdziesz do niej, zostaniesz
jej mezem, a ona twojg zong”.

[97] quod divus Hieronymus... intelligit - Hier. Ep. 70 (Ad Magnum, oratorem urbis
Romae), 2:,,Ac ne parum hoc esset, ductor Christiani exercitus et orator invictus
pro Christo [Paulus Apostolus - przyp. W. R.] causam agens, etiam inscriptionem
fortuitam, arte torquet in argumentum fidei. Didicerat enim a vero David extor-
quere de manibus hostium gladium et Goliae superbissimi caput proprio mucrone
truncare. Legerat in Deuteronomio (cap. 21), Domini voce praeceptum, mulieris
captivae radendum caput, supercilia, omnes pilos et ungues corporis amputandos
et sic eam habendam in coniugio. Quid ergo mirum, si et ego sapientiam saecula-
rem propter eloquii venustatem et membrorum pulchritudinem de ancilla atque
captiva Israelitidem facere cupio? Et si quidquid in ea mortuum est, idolatriae,
voluptatis, erroris, libidinum, vel praecidio, vel rado et [e] mixtus purissimo cor-
pori vernaculos ex ea genero Domino Sabaoth? Labor meus in familiam Christi
proficit, stuprum in alienam, auget numerum conservorum” (PL 22, col. 665-666)
(,,1 jakby tego byto mato, ten nauczyciel chrzescijariskiego wojska i niezwyciezony
mdwca wystepujacy w obronie Chrystusa [§w. Pawel - przyp. W. R.] ttumaczy na
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korzy$¢ wiary napis przypadkiem spotkany (Ap 17, 23). Nauczyt sie bowiem od Da-
wida wytracaé miecz z rak wrogdéw i glowe pysznego Goliata ucinaé jego wtasnym
puginatem. Czytat w Ksiegach Powtdrzonego Prawa nakaz Paniski, ze niewie$cie
pojmanej w niewole nalezy zgoli¢ gtowe i brwi (Pwt 21, 10); wszystkie wlosy na
ciele i paznokcie obcia¢ i tak dopiero pojaé ja za matzonke. Céz wiec dziwnego,
ze ijapragne madro$¢ $wiecka ze stuzebnicy i branki podnie$é do godnosci Izra-
elitki dla jej mowy petnej wdzieku i dla jej pieknej postaci i ze obcinam lub gole
to, co w niej jest umartego, co ma zwigzek z batwochwalstwem, z umitowaniem
rozkoszy, bledem lub pozadliwoscia, i Ze z czystego jej ciata rodze domownikéw
Panu Zastepéw? Praca moja wychodzi na pozytek spotecznos$ci Chrystusa, zwigzek
z obcg powieksza liczbe stug”, przet. J. Czuj), cf. $w. Hieronim, Listy, przel. J. Czuj,
t. II, Warszawa 1953, s. 122.

[98] sic Tosue Gabaonitis - cf. Joz 9, 20-21: , Tak wiec chcemy z nimi postapié:
musimy darowaé im zycie, aby nie spadt na nas gniew z powodu przysiegi, ktéra
im ztozyliSmy. Wtedy zapewnili ich ksiazeta, ze zostang przy zyciu, ale beda ra-
ba¢ drzewa i nosi¢ wode dla catej spotecznosci”.

[99] verum haec Basilius... petenda uberius - $w. Bazyli, Mowa do modziericéw, jak
mogq odnies¢ pozytek z czytania ksigzek pogarskich (Ilpog Toug véoug, 6mwg av €€
eEAANVIKOV w@edoivto Adywv, Ad adolescentes, quomodo possint ex gentilium libris
fructum capere, PG 31, col. 563-590), cf. $w. Bazyli 1947, s. 213-230. Cf. nastepujace
zalecenie $w. Bazylego: Katd mdoav dn ovv twv LeAITTOV TNV €1KOVA, TwV Adywv
vpiv pebektéov. Exelval te yap oUte dnaoct toig dvOeot mapanAnoiwg emépxovrat,
OUTE UNV 01§ AV EMNTOOLV OAa PEPELY EMKELPOVTLY, AAA’ doov avTV emithdelov
npog TNV epyaciav Aafovoat, to Aowdv xaipetv agrikav. HUELS Te, NV 6wPPOVOEY,
doov okelov nuLv Kat 6LYYeVEG T aAnBeia ap* avTV Kopleduevot, vepPnodueda
10 Aemduevov. (,Zupelnie wiec na podobiefistwo pszczét powinniscie korzystaé
ztych ksigzek. One bowiem ani nie przylatuja jednakowo do wszystkich kwiatéw,
ani nie prébuja zabraé w cato$ci tych, do ktérych przyleciaty, ale biora znich tyle,
ile potrzebuja do swej roboty, a reszte pozostawiajg. My takze, je$li mamy rozum,
wezmiemy z nich to, co nam odpowiada i pokrewne jest prawdzie, a reszte pomi-
niemy. I tak zrywajac kwiat z rézy, unikniemy cierni, tak samo w takich mowach
to, co pozyteczne zerwiemy, a tego, co szkodliwe, bedziemy sie strzegli”, s. 217).

[100] multum Aegyptiis opibus indigere - cf. Rdz 45, 20: ,,Niech wam nie bedzie zal
zostawid sprzetéw waszych, gdyz wszelkie bogactwa Egiptu beda wasze”.

[101] qui vulgo insiti vocantur - cf. doktadne wyliczenie wszystkich miejsc wspdl-
nych zwanych wewnetrznymi i tworzonych na ich podstawie dowodéw - Cic. Top.
11: ,,Ducuntur etiam argumenta ex eis rebus, quae quodam modo affectae sunt
ad id, de quo quaeritur. Sed hoc genus in pluris partis distributum est. Nam alia
coniugata appellamus, alia ex genere, alia ex forma, alia ex similitudine, alia
ex differentia, alia ex contrario, alia ex adiunctis, alia ex antecedentibus, alia
ex consequentibus, alia ex repugnantibus, alia ex causis, alia ex effectis, alia ex
comparatione maiorum aut parium aut minorum”. (,, Dowody wyprowadza sie tez
zrzeczy, zostajacych w jakims$ stosunku do tego, o czym sie méwi. Ale ta odmiana
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dowodéw dzieli sie juz na wieksza liczbe cze$ci. Jedne z nich bowiem nazywamy
dowodami z pokrewieristwa, drugie dowodami z rodzaju, trzecie dowodami
z gatunku, czwarte dowodami z podobieristwa, pigte dowodami z réznicy, széste
dowodami z przeciwieistwa, siddme dowodami z okoliczno$ci towarzyszacych,
6sme dowodami z okolicznosci poprzedzajacych, dziewigte dowodami z nastepstw,
dziesigte dowodami z okoliczno$ci wykluczajacych, jedenaste dowodami z przy-
czyn, dwunaste dowodami ze skutkéw, i trzynaste dowodami z poréwnania rzeczy
wiekszych, réwnych lub mniejszych”, przet. W. Kornatowski), cf. Cyceron, Pisma
filozoficzne, t. IV (O starosci, przel. Z. Cierniakowa, O przyjazni, Topiki, Fragmenty,
przel. W. Kornatowski), Warszawa 1963, s. 129 (dalej: Cyceron 1963).

[102] habesne aliquid quod doceas... ex antecedentibus - cf. Cic. Part. orat. 2. 7:
,C. P. Quae infixa sunt rebus ipsis, ut definitio, ut contrarium, ut ea, quae sunt
ipsi contrariove eius aut similia, aut dissimilia, aut consentanea, aut dissentanea,
ut ea, quae sunt quasi coniuncta aut ea, quae sunt quasi pugnantia inter se, ut
earum rerum, de quibus agitur causae, aut causarum eventus, id est, quae sunt
effecta de causis, ut distributiones, ut genera partium generumve partes, ut pri-
mordia rerum et quasi praecurrentia, in quibus inest aliquid argumenti, ut rerum
contentiones, quid maius, quid par, quid minus sit, in quibus aut naturae rerum,
aut facultates comparantur”. Cf. takze Cic. De orat. II. 40. 167-172.

[103] Ioachimus Perionis Gallus — Joachim Périon (Ioachimus Perionus, ok. 1499~
1559), urodzit sie w Cormery (diecezja Tours) w dzielnicy Touraine. Pierwsze na-
uki pobierat w benedyktyriskim opactwie $w. Pawta, znajdujacym sie w rodzinnej
miejscowo$ci. W 1517 r. ztozyt §luby zakonne i przywdziat habit benedyktytiskiego
mnicha. Dziesie¢ lat péZniej udal sie na studia teologiczne do Paryza. Zastynatjako
nieprzejednany krytyk koncepcji gloszonych przez Pierre’a de laRamée. W swych
kolejnych wystapieniach bronit autorytetu Arystotelesa i Cycerona w dziedzinie
dialektyki i retoryki, poddawanego w watpliwo$¢ przez Ramusa: Pro Aristotele
contra Ramum ad Cardinalem Bellaium (Paryz 1543), De dialectica libri tres et orationes
duae pro Aristotele in Petrum Ramum (Paryz 1544), Pro Ciceronis oratore contra Petrum
Ramum oratio (Paryz 1547). Szanse na rewitalizacje arystotelizmu upatrywat w rze-
telnie przeprowadzonych edycjach krytycznych dziet Stagiryty. Sam przetozyt
na tacine, nasladujac styl Cycerona, najwazniejsze pisma Arystotelesa: Aristotelis
de moribus, quae ethica nominantur (Paryz 1540), Aristotelis de republica, qui politico-
rum dicuntur libri octo (Paryz 1543), Porphyrii institutiones quinque vocum. Aristotelis
categoriarum liber unus et de interpretatione liber (Bazylea 1543), Aristotelis de natura
libri octo (Paryz 1550), Aristotelis de ortu et interitu libri duo (Bazylea 1553), Aristotelis
de caelo, meteorologicorum, de anima, parva naturalia (Kolonia 1568), Metaphysicorum
libri tredecim (Paryz 1558), Topicorum libri octo (Paryz 1559). Ttumaczyt, komentowat
i wydawat réwniez takich autoréw jak: Platon (fragment z Timajosa), Ajschines,
Demostenes, Aratos, Orygenes, Dionizy Areopagita, $w. Justyn Meczennik, $w. Jan
Chryzostom. Najwazniejszym dzietem Périona byt z pewnoscig systematyczny wy-
ktad topiki teologicznej: Topicorum theologicorum libri duo, in quorum secundo agitur
de iis omnibus, quae hodie ab haereticis defenduntur (Paryz 1549, 1557, Kolonia 1559).
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[104] nosti illam inter Brutum et Ciceronem... contentionem - dialog Cycerona Brutus,
czyli o stawnych méwcach (Brutus, sive de claris oratoribus), ktéry powstat w 1. 47-46
p.n.e., przedstawia dyskusje miedzy Arpinata, Markiem Brutusem i Tytusem
Pomponiuszem na temat dziejéw greckiej i rzymskiej sztuki wymowy, ujetych
w postaci katalogu najstynniejszych méwcéw. Wyliczenie i charakterystyka
sposobu przemawiania poszczegdlnych oratoréw (275 nazwisk) staje sie okazja
do rozwazan dotyczacych elokucji. Omawiajac sfere jezykowo-stylistyczng wy-
stapiert poszczegdlnych méwedw, Cyceron starannie analizuje wyznaczniki stylu
okre$lanego jako azjafiski (Asiaticum genus) oraz stylu nazywanego attyckim
(Attica dictio, Atticum genus). Pierwszy z nich powstat w Azji Mniejszej w okresie
hellenistycznym i cechowat sie bogactwem figur wystowienia oraz wielocztono-
wymi i silnie zrytmizowanymi okresami retorycznymi. Styl attycki rozwinat sie
na gruncie rzymskiej sztuki wymowy w I w. p.n.e. jako reakcja przeciw stylowi
azjaniskiemu. Jego zwolennicy postulowali postugiwanie sie prostym, ale popraw-
nym jezykiem tacinskim, umiarkowanie w korzystaniu z figur stéw i mysli oraz
oszczedne operowanie rytmem w klauzulach poszczegdlnych cztonéw periodu
retorycznego. Cf. m. in. znane stwierdzenie Cycerona (Brut. 84. 291): , ita fiet, ut
non omnes, qui Attice idem bene, sed ut omnes qui bene idem etiam Attice di-
cant” (,nie wszyscy, ktérzy przemawiajg w stylu attyckim, robig to dobrze, ale
wszyscy, ktérzy przemawiaja dobrze, robia to wtasnie w stylu attyckim”, przet.
M. Nowak), cf. Cyceron, Brutus, czyli o stawnych méwcach, przet., wstepem i przy-
pisami opatrzyta M. Nowak, Warszawa 2008, s. 175.

[105] neque divus Thomas Chrysostomi affectavit - $w. Tomasz z Akwinu (cf. przyp.
[18]) jako méwca koscielny nie doréwnuje wprawdzie oratorskiemu talentowi
$w. Jana Chryzostoma, ale takze i on posiada swoje osiagniecia na polu sztuki
gloszenia kazan. W 1. 1267-1268 przebywal w Viterbo jako kaznodzieja papieski.
Zachowane nieliczne mowy ko$cielne Akwinaty wskazuja na predylekcje do wy-
ktadu literalnego Pisma Swietego i roztrzasania subtelnych kwestii filozoficzno-
-teologicznych.

[106] si non cupressum ubique simulabit - cf. Horat. Ars poet. 19-21: et fortasse
cupressum | scis simulare, quid hoc, si fractis enatat exspes | navibus, aere dato
qui pingitur?” (,,C4z, ze ci kto$ ptaci | za obraz, jak ratuje sie z morskich potaci,
| gdy w malarskim rzemio$le znasz cyprys jedyny?”, ttum. J. Sekowski), cf. Horacy
2000, s. 420-421.

[107] sacris canonibus - okreslenie ‘Swiete kanony’ (sacri canones) oznacza wszelkie
rozporzadzenia i uchwaly o charakterze prawnym lub doktrynalnym, ogtoszone
przez dane zgromadzenie soborowe i zatwierdzone przez urzedujacego papieza.

[108] in hoc ipso Melchiore Dominicano - Melchior z Mo$cisk (Mo$cicki, Moscicensis,
ok. 1511-19 V 1591), urodzit sie w miejscowosci MoSciska k. Przemys$la. Studiowat
w Akademii Krakowskiej (od 1521). Doktor z teologii uzyskal w Bolonii (1546).
W 1530 r. wstapit do zakonu dominikanéw. 0d 1559 r. byt kaznodzieja nadwornym
i spowiednikiem Zygmunta IT Augusta (podobno wytracit pidro z reki wtadcy, gdy
ten w czasie sejmu w Piotrkowie chciat podpisaé zgode na druk ksiag Brencjusza
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i nakazat krélowi odprawienie pokuty). Czterokrotnie petnit obowigzki prowin-
cjata dominikanéw (1559, 1568, 1574, 1580). Byt ostatnim na ziemiach polskich
inkwizytorem haereticae pravitatis. Gdy proponowano mu objecie katedry bisku-
piej, miat powiedzieé, ze ,woli by¢ najlichszym u dominikanéw niz kucharzem
i cze$nikiem szlachty polskiej”. Przygotowat edycje Expositio Missae domini Hugonis
Cardinalis Ordinis Praedicatorum (Krakéw 1584). Nie zachowat sie jednak zaden zbiér
kazari Melchiora z Moscisk. Wszelkie informacje o niezwyklym talencie kazno-
dziejskim krakowskiego dominikanina, ktéry przejrzysto$¢ wyktadu zawitych
kwestii teologicznych taczyt z umiejetno$cig poruszania wiernych, pochodza od
autorédw jemu wspdtczesnych (Seweryna Lubomlczyka, Abrahama Bzowskiego
i Szymona Starowolskiego).

[109] oratio Aquilini - tukasz Akwilin (z Ortowa, Ortowski, Aquilinus, zm. 6 V 1559).
Studiowal w Akademii Krakowskiej (immatrykulacja w semestrze zimowym
1533/1534), gdzie zdobyl magisterium ze sztuk wyzwolonych (ok. 1540r.) i rozpo-
czat wyktady na Wydziale Artium (omawial m. in. pisma Cycerona). Zwieficzeniem
kariery uniwersyteckiej Akwilina stato sie uzyskanie doktoratu z teologii w 1553 r.
Wygtaszat kazania w ko$ciele §w. Anny, NMP oraz katedrze na Wawelu. 0d 1554 .
sprawowatl obowigzki kaznodziei nadwornego Zygmunta II Augusta. Przyjaznit
sie z Andrzejem Fryczem Modrzewskim i Stanistawem Hozjuszem. Byt wlascicie-
lem pokaznego ksiegozbioru (znajdowaly sie w nim m. in. dzieta Erazma, a takze
Lutra i Melanchtona), ktéry w 1559 r. zapisal Kolegium Wiekszemu.

[110] concinna Benedicti - Benedykt z KoZmina (Cosminus, a Cosmin, 1497-28 XI
1559), poeta (cf. Epithalamion z okazji $lubu elektora brandenburskiego, Joachima
IT Hektora, z Jadwiga, siostra Zygmunta IT Augusta, Krakéw 1535) i wybitny ka-
znodziejaI pol. XVIw., archidiakon sandomierski, kustosz kolegiaty $w. Floriana
w Krakowie. W 1520 r. wpisat sie w poczet studentéw Akademii Krakowskiej (ma-
gisterium na Wydziale Artium uzyskat w 1525 r.). Po ukoriczeniu studiéw rozpoczat
wyktady na uczelni (w ramach zaje¢ z gramatyki i retoryki komentowat Cycerona
i Terencjusza). Wydawat dzieta pisarzy klasycznych: Oratio pro rege Deiotaro Cyce-
rona (Krakéw 1531), Pharsalia Lukana (Krakéw 1533), Panegyricus Traiani Augusto
dictus Pliniusza Mlodszego (Krakéw 1536). W 1553 r. otrzymat doktorat teologii.
Wygtaszajac kazania w katedrze krakowskiej, zyskat stawe utalentowanego méwey
ko$cielnego. Petnit obowiazki kaznodziei nadwornego Zygmunta I Augusta. Zo-
stat pochowany w kosciele dominikanéw w Krakowie.

[111] verecunda Obrembii - Zygmunt Obrembski (Obrebski, Sigismundus Obrem-
bius, zm. 19 1 1569), kanonik ptocki, pochodzit z miejscowosci Obreb (Obramb)
w wojewddztwie ptockim, W semestrze zimowym 1530/1531 immatrykulowat sie
w Akademii Krakowskiej za rektoratu Stanistawa Biela zNowego Miasta. Po ukon-
czeniu studiéw (bakatarzem sztuk wyzwolonych zostat w 1536 r.) prowadzit po-
czatkowo wyktady na Wydziale Artium (od 1541 r. obja$niat pisma Cycerona), potem
z filozofii Arystotelesa, a nastepnie teologii. Byt nauczycielem Jakuba Gérskiego.

[112] acuta Leopoliensis - Jan ze Lwowa (Nicz, Leopolita, 1523-7 IV 1572), zwany
Mtodszym dla odréznienia od Jana Leopolity Starszego (1482-1536), wieloletniego
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wyktadowcy filozofii i teologii w Akademii Krakowskiej. Réwniez Mtodszy z Le-
opolitéw studiowal na krakowskiej uczelni, a od 1550 r. prowadzit wyktady z fi-
lozofii. Przeprowadzit korekte przektadu Biblii na j. polski, przygotowanego
na zlecenie Marka Szarffenbergera (Il wyd. w zmienionej wersji: Krakéw 1575).
W 1560 r. (19 Ill razem z Marcinem z Pilzna) otrzymat §wiecenia kaptatiskie. Wy-
glaszal kazania w ko$ciele Wszystkich Swietych i NMP. Po uzyskaniu doktoratu
z teologii zostal kanonikiem kolegiaty $w. Floriana. Sebastian Fabina Klonowic,
jeslito on jest autorem broszury Equitis Poloni in Iesuitas actio prima (Krakéw 1590),
scharakteryzowat Leopolite jako kaznodzieje w nastepujacy sposdb:,,Credo adhuc
vos memoriam retinere illius concionatoris, quem Leopolitam nostri Poloni ap-
pellant. Erat ille homo ea morum elegantia, ea humanitate, ut semper auditorum
suorum animis atque auribus novam quondam voluptatem adferret, eo ingenii
acumine, ea doctrina, ut semper orationis suae subtilitate redderet doctiores suos
auditores”, cyt. za: J. Muczkowski, O Janach Leopolitach w szesnastym wieku zyjacych,
[w:] ,,Dwutygodnik Literacki” 24 (1845), s. 368.

[113] bene et libere... Pilsnensis - Marcin Glicjusz z Pilzna (Glicki, Martinus Glicius,
1528-1591), prawdopodobnie w 1550 r. uzyskat w Akademii Krakowskiej tytut ma-
gistra sztuk wyzwolonych. W 1560 r. przyjat §wiecenia kaptariskie. Po otrzymaniu
doktoratu z teologii (1569) rozpoczat wyktady na krakowskiej uczelni. Zajmowat
sie réwniez prawem, matematyka i medycyna. Petnit obowigzki kaznodziei przy
kosciele $w. Anny, Wszystkich Swietych i katedrze §w. Wactawa. W 1. 1557-1558 byt
proboszczem kos$ciota pw. $w. Jana Chrzciciela w PilZnie. Wielokrotnie wybierano
go rektorem Akademii Krakowskiej (funkcje te sprawowatl m. in. w I semestrze r.
akad. 1588/1589, a wiec wtedy, gdy Sokotowski pracowal nad tekstem Partitiones).
W 1588 r. wydat w Krakowie dzieto Sebastiana Flasha Philosophia Lutheranorum et
omnium huius temporis haereticorum. Byt nauczycielem Sebastiana Petrycego z Pil-
zna (1554-1626).

[114] libertatis dicendi - parezja (tappnoia) oznacza szczera, prosta i otwarta
wypowiedz, w ktérej méwcea daje zazwyczaj wyraz swoim pogladom i przekona-
niom. Pierwotnie pojecie to okreslalo jedna z figur wystowienia (licentia), ktéra
wedlug Kwintyliana polegata na méwieniu w sposéb szczery i naturalny. Zesta-
wiajac parezje z figura ekspresji emocji méwcy zwana exlamatio, rzymski teoretyk
wymowy zwracal uwage na trudng do uchwycenia réznice miedzy méwieniem
w sposdb uczciwy i bezposredni a wyrazaniem swoich pogladéw przy pomocy
starannie zaplanowanych strategii retorycznych, opartych w wielu przypad-
kach na udawaniu i tworzeniu pozoréw. Parezja stala sie z czasem synonimem
wolnosci méwienia. Cf. Inst. orat. IX. 2. 27: ,,Quod exclamationem quidam vocant
ponuntque inter figuras orationis. Haec quotiens vera sunt, non sunt in ea forma,
de qua nunc loquimur, adsimulata et arte composita procul dubio schemata sunt
existimanda. Quod idem dictum sit de oratione libera, quam Cornificius licentiam
vocat, Graeci mtapprioiav”.

[115] illas Pauli... instet opportune, importune - cf. 2 Tm 4, 1-2: ,,Zaklinam cie
wobec Boga i Chrystusa Jezusa, ktéry bedzie sadzit zywych i umartych, i na Jego
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pojawienie sie, i naJego krélestwo: glo§ nauke, nastawaj w pore, nie w pore, [w ra-
zie potrzeby] wykaz btad, poucz, podnie$ na duchu z catg cierpliwoscig, ilekroé
nauczasz’.

[116] quae illi Athanasi - $w. Atanazy z Aleksandrii (ABavdoiog AAe&avdpeiag,
ok. 295-373) pochodzit z Egiptu (urodzit sie prawdopodobnie w Aleksandrii).
W mtodosci pozostawal pod wptywem dziatalno$ci $w. Antoniego Pustelnika.
U boku biskupa Aleksandra brat udziat w obradach soboru w Nicei w 325 r. (cf.
przyp. [80]). Od tego czasu zaangazowal sie w zwalczanie pogladéw ariafiskich, co
przysporzyto mu wielu wrogéw i to wiréd najwazniejszych dostojnikéw patistwo-
wych (kolejnych cesarzy: Konstantyna, Konstancjusza, Juliana, Walensa). W 328 r.
zostat wybrany biskupem Aleksandrii. W czasie kierowania diecezjg aleksandryj-
sk az pieciokrotnie zmuszano go do udania sie na wygnanie (przebywat m. in.
w Trewirze i Rzymie). Pozostawil wiele pism teologicznych (m. in. Apologia contra
Arianos, De incarnatione Verbi, De Trinitate, Contra Sabellianos), w ktérych bronit tezy
o wspdlistotnosci Syna Bozego z Ojcem, odrzucanej przez arian, bosko$ci Ducha
Swietego i prawomocnosci tytutu Matka Boza (@e0tékog), jaki uzywano w odniesie-
niu do Maryi, Matki Chrystusa. Cf. 0 Wcieleniu, przet. M. Wojciechowski, Warszawa
1998; Apologie, przet. J. 0z4g, oprac. S. Kalinkowski, E. Stanula, Warszawa 1979;
Listy do Serapiona, przet. S. Kalinkowski, wprowadzenie H. Pietras, Krakéw 1996.

[117] Christiservus non erit - cf. Gal 1, 10:,,A zatem teraz: czy zabiegam o wzgledy
ludzi, czy raczej Boga? Czy ludziom staram sie przypodobaé? Gdybym jeszcze te-
raz ludziom chciat sie przypodobad, nie bytbym stuga Chrystusa”.

[118] nemo melius et brevius tuo Arpinate... temperabunt - Cic. Orat. 18. 59-60.

[119] de quo Cato apud Ciceronem gloriatur - Cic. De sen. 11. 38: ,,Pythagoreorumque
more exercendae memoriae gratia, quid quoque die dixerim, audierim, egerim,
commemoro vesperi. Hae sunt exercitationes ingeni, haec curricula mentis, in
his desudans atque elaborans corporis vires non magno opere desidero. Adsum
amicis, venio in senatum frequens ultroque adfero res multum et diu cogitatas,
easque tueor animi, non corporis viribus”. (,,Dla ¢wiczenia pamieci powtarzam
sobie wieczorem, zwyczajem pitagorejczykéw, co tego dnia méwilem, stysza-
tem i robitem. Takie sa moje ¢wiczenia, takie drogi, ktérymi my$l przebiega.
A ze trudze sie tym w pocie czota i nad tym pracuje, wiec nie gnebie sie znowu
tak bardzo brakiem sit fizycznych. Stuze przeciez pomoca przyjaciotom, czesto
przychodze do senatu i tam z wtasnej woli przedstawiam sprawy dtugo i powaz-
nie przemy§lane i bronie ich nie sitami ciata, lecz ducha”, przet. Z. Cierniakowa),
cf. Cyceron 1963, s. 31.
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Posthumus
STANISLAI SOCOLOVII
apud Stephanum L.,
Poloniae Regem,
concionatoris

DE RATIONE STUDII

per M[agistrum] lacobum Ianidlovium,
I[uris] U[triusque] D[octorem] et Professorem,
Canonicum Sandecen[sem], Academiae
Cracovien([sis] Procancellarium
et pro tunc Generalem Rectorem
luce donatus

CRACOVIAE,
In Officina Andreae Petricovii, S[anctae] R[egiae]
Maiestatis] Typographi. Anno D[omini] 1619
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Dzielo
STANISEAWA
SOKOLOWSKIEGO
kaznodziei Stefana .,
kréla Polski,

O PROGRAMIE STUDIOW

wydane po$miertnie
przez magistra Jakuba Janidte,
doktora i profesora obojga praw,
kanonika sadeckiego,
podkanclerzego Akademii Krakowskiej,
ateraz jej rektora

W KRAKOWIE,
W drukarni Andrzeja Piotrkowczyka, drukarza
Jego Krélewskiej Mosci. Roku Pariskiego 1619
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Mlustrissimo et Magnifico Domino, [A v.]
D[omino] Nicolao Wolski de Podhaycze,

Regni Poloniae Supremo Marschalco,
Capitaneo Krzepicensi, Olstinen[si], Rabstinen[si] etc.
M[agister] Iacobus Ianidlovius,

I[uris] U[triusque] Doctor et Professor etc.
salutem

Posthumus hic magni Socolovii De ratione studii foetus, amplissimo
nomini tuo natus, inter schedia ipsius per me repertus, secunda eius
fama, prout doctissimi quique iudicant, in lucem prodit, lllustrissime
Domine, qui licet forte non eo fine fuerit editus, ut in memoriae
sempiternae templo reponeretur, verum cum labor iste sententia
multorum dignus censeatur, qui lucem aspiciat, dabis veniam, quod
ut ante tui proprii iuris erat, ita nunc publici esse incipiat, nec in
alio quam in tuo nomine appareat. Sic enim felici memoria Socolovii
nostri etiam post fata cives regni magno cum fructu erudientis ab
huius vitae fluctibus in immortalitatis portum delati, fruemur,
piisque votis ac desiderio multorum satisfaciemus, imprimis autem
nepoti tuo Academicis iuribus nuper a me adscripto, quem natura
ad studia totum tamquam ex love ramum effinxit, ad exprimendam
similitudinem amplissimi nominis tui imitandum proponemus. Vale.

Crac[oviae], e Collegio D[ominorum] Iureconsultorum, ipso die
translationis S[ancti] Stanislai. Anno D[omini] 1619.
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Magister Jakub Janidlo, [A v.]
doktor i profesor obojga praw, itd.
pozdrawia
Jas$nie Wielmoznego Pana,
Pana Mikotaja Wolskiego z Podhajec,
marszatka wielkiego koronnego,
staroste krzepickiego, olsztyriskiego, rabsztyriskiego itd.

Niniejsze po$miertne dzieto wielkiego Sokotowskiego O progra-
mie studiéw, zrodzone [z my$la o] Twym dostojnym imieniu, a od-
nalezione przeze mnie pos$rdd jego notatek, wychodzi na swiatto
dzienne, jak sadza wszyscy wielce uczeni [mezowie], dzieki swej
dobrej stawie. Jesli nie zostalo ono wydane, Jasnie Wielmozny
Panie, by¢ moze z tego powodu, ze miato by¢ ztozone w §wiatyni
wiecznej pamieci, to skoro wedtug opinii wielu [oséb] praca ta zo-
stata uznana za godna ujrzenia $wiatta dziennego, pozwdl, by to,
co wczesniej byto Twg whasno$cig prywatna, stato sie teraz wtasno-
$cig publiczng, a takze by ukazato sie nie pod czyims, lecz Twoim
nazwiskiem. Bedziemy sie bowiem cieszy¢ w ten sposdb szczesliwa
pamiecia naszego Sokotowskiego, ktéry z burzliwego morza zycia
doczesnego zawinat do portu nie§miertelnosci i nawet po $mierci
naucza z wielkim pozytkiem obywateli krélestwa. Uczynimy takze
zado$¢ poboznym zyczeniom i pragnieniu wielu [ludzi], a przede
wszystkim przedstawimy Twemu potomkowi, wpisanemu przeze
mnie niedawno do Akademii, ktérego natura stworzyta w catosci
do studiéw niczym gataz z pnia Jowisza, wzér do nasladowania, aby
mdgt doréwnaé stawie Twego dostojnego imienia. Zegnaj.

W Krakowie, z Kolegium Prawnikéw, w dzien przeniesienia re-
likwii $wietego Stanistawa, Roku Pariskiego 1619.
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STANISLAI SOCOLOVII [A 2]
DE RATIONE STUDII

Ad Nicolaum Wolscium,
Capitaneum Krzepicensem

Pro meo incredibili in te amore, Nicolae carissime, mitto ad te
hanc meam de studio instituendo qualemcumque scriptionem, non
quidem verborum splendore et eloquentiae maiestate exornatam,
neque enim aut materia ipsa aut tempus meum ac fortasse facultas
etiam nostra id ferebat, sententiarum tamen veritate, ut puto, non
ineptam. Quam tu eo animo, quo a me profecta est, accipies, ac si
videbitur ad eam studia tua, quibus te et natura ipsa effinxit et
parentes genuerunt, compones, fratrique tuo, suavissimo puero,
sequendam trades. Vale et vive virtuti studiisque.

Dat. Crac[oviae], A[nno] D[omini] 1572.

DE STUDIO RECTE [A 2 v.]
INSTITUENDO

CAPUT PRIMUM
Studiorum dignitas ac utilitas

Studia bonarum litterarum quispiam ingressurus, imprimis eorum
dignitatem et utilitatem apud se expendat oportet, quam summam
et maximam esse, nemini dubium est. Hominem siquidem cum Deo
immortali iungunt illique quoad natura eius patitur similem reddunt,
vere hominem efficiunt praestantissimasque illius partes excolunt
ac expoliunt et quo uno homines bestiis maxime praestant in hoc
hominibus ipsis, ut antecellant, faciunt. Inter infinitos humanae
mortalitatis errores lucent, in tanta rerum omnium confusione
ac perturbatione, optimum vitae genus degendae monstrant ac
quomodo illud constantissime traducamus docent, utrique fortunae
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STANISLAWA SOKOLOWSKIEGO [A 2]
O PROGRAMIE STUDIOW

Do Mikotaja Wolskiego,
starosty krzepickiego

Z powodu mojej niewiarygodnej mitosci do Ciebie, najdrozszy Mi-
kotaju, przesytam Ci te moja niewielka rozprawe dotyczaca programu
studiéw, nieozdobiong blaskiem stéw czy tez wielkoscig wymowy.
Nie mogta bowiem na to pozwoli¢ ani sama materia, ani mdj czas,
a by¢ moze takze nasza umiejetnos$¢. Nie jest jednak niedorzeczna,
jak sadze, pod wzgledem prawdziwosci mysli. Jesli Ty przyjmiesz ja
w tym duchu, w jakim zostata przez mnie przygotowana, i jesli Ci
sie ona spodoba, to zaplanuj wedtug niej swoje studia, do ktérych
stworzyta Cie sama natura i zrodzili rodzice, a takze przekaz ja
swemu bratu, najmilszemu chlopcu, by mégt za nig podazaé. Zegnaj
i zyj dla studiéw oraz cnoty.

Dan w Krakowie, Roku Pariskiego 1572.

O TWORZENIU WEASCIWEGO [A 2 v.]
PROGRAMU STUDIOW

ROZDZIAL PIERWSZY
Wartos¢ i uzytecznos¢ studiow

Jesli ktokolwiek przystepuje do studiéw bonae litterae, to powinien
przede wszystkim zastanowi¢ sie nad ich warto$cia i uzytecznoscia.
Nikt nie watpi, Ze jest ona najwyzsza i najwieksza. tacza [one] prze-
ciez cztowieka z Bogiem nie§miertelnym i upodobniajg go do Niego,
o ile pozwala na to ludzka natura. Czynia go prawdziwym cztowie-
kiem oraz rozwijajg i doskonalg jego najznakomitsze przymioty,
atakze sprawiaja, ze ludzie mogg wyrdznia sie nawet sposrédd ludzi
ta jedyna rzecza, ktdéra przewyzszaja zwierzeta. Jasnieja pomiedzy
nieskoriczonymi btedami ludzkiej §miertelnosci. W tak wielkim
zamieszaniu i nieporzadku wszystkich rzeczy wskazuja najlepszy
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amplissima sunt praesidia, nam ut secundas res exornant, longe
clariores et illustriores eas faciendo modumque et rationem iis cum
dignitate et laude utendi praescribendo et ne industriis servulis [A 3]
domini, suorum mancipiorum mancipia servire cogantur efficiendo
utque aliquid secretum apud se habere possint, quod illi per se
conficiant, praestando, ita pauperi fortunae praesentissimum et
tutissimum praesidium adferunt, dum obscuros illustrant, pauperes
ditant, ignotos nobilitant, abiectos et humi repentes in principibus
locis collocant. Utrique simul fortunae in adversis solatium, in
prosperis decus et ornamentum adferunt. In frequentia et caetu
hominum conspicuos faciunt. In solitudine frequentia praeteriti
saeculi recreant ac consolantur, rempublicam exornant, amicos
tuentur, inamicos terrent familiaresque reficiunt, maioribus
commendant, minores instrunt, aequalibus gratum et suavem
efficiunt. In sapientibus amorem, in stultis admirationem nostri
excitant, iuventutem amabilem reddunt, viros iuvant, senectutem
venerandam et honorificam adferunt, mortis metum auferunt,
dolorem perferre, voluptate perfrui, tempori cedere, amico uti, ex
inimico utilitatem capere, sui ipsius totiusque universitatis ac eius
partium usum nosse docent. Omnium locorum et temporum hoc
bonum est, sola haec possessio, non curribus ad devehendum, non
iumentis ad deportandum, non sarcinis ad deferendum, non regum
et imperatorum [A 3 v.] diplomatibus ad probandum, non testibus
ad fidem faciendam opus habet, sponte et sine onere nos ubique
sequitur, non ab hoste eripitur, non igne incenditur, non vetustate
consumitur, non usu atteritur, non situ depravatur, ubique prodest,
liberalitate crescit, usu perficitur, in uno loco existens, ubique
est, absentes videt et amatur ab ipsis. Post mortem vivit, sola ex
omnibus rebus tempore non evanescit, sed vires et auctoritatem
sumit, caelos adit, sidera superat, nihil tamquam novum miratur.
Totius temporis res gestas uno aspectu intuetur. Haec tanta et talis
est dignitas eius, quam quaerimus possessionis.
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sposdb spedzania zycia i pouczajg, jak mozemy go najwytrwalej
realizowaé. Sg najlepsza obrong w szczesciu i nieszczesciu; ozda-
biaja pomyslne rzeczy, czyniac je bardziej doniostymi i stawnymi,
wyznaczajgc im rozumna miare i chwalebna zasade korzystania,
a takze sprawiajac, ze panowie [A 3] nie sg zmuszeni stuzy¢ uczyn-
nym stugom jako niewolnicy swych niewolnikdéw, oraz gwarantujac,
ze moga [oni] posig$é jaka$ tajemnice, ktéra sami zdobeda wtasnym
trudem. W przypadku niedostatku szczescia przynoszg najsku-
teczniejsza i najbezpieczniejsza obrone, gdyz o$wiecaja ciemnych,
wzbogacaja ubogich, uszlachetniaja nisko urodzonych, umieszczaja
odrzuconych i czolgajacych sie po ziemi na pierwszych miejscach.
Przy zmiennym szcze$ciu przynosza pocieche w przeciwnosciach
losu, za$§ w pomyslnosci stawe i zaszczyt. Czynig widocznym w thu-
mie i ludzkim zgromadzeniu. W samotnosci pokrzepiaja i pocieszaja
licznym towarzystwem [ludzi z] minionych wiekéw. Ozdabiajg rze-
czypospolita, zachowujg przyjacidt, odstraszaja nieprzyjaciét, daja
wytchnienie domownikom, zjednuja wzgledy dostojnikéw, mniej
znacznych pouczaja, réwnych czynia wdziecznymi i mitymi. W me-
drcach wzbudzaja ku nam mito$¢é, w gtupcach podziw. Mtodosé
czynia przyjemna, wspierajg ludzi dojrzatych, sprawiaja, ze staro$é
jest czcigodna i zaszczytna, usuwaja strach przed $miercig, ucza jak
znosi¢ bdl, korzystaé z przyjemnosci, ulegaé czasowi, przebywaé
z przyjacielem, odnosi¢ korzy$¢ z nieprzyjaciela, poznaé sposéb
dysponowania catym soba i swymi poszczegdlnymi wtadzami. Sa
one dobrem, ktére przynalezy do kazdego miejsca i czasu. Jedynie
ta whasno$¢ nie potrzebuje powozéw do przewozenia, zwierzat do
przenoszenia, bagazy do doreczenia, dyploméw krélewskich i ce-
sarskich [A 3 v.] do zatwierdzenia, $wiadkéw do uwierzytelnienia;
dobrowolnie i bez trudu wszedzie za nami podgza. Nie moze zostaé
wydarta przez wroga, spalona ogniem, zuzyta z uptywem czasu,
zniszczona wskutek uzywania, zepsuta z powodu zardzewienia;
wszedzie przynosi korzys$é, wzrasta pod wptywem hojnosci, dosko-
nali sie w uzyciu, istniejac w jednym miejscu jest wszedzie, widzi
osoby nieobecne i jest przez nie kochana. Zyje po $mierci i jako je-
dyna ze wszystkich rzeczy nie marnieje pod wptywem czasu, ale
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CAPUT SECUNDUM
Studiorum causa multa repudianda et toleranda

Dignitate et utilitate eius possessionis perspecta, illud apud
animum suum statuendum est. Cum talis ac tanta sit eius dignitas et
utilitas, iustum et plane necessarium esse eius causa multas res, quae
primo aspectu suaves et iucundae videntur repudiare, labores item
molestias aliquas impendere, cum nihil magnum, nihil eximium sit,
quod sine labore et aspernatione rerum iucundarum acquiri possit
omnesque res magnas et dignitatis plenas, Dii immortales labore
et sudore vendant. Nam et aurum ex visceribus terrae [A 4] magno
labore eruitur et gemmae ex profunditate aquae ultimo nautarum
discrimine emergunt et fruges sudore agricolarum irrigatae optime
crescunt. Quod si, neque sutor calceum suere, nec architectus domum
extruere, nec faber aes tractare sine aliquo labore et studio potest,
ne nos quidem profecto sine labore et repudiatione voluptatum
eaque summa, quae divina quae admiranda sunt, ulla ratione
consequi poterimus, quae magna et admiranda non essent, nisi
magno labore et conatu acquirerentur et si ignavis cum industriis
essent communia.

CAPUT TERTIUM
Studiorum initium Dei benignitas, quam
animus integer castusque promeretur

Verum cum ,,a<b> Iove principium, Musae, Iovis omnia plena” (ut
inquit poeta) omneque datum optimum et omne donum perfectum
desuper sit, descendens a Patre luminum, merito imprimis pax et
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nabiera sit i znaczenia, udaje sie do niebios, przewyzsza gwiazdy,
niczemu jako nowemu sie nie dziwi. Jednym spojrzeniem ogarnia
wszystkie dzieje. Taka wlasnie i tak wielka jest wartos$¢ tej majet-
nosci, ktdérej poszukujemy.

ROZDZIAL DRUGI
Sprawa studiéw wymaga wielu wyrzeczeri i poswiecert

Rozwazywszy warto$¢ i uzyteczno$¢ tej majetnosci, trzeba po-
stanowi¢ we wlasnym umysle, ze skoro jej wartos¢ i uzyteczno$é
jest tak doskonata i tak znaczna, to rzecza sprawiedliwg i w oczy-
wisty sposéb konieczng pozostaje odrzucenie wielu rzeczy, ktére
wydaja sie na pierwszy rzut oka mite i przyjemne, a wziecie na sie-
bie trudéw i pewnych uciazliwosci, gdyz nie ma niczego wielkiego,
niczego wybitnego, co datoby sie uzyskac bez pracy i wyrzeczenia
sie przyjemno$ci. Wszystkie wielkie i zaszczytne rzeczy nieSmier-
telni bogowie sprzedaja za prace i pot. Ztoto bowiem wydobywa sie
ciezka pracg z wnetrznosci ziemi, [A 4] perty wytawia sie z otchtani
wod dzieki najwiekszemu poswieceniu zeglarzy, a zboze rosnie naj-
lepiej uzyznione potem rolnikéw. A jesli szewc nie moze bez pew-
nego trudu i po§wiecenia uszy¢ trzewika, ani architekt wybudowaé
domu, ani kowal obrobi¢ spizu, to i my z pewnoscia nie bedziemy
mogli w zaden sposéb bez pracy i wzgardzenia rozkoszami osiggngé
rzeczy wielkich, boskich i godnych podziwu. A nie bytyby one wiel-
kie i godne podziwu, gdyby nie zdobywato sie ich wielkim trudem
oraz wysitkiem i gdyby mogty sie one sta¢ udziatem zaréwno ludzi
leniwych, jak i pracowitych.

ROZDZIAL TRZECI
Poczqtkiem studiow jest taskawos¢ Boga, na ktérg
moze zastuzy¢ dusza czysta i nieskazitelna

Skoro za$ ,,wszystko jest petne Jowisza, od Jowisza rozpocznijmy,
Muzy” (jak powiada poeta), a wszelki najlepszy dar i wszelki dar
doskonaty pochodzi z wysokosci, zstepujac od Ojca swiattosci, to
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venia ab aeterno illo Parente deposcenda sunt. Absurdum enim esset
existimare opes, divitias, amicos, bonam valetudinem, mediocria bona
aDeo immortali dari, sapientiam autem perfectum et absolutissimum
bonum, aliunde potius quam ab illo ipso provenire. Quod et veteres
illi philosophi acutissime viderunt indeque Palladem sapientiae
deam ex summi lovis cerebro prodisse asseruerunt. Et Aristoteles
[A 4 v.] ex sententia Simonidis Deum primum sapientem omnisque
sapientiae largitorem in libro primae philosophiae vocat. Et Plato
virtutem ac sapientiam a superiore numine promanare in Memnone
docet. Sed Salomon his omnibus melius de sapiente disseruit: ,,Cor
suum, inquit, tradet ad vigilandum diluculo ad Dominum, qui fecit
illum et in conspectu Altissimi deprecabitur. Si enim Dominus magnus
voluerit, spiritu intelligentiae replebit illum et ipse tamquam imbres
emittet elogia sapientiae suae et in oratione confitebitur Domino et
ipse diriget consilium et disciplinam eius”. Divus Iacobus hoc idem
testatur: ,,Si quis autem indiget sapientia, postulet ab eo, qui dat
omnibus affluenter nec exprobrat et dabitur ei”. Colitur autem et
conciliatur Pater ille aeternus castae et incontaminatae mentis, ut
inquit Gregorius, sacrificio, flagranti et assidua prece, vita sancta et
impolluta. Nihil autem aeque castissimam illam Mentem delectat,
quam prima haec aetas dum integritatem et castitatem in qua illam
natura genuit, puram et inviolatam conservaverit. Agnoscit enim
in illa atque amplectitur primordia operis sui, agnoscit impolluta
vestigia manuum suarum, agnoscit stolam [B] primam candidam et
splendentem, nulla turpitudine deformatam, qua illam decoravit
et lavit in sanguine Agni. Vos estis casta Spiritus Sancti domicilia,
vos impolluta membra castissimi corporis Christi, vos futurae vitae
insigne exemplar, vos terrestres angeli atque candidata cohors summi
Imperatoris, ea reverentia ac cultu digni, ut nihil in conspectu
vestro nisi sanctum et incontaminatum proferatur. Nulla gemma,
nullum aurum, tantum aetatem istam exornare et commendare
potest Regi imprimis angelorum atque ipsis mentibus caelestibus,
quantum haec ipsa virtus commendat, quam et daemones ipsi
propter sanctitatem reverentur et metuunt et tamquam summo
magnoque bono illi plurimum insidiantur. Haec est prima mortalium
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trzeba prosi¢ przede wszystkim Tego wiekuistego Ojca o taske i po-
kéj. Niedorzecznos$cig bytoby bowiem uwazaé, ze przecietne dobra:
majatek, bogactwa, przyjaciele, dobry stan zdrowia, zostaty poda-
rowane przez nie$miertelnego Boga, za$§ madro$¢, jako doskonate
i najpewniejsze dobro, pochodzi raczej skadinad niz od Niego samego.
Nawet owi starozytni filozofowie najwyrazniej to rozumieli i dlatego
utrzymywali, ze Pallada, bogini madrosci, wyskoczyta z glowy naj-
wyzszego Jowisza. Arystoteles w ksiedze Metafizyki nazywa Boga na
podstawie sadu Simonidesa pierwszym Medrcem i Dawca madrosci.
Takze Platon uczy w Menonie, Ze madro$¢ promieniuje z wyzszego
bdstwa. Lecz najlepiej z nich wszystkich rozprawiat o madrosci Sa-
lomon: ,,Postara sie pilnie, powiada, by od samego ranka zwrdcit
[swe serce] do Pana, ktéry go stworzyl, i przed [oblicze] Najwyzszego
zaniesie swa prosbe. Jezeli Pan Wielki zechce, napetni go duchem
rozumu, on za$ stowa madrosci swej jakby deszcz wyleje i w modli-
twie wychwalaé Go bedzie. Sam pokieruje swoja rada i rozumem”
(Syr 39, 5-7). Swiety Jakub daje tak samo o tym $wiadectwo: ,,Jesli
za$ komus z was brakuje madrosci, niech prosi o nig Boga, ktéry
daje wszystkim chetnie i nie wymawiajac; na pewno jg otrzyma”
(Jk 1, 5). Owego wiekuistego Ojca powinno sie wobec tego czcié i zjed-
nywaé, jak powiada $w. Grzegorz, ofiarg czystego i nieskazitelnego
ducha, gorliwg i wytrwalg modlitwa, $wietym i niepokalanym zy-
ciem. Nic za$ nie cieszy réwnie owego Najczystszego Umystu jak to,
ze mlodos¢ zachowa nieskazitelng i nienaruszona uczciwo$¢ i czy-
sto$¢, w jakiej stworzyla jg natura. Poznaje w niej bowiem i ogarnia
mys$la poczatki swego dzieta, poznaje niesplamione $lady swoich rak,
poznaje pierwsza, czysta i jadniejaca szate, [B] nie oszpecona zadna
nikczemno$cia, ktéra przyozdobit i ,,obmyt we krwi Baranka”. Wy
jestedcie czystymi mieszkaniami Ducha Swietego, nieskalanymi
cztonkami najczystszego Ciata Chrystusa, dostojnym przyktadem
przysztego zycia, ziemskimi aniotami i niewinnym zastepem Naj-
wyzszego Whadcy. Jestescie godni takiego szacunku i czci, ze nie
mozna w waszej obecnosci méwic rzeczy, ktére nie bytyby $wiete
i niepokalane. Zadna perta, zadne ztoto nie moze tak ozdobi¢ tego
wieku, a przede wszystkim podoba¢ sie Krélowi aniotéw i samym
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commendatio, qua se in primo limine vitae Deo commandant ac
reliqui cursus prosperos successus impetrant. Qui igitur amplissimos
fructus studiorum consequi volet, hoc pacto nomen illud caeleste
et divinum, a quo omnis promanat sapientia, placabit.

CAPUT QUARTUM
Primum post pietatem <et> sapientiam
quaerendam praesidium temperantia

His ista in animo suo constitutis, primus lapis et fundamentum
sapientiae iaciendum erit. Hoc autem est temperantia, [B v.] optima
mentis et animi conservatrix, quam Philo doctissimus Iudaeus
sapientiae primum lapidem vocat, quem ille iacire debet, qui serio
et cum fructu operam studiis sit navaturus. Ut enim nihil magis
inimicum est huic generi vitae intemperantia, extinguit enim
omnia ingenii ac industriae praesidia et instrumenta, sensuum
perspicacitatem, memoriae tenacitatem, inventionis acumen,
iudicii maturitatem, efferendi res conceptas facilitatem, quin potius
paulatim hominem animo et mente exuit grossis ac turbulentis
humoribus caput complet, affectus et perturbationes commovet
indeque pacem mentis et quietem perturbat ac extra hominem
quodam modo animum in rebus vilissimis ac impurissimis occupatum
tamquam circa Syreneos scopulos retinet ac ne quid magnum et
sublime cogitare possit, impedit. Ut inquam intemperantia nihil est
pestilentius, ita vicissim temperantia nihil magis salutare. Pacem
enim et quietem animo reddit, tumultus ac perturbationes a mentis
conclavi arcet, humores pravos cohibet, vegetum ac vigentem
animum sapientia reddit et in pauca conferam, hominem homini
restituit. Hac humilia ingenia crescunt, illa quantumvis maxima et
praestantissima extinguuntur. Quod [B 2] de Alexandro, Annibale et
Nerone ac reliquis eius generis legimus. Consistit autem haec virtus
in modo et mensura omnium voluptatum, maxime tamen quae
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duchom niebieskim, jak ta sama cnota, ktérg nawet demony szanuja
z powodu jej $wietosci i ktdrej sie boja. Na nia zas, jako na tak wiel-
kie i najwyzsze dobro, czyhaja najbardziej. To jest pierwsza zastuga
$miertelnikéw, ktéra zalecaja sie Bogu na samym poczatku zycia,
i wypraszaja pomyslny przebieg jego dalszego ciagu. Kto wiec pra-
gnie osiagna¢ najlepsze owoce studiéw, niech btaga w tej sprawie éw
niebieski i boski Majestat, od ktérego promieniuje wszelka madro$¢.

ROZDZIAL CZWARTY
Po poboznosci i mgdrosci, ktérej nalezy poszukiwad,
umiarkowanie jest najwazniejszym wsparciem

Gdy juz postanowi sie to we wlasnej duszy, trzeba bedzie potozy¢
pierwszy kamien i fundament madrosci. Jest nim za$ cnota umiar-
kowania, [B v.] najlepsza obroticzyni umystu i duszy, ktérg wielce
uczony Filon Zyd nazywa ,,pierwszym kamieniem madro$ci”, ktéry
powinien potozy¢ ten, kto ma zamiar powaznie i z pozytkiem po-
Swiecic sie studiom. Nic nie jest wiekszym nieprzyjacielem tego
sposobu zycia od braku umiaru. Niszczy on bowiem wszelkie srodki
i narzedzia talentu oraz pilnos$ci: przenikliwo$¢ zmystéw, trwato§é
pamieci, bystro$¢ pomystowosci, dojrzato$¢ sadu, tatwos$é wyra-
zania rzeczy pojeciowych, a takze pozbawia stopniowo cztowieka
duszy i umystu oraz napetnia [jego] glowe wielkimi i gwattownymi
humorami, wzbudza uczucia oraz niepokoje i dlatego zaktdca cisze
i spokdj umystu, a ponadto zatrzymuje umyst zajety wystepnymi
i marnymi rzeczami, niejako poza czlowiekiem, jakby wokét skat
Syren, i krepuje go, aby nie mdgt mysle¢ o czyms wielkim i wznio-
stym. Dlatego powiadam, ze nic nie jest bardziej szkodliwe niz brak
umiaru, i podobnie odwrotnie - nic nie jest bardziej zbawienne niz
umiarkowanie. Przywraca [ono] bowiem cisze i spokdj duszy, wy-
rzuca niepokoje i namietnosci z komnaty umystu, powstrzymuje
zte humory, przywodzi ochoczy i uczciwy umyst do madrosci, a moé-
wiac w kilku stowach, przywraca cztowiekowi cztowieka. Dzigki tej
cnocie wzrastaja skromne talenty, a z powodu tamtej wady nawet
te najwieksze i najdoskonalsze bywaja marnowane, co czytamy
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circa potum, cibum, somnum, lusum ac reliquum vitae meliorem
splendorem et apparatum versantur, quae ut moderate assumpta
naturam conservant ac reficiunt magisque vegetam laboribus reddunt,
ita modum si excesserint, eam penitus labefactant ac extinguunt
immaturamque mortem adferunt. De reliquis autem voluptatibus
apud hanc aetatem disputare, neque convenit, neque necesse est,
cum in hanc aetatem non cadant, nisi ubi malitia superat aetatem.

CAPUT QUINTUM
Studiorum finis, discendi ratio, auctorum delectus

Cum autem omnes artes aliter ab iis tractentur, qui eas ad usum
transferunt, quique rempublicam spectant, aliter ab iis qui ipsarum
artium tractatu delectati nihil in vita aliud sunt acturi, neque enim
in istis terrenda est omnis aetas, sed cum fontes viderimus (quos nisi
quis celeriter cognoverit, numquam cognoscet omnino), tum quoties
opus erit ex iis tantum quantum res petet hauriendum. Proinde
statuendum imprimis est, qui simus et ad quem finem studia nostra
referamus. Finis igitur studiorum civili homini, qui [B 2 v.| forum,
qui curiam, qui militiam, qui reliquas reipublicae partes adire volet
hic erit, ut omnes partes vitae recte honesteque degendae ac omnia
ea, quae ad eam tuendam et ornandam tam privatim, quam publice
sunt neccessaria, novimus ac primum nosmetipsos in ea exclusis
errorum tenebris conferuemus constanter, deinde ut eam civibus
nostris omnesque partes illius, ita uti tempus et necessitas ferret,
persuadere possimus. Neque enim sufficit civi bono seipsum utilem
civem reipublicae suae praestare, nisi hoc idem aliis quantum poterit
persuadeat. Ad quem duplicem studiorum finem duplex quoque illa
eruditionis pars refertur, ut scilicet philosophiam illam, quae in
moribus et vita versatur, ediscat, quae omnes vitae honeste degendae
rationes et modos explicat ac aperit. Deinde ut linguam nostram
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o Aleksandrze, Hannibalu, Neronie i pozostatych tego rodzaju. Ta
cnota znajduje sie za$ w granicy i mierze wszystkich przyjemnosci,
jednak najbardziej tych, ktére dotycza napoju, pokarmu, snu, za-
bawy i innych spraw stuzacych okazatosci oraz przepychowi zycia.
Przyjmowane z umiarem zachowujg i ulepszajg [ludzkg] nature oraz
czynia ja bardziej ochoczg w trudach. Lecz jesli przekrocza miare,
catkowicie ja marnujg i niszcza, a takze przywodzg do przedwczesnej
$mierci. Rozprawianie za$ o pozostatych przyjemnosciach w odnie-
sieniu do tego okresu Zycia nie jest ani stosowane, ani konieczne,
poniewaz nie powinny one dotyczy¢ tego wieku, chyba ze w tych
przypadkach, gdzie niegodziwos¢ przewyzsza wiek.

ROZDZIAL PIATY
Cel studiow, sposéb uczenia sie, wybdr autoréw

Wszystkie sztuki sg za$ inaczej omawiane przez tych, ktérzy
robig z nich praktyczny uzytek i ktérzy maja na wzgledzie rzeczy-
pospolita, a inaczej przez tych, ktérzy ciesza sie z zajmowania sa-
mymi sztukami i nie majg zamiaru robié niczego innego w zyciu.
Nie trzeba takze po$wiecaé im catego zycia, lecz gdy odkryjemy [ich]
zrédta (ktérych jesli kto§ zawczasu nie pozna, to nigdy nie pozna
lich] doktadnie), to tylekro¢ trzeba bedzie z nich czerpaé, ilekroé
bedzie tego wymagaé dana rzecz. Nalezy zatem przede wszystkim
okresli¢ to, kim jestesmy i do jakiego celu odnosimy nasze studia.
Taki wobec tego bedzie cel studiéw obywatela, ktéry [B 2 v.] chce
bra¢ udziat w zyciu publicznym, na dworze lub w stuzbie wojsko-
wej albo pozostatych dziedzinach rzeczypospolitej, aby$my poznali
wszelkie reguty wtasciwego i uczciwego zycia oraz wszystkich rze-
czy koniecznych (tak prywatnie, jak i publicznie) do jego zachowa-
nia i uszlachetnienia, i aby$my przede wszystkim my sami, wyklu-
czywszy mroki btedéw, ustawicznie w nim trwali, a nastepnie mogli
przekona¢ do niego i wszelkich jego regut naszych obywateli, na ile
pozwoli czas i zajecia. Nie wystarczy bowiem dobremu obywatelowi,
ze sam okaze sie pozytecznym obywatelem rzeczypospolitej, jesli
nie przekona do tego innych, o ile tylko bedzie mdgt. Tym dwém
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artibus illis imbuamus, quae in dicendi et disserendi subtilitate atque
copia versantur, quibus instructi facile possemus id, quod rectum et
honestum est civibus nostris persuadere. Cum autem omnis ars et
institutio, partim praeceptis, partim exemplis, hisque aut veris aut
fictis contineatur, philosophia quoque haec, quae in vita et moribus
versatur, iis partibus constat. Et praecepta quidem philosophorum
libris Platonis, Xenophontis, Aristotelis, [B 3] Ciceronis, Senecae,
Plutarchi, Epicteti ac reliquorum continentur. Exempla autem
vitae ac morum vera quidem historicorum libris, quorum infinita
est manus tam apud Graecos quam Latinos, continentur, inter
quos principes illi numerantur: Herodotus, Tucydides, Xenophon,
Polibius, Plutarchus, Dionysius, Caesar, Salustius, Livius. Ficta
autem et ad vitae speciem conformata apud poetas reperiuntur,
quorum plurima sunt genera: epicorum, lyricorum, tragicorum et
comicorum, inter quos Graeci quidem plurimi Latini pauci principes
numerantur: Hesiodus, Homerus, Pindarus, Sophocles, Euripides,
Aristophanes, Vergilius, Horatius, Terentius, Plautus, Seneca. Qui
igitur exactam cognitionem philosophiae moralis habere vellet, hos
omnes cognoscat oportet, quae res plus in fronte molestiae quam
in recessu refert, nec enim valde multa isti omnes scripserunt et
summa tamen suavitate legentium animos recreant. Ars vero quae in
excolenda lingua versatur, primum quidem grammaticae, dialecticae
et rhetoricae cognitione constat, non illa anxia et nimium curiosa,
sed haec quae sumit tantum quantum opus est. Quae quidem artes
materiam et rationem dicendi praescribunt animumque prudentis
[B 3 v.] viri quid aliquo loco dicat et quomodo, commonent. Deinde
oratorum et poetarum lectione, ex quibus copia verborum et artis
atque imitationis exempla petuntur. Et grammaticam a quocumque
grammatico didiceris, non multum refert. Dialectica commodissime ex
nostro Gorscio, perfectissime ex Aristotelis Organo discitur. Rhetoricae
quam dicendi artem appellamus, Aristoteles, Cicero atque Fabius
Quintilianus, praecipui sunt magistri, quos qui diligenter legerit,
ille universam artem dicendi uberrime cognoscet, sed Aristoteles
difficilior, Fabius cum Cicerone planissimi et ad captum discentium
accommodatissimi. Oratorum autem ex quibus dicendi ratio peti
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celom studiéw odpowiadajg tez dwa kierunki wyksztalcenia, mia-
nowicie [po pierwsze], aby nauczyt sie owej filozofii, ktéra dotyczy
obyczajéw oraz zycia i ktéra ukazuje oraz wyjasnia wszystkie zasady
i sposoby prowadzenia uczciwego zycia. Po drugie, aby$my nasgczyli
nasz jezyk tymi sztukami, ktére maja zwiazek z zasobem i wytwor-
noscia stéw w przemawianiu i rozprawianiu, aby$my wyposazeni
w nie mogli z tatwoscia przekonywac naszych obywateli do tego, co
wlasciwe i uczciwe. Wszelka za$ sztuka i [jej] nauczanie sktada sie
czes$ciowo z przepiséw, czesciowo z przyktaddw, te zas sg prawdziwe
lub zmy$lone. Réwniez ta filozofia, ktéra dotyczy zycia i obyczajéw,
sktada sie z tych cze$ci. Przepisy znajduja sie bez watpienia w ksie-
gach filozoféw: Platona, Ksenofonta, Arystotelesa, [B 3] Cycerona,
Seneki, Plutarcha, Epikteta i pozostatych. Prawdziwe za$ przyktady
zyciaiobyczajéw zawieraja sie w ksiegach historykéw, ktérych nie-
skonczong liczbe posiadajg zaréwno Grecy, jak i Rzymianie, wsréd
ktérych jako najznakomitszych wylicza sie: Herodota, Tukidydesa,
Ksenofonta, Polibiusza, Plutarcha, Dionizjusza, Cezara, Salustiusza,
Liwiusza. Zmyslone za$ i dostosowane do sposobu zycia znajduja sie
u poetdw, ktdrych jest wiele rodzajéw: epiczni, liryczni, tragiczni
i komiczni, wérdd ktérych wymienia sie jako pierwszorzednych
wielu Grekdéw i niewielu Rzymian: Hezjoda, Homera, Pindara, Sofo-
klesa, Eurypidesa, Arystofanesa, Wergiliusza, Horacego, Terencju-
sza, Plauta, Seneke. Kto wiec pragnie osiagnac doktadne poznanie
filozofii moralnej, powinien pozna¢ ich wszystkich, co sie wydaje
na poczatku bardziej ucigzliwe niz pod koniec. Nie napisali oni bo-
wiem az tak wiele, a jednak z najwieksza przyjemnoscia pokrzepiaja
umysty czytelnikéw. Sztuka zas, ktéra zajmuje sie doskonaleniem
jezyka, polega po pierwsze na poznaniu gramatyki, dialektyki i re-
toryki, ale nie na niespokojnym i nadmiernie ciekawym, ale takim,
aby wybiera¢ z [nich] tylko tyle, ile potrzeba. Sztuki te okre$laja
materie i sposéb przemawiania oraz napominaja umyst madrego
[B 3 v.] meza, o czym, w jakim porzadku i w jaki sposéb bedzie mé-
wié. Po drugie na czytaniu méwcéw i poetéw, z ktérych czerpie
sie zasdb stéw i wzorcowe przyktady do nasladowania. Gramatyki
nauczysz sie od jakiegokolwiek gramatyka, nie ma to wiekszego
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debeat, non magnam habemus copiam. Demostenes, Isocrates, Cicero
in principibus numerantur. Sed unus Cicero diligenter et summo
studio lectus, caeterorum iacturam compensabit. Qui igitur suis
civibus ea quae recta et honesta sunt persuadere vellet, hos libros
legat, oportet. Quamvis autem studia sapientiae priora sint natura
et dignitate studiis eloquentiae, modo tamen discendi ac percipiendi
priora haec illis esse putamus, partim quod minutiora ac magis
tediosa sunt, quam ut a maturiore aetate, quae natura ad graviores
res fertur, edisci commode possint, [B 4] partim quod vividiore et
faciliore memoria, qualis pimae aetatis est, opus habeant, partim
quod ad illud maturius genus studiorum rectam et facilem viam et
aditum aperiant. Quid autem in hoc genere imprimis legendum sit,
diversa diversorum sunt iudicia. Mihi primum locum post deletam
meram litterarum ignorantiam lectio epistolarum Ciceronis,
commentariorum Caesaris atque Terentii comici habere videtur,
cum ob insignem elegantiam et puritatem, tum ob intelligendi
facilitatem. Si enim in omni eloquentiae studio id primum et
summus est, ut pure, caste et eleganter loquamur, nihil iis libris
castius, nihil purius, nihil elegantius dici potest. Nam et Ciceronem
epistolarum elegantia, Demostenem ipsum superasse, testis est
Fabius. Et commentarios Caesaris valde probandos dicit Cicero: ,,Nudi
enim sunt, recti atque venusti omni ornatu orationis tamquam veste
detracta”. Et Terentium Cicero quamvis centum annis se priorem
Lfamiliarem suum” nihilominus vocat. Neque vero simpliciter et
quocumgque modo hos libros legendos puto, sed studium quoque et
observationem aliquem adhibendam exisitimo, ut modi et rationes
dicendi diligenter notentur ac notati memoriae commendentur. Haec
enim sunt tamquam prima initia et incunabula [B 4 v.] eloquentiae,
primo quidem aspectu rudia et molesta at in recessu magnifica et
splendida. Ars vero commodissime ab illis quos diximus ediscitur,
si brevem eius quondam designationem et adumbrationem doctus
et fidelis praeceptor praemiserit. Legendi demum sunt alii poetae
et historici eo ordine, ut optimos quosque primo loco legamus, in
quibus Cicero et Vergilius, Livius, familiam ducunt, amplissimi et
locupletissimi linguae Latinae totiusque eloquentiae auctores, ita tamen
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znaczenia. Dialektyki nauczysz sie najlepiej od naszego Gérskiego,
a najdoskonalej z Organonu Arystotelesa. Znakomitymi nauczy-
cielami retoryki, jak nazywamy sztuke wymowy, sg Arystoteles,
Cyceron oraz Fabiusz Kwintylian. Kto bedzie ich starannie czyta¢,
ten szczegbétowo pozna calg sztuke przemawiania, lecz Arystoteles
jest trudniejszy; Fabiusz Kwintylian z Cyceronem jasniejsi i najle-
piej dostosowani do zdolnosci pojmowania uczniéw. Nie mamy za$
wielkiego wyboru méwcédw, od ktérych mogliby$my sie nauczyé
sposobu przemawiania. Do najznakomitszych naleza: Demostenes,
Izokrates, Cyceron. Tymczasem jeden Cyceron, czytany starannie
i z najwieksza pilno$cia, zréwnowazy pominiecie pozostatych. Ten
wiec, kto chce przekonaé swoich obywateli do tych rzeczy, ktére sa
wiasciwe i uczciwe, powinien czytaé wtasnie te ksiazki. A chociaz
studia filozoficzne sa wazniejsze pod wzgledem natury i dostojeti-
stwa od studiéw wymowy, to uwazamy jednak, Ze te ostatnie po-
winny by¢é nauczane i przyswajane wczesniej niz tamte. Sa bowiem
bardziej szczegbtowe i uciazliwe, aby mogty by¢ dobrze wyuczone
w dojrzalszym wieku, ktéry odnosi sie z natury do powazniejszych
rzeczy. [B 4] Moga takze potrzebowaé zywszej i dogodniejszej pa-
mieci, jaka jest wtasciwa mtodosci. Otwieraja wreszcie prosta i tatwa
droge oraz przystep do dojrzalszego rodzaju studiéw. Co za$ w tym
rodzaju powinno by¢ czytane przede wszystkim, rézne sa zdania
réznych. Wydaje mi sie, Ze na pierwszym miejscu po przezwycieze-
niu catkowitej nieznajomosci literatury znajduje sie czytanie listéw
Cycerona, pamietnikéw Cezara oraz komedii Terencjusza z powodu
nie tylko znakomitej wytwornosci i czystosci, lecz takze tatwosci
zrozumienia. Jesli bowiem w kazdym studium wymowy pierwsza
i najwazniejsza rzecza jest to, abySmy méwili nieskazitelnie, jasno
i wytwornie, to nic nie da sie powiedzie¢ bardziej nieskazitelnego,
jasniejszego i wytworniejszego od tego, co jest w tych ksiazkach.
Swiadkiem bowiem wytwornoéci listéw Cycerona, ktéra przewyzszyta
samego Demostenesa, jest Fabiusz Kwintylian. Cyceron powiadat, ze
pamietniki Cezara nalezy wysoko cenit, ,,sa bowiem proste i piekne,
cho¢ odarte z wszelkich 0zdéb jezyka jak gdyby po zdjeciu szaty”.
I chociaz Terencjusz zyt sto lat wczesniej, to przeciez Cyceron nazywat
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ne reliqui illi, quos diximus, suo loco et tempore negligantur, tum
demum ad illud primum genus studiorum transeundum auctoresque
illi, quos diximus, legendi, ut quisque melior et facilior putabitur.
Quemadmodum autem ubi nos urbis ac fixi domicilii tedium cepit, in
agros variisque floribus distincta prata diverti solemus, non ut illic
commoremur, sed ut animo refecti in urbem iterum redeamus, ita
non abs re quoque erit in philosphiae naturalis campos, artiumque
mathematicorum hortos, geographiae praesertim, sine qua historiae
lectio coeca est, paululum diverti ac illorum principiis et elementis
cognitis ad instituendum studiorum cursum regredi, quae studia
ingenium plurimum acuunt vegetiusque reddunt et ad institutum
litterarum cursum, maximum momentum [C] adferunt et iis ipsis
aspersa eruditio maiorem admirationem et delectationem habet
longeque sublimior esse videtur. De iurisprudentiae quidem atque
theologiae studio nihil dicimus, ubi enim in iis studis de quibus
diximus aliquis profecerit, facile de reliquis suo iudicio utetur. Et
haec quidem summa studiorum civilium est.
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g0 ,,swoim domownikiem”, Uwazam za$, ze nie tylko trzeba czytac te
ksigzki jakkolwiek i po prostu, ale mysle, ze nalezy potaczy¢ to z pil-
noscia i uwagg, aby zostaty wynotowane sposoby i zasady méwienia,
a po zanotowaniu, zapamietane. To sg bowiem jak gdyby pierwsze
poczatki i Zrédta [B 4 v.] wymowy, wprawdzie na pierwszy rzut oka
surowe i ucigzliwe, ale pod koniec wspaniate i okazate. Sztuki zas
najdoskonalej uczy sie od tych, o ktérych méwilismy, jesli uczony
i godny zaufania nauczyciel dostarczy najpierw jakis jej krétki opis
i zarys. Nastepnie nalezy czytaé pozostatych poetéw i historykéw
w takim porzadku, aby$my na pierwszym miejscu czytali tych naj-
lepszych, wérdd ktérych prym wioda Cyceron, Wergiliusz, Liwiusz,
najwspanialsi i najbogatsi [w zakresie] jezyka taciriskiego, ojcowie
wszelkiej wymowy. Trzeba to jednak czyni¢ w ten sposéb, aby pozo-
stali, o ktérych méwili$my, nie zostali zaniedbani w swoim miejscu
i czasie, a zwlaszcza wtedy, gdy trzeba przejsé¢ do tego pierwszego
rodzaju studiéw i czytania owych autordw, ktérych wymienilismy,
tak by kazdy zostat uznany za lepszego i tatwiejszego. Kiedy za-
czyna nas nudzi¢ miasto i state miejsce zamieszkania, udajemy sie
zazwyczaj w okolice poro$niete takami z rozmaitymi kwiatami, nie
aby tam zamieszkad, ale aby ze wzmocnionym umystem uda¢ sie
w powrotng droge do miasta. Podobnie nie od rzeczy bedzie, gdy
udamy sie na krétko na pola filozofii naturalnej i do ogrodéw sztuk
matematycznych, szczegdlnie geografii, bez ktérej nauka historii
jest daremna, a poznawszy ich zasady i podstawy, powrécimy do
toku rozpoczetych studidw. Studia te wyostrzajg i ozywiaja sposéb
myslenia, maja wielki wptyw na tok ksztalcenia literackiego, a wy-
ostrzona nimi [C] wiedza wzbudza wiekszy podziw i przyjemnos¢,
a takze wydaje sie o wiele bardziej wzniosta. Nic za$ nie powiemy
o studiach prawniczych i teologicznych. Kiedy bowiem kto$ bedzie
robit postepy w tych studiach, o ktérych méwilismy, z fatwoscia
wyrobi sobie zdanie o pozostatych. Taka jest mniej wiecej charak-
terystyka studiéw $wieckich.
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CAPUT SEXTUM
Exercitatio styli et linguae

»Suscipienda est praeterea exercitatio quaedam, inquit Cicero,
his qui ingrediuntur ad stadium, quique ea quae agenda sunt in foro
tamquam in acie, possunt etiam exercitatione quasi ludicra perdiscere
ac meditari”. Varios autem modos exercitationis tradit Cicero. ,,Illud
tamen praecipuum caput est, inquit ille, quod, ut vere dicam, minime
facimus, est enim magni laboris quem plerumque fugimus, quam
plurima scribere; stylus optimus et praestantissimus dicendi effector
ac magister. Nam si subitam et fortuitam orationem commentatio
et cogitatio facile vincit, hanc ipsam profecto assidua et diligens
scriptura superabit. Omnes autem sive artis sint loci, sive ingenii
cuiusdam atque prudentiae, modo insint in ea re, de qua scribimus,
ante quaerentibus nobis omnique acie ingenii contemplantibus
[C v.] ostendunt se atque occurrunt omnesque sententiae ac verba
omnia, quae sunt cuiuscumque generis maxime illustria sub
acumen styli succedant subeantque necesse est. Tum ipsa collocatio
conformatioque verborum perficitur in scribendo non poetico, sed
quodam orationis numero ac modo”. Quamvis autem varii sunt modi
styli exercendi, illum tamen maxime se Cicero secutum docet, ut ea
quae Graece legeret, Latine redderet verbis optimis et usitatis. Quod
autem illi Latine discenti Graeca fuerunt, nobis erunt vernacula et
domestica, quae itidem reddemus verbis optimis et usitatis, quod ita
commodissime fiet, si ex probatissimis auctoribus locos versos iterum
in Latinum, qua poterimus diligentia maxima vertemus nostraque
cum antiquis conferamus ac quicquid praetermissum, quid additum,
quid suo loco non positum sed immutatum sit, videbimus. Nullus
enim censor, nullus corrector est melior sincera antiquitate. Optima
autem et perfectissima exemplaria, quae imitemur, esse debent. Utile
quoque erit sumpto spatio ad cogitandum paratius et accuratius,
vel historias, vel fabulas, vel qualescumque rerum descriptiones,
locos item communes philosophiae moralis in utramque partem
Latina oratione explicare, quod et Aristoteles [C 2] fecisse dicitur,
non ad philosophorum morem leviter disserendo, sed ad copiam
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ROZDZIAL SZOSTY
Cwiczenie stylu i jezyka

,Ponadto ci, ktérzy przystepuja do studiéw, powinni - jak powiada
Cyceron - wykonywa¢ pewne ¢wiczenia. Mogg sie oni nauczy¢ grun-
townie rzeczy, ktére trzeba bedzie wykonywaé w zyciu publicznym
i przygotowac sie do nich, podobnie jak w wojsku, ¢wiczgc jakby na
niby”. Rézne za$ sposoby ¢wiczenia podaje Cyceron. ,Najwazniej-
szg sprawg jest jednak to, powiada on (czego, jesli mam powiedzieé
prawde, wcale nie czynimy, gdyz jest to bardzo ucigzliwa rzecz,
od ktérej najczesciej uciekamy), aby jak najwiecej pisaé. Pidro jest
nauczycielem oraz twdrca najlepszego i najdoskonalszego sposobu
przemawiania. Jesli bowiem dobrze przemyslana rozprawa prze-
wyzsza bez watpienia nieprzewidziana i przypadkowg mowe, to te
pierwsza przewyzszy z pewnoscig wytrwate i pilne pisanie. Wszelkie
za$ ,miejsca” sztuki, czy tez czyjej§ pomystowosci i rozsadku, jesli
tylko pozostaja w obrebie tej rzeczy, o ktdrej piszemy, ukazuja sie
nam i zjawiajg juz wczesniej, gdy ich szukamy oraz przygladamy sie
im okiem umystu. [C v.] Wszystkie za$§ my$li i stowa, jakiegokolwiek sa
rodzaju, a w szczegblnosci te znakomite, musza podgzad za ostrzem
pidra. Samo gromadzenie i uktadanie stéw doskonali sie wéwczas
w pisaniu, nie w poetyckim, ale w jakims$ retorycznym porzadku
i sposobie”. Chociaz istnieje wiele sposobdw ¢wiczenia stylu, to Cy-
ceron powiada, ze stosowal przede wszystkim ten, by to, co czyta
sie po grecku, oddawad w najlepszych i najczesciej uzywanych sto-
wach jezyka taciriskiego. Czym za$ dla niego, uczacego sie greki, byty
stowa taciniskie, tym dla nas beda stowa rodzime i ojczyste, ktére
podobnie wyrazimy za pomocg najlepszych i najczesciej uzywanych
stéw, co zostanie najlepiej zrealizowane wéwczas, gdy fragmenty
przetozone z najlepszych autoréw ponownie przettumaczymy na
tacine z najwieksza, jak tylko mozemy, doktadnoscia, i poréwnamy
nasze ttumaczenie z autorami starozytnymi, aby zobaczy¢ to, co
zostato pominiete, co dodane, a co nie pozostato na swoim miejscu,
lecz zostato zamienione. Nie ma bowiem zadnego lepszego krytyka
ani nauczyciela od wiarygodnego pisarza starozytnego. Przyktady
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rhetorum in utramque partem, ut uberius dici possit. Sunt et alia
genera exercitationis maturiora, sed nunc ea explicamus tantum,
quae primae aetati sunt accommodata. Debet autem maxima
diligentia et studio omnis exercitatio suscipi, cum ,,perverse dicere
homines perverse dicendo facillime consequantur”. ,,Exercenda
porro demum memoria est ediscendis ad verbum quam plurimis
et nostris scriptis et alienis”.

CAPUT SEPTIMUM
Litterarum studioso temporis oeconomia, quae?

Cum autem omnes actiones humanae tempore dimetiantur,
cuius parva quaedam copia generi mortalium munere Divum
data est, vitae enim nostrae exigua quaedam mensura conspicitur
eiusque maiorem partem homini, morbi, calamitates, puerilis
aetas senectusque ipsa auferunt, ubi autem effluxerit, nullis
neque precibus, neque opibus, neque viribus recuperari solet. Res
quaedam omnino preciosissima et maxima et cuius apud demens
genus mortalium minima iactura putatur. Quot enim horas, dii
immortales, quot menses, annos denique nobis frustra elabi patimur!
At vero si omnia simul iungantur momenta tempus, [C 2 v.] quod
frustra effluxit, revocari poterit, nec illud cernimus, tempus dum
perdimus, nos ipsos partibus quibusdam perdere. Qui enim vitam
quae illi ad vivendum resque magnas gerendas data est, perdit,
seipsum perdere putandus est. Parci igitur dispensatores tempus
esse debemus ad eiusque rationem studia omnia nostra revocare.
Cum igitur a Deo immortali principia sapientiae repetamus, merito
prima hora a somno aut aliquid amplius cultui divino danda erit,
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za$, ktére nasladujemy, powinny by¢ najlepsze i najdoskonalsze.
Pozyteczne bedzie takze, po dtuzszym, gtebszym i staranniejszym
namysle, przedstawianie w jezyku facinskim historii, opowiesci
mitycznych, opiséw jakich$ rzeczy, a takze miejsc wspdlnych filo-
zofii moralnej, z argumentacjg za i przeciw. Powiada sie, ze czynit
tak nawet Arystoteles, [C 2] nie dla powierzchownego rozprawiania
zwyczajem filozoféw, ale dla bogactwa stylu méwcéw, aby mozna
sie byto obficie wystowié, argumentujgc za i przeciw. Sg takze inne
dojrzalsze rodzaje ¢wiczen, lecz teraz omawiamy tylko ten, ktéry
jest najodpowiedniejszy dla wieku mtodziericzego. Kazde za$ éwi-
czenie trzeba podejmowac z najwieksza starannoscig i pilnoscia,
gdyz,,ludzie moga bez trudu nasladowa¢ przewrotna mowe, méwigc
przewrotnie”. ,,Natomiast pamiec trzeba ¢wiczyé, przede wszystkim
uczac sie stowo w stowo wielu pism naszych i obcych”.

ROZDZIAL SIODMY
Jakie [winno by rozporzqdzanie czasem dla uczqcego sie czytaci pisac?

Skoro za$ wszystkie ludzkie dziatania odmierzane sa przez czas,
ktérego pewien maty zapas zostat dany rodzajowi ludzkiemu z Bo-
zego daru, gdyz ograniczona dtugo$¢ naszego zycia rzuca sie w oczy,
ajej wiekszg czes¢ zabieraja cztowiekowi choroby, nieszcze$cia oraz
sam wiek mtodzieticzy i starczy, to gdy przeminie, zazwyczaj zad-
nymi prosbami, bogactwami ani sitami nie mozna go odzyskac. Jest
to pod kazdym wzgladem rzecz najcenniejsza i najwieksza, ktérej
strate posrdd bezrozumnego rodzaju ludzkiego uwaza sie za bar-
dzo niewielka. Iluz bowiem godzinom, bogowie niesmiertelni, iluz
miesigcom, a wreszcie latom, pozwalamy uptyngé daremnie! Nawet
gdyby wszystkie momenty zostaty potgczone razem, a czas, [C 2 v.]
ktéry daremnie przeminatl, mégtby by¢ odzyskany, nie rozpoznamy
go. Gdy tracimy czas, tracimy po czesci nas samych. Kto bowiem
marnuje zycie, ktére zostato mu dane do przezycia i dokonania
wielkich rzeczy, o tym nalezy sadzi¢, ze marnuje samego siebie. Po-
winni$my wiec by¢ oszczednymi rzgdcami czasu, a nasze wszystkie
studia odnosi¢ do jego rachuby. Skoro wiec od nieSmiertelnego Boga
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neque enim dignus est ut luce hac fruatur, qui Auctorem et Dominum
lucis non adoravit et hac ratione reliqui actus diei prosperius
succedent, si ab eo, in cuius manu omnis prosperitas et successus
est collocatus, principium sument. Consequentes duae vel plures
horae lectioni, auditioni et scriptioni dabuntur. Quod reliquum
temporis ante cibum est necessariis curis ac corporis exercitatio,
dari poterunt. Post sumptum demum cibum, tribus ad summum
horis ad studia fiat reditus, quibus duas minimum, plurimum
quattuor impendemus, reliquum temporis negotiis domesticis
valetudinique reficiendae dabitur. A cena quamvis minus idoneum
tempus studiis tractandis putetur, tamen aliquid expeditum
atque iucundum legi poterit, quod dulcem induceret somnum et
quietem, [C 3] commodissime tamen ea vesperi aliquoties leguntur,
quae matutino tempore memoriae commendari debent. Ut autem
matutinae horae gravioribus studiis debentur, ita postmeridianae
iucundiora et faciliora studia sibi assumunt. Illud autem imprimis
nobis imperamus oportet, ne ulla dies sit absque linea, ut enim
perpetua assiduitas ingenium obruit ac hebetat, ita intermissio
certissimus oblivionis et ignorantiae faber est. Cuius rei ipsi apud
nos diligentissimi ac strictissimi exactores esse debemus.

CAPUT OCTAVUM
Praeceptor, ut deligendus et diligendus

Et quoniam duce et magistro studiorum discenti opus est, deligendus
talis erit, qui praestanti vita ac moribus imprimis fulgeat, cum vitia
praeceptorum frequentissime minus cautis discipulis etiam in matura
aetate soleant obrepere. Quomodo Macedo Alexander iracundiam,
quam puer a praeceptore hauserat, perpetuo magno damno suorum
retinuit. Deinde, qui solida et non apparente tantum doctrina et
eruditione praeditus sit, quique ea alios doceat praeclare quae ipse
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otrzymujemy podstawy madrosci, to pierwsza godzina po $nie albo
nawet dtuzej powinna zosta¢ poSwiecona Boskiej czci. Nie jest bo-
wiem godny, aby korzystac ze §wiatta dnia ten, kto nie czci Stwdrcy
i Pana $wiatto$ci. Z tego powodu pozostate zajecia dnia beda prze-
biega¢ pomyslniej, jesli wezma poczatek od Tego, w ktérego rekach
zostata ztozona wszelka pomyslnos¢ i powodzenie. Nastepne dwie
lub wiecej godzin bedzie pos§wiecone na czytanie, stuchanie i pi-
sanie. Reszta czasu przed positkiem moze zostaé przeznaczona na
koniecznie zabiegi i ¢wiczenie ciata. Wreszcie po spozyciu pokarmu,
po najdalej trzech godzinach, powinno sie powrdci¢ do studiéw, na
ktére przeznaczymy co najmniej dwie, a najwiecej cztery [godziny],
areszte czasu poswiecimy na zatatwienie spraw domowych i dbanie
o zdrowie. Chociaz uwaza sie, ze po kolacji [nastaje] wtasciwy czas
na zajmowanie sie studiami, to mozna jednak czytaé co$ lekkiego
i przyjemnego, co sprowadzi mily sen i odpoczynek. [C 3] Wieczorem
najkorzystniej jest jednak przeczytac kilkakrotnie to, czego trzeba
sie bedzie nauczy¢ rano. Jak za$ godziny poranne nalezy poswiecié
trudniejszym studiom, tak popotudniowe przeznacza sie na przy-
jemniejsze i tatwiejsze studia. Trzeba za$, abysmy przede wszystkim
nakazali sobie to, aby zaden dzieni nie byt bez kreski. O ile bowiem
bezustanne uczenie sie stepia i niszczy zdolnosci, o tyle przerwa
jest najpewniejszym sprawcg zapomnienia i niewiedzy. W tej spra-
wie powinnismy by¢ sami dla siebie najpilniejszymi i najbardziej
surowymi straznikami.

ROZDZIAL OSMY
Trzeba wybrad i szanowac nauczyciela

A poniewaz uczniowi potrzeba w studiach przewodnika i mi-
strza, trzeba bedzie wybraé przede wszystkim takiego, ktéry ja-
$nieje znakomitym zyciem i obyczajami, poniewaz wady nauczycieli
udzielaja sie zwykle mniej ostroznym uczniom nawet w wieku doj-
rzaltym. W ten sposéb Aleksander Macedorski, ktéry jako chtopiec
przejat od nauczyciela sktonnosé do gniewu, zatrzymat ja na state
z wielkg szkoda dla swoich [poddanych]. Po drugie, takiego, ktéry
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possit praestare. Infeliciter enim ille docet, qui aut discendo docet,
aut suae artis quam tradit exemplar non potest exhibere, cum haud
facile sit hoc [C 3 v.] in alio efficere, quod in teipso praestare non
possis. Cum vero quispiam talem delegerit, tum apprime enitendum
est, ut cum talem qualis est, hoc autem est optimum et doctissimum
ac studiorum suorum amantissimum, nacti fuerimus, nam et aegri
prima salus est bene de medico persuasum esse et facile sub eo
magistro proficimus, quem optimum et doctissimum esse putamus.
Cum autem de illo sentiemus, danda erit opera, ut omnia eius iussa
et dicta prompte et libenter exequamur ac tamquam decreta et
leges studiorum nostrorum esse putemus. Stultum enim est ducem
itineris quaerere ac cum magno labore quaesitum inveneris, fideliter
iter monstranti non parere. Sic enim et illum ad utilia praecipienda
alacriorem et nos ipsos ad monitoris frena recipienda faciliores
efficiemus. Colendus autem erit et honorandus patris loco, ut enim
quempiam magis honoramus, eo promptius illius iussis ac monitis
paremus. Nam et parentibus et magistratui ideo obtemperamus, quia
primum honorem et cultum nos illi debere putamus. Nec est aliud
quid de honore et reverentia praeceptorum detrahere, quam ne recta
iubenti pareas, neve utilitatis tuae causa praecipienti obtemperes
viam aperire, nec prius tamen de praeceptorum, [C 4] quam de nostra
existimatione detractum erit. Turpe enim est illi nos subiici, quem
ne ipsi quidem honore dignum existimemus. Quod si eos quibus
res nostras committimus, quam honestissimos esse volumus ac
in magna laudis parte id ducimus, quibus nos ipsos committimus,
eorum honorem negligemus? Magnam autem commendationem
eares discere volentibus adfert, non enim personas praeceptorum,
sed studia sapientiamque ipsam colere putatur, quod minime facere
potest, qui aut ipse eruditus non sit, aut quantum momenti in se
sapientia habeat, non animadvertat, ut qui hoc despicit, sapientiam
ipsam et eruditionem despicere videtur atqui ita stultissimus et
ignavissimus esse iudicatur. Nihil autem turpius est, quam sapientiae
et industriae inimicum et osorem apparere, ad quam omnes natura
duce trahimur et impellimur. Sed haec quidem hactenus.
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wyrdzniatby sie solidng, a nie tylko pozorng wiedza i naukg, aby
tego, co sam moze przekaza¢, uczyt w sposdb jasny. Bezowocnie bo-
wiem naucza ten, kto naucza, uczgc sie, albo nie moze by¢ wzorem
[w zakresie] sztuki, ktérg wyktada. Nie mozna bowiem z fatwosciag
osiggnac¢ tego [C 3 v.] uinnych, czego nie mozesz sprawi¢ w samym
sobie. Gdy za$ kto$ wybierze takiego [nauczyciela], trzeba sie wéw-
czas usilnie staraé, aby$my otrzymali doktadnie takiego, to znaczy
najlepszego, najbardziej uczonego i najbardziej mitujgcego swoje
studia. Uwazamy bowiem, ze jak najwazniejsza dla wyzdrowienia
chorego jest dobra opinia o lekarzu, tak tez tatwo czynimy postepy
pod kierunkiem tego nauczyciela, ktérego uwazamy za najlepszego
i najbardziej uczonego. Gdy za$ bedziemy mysleé o nim [w ten spo-
s6b], trzeba sie bedzie przyktada¢, aby$my szybko i chetnie wypel-
niali wszystkie jego polecenia i stowa, jak gdybysmy mysleli, Ze sa
to dekrety i prawa naszych studiéw. Gtupota jest bowiem poszuki-
wanie przewodnika drogi, a gdy z wielkim trudem go odnajdziesz,
nie stucha¢ go wiernie, gdy wskazuje droge. Sprawimy bowiem
w ten sposéb, ze zaréwno on bedzie gorliwiej uczyt o pozytecznych
rzeczach, jak i my staniemy sie bardziej sktonni do tego, by da¢ sie
okietznaé wychowawcy. Trzeba bedzie szanowaé i czci¢ [go] jak
ojca, bo im bardziej kogos cenimy, tym chetniej jesteSmy postuszni
jego poleceniom i napomnieniom. Jestesmy bowiem postuszni ro-
dzicom i nauczycielom dlatego, ze uwazamy, iz przede wszystkim
im winni$my nasz szacunek i cze$¢. Nie bytoby to niczym innym
niz uwlaczaniem czci i szacunkowi dla nauczycieli, gdyby$ nie byt
postuszny komus, kto nakazuje stuszne rzeczy, ani nie pozwolitby$
dziata¢ komus, kto cie naucza dla twojego pozytku. Bedzie to jednak
szkodzi¢ raczej naszej opinii niz nauczycieli. [C 4] Haniebne jest bo-
wiem nasze podporzadkowanie sie komus, o kim sami nie uwazamy,
ze zastuguje na szacunek. Jesli bowiem chcemy, aby ci, ktérym po-
wierzamy nasze mienie, byli jak najszlachetniejsi i uwazamy to za
wieksza czesé stawy, to czy mozemy nie dbaé o godnosé tych, ktérym
powierzamy samych siebie? Zaleca sie bardzo te rzecz chcacym sie
uczy¢, poniewaz uwaza sie, Ze czczg oni nie osoby nauczycieli, ale
nauke i sama madro$¢, czego wcale nie moze czynié ten, kto albo
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sam nie jest wyksztalcony, albo nie zwaza na to, jak istotna powinna
by¢ dla niego madro$¢. Kto tym gardzi, gardzi, jak sie wydaje, sama
madroscia i wyksztatceniem, a tym samym uznany zostanie za naj-
gtupszego i najbardziej opieszatego. Nic nie jest bardziej haniebne
niz okazanie sie nieprzyjacielem oraz wrogiem madrosci i pilnosci,
ku ktérym wszyscy jesteSmy przyciagani i popychani naturalna
sktonnoscig. Lecz o tym z pewnoscig wystarczy.

Objasnienia

[1] Iacobus Ianidlovius - Jakub Janidto (ok. 1570-31 XII 1619), kanonik sadecki,
byt synem Macieja, mieszczanina z Bodzentyna, studiowat w Krakowie (magi-
sterium w 1594 r.) i Rzymie, gdzie uzyskat doktorat obojga praw. Po powrocie do
kraju objat katedre prawa w Akademii Krakowskiej. Opracowat podrecznik procesu
kanonicznego, ktéry po raz pierwszy ukazat sie w 1606 r. pod tytutem Processus
iudiciarius ad praxim fori spiritualis regni Poloniae conscriptus (péZniej wielokrotnie
go wznawiano). Nalezat do licznego grona stanowczych przeciwnikéw zalozenia
w Krakowie kolegium jezuickiego. Jako pierwszy sprawowat urzad prowizora
Gimnazjum (Kolegium Nowodworskiego), powotanego do istnienia w 1586 r. przez
wladze Akademii. W1. 1614-1615 1 1618-1619 petnit obowigzki rektora krakowskiej
uczelni. Szymon Starowolski nazywa Janidte mezem ,wielce zastuzonym dla stu-
diéw humanistycznych”, cf. idem, Laudatio Almae Academiae Cracoviensis, Krakéw
1639, s. 20: ,,lacobus Ianidlovius ubique libenter auditus, semper laudatus, audito-
rum illustrium multitudine celebris atque de humanitatis studiis optime meritus”.

[2] Nicolao Wolski de Podhaycze - Mikotaj Wolski z Podhajec, h. Pétkozic
(ok. 1553-9 111 1630), marszatek nadworny koronny (1600-1616), marszatek wielki
koronny (1616-1630), starosta wotpeniski, krzepicki (w 1. 1566-1630), dubieriski,
olsztynski i rabsztyriski, poset i dyplomata w stuzbie Zygmunta 111 Wazy (posto-
wal m. in. do papieza Klemensa VIII oraz cesarza Macieja Habsburga). Byt synem
Stanistawa Wolskiego, kasztelana sandomierskiego oraz marszatka nadwornego
koronnego, i Barbary z Tarnowskich. Wychowywat sie na dworze cesarza Maksy-
miliana Il Habsburga, a nastepnie jego syna Rudolfa II. 0d 1566 r. pobierat u So-
kotowskiego prywatne lekcje w zakresie jezyka taciniskiego, retoryki, literatury
i nauk przyrodniczych. Nie wpisat sie w poczet studentéw Akademii Krakowskiej.
W 1570 r. rozpoczat dtuga podréz edukacyjna, podczas ktérej odwiedzit Niemcy,
Holandie, Francje, Wtochy, Hiszpanie i Anglie. Po powrocie do kraju Henryk Wa-
lezy powierzyt Wolskiemu urzad miecznika wielkiego koronnego (1574-1599).
Zwiazany ze stronnictwem popierajagcym elekcje ksiecia Maksymiliana Habsburga
na kréla Polski, nie uznat wyboru Stefana Batorego na nowego wtadce Rzeczy-
pospolitej. W 1576 r. udat sie na emigracje polityczna (przez ten czas przebywat
w Wiedniu, a nastepnie w Pradze). Do Krakowa powrdcit dopiero po objeciu tronu
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przez Zygmunta Il Waze. W 1603 r. sprowadzit do Polski zakon kamedutéw, kté-
rym ufundowat ko$ciét Wniebowziecia NMP i klasztor na krakowskich Bielanach,
gdzie zostal pochowany. Byt wielkim mito$nikiem sztuki i literatury (swoje utwory
poetyckie polecit przed $miercig spali¢). Cf. fraszke (II1. 77.) J. Kochanowskiego Do
Mikotaja Wolskiego (propemptikon dla wyruszajacego w droge Wolskiego, osnuty
wokét enumeraciji przygdd syna Laertesa) oraz wiersz dedykacyjny dla Wolskiego
otwierajacy cykl Sielanek Sz. Szymonowica z 1614 r. (w. 26-36): ,,A mnie co za roz-
sadek czeka, zem sie pidry | Matymi kusit o wierzch niedostepnej géry? | Ten, co
Tkara? [...] Owa i mnie skrzydlem swym wzniesie piekna stawa, | Ktéra i tobie nie-
chaj wdzieczno$¢ swa oddawa | Za twe ozdobne cnoty. Ja bede w pamieci, | Pékim
zyw, chowat twe nieodmienne checi”. Cf. literacki portret marszatka, nakreslony
reka Sebastiana Petrycego z Pilzna (Przydatki do ,,Ekonomiki” i ,,Polityki” Arystote-
lesa, [w:] idem, Pisma wybrane, wyd. W. Wasik, t. I, Warszawa 1956, s. 494): ,,Wol-
ski, marszalek krzepicki, zamek i Rabsztyn, cho¢ nie swoje zamki, wielmoznem
budowaniem, ktére inni starostowie gnoja, na nowo wystawil, odnowit, ciosami,
obrazami, stupami ozdobil; robienie szklenic weneckich i krysztatowych, mo-
sigdzu z miedzi czynienia sztuke, z cudzych krajéw do Polski przywidzt. Lubit
nauki i rekodzieta, muzyke i sam znat dobrze i w niej biegtych sprowadzat. Lecz
w chemiczne do§wiadczenia nadto sie zapuszczat, krélowi w nich pomagat tak, iz
czesto zamykali sie w osobnej gorzelni, aby bez §wiadka wolniej mogli sie oddaé
chemicznym warzeniom, pedzeniom, topieniom i podobnym robotom, w ktérych
cze$é znaczna majatku swego przetopit. Rzecz mozna jednak o nim, iz wzory lep-
szych budowli, ogrodéw, zwierzyricéw, jemu w tym wieku kraj byt winien, czego
pamiatki w Rabsztynie i Krzepicach dtugo trwaly. I ten byt pozytek tylu jego do
obcych krajéw podrézy, dlaktérych nieustannym podréznikiem, perpetuus viator,
byt zwany”. Cf. T. Bietikowski, Stanistawa Sokotowskiego traktat o ksztatceniu mtodziezy
szlacheckiej, ,Rozprawy z Dziejéw O$wiaty” 39 (2000), s. 4-5.

[3] nepoti tuo - Kazimierz Stanistaw Wolski, syn Mikotaja Wolskiego (1584-1621),
kasztelana witebskiego, i Barbary z Wojndw, zostat wpisany przez Jakuba Janidle
w poczet studentéw Akademii Krakowskiej 13 VII 1619 r. Cf. Album studiosorum Uni-
versitatis Cracoviensis, wyd. G. Zathey, t. IV, 1950, s. 66: ,,Casimirus, Nicolai Wolski
filius, castellani Witepscensis”. Preceptorem Kazimierza Wolskiego byt prawdo-
podobnie Stanistaw Serafin Jagodyfiski, péZniejszy poeta (Dworzanki z 1621, Masz-
kary miesopustne z ok. 1622, dedykowane K. Wolskiemu, i Piesni koscielne z 1638)
i ttumacz (Wybawienie Ruggiera z wyspy Alcyny, Krakéw 1628).

[4] die translationis S[ancti] Stanislai - uroczysto$¢ przeniesienia relikwii $w. Sta-
nistawa (translatio sancti Stanislai) przypada na dzieti 27 wrzeénia. Swieto zostato
ustanowiono na pamiatke przeniesienia relikwii krakowskiego biskupa z kosciota
$w. Michata na Skalce, gdzie zgingt 11 IV 1079 r. i zostal pochowany, do katedry
$w. Wactawa na Wawelu, ktére miato miejsce 27 IX 1088 r. 8 maja obchodzi sie
w polskim Ko$ciele §wieto upamietniajace uroczysto$¢ podniesienia (elevatio)
relikwii biskupa ze Szczepanowa (8 V 1254), ogloszonego $wietym przez papieza
Innocentego IV w koSciele §w. Franciszka w Asyzu (8 IX 1253).
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[5] fratrique tuo... sequendam trades - mtodszym bratem Mikotaja Wolskiego byt
Jan. Po $§mierci ojca chtopcéw, Stanistawa Wolskiego (1523-25 IX 1566), opieke nad
Mikotajem i jego rodzefistwem (Janem i dwiema siostrami, Zofig i Katarzyna)
sprawowata matka, Barbara z Tarnowskich (1537-1580).

[6] de studio recte instituendo - traktaty, w ktérych zazwyczaj szkicowo przed-
stawiano program i przebieg studidéw (ratio studiorum), cieszyly sie duzym zain-
teresowaniem humanistéw. Posiadaty one wyraznie okreslony wzorzec dyspozy-
cyjny, ktéry byt wykorzystywany przez ich autoréw z niewielkimi modyfikacjami.
W poczatkowej czesci tego typu wezesnonowozytnych utworéw dydaktycznych
pojawiata sie przewaznie apologia studiéw okreslanych jako humanistyczne
(studia humanitatis, humaniora), a nastepnie oméwienie poszczegélnych dyscyplin
tworzacych podstawe wyksztatcenia (gramatyka, retoryka, dialektyka) oraz pre-
zentacja zalecanego spisu lektur (kanonu), uwzgledniajaca autoréw tworzacych
w jezyku greckim i tacifiskim. Oto krétki wykaz traktatéw opisujacych zalecany
program studiéw z I pot. XVI w.: Erazm z Rotterdamu, De ratione studii ac legendi
interpretandique auctores, libellus aureus (Paryz 1511, Krakéw 1519), Peter Schade
(Petrus Mosellanus), Paedologia in puerorum usum conscripta (Lipsk 1518, Krakéw
1521, 1527), Krzysztof Hegendorfer (Christophorus Hegendorfius, 1500-1540), De recta
studendi et vivendi ratione ad bonarum litterarum virtutumque studiosos in Gymnasio
Posnanensi adhortatio (Krakéw 1530), Guillaume Budé, De philologia oraz De studio
litterarum recte et commode instituendo (Bazylea 1532), Szymon Marycjusz z Pilzna,
De scholis, seu academiis libri duo (Krakéw 1551).

[7] studia bonarum litterarum - termin ‘bonae litterae’, wywodzacy sie w prostej
linii od pojecia ‘bonae artes’, odnosi sie zazwyczaj do literatury grecko-taciniskiej,
bedacej podstawa dla modelu ksztatcenia zwanego studia humanitatis. Okreslenie
‘bonae’ akcentuje w tym przypadku jednocze$nie réwnorzedno$é wartosci etycz-
nej (‘bonae’ w sensie dobre, a wiec wskazujgce wlasciwe z punktu widzenia etyki,
zwanej przez humanistéw filozofig moralna, wzorce postepowan) i estetycznej
(‘bonae’ w znaczeniu piekne, doskonate pod wzgledem realizacji regut sztuki
poetyki i retoryki) tej literatury. Pojeciem ‘bonae litterae’ postugiwat sie czesto
Erazm z Rotterdamu, dla ktérego wyznaczato ono swoistg idee regulatywna dla
wlasnej twdrczosci (cf. M. Cytowska, Erazmianizm w literaturze polskiej XVI-XVII
wieku, [w:] Studia poréwnawcze o literaturze staropolskiej pod red. T. Michatowskiej
iJ. Slaskiego, Wroctaw 1980, s. 9-11), jak réwniez wiazalo sie z ,realizacja kon-
kretnoéci wiedzy etycznej” (cf. J. Domatiski, Erazm i filozofia. Studium o koncepcji
filozofii Erazma z Rotterdamu, Wroctaw 1973, s. 124). Cf. takze A. Marino, The Biogra-
phy of ,,The Idea of Literature”. From Antiquity to the Baroque, New York 1996, s. 88-90.

[8] ab Iove principium... Iovis omnia plena - Verg. Ecl. 111, 60: ,,Ab Iove principium
Musae, lovis omnia plena”, cf. Wergiliusz Bukoliki | P. Vergili Maronis Bucolicon
liber, ttum. K. Kozmian, wstepem i przyp. opatrzyt J. Wéjcicki, Warszawa 1998.
W tlum. KoZmiana wers ten wyglada nastepujaco: ,,Jowisz wszystko napetnia,
niech bierze hotd pierwszy”. Cf. poczatek poematu Aratosa daivéueva: 'Ex Atdg
dpxduesda, Tov 00démot’ dvdpeg édpev | dppnrov (w. 1-2), fac. przektad Cycerona:
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,»Ab Tove Musarum primordia surgere par est” i pol. J. Kochanowskiego: ,,0d Boga
poczynajmy, Bég poczatkiem wszemu, | a poczatku za$ nie masz ani korica Jemu”.

[9] Palladem sapientiae deam - Atena (ABHvn), znana takze jako MaAAdg ABnvd
(dost. Panna Atena), byta wedtug Hezjoda (cf. Theog. 929- 930) cérka Metydy (Mfitig,
a wiec Madrosci lub Roztropno$ci), zrodzong bez udziatu mezczyzny. Zgodnie
z bardziej rozpowszechniong wersja mitu dotyczacego narodzin Ateny jej ojcem
byt Zeus. Przestraszony przepowiednia o narodzinach cérki, ktéra pozbawi go
wiadzy, potknat brzemienng Metyde. Gdy po pewnym czasie rozbolata go gtowa,
wezwal Hefajstosa (lub Hermesa) i polecit roztupaé sobie czaszke. Wowczas z glowy
wiadcy Olimpu wyskoczyta w pelnej zbroi Atena.

[10] Aristoteles ex sententia Simonidis - Arist. Meta. 982 b: toAAaxfj y&p 1 ¢Uo1g
300AN TV &vBpwnwy Eotiv, Wote kata Zipwvidnv ,,0edg &v udvog TodT Exot
Yépag”, &vdpa & ovk &&lov un ov nteiv TNV kad adtov EmotAunv. (,Na rézne
bowiem sposoby natura ludzka jest niewolnica, tak ze wedtug Simonidesa, ,,tylko
bég mégtby posiadaé ten przywilej”, ale bytoby niewlasciwe, azeby cztowiek nie
poszukiwatl wiedzy, ktérg moze osiggnac”, thum. K. Le$niak).

[11] et Plato... in Memnone docet - Plat. Men. 99 e-100 a: €1 8¢ vOv fueic év mavti
@ Aoyw To0Tw KAAQDG Elntrioauév te Kai EAEyouey, dpetn dv ein olte @ooet
olte S18aktdv, dAAG Bl woipa mapaytyvouévn &vev vob oig &v mapayfyvnrat,
(,,A jeSliSmy teraz, w tej calej rozmowie pigknie szukali i méwili, to dzielno$¢ nie
pochodzitaby ani z natury, ani z nauki, tylko z boskiego zrzadzenia przystuguje,
bez udziatu rozumu, tym, ktérzy ja posiadaja”, thum. W. Witwicki).

[12] ut inquit Gregorius - cf. m. in. Greg, Naz. De rebus suis, w. 125-132: Kai técov
g0yevéog pilng xddev, dote kaAuPot | Aévdpea, kai ToAAoUG kopéoat ueANdET kapmay:
| Apgdrepov méA1d¢ te véov, méAdg te kdpnvov, | MeiAiyog, fdvenric, Mwofig véog,
] T1g Aapwv, | Meoonyg uepdmwy te kai ovpavioto Ogoio | Eotnkag, kabapoig te
teléopaot kai Buéecotv | ‘Huetépoig, oid te B0e1 véoc #vE0Bev dyvog, | ©vnrov,
G0Gvatov te Odv péyav eig Ev dyeipwv. (,,Tantum de pingui radice accepit, ut altas
| Obtegeret cedros mellitaque pabula multis, | Pabula, quae saturant animos et aeth-
era tollunt, | Porrigeret, tum mente, senex, tum vertice canus, | Lenis dulciloquus,
Moses novus, alter Aaron, | Mortales inter medius Numenque supremum | Perque
preces puras et per solemnia sacra | Atque ea, quae peragit sibi mens bene conscia,
certo | Foedere amicitiae iungens hominesque Deumque”), PG 37, col. 979-980. Na
znaczenie czysto$ci serca (duszy) w sktadaniu ofiary mitej Bogu wielokrotnie wska-
zywal $w. Grzegorz Wielki, cf. m. in. Greg. Mag. Hom. in Ezech. 1. 12. 30: ,,Nullum quippe
omnipotenti Deo tale est sacrificium, quale est zelus animarum” (PL 76, col. 932).

[13] lavit in sanguine Agni - cf. Ap 7, 14: ,To ci, ktérzy przychodza z wielkiego
ucisku i optukali swe szaty, i we krwi Baranka je wybielili”.

[14] casta Spiritus Sancti domicilia - cf. 1 Kor 3, 16-17: ,,Czyz nie wiecie, zeScie
Swiatynig Boga i ze Duch Bozy mieszka w was? Jezeli kto$ zniszczy §wigtynie Boga,
tego zniszczy Bdg. Swigtynia Boga jest $wieta, a wy nig jestescie”.

[15] Philo doctissimus Iudaeus sapientiae primum lapidem - Phil. De vita cont. V. 34:
gykpatetav 8¢ Homep Tva BepéAiov pokataPariduevor tiig YPuxig tag dAlag
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€notkodopodotv Gpetdc; ,temperantiae tamquam fundamento in anima iacto
virtutes caeteras superstruunt”. (,,Najpierw trzeba osiaggna¢ umiarkowanie jakby
fundament potozony w duszy, na ktérym beda sie nadbudowywac inne cnoty”).
Fragment ten przytacza réwniez Euzebiusz z Cezarei w dziele Historia ecclesiastica
(I 16). Cyt. za: Philonis Tudaei Opera, quae reperiri potuerunt omnia, ed. T. Mangey,
London 1742, t. 11, s. 476.

[16] turbulentis humoribus caput complet - zgodnie z teoria humoralng (obejmujaca
zaréwno fizjologie, jak i patologie), opracowang przez Hipokratesa oraz Galena,
ludzkie cialo wypelniaja cztery ptyny (humory): krew (sanguis), $luz (phlegma),
jasna z61¢ (chole) oraz czarna z6t¢ (melancholia). Od relacji miedzy nimi (dominacja
jednego z ptynéw ustrojowych) miaty zaleze¢ zdrowie i temperament cztowieka
(odpowiednio: sangwinik, flegmatyk, choleryk, melancholik).

[17] tamquam circa Syreneos scopulos retinet - Syreny (Zeipfjveg) w mit. grec. byly
wyobrazane pod postacia kobiet-ptakéw z duzymi skrzydtami. Pézniej zaczeto
utozsamiaé z nimi nimfy morskie przedstawiane jako kobiety, ktére zamiast nég
posiadaja rybi ogon zakoticzony rozdwojona ptetwa. Wedtug Homera (Odyss. XII.
37-49) byty cérkami Zeusa i zamieszkiwaty Wyspe Syren, potozona w poblizu ptd.-
zach, wybrzezy Ttalii (okolice Capri i pStwyspu Sorrento). Swym pieknym §piewem
(w. 44: Zeipfiveg OEAyovov Goidii, ,,stodkoptynny $piew Syren”) wabity zeglarzy,
a nastepnie ich zabijaly. Aby bezpiecznie przeptynaé obok Wyspy Syren (ktéra
wedlug relacji Homera zamieszkuja dwie Syreny), Odyseusz (Odyss. XII. 153-200)
kazal swym towarzyszom zatka¢ uszy woskiem, a siebie przywigza¢ do masztu
okretu. Poréwnanie to trzeba tutaj czytaé w kontekscie interpretacji tego frag-
mentu Odysei, zaproponowanej przez $w. Bazylego w mowie Do mlodziericéw, jak
mogq odnies¢ pozytek z czytania ksiqzek pogariskich, cf. Part. eccl. przyp. [99].

[18] quod de Alexandro, Annibale et Nerone - o braku cnoty umiarkowania w po-
stepowaniu Aleksandra Il Macedoriskiego wspomina Valerius Maximus w dziele
Factorum et dictorum memorabilium libri novem oraz Seneka w traktacie De ira (cf.
przyp. [45]). Historycy (Polibiusz i Liwiusz) podkreslaja okrucieristwo Hannibala
(247-183 r. p.n.e.) w trakcie prowadzenia dziatati wojennych w Italii (cf. Polib. Hist.
I. 20: ,,Punica terrore”; Liv. Ab urbe cond. XXI. 4. 9: , Tantas Hannibalis virtutes in-
gentia vitia aequabat: inhumana crudelitas, perfidia plus quam Punica, nihil veri,
nihil sancti, nullus deum metus, nullum ius iurandum, nulla religio”), za$ Seneka
przywotuje w rozprawie De ira (I1. 5. 4) wypowiedZ wodza Kartaginy, ktéry gdy zo-
baczyt po bitwie réw wypetniony krwiag ludzka, miat powiedzieé: ,,0 jaki piekny
widok!” (,,0 formosum spectaculum!”). Wiele informacji na temat okruciefistwa
i braku umiarkowania cesarza Nerona (37-68 r. n.e.) mozna znalez¢ w biografii
wiadcy, zamieszczonej w Zywotach cezaréw (De vita Caesarum) Swetoniusza (ok. 70-160).

[19] virtus in modo et mensura omnium voluptatum - powigzanie umiarkowania
(cwpocvn, temperantia) ze znajomo$cia miary w korzystaniu z przyjemnoéci oraz
umiejetno$cig poskramiania gwattownych namietnosci wskazuje na przywota-
nie mysli etycznej Platona (Charmides, Paristwo), Arystotelesa (Etyka Nikomachejska
1117 b: 0DV peadTnc éoti mepl i80VdG 1) 6weposvn, ,umiarkowanie jest wtasciwym
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$rodkiem w odniesieniu do przyjemnosci”) i stoikéw (Seneka definiuje tagodnosé
(clementia) jako ,,temperantia animi in potestate ulciscendi vel lenitas superioris
adversus inferiorem in constituendis poenis”, De clem.I1. 3. 1). Podobnie definiuje
umiarkowanie Filon z Aleksandrii, cf. Leg. alleg. II. 20. 79: 6 cw@posvvng Adyog
Ndovij yap évavtiov cw@pocvvn, Totkilw mdbet motkiAn dpetn kai duvvopévn
noAepiav ndovhyv.; ,,Voluptati enim contraria temperantia, affectui vario, virtus
varia et inimicam voluptatem ulciscens”. Cf. takze Cic. De invent. II. 164: , Tempe-
rantia est rationis in libidinem atque in alios non rectos impetus animi firma et
moderata dominatio” (,,Umiarkowanie jest stalym i rozwaznym panowaniem
umystu nad namietnoécig i innymi poruszeniami duszy”) oraz De finib. I1. 19. 60:
,Transfer idem ad modestiam vel temperantiam, quae est moderatio cupidita-
tum rationi oboediens” (,,A teraz odnie$ te same argumenty do skromnoéci czy
umiarkowania, ktdre jest opanowaniem zadz, postusznym rozumowi”).

[20] et praecepta quidem philosophorum libris Platonis... - kanon dziet filozoficz-
nych tworza: dialogi Platona (427-347 p.n.e.), wéréd ktérych najwiekszym zainte-
resowaniem humanistéw cieszyly sie: Paristwo (TloAitei), Timajos (T{patog), Uczta
(Zvundorov), Fedon (®aidwv) i Fajdros (@aidpog); pisma Ksenofonta (ok. 430-ok.
355 p.n.e.): Uczta (Zuumdotov), Obrona Sokratesa (Amoloyia), Wspomnienie o Sokra-
tesie (Amopvnuoveduata), O gospodarstwie (O{kovopik4g); rozprawy Arystotelesa
(384-322 p.n.e.) na czele z Metafizykq, Etykq nikomachejskq (HO1k& Nikopdyeia)
i Etykg eudemejskq (HO1kd Evdrjueira), traktaty Cycerona (106-43 p.n.e.) O rzeczypo-
spolitej (De re publica), Paradoksy stoikéw (Paradoxa stoicorum), Rozmowy Tuskulariskie
(Tusculanae disputationes), O prawach (De legibus), O obowigzkach (De officiis), Leliusz,
czyli o przyjazni (Laelius, sive de amicitia); dzieta Seneki zw. Mtodszym lub Filozofem
(4-65 n.e.): 0 tagodnosci (De clementia), O gniewie (De ira), O zyciu szczesliwym (De vita
beata), Rozmowy (Dialogi), Listy moralne (Epistularum moralium libri XX); zbidr pism
Plutarcha z Cheronei (TTAodtapxog 6 Xaipwveig, ok. 50-ok. 125) znany jako Mora-
lia oraz podrecznik Epikteta z Hierapolis (ok. 50-130) Encheiridion, spisany przez
jego ucznia, Flawiusza Arriana.

[21] Herodotus, Tucydides... Salustius, Livius - wykaz dziet historycznych otwieraja
Dzieje (Totopiat) Herodota z Halikarnasu (Hpédotog 0 AAikapvacoeUc, ok. 484-ok.
426 p.n.e.) i Wojna peloponeska Tukidydesa z Aten (@ovkvdidng 0 ABnvaiog, ok. 460-
ok. 399 p.n.e.). Nastepnie wylicza sie tutaj: Anabaze (KOpov ‘Avépactig, Wyprawe
Cyrusa) i Historie greckq (EAAnvikd) Ksenofonta, Dzieje (Historiae) Polibiusza z Ma-
galopolis (ok. 200-118 p.n.e.), Zywoty réwnolegte (Biot mapdAAnAot) Plutarcha, Sta-
rozytnos¢ rzymskq (‘Pwuaikn dpxatoloyia) Dionizjusza z Halikarnasu (Atovioiog
0 ‘ANikapvacoelg, ok. 60-ok. 5 p.n.e.), pamietniki Cezara (cf. przyp. [30]), O sprzy-
siezeniu Katyliny (De coniuratione Catilinae), Wojne z Jugurtq (Bellum Tugurthinum) oraz
Dzieje (Historiae) Salustiusza (Gaius Sallustius Crispus, 86-34 p.n.e.), a takze Dzieje
Rzymu od zatozenia miasta (Ab urbe condita) Liwiusza (Titus Livius, 59 p.n.e.-17 n.e.).

[22] Hesiodus, Homerus... Plautus, Seneca - kanon dziet poetyckich obejmuje
utwory liryczne: epinikia Pindara (ok. 518-438 p.n.e.), piesni, epody, listy i satyry
Horacego (Quintus Horatius Flaccus, 65-8 p.n.e.), epickie: Teogonie oraz Prace i dni
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Hezjoda z Beocji, Iliade i Odyseje Homera (VIII w. p.n.e.), Eneide (Aeneis) Wergiliusza
(Publius Vergilius Maro, 70-19 p.n.e.) oraz tragedie: Krdl Edyp, Antygona, Filoktet Sofo-
klesa (ok. 496-406 p.n.e.), Medea, Alkestis, Blagalnice, Trojanki, Hippolytos uwiericzony
Eurypidesa (ok. 480-406 p.n.e.), Medea, Trojanki, Fenicjanki, Fedra, Edyp, Agamemnon,
Oktawia Seneki Mtodszego i komedie: Chmury, Rycerze, Osy, Zaby, Ptaki, Sejm kobiet
Arystofanesa (ok. 446-385 p.n.e.), Terencjusza (cf. przyp. [31]) oraz Komedia osla
(Asinaria), Skarb (Aulularia), Komedia skrzynkowa (Cistellaria), Zotnierz samochwat (Mi-
les gloriosus) Plauta (Titus Maccius Plautus, ok. 250-ok. 184 p.n.e.).

[23] quid aliquo loco dicat et quomodo - tradycyjne dziaty sztuki retoryki (partes
artis) sa okre$lone za pomoca trzech pytah zwiagzanych z powstawaniem mowy:
o czym? (quid? - inwencja), w jakim porzadku? (quo loco? - dyspozycja), w jaki
sposéb? (quomodo? - elokucja, opanowanie pamieciowe, wygloszenie mowy).

[24] et grammaticam a quocumque grammatico - kurs gramatyki sktadat sie z na-
uki poprawnego méwienia (cf. Quin. Inst. orat. I. 4. 2: ,,recte logendi scientia”)
oraz pisania krétkich komentarzy o charakterze interpretacyjnym (interpretatio
oznacza w tym przypadku parafraze, rozumiana jako przepisywanie tekstu po-
etyckiego na tekst prozaiczny) na podstawie fragmentéw dziet poetyckich (,,po-
etarum enarratio”).

[25] dialectica - sztuka dialektyki, ktéra stanowita zwiericzenie ksztalcenia na
poziomie trivium, obejmowata umiejetno$é prowadzenia dyskusji (ars recte sermo-
cinadi), sztuke rozumowania (ars cogitandi), dochodzenia do prawdy poprzez wy-
kazywanie btedéw i nie$cisto$ci w wywodzie interlokutora. Dialektyka wyrastata
z przekonania, ze ustalenie znaczenia poje¢ (udzielenie odpowiedzi na pytanie:
czym jest x?7) moze nastapi¢ jedynie w toku dyskusji, w ktérej dana definicja jest
natychmiast weryfikowana przez pozostatych uczestnikéw dysputy. Centralne
miejsce w tak pojetej sztuce dialektyki zajmowata logika, ktéra dostarczata dys-
kutujacym podstawowych kategorii i mechanizméw rozumowania (sylogistyka).

[26] ex nostro Gorscio - Jakub Gérski h. Szeliga (1525-1585), teolog, polemista,
wieloletni wyktadowca retoryki, filozofii i prawa kanonicznego w Akademii Kra-
kowskiej. W 1542 r. rozpoczat studia w krakowskiej uczelni, pod koniec ktérych
zaprzyjaznit sie z Janem Kochanowskim. W semestrze zimowym 1554/55 zaczat
wyktadaé na Wydziale Artium (objasnial mowy i traktaty retoryczne Cycerona).
W 1561 1. stat sie bohaterem stynnego sporu z Benedyktem Herbestem, ktéry do-
tyczyt definicji periodu retorycznego, sformutowanej w oparciu o analize pism
Arpinaty. W 1. 1563-1567 przebywat we Wloszech, gdzie kontynuowat studia
prawnicze. Po powrocie do kraju otrzymatl w Akademii stanowisko wyktadowcy
novorum iurium (w 1. 1574-1582 osiem razy sprawowal urzad jej rektora). Zaanga-
zowat sie takze w polemike z innowiercami. W 1571 r. otrzymat kanonie ptocka,
w 1577 r. zostat archidiakonem gnieznieriskim, a w 1582 r. cztonkiem krakowskiej
kapituty katedralnej. Pozostawit wiele dziet, zktérych cze$é petnita funkcje pod-
recznikéw w Akademii Krakowskiej, traktaty retoryczne: De periodis atque numeris
oratoriis (Krakéw 1558), De generibus dicendi (Krakdw 1559), De figuris tum grammaticis
cum rhetoricis libri quinque (Krakéw 1560), Periodica disputatio (Krakéw 1562), pisma
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okoliczno$ciowe: Orationes gratulatoriae apud Serenissimum Regem Poloniae, Stephanum
Batoreum, diversis temporibus habitae, quattuor (Krakéw 1582) oraz polemiczne: Index
errorum [...] et innumeris blasphemiis et impietatibus Thalmudici operis collectus (Krakéw
1569), Praelectiones Plocenses (ks. I. Kolonia 1572, ks. II. Kolonia 1580), cf. Sim. Naenia
fun., przyp. do w. 219-224), Wérdd licznych rozpraw Gérskiego szczegdlne miejsce
zajmuje podrecznik dialektyki, Commentariorum artis dialecticae libri decem (Lipsk
1563), ktéry od 1565 r. stanowit przedmiot wyktadéw na Wydziale Artium. Profesor
Akademii Krakowskiej przedstawit w nim systematyczne ujecie sztuki dialektyki,
rozumianej jako ,,ars, de re quavis proposita, probabiliter et in utramque partem,
disserendi” (,,sztuka rozprawiania o przedtozonej rzeczy za i przeciw w sposéb
wiarygodny”), opierajac sie na tekstach Arystotelesa i Cycerona (,,duces disse-
rendi optimi”) oraz rozprawach m. in. Rudolfa Agricoli, Joachima Périona, Jana
Sturma, Pierre’a de laRamée i Filipa Melanchtona. Cf. J. Gérski, De generibus dicendi.
0 rodzajach wymowy, wyd. i przel. R. Sawa, red. naukowa A. Axer, Warszawa 2010.

[27] perfectissime ex Aristotelis Organo — Arystoteles i jego uczniowie (zwani
perypatetykami, zwlaszcza Aleksander z Afrodyzji) postugiwali sie terminem
dpyavov (czyli ‘narzedzie’, ‘pomoc’) dla oznaczenia grupy dziet zwiazanych z wy-
jas$nieniem podstawowych pojeé logicznych i sposobéw tworzenia sylogizméw,
ktére miaty sie sta¢ funkcjonalnym narzedziem poznania filozoficznego. Sa to:
Kategorie (Katnyopiat), O interpretacji (Tlepi ‘Epunveiag), Analityki pierwsze, Analityki
wtdre, Topiki, O odpieraniu sofizmatéw. Cf. Arystoteles, Dziela wszystkie, t.1 (Kategorie,
Hermeneutyka, Analityki pierwsze, Analityki wtdre, Topiki, O dowodach sofistycznych),
przel., wstepy i komentarze K. Le$niak, Warszawa 1990.

[28] Demostenes, Isocrates, Cicero - na katalog dziet méwcdéw sktadaja sie mowy
(na czele z Filipikami, Mowq o pokoju i Mowg o wiericu) Demostenesa (384-322 p.n.e.),
mowy Izokratesa (436-338 p.n.e.) i Cycerona (m. in. In Catilinam, In Verrem, Pro Mi-
lone, Pro Murena, Pro Archia, Pro Sulla).

[29] lectio epistolarum Ciceronis - Cyceron pozostawit po sobie nastepujace zbiory
listéw, ktére przyjety tytut od nazwisk ich adresatéw: ad Atticum (Titus Pomponius
Atticus, 109-32 p.n.e., przyjaciel i wydawca pism Arpinaty), ad Familiares (do bli-
skich przyjaciét), ad Quintum fratrem (Quintus Tullius Cicero, 102-43 p.n.e., mtodszy
brat Cycerona), ad Brutum (Marcus Iunius Brutus, 85-24 p.n.e., przyjaciel Arpinaty
i wybitny mdéwca, ktérego nazwisko dato tytut dialogowi Cycerona o najlepszych
oratorach). Cf. Cyceron, Wybdr listéw, przet. G. Pianko, oprac. M. Plezia, BN II 130,
Wroctaw-Krakéw-Warszawa 1962.

[30] commentariorum Caesaris - Gajusz Juliusz Cezar (Gaius Iulius Caesar, 100-15
1144 . p.n.e.) jest autorem dwéch tekstéw, ktérych tytut rozpoczyna sie od stowa
commentarius (komentarz, notatka wyja$niajaca, sprawozdanie, protokdt, pamiet-
nik): Commentarii rerum gestarum belli Gallici (lub De bello Gallico) w VIII ksiegach
(Cezar jest autorem tylko siedmiu, 6smg dopisat jego zaufany wspdtpracownik
i dowédca wojskowy, Aulus Hircjusz) oraz Commentarii rerum gestarum belli civilis
w III ksiegach. Pierwszy z wymienionych pamietnikéw przedstawia przebieg
wojen z Gallami w L. 58-51 p.n.e. (legionami rzymskimi dowodzit Cezar), drugi
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relacjonuje wydarzenia z 1. 49-48 p.n.e. (od przekroczenia przez oddziaty Cezara
rzeki Rubikon do bitwy pod Farsalos z wojskami Pompejusza). Cf. Cezar, Corpus
Caesarianum, ttum. i oprac. E. Konik, W. Nowosielska, Wroctaw 2003; 0 wojnie do-
mowej, przet., opatrzyt przedmowa i przypisami, J. Parandowski, Warszawa 1994.

[31] atque Terentii comici - do najwazniejszych komedii Terencjusza (Publius Te-
rentius Afer, ok. 195-ok. 159 p.n.e.) naleza: Andria (Dziewczyna z Andros), Eunuchus
(Eunuch), Heauton timorumenos (Sam siebie karzqcy), Adelphoe (Bracia), Phormio (For-
mion), Hecyra (Tesciowa). Cf. Terencjusz, Komedie, przel. E. Skwara, t. I, Warszawa
2005, t. I, Warszawa 2006.

[32] testis est Fabius - cf. Quin. Inst. orat. X. 39:, fuit igitur brevitas illa tutissima,
quae [est] apud Livium in epistula ad filium scripta, legendos Demosthenen atque
Ciceronem, tum ita ut quisque esset Demostheni et Ciceroni similimus”, (,,naj-
pewniejsza byta wiec ta krétka rada, ktéra przekazat Liwiusz w liscie do syna, by
czytaé Demostenesa i Cycerona tak dtugo, az ktos$ stanie sie catkowicie podobny
do Demostenesa i Cycerona”), Inst. orat. XII. 26: ,nam et poesis ab Homero et Ver-
gilio tantum fastigium accepit et eloquentia a Demosthene atque Cicerone, de-
nique quicquid est optimum ante non fuerunt” (,,poezja bowiem osiagneta dzieki
Homerowi i Wergiliuszowi, a wymowa dzieki Demostenesowi i Cyceronowi, taka
wielko$¢, ze nie byto wezesniej niczego doskonalszego”).

[33] commentarios Caesaris valde probandos dicit Cicero - Cic. Brut. 75. 262: ,,Valde
quidem, inquam, probandos, nudi enim sunt, recti et venusti, omni ornatu ora-
tionis tamquam veste detracta”. (,Naprawde godne uznania - podkreslitem. - Sa
bowiem jak naga postad: proste, petne wdzieku, jakby wtasnie po zrzuceniu szaty,
pozbawione wszelkich ozdobnikéw sztuki oratorskiej”, przet. M. Nowak, cf. Cy-
ceron, Brutus, czyli o stawnych méwcach, przet., wstepem i przypisami opatrzyta
M. Nowak, Warszawa 2008, s. 161).

[34] et Terentium Cicero... ,.familiarem suum” nihilominus vocat - Cic. Lael. 24. 89: ,,Sed
nescio quo modo verum est, quod in Andria familiaris meus dicit: ,,Obsequium
amicos, veritas odium parit”. Molesta veritas, siquidem ex ea nascitur odium,
quod est venenum amicitiae, sed obsequium multo molestius, quod peccatis,
indulgens praecipitem amicum ferri sint; maxima autem culpa in eo, qui et veri-
tatem aspernatur et in fraudem obsequio impellitur”, (,,Nie rozumiem wszelako,
dlaczego prawdziwe sg stowa mego przyjaciela, ktére wyrzekt w swojej Andrii: ,,Po-
btazanie jedna przyjacidt, a prawda rodzi nienawis¢”. Przykra jest prawda, jesli
z niej rodzi si¢ nienawis¢, ktéra zatruwa przyjazn; ale znacznie bardziej przykre
jest pobtazanie, ktére, okazujac powolnos$é btedom, pozwala przyjacielowi spasé
do przepasci”, przet. W. Kornatowski), cf. Cyceron 1963, s. 110-111.

[35] suscipienda est... perdiscere ac meditari - Cic. De orat. 1. 32. 147: , Et exercitatio
quaedam suscipienda vobis est, quamquam vos quidem iam pridem estis in cursu,
sed eis, qui ingrediuntur in stadium, quique ea, quae agenda sunt in foro tamquam
in acie, possunt etiam nunc exercitatione quasi ludicra praediscere ac meditari”.

[36] sub acumen styli - okre§lenie ‘acumen styli’ jest pojeciem, ktére wystepuje
jednocze$nie w dwéch rejestrach semantycznych. Pierwszy wyznacza akt pisania
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jako ztozony i rozciagniety w czasie proces utrwalania mysli dzieki stowom zapi-
sanym przy pomocy zaostrzonego pidra (acumen styli - ‘ostrze piéra’). Drugi nato-
miast wiaze sie z pojeciem stylu i stanowi skondensowana znaczeniowo charakte-
rystyke jednej z jego wtasciwosci, a mianowicie potaczenia przenikliwosci umystu
z precyzja i zreczno$cig wystowienia (acumen styli - ‘btyskotliwo$¢é wypowiedzi’).

[37] illud tamen... numero ac modo - Cic. De orat. 1. 33. 150-151: ,,Caput autem est,
quod, ut vere dicam, minime facimus (est enim magni laboris, quem plerique fugi-
mus), quam plurimum scribere. Stilus optimus et praestantissimus dicendi effec-
tor ac magister, neque iniuria, nam si subitam et fortuitam orationem commen-
tatio et cogitatio facile vincit, hanc ipsam profecto adsidua ac diligens scriptura
superabit. Omnes enim, sive artis sunt loci sive ingeni cuiusdam ac prudentiae,
qui modo insunt in ea re, de qua scribimus, anquirentibus nobis omnique acie
ingeni contemplantibus ostendunt se et occurrunt, omnesque sententiae verbaque
omnia, quae sunt cuiusque generis maxime illustria, sub acumen stili subeant et
succedant necesse est, tum ipsa collocatio conformatioque verborum perficitur
in scribendo, non poetico, sed quodam oratorio numero et modo”.

[38] maxime se Cicero secutum docet - Cic. De orat. 1. 34. 155: ,,Postea mihi placuit,
eoque sum usus adulescens, ut summorum oratorum Graecas orationes explica-
rem, quibus lectis hoc adsequebar, ut, cum ea, quae legeram Graece, Latine red-
derem, non solum optimis verbis uterer et tamen usitatis, sed etiam exprimerem
quaedam verba imitando, quae nova nostris essent, dum modo essent idonea”.

[39] locos item communes philosophiae moralis - pojecie miejsca wspSlnego (locus
communis) w odniesieniu do filozofii moralnej oznacza ogdlne zagadnienie, ktére
moze stanowi¢ przedmiot analizy filozoficznej. Topike etyczng wyznaczaja wo-
bec tego takie pojecia jak: szcze$cie, dobro, cnota, madros$é, wolnosé, przyjazn,
przyjemnos¢, cierpienie, namietno$é, uczucie itd.

[40] quod et Aristoteles fecisse dicitur - Cic. De orat. 1. 36. 152: ,,[...] sed Aristoteles,
is, quem ego maxime admiror, posuit quosdam locos, ex quibus omnis argumenti
via non modo ad philosophorum disputationem, sed etiam ad hanc orationem,
qua in causis utimur, inveniretur”.

[41] perverse dicere... facillime consequantur - Cic. De orat. 1. 33. 150: ,,vere enim
etiam illud dicitur, perverse dicere homines perverse dicendo facillime consequi”.

[42] exercenda porro... et nostris scriptis et alienis - Cic. De orat. 1. 34. 157: ,,Exercenda
est etiam memoria ediscendis ad verbum quam plurimis et nostris scriptis et
alienis; atque in ea exercitatione non sane mihi displicet adhibere, si consueris,
etiam istam locorum simulacrorumque rationem, quae in arte traditur”.

[43] si ab eo, in cuius manu... est collocatus - cf. Greg. Naz. Orat. 2 (Apologeticus), 1:
"Ene1dn kal ta€ig dplotn mavtog dpxopévew kai Adyov kal tpdypatog, £k @00 te
&pxeobat, kal gl Odv dvanave obat. (,Najlepszy porzadek jest taki, aby wszelkie
nasze stowo i kazdy czyn brat poczatek od Boga, a takze w Bogu znajdowat swe
spelnienie”), PG 35, col. 408.

[44] ne ulla dies sit absque linea - Pliniusz Starszy (Hist. nat. XXXV. 36. 12) taczy
wyrazenie przystowiowe ,,nulla dies sine linea” (,,ani dnia bez kreski”) z Apellesem
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(AmeAARG) z Kos (ok. 370-o0k. 300 p.n.e.), uznawanym przez starozytnych za naj-
wiekszego malarza Hellady (cf. Schoen, Odae tres, 11, przyp. do w. 206), ktéry stynat
takze ze swej pracowito$ci. Wedtug relacji Pliniusza Apelles spedzal codziennie
wiele czasu w pracowni, doskonalac swéj malarski warsztat poprzez ¢wiczenia
zwiazane z rysunkiem, a wiec sztuka prowadzenia kreski (,,Apelli fuit alioqui
perpetua consuetudo numquam tam occupatum diem agendi, ut non lineam
ducendo exerceret artem, quod ab eo in proverbium venit”).

[45] quomodo Macedo Alexandro iracundiam... retinuit - Valerius Maximus w dziele
Factorum et dictorum memorabilium libri novem (IX. 3. 1) wspomina o popedliwo$ci
(iracundia) Aleksandra, ktéry skazat na §mieré swoich najblizszych przyjaciét Li-
zymacha, Klitusa i Kallistenesa (,,Alexandrum iracundia sua propemodum caelo
deripuit, nam quid obstitit quo minus illuc adsurgeret nisi Lysimachus leoni
obiectus et Clitus hasta traiectus et Callisthenes mori iussus, quia tres maximas
victorias totidem amicorum iniustis caedibus victo reddidit?”). Te informacje
biograficzng powtarza réwniez Seneka w traktacie De ira, w ktérym ukazuje Alek-
sandra zgodnie zwyobrazeniami stoikéw jako cztowieka ulegajacego nieustannie
popedom i zawsze skorego do gniewu (II. 23. 3: ,,hoc eo magis in Alexandro laudo
quia nemo tam obnoxius irae fuit”). Seneka stwierdza ponadto, ze Aleksander nie
odziedziczyt porywczosci po dziadku ani ojcu (1I1. 23. 2: ,,non habuit hoc avitum
ille vitium, ne paternum quidem”). Jednakowoz nie wyciaga z tego wniosku, ze
ksiaze Macedonii przejat sktonno$é do gniewu od swego nauczyciela. Wrecz prze-
ciwnie, fakt nauczania i wychowywania Aleksandra przez Arystotelesa (III. 17. 1:
,dabo tibi ex Aristotelis sinu regem Alexandrum”), stanowi dla Seneki dowdd,
ze okrucienistwo zadawane w przypltywie gniewu bylto wtasciwe barbarzyniskim
wladcom, nie przeniknietym jeszcze nauka i szlachetnymi sztukami (,,quos nulla
eruditio, nullus litterarum cultus inbuerat”). Diogenes Laertios w zywocie Arysto-
telesa wspomina, ze po powrocie Stagiryty do Aten nauczaniem mtodego ksiecia
zajal sie siostrzeniec Arystotelesa, Kallistenes z Olintu, ktéry nazbyt swobodnie
traktowat obowiazku nauczyciela i lekcewazyt upomnienia swego krewnego
(krytyke Kalliklenesa zamknat Arystoteles w cytacie z Iliady, XVIIL 95: ,,Krétko
mi, dziecko, pozyjesz, gdy tak bedziesz méwit”). Zuchwato$é krélewskiego wy-
chowawcy doprowadzita do jego szybkiego upadku. Oskarzony o udziat w spisku
Hermolaosa zostal umieszczony w zelaznej klatce, gdzie cierpial z powodu ro-
bactwa i nieczysto$ci. Obwozono go w ciasnym zamknieciu po catym kraju, a po
pewnym czasie rzucono na pozarcie lwu. Seneka przytacza podobna opowiesé
(De ira, 111. 17. 4), w ktérej Aleksander kazat okaleczy¢ i zamknaé w klatce swego
przyjaciela, Telesfora zRodos. Te krétka narracje wiericzy stwierdzenie, ze ksiaze
Macedonii byt w swym postepowaniu jeszcze mniej podobny do cztowieka niz
osoba skazana przez niego na cierpienia: ,Tamen, cum dissimillimus esset ho-
mini, qui illa patiebatur, dissimilior erat, qui faciebat”. Cf. Sen. De ira I11. 17. 1-4:
,Haec barbaris regibus feritas in ira fuit, quos nulla eruditio, nullus litterarum
cultus inbuerat. Dabo tibi ex Aristotelis sinu regem Alexandrum, qui Clitum ca-
rissimum sibi et una educatum inter epulas transfodit manu quidem sua, parum
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adulantem et pigre ex Macedone ac libero in Persicam seruitutem transeuntem.
Nam Lysimachum aeque familiarem sibi leoni obiecit. Numquid ergo hic Lysima-
chus felicitate quadam dentibus leonis elapsus ob hoc, cum ipse regnaret, mitior
fuit? Nam Telesphorum Rhodium amicum suum undique decurtatum, cum aures
illinasumque abscidisset, in cavea velut novum aliquod animal et inusitatum diu
pavit, cum oris detruncati mutilatique deformitas humanam faciem perdidisset;
accedebat fames et squalor et inluvies corporis in stercore suo destituti; callosis
super haec genibus manibusque, quas in usum pedum angustiae loci cogebant,
lateribus vero adtritu exulceratis non minus foeda, quam terribilis erat forma
eius visentibus, factusque poena sua monstrum misericordiam quoque amiserat”.
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NAENIA FUNEBRIS [A 2]
AD STANISLAUM SOCOLOVIUM,
THEOLOGUM REGIUM,
de morte Iacobi Gorscii, theologi et iureconsulti

Strophe I
Vellem (nisi nefas foret
lingua mea profana
verbum concipere entheum)
concessam mihi mortis
illam sepulchrorumque vim
victricem, qua olim caelestum dia virorum
pectora pollebant
quaque ipse Dux Sacer, Proles Dei
excelluit, quando, veteris memor
hospitii, Bethanes
regem amicum ad aetheris
rursum oras revocavit,

Antistrophe I
quem terra quartum iam diem
pridem tenebat, escam
tabi et pabula vermium. [A 2 v.]

Recta ad te, Socolovi,

o sidus unicum meum,

irem, et partito tecum maerore, quem habes nunc
funere defuncti

ex Gorscii, manu te ducerem

ad pulverem, qui cassa viri illius

ossa tegit precibus-

que ambo ibi atque luctibus

iunctis, fervidam Olympo
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NENIA ZALOBNA [A 2]
DO STANISEAWA SOKOLOWSKIEGO,
TEOLOGA KROLEWSKIEGO,
po $mierci Jakuba Gérskiego, teologa i prawnika

Strofa I
Chciatbym (jesli wypada,
by méj niegodny jezyk
mdéwit o Natchnionym Stowie), aby
udzielona mi zostata owa moc
zwyciezania $mierci i grobéw,
jaka posiadaty niegdys boskie dusze
niebiariskich mezéw i ktéra
odznaczat sie sam Swiety Wédz, Syn Bozy,
gdy pamietajac o dawnej
goscinie, przywotat
z powrotem w podniebne krainy
drogiego kréla Betanii,

Antystrofa I
ktérego niegdys ziemia trzymata
juz czwarty dzieri jako pastwe
zgnilizny i pokarm robakéw. [A 2 v.]
Poszedtbym prosto do ciebie, Sokotowski,
0 moja jedyna gwiazdo,
i dzielac z tobg smutek, ktéry odczuwasz teraz
z powodu utraty zmartego Gérskiego,
zaprowadzitbym cie za reke
do prochu, ktéry pokrywa martwe
kosci tego meza, a tam obaj,
modlitwami i ztaczonymi
zalami, z gwaltowna sitg

10

15

20



Simonis Simonidis

Epodos I
vim moliremur,
caelitum si forte Pater misertus,
illam grandem animam, illud igneum oris
fulmen, redderet, et tibi
remitteret laborum
socium participemque
dulcem cor lacerantum
curarum, Oceano quae velut in
magno, perhorrescentibus
Aquilonibus, irritati
fluctus, animos pulsant
nec faciunt pausam assiliendo.

Strophe II
Sic, scilicet mortalium
divinitus parata
sorte, ut cuique molestias [A 3]
sit sentire necesse,
plusne his, vel illis, parte vel
cunctis ex aequa, haud cuiquam percurrere promptum,
id merito forsan
pronuntiarim, longe maximam
molem, maligni ponderis, inditam
talibus his animis,
qualis aut tu es, aut tui
quisquis se similem vult.

Antistrophe II
Qui ex edita turri velut,
mortalium has inertes
vitas et studia aspera
acri introspicientes
visu, nec expertes quoque
ipsi damnorum, Hebraei vocem sapientis
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Epoda I
poruszyliby$my niebiosa.
By¢ moze Ojciec Niebieski, ulitowawszy sie,
zwrdcitby te wielka dusze, ten ognisty piorun
stowa i oddatby ci towarzysza
truddéw i drogiego
wspdtuczestnika trosk
rozdzierajacych serce,
ktdre niczym fale
wzniecone na wielkim Oceanie
przez przerazajace Akwilony
wstrzgsaja umystami, a atakujac,
nie czynia przerwy.

Strofa I
Taki mianowicie los zostat
zgotowany $miertelnikom
z Bozego wyroku, aby kazdy [A 3]
musiat znosié cierpienia.
Nie kazdemu tatwo zrozumieé,

czy wiecej ci, czy tamci, czy wszyscy po réwno,

ale by¢ moze stusznie powiem,
ze zbyt wielkie brzemie

0 przygniatajgcym cigzarze
natozono na umysty takich

ludzi jak ty lub ktos,

kto chce sie do ciebie upodobnié.

Antystrofa II
Wy, ktérzy jakby z wysokiej wiezy
ogladacie przenikliwym wzrokiem
te bezsilne zywoty $miertelnikéw
i ucigzliwe starania, a przy tym sami
nie jestescie pozbawieni nieszcze$¢,
o$mielacie sie przeméwié
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concipere audetis:

,,O Vanitas, vanissima omnium,
0 Vanitas rerum!” Interea ignea
ments, lea ceu rabida,

carcerem clatrosque pror-

sum indignata, perenni

Epodos II
nisu illas sedes,
e quibus sese meminit profectam,
suspirat volucrique saepe penna [A 3 v.]
contemplandi, avidam secat
viam ad domos Deum atque
liquidam vescitur illic
Divini dapem amoris,
non id rite quidem, nec penitus
diu, retro namque illico
revocat vetus hospes, stricto
aegram retrahens vinclo
iusque suum foedusque reposcens.

Strophe 111
Stat quippe limes metaque,
quam transilire non fas
atque arcte vetitum, obicem hunc
ne quisquam ante refringat,
quam summus ipse Carceris
Praeses laxatis iubeat prodire catenis.
Ergo, animi quamvis
non laeta, claustrum visit hoc tamen
haeretque, cura saucia duplici,
nempe siti fruitae
sedis aureae volup-
tatisque irrequietae,
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gltosem hebrajskiego medrca:

,O Marnosci, najmarniejsza ze wszystkich,
0 Marnosci $wiata!” Tymczasem ognista
dusza - jak wsciekta lwica

do glebi rozgniewana kratami

wiezienia, z nieustannym

Epoda II
wysitkiem wzdycha do tych siedzib,
z ktérych, jak sobie przypomina,
pochodzi - czesto lotnym i niecierpliwym [A 3 v
skrzydtem kontemplacji przemierza
droge do domostw Boga, a tam
karmi sie napojem i pokarmem
Bozej mitosci. Nie jest to jednak wystarczajace
i nie trwa dostatecznie dtugo,
poniewaz stary gospodarz szybko
przywotuje ja z powrotem, krepujac
zmartwiong ciasnym weztem
i powotujac sie na swoje prawa i pakty.

Strofa III
Istnieje oczywiScie granica i bariera,
ktdrej nie mozna przekraczad,
a nawet jest to surowo zabronione.
Nikt nie moze przetamacd tej zapory wczesniej
niz wéwczas, gdy sam Najwyzszy
Dozorca Wiezienia nakaze wyjs¢,
zdjawszy kajdany. Dlatego, chociaz
smutna na duchu, powraca jednak
do tej klatki i przebywa w niej, dreczona
podwdjnym niepokojem — mianowicie
pragnieniem cieszenia sie ztocistg siedziba
i nieskonczong przyjemnoscia,
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Antistrophe III
vernaculorum et hic dein 85
sensu malorum amaro.
Tum fastidia talia [A 4]
inter, non aliter, ceu
quam febris ardens quem coquit,
huc, illuc, corpus per lectisternia mutat, 90
morbi abitum quaerens
frustra, perita enim nisi manus,
cum poculorum apta arte salubrium,
subveniat medici,
nil remittit ignium 95
pestis, sed solitum urit.

Epodos III
Sic mens, ingrato
terrearum aegrota calore rerum,
non laetis vicibus modo hanc, modo illam,
sectatur requiem, inquies, 100
labore inani. Enim adsit
nisi amici (unica cordis
aegri quae est medicina)
iucundum officium et consilium,
curisque mutuum fides 105
paribus sine noxa fervens,
frustra latus huc illuc
traicias quaerasve levari.

Strophe IV
O Caritas, o Caritas,
quae coniugare forti 110
nodo fida virum soles [A 4 v.]
corda et fundere amorem
dulcem in voluntates pares
quas non contingat livens atrae invidiae fel,



NAENIA FUNEBRIS 291

Antystrofa III
a przy tym gorzka $wiadomoscia 85
wlasnych utomnosci na tym $wiecie.
[Znajduje sie] wéwczas posrdd takiego [A 4]
samego zniechecenia jak wtedy,
gdy trawi kogo$ palaca goraczka,
ajego ciato rzuca sie tu i tam po postaniu, 90
daremnie pragnac ustgpienia choroby.
Jesli bowiem nie pomoze
do$wiadczona reka lekarza niosgca
ze stosowng sztuka zbawienne napoje,
choroba wecale nie tagodzi 95
swych ptomieni, ale nadal pali.

Epoda III
Tak i dusza, rozpalona daremna
namietnoscia ziemskich rzeczy,
niespokojna z powodu przykrych odmian losu,
szuka w daremnych staraniach 100
takiego czy innego wytchnienia.
Jesli bowiem nie pojawi sie
ochocza pomoc i rada przyjaciela,
(ktéra jest jedynym lekarstwem
chorego serca), a takze wzajemna 105
w troskach wiernos¢, gorejaca bez szkody
dla obu towarzyszy, na prézno miotatbys$ sie
tu i tam i szukat ulgi.

Strofa IV
0 Mito$ci, o Mitodci,
ktéra wiazesz zazwyczaj silnym 110
wezlem wierne serca przyjaciét [A 4 v.]
i rozlewasz stodkie uczucie
na jednakowe pragnienia,
ktérych nie dosiega zawistna z6¥¢ czarnej zazdro$ci,
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nec penetrent rixae,

iras vehentes, alma sanctitas

sed morum et ultro se retinens timor
libero in obsequio

fulciat, Dei haud sine

cuncta ornante timore.

Antistrophe IV
Nullis ego te conferam
sub sole rebus. Olim
esset quanta potentia
in te, sat docuisti,
duo illa quando sidera,
has infelices lustrabant lumine terras:
Caesariae praesul
et Nazianzi, par sodalium
pulcherrimum, seu ponere non bonos,
in loca sola procul,
lubricae iuventiae,
mores, accelerarent,

Epodos IV
seu puri et iamiam
inclitis caeli similes alumnis,
vitae atque eloquii, iubar salubre, [B]
mari in tumultuoso hoc,
hominum ostendere saeclis,
instarent, geminum ambo
ipsi praesidium et mutua fax
sibique aliisque. Sive enim
vitiosam animo non puro
labem exuere aggressus,
te revoces frugem ad meliorem,
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ani nie przenikajag gwattowne spory i gniewy,
lecz podtrzymuje btogostawiona swieto$é
obyczajéw i szacunek, utrzymujgcy sie

w dobrowolnym i swobodnym
postuszetistwie, nie bez bojazni

Bozej, ktéra wszystko ozdabia.

Antystrofa IV
Nie poréwnatbym cie do zadnych
rzeczy pod storicem. Wystarczajaco
pouczytas$ o tym, jaka byta
w tobie niegdys sita,
gdy owe dwie gwiazdy
o$wiecity $wiattem te nieszczesliwe ziemie:
biskup Cezarei i [biskup]
Nazjanzu, najpiekniejsza
para przyjacidt, czy to, gdy przystepowali
do wypedzania precz na miejsca
pustynne niedobrych obyczajéw
zwodniczej mtodosci,

Epoda IV
czy to, gdy juz niemal nieskazitelni i podobni
znakomitym mieszkaricom nieba,
wytrwale ukazywali ludzkim pokoleniom [B]
zbawienne $wiatlo zycia i wymowy
na tym wzburzonym morzu.
Obaj byli dla siebie samych oraz innych
takim samym wsparciem i wzajemnym
zapatem. Jesli bowiem przystapisz
do wypedzenia szkodliwego grzechu
z nieczystego umystu i zwrdcisz sie
w strone wiekszego dobra,
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Strophe V
magnum interest, sis solus, an
nactus virum fidelem,
qui tecum quasi brachio
iuncto, ex sorde resurgat
(nam saepe paenitentia,

multos, ipsa, ad terram prostratos, mage pressit),

seu vacuus labis,

pravumque morem terga post habens,
patranda victor mente agites bona;
saepius ipse sibi

ardor anxius moras

conflavit dubitando.

Antistrophe V
Incertus, an rectam viam
insisteret, bonorum
in caeco agmine, quo loci
cordati viri amicum [B v.]
verbum haud minoris gratiae est,
quam olim vicinos nixus instare propinqui,
dum admonet, hora anceps
puerperi, obstetricis, admodum
magno aestimatur dextera, strenuae.
Hoc quasi nos superis
admonentibus palam
unum nullum hominem esse.

Epodos V
Illis ambobus
defuit quod nusquam, in idem coactis.
Nam quercus geminae velut, patenti in
prato, quae sociare amant
virens decus soloque
sibi radicibus haerent
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Strofa V
to wiele zalezy od tego, czy jestes sam,
czy masz przy sobie wiernego towarzysza,
ktéry jakby podawszy reke,
wraz z toba powstanie z btota
(czesto bowiem sama pokuta przyttacza
jeszcze bardziej wielu lezacych na ziemi),
jak wtedy, gdy wolny od win, odwracajac sie
od ztego obyczaju, jako zwyciezca pilnie
przyktadatbys sie do czynienia dobra;
czesto zapal, niepewny samego siebie,
pod wptywem watpliwosci
wzniecat opieszatosé.

Antystrofa V
W niepewnosci czy pos$rdéd
Slepego ttumu idzie sie stuszng
droga sprawiedliwych, przyjazne
stowo roztropnego przyjaciela [B v.]
jest czesto nie mniejszg taska niz pomocna
dton energicznej potoznej, ktéra
tak bardzo sie ceni, gdy niebezpieczna
godzina bliskiego porodu przypomina,
ze niebawem nadejda bdle.
To tak jakby niebiosa
przypominaty nam,
ze pojedynczy czlowiek jest niczym.

Epoda V
Tym dwdm nigdy tego nie brakowato,
gdyz ztaczeni byli w jedno.
Albowiem jak bliZzniacze deby
na rozlegtej tace, ktére z mitoscia
tacza swe zielone galezie i przylegaja
do siebie w ziemi ztgczonymi korzeniami,

145

150

155

160

165

170



296

Simonis Simonidis

iunctis, sollicitae nil

ventorum minitantum aut creperae
discordiae moti poli,

ita, robora bina, haerebant

illi, strepitus omnes

contra, animis et viribus aequi.

Strophe VI
Neque id tamen diu, ut nihil
mortalibus perenne est.
Spectatum siquidem volens,
vis magna Altitonantis [B 2]
te Gregori, esses qui in tua
seiunctus virtute, ecce illum te alterum ademit
ante tibi, vitae
quam tu appulisses ultimam orbitam.
Quid die Divum, quid tibi pectoris
quidve fuisse rear
tum anxitudinis, quibus
undabas lacrimarum

Antistrophe VI
decursibus, quum cerneres,
tristi abditum pheretro,
illum dimidium tui,
testantur manifesto
dicta aurea, ictu maximo
maeroris, quae, tu percussus, ceu silice alto
eiaculans sese
fons largus, effudisti, et uberem
professus ad nos usque dolentiam es.
Immemor ante mei
sim ipse, cor tuum pium,
quam nolim meminisse.
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nic nie czynigc sobie ze wzburzonych wiatréw
albo mrocznej niezgody poruszonego nieba,
tak oni, jak te dwa deby,

trwali przy sobie wbrew

wszelkim szemraniom,

réwni takze sitami umystu.

Strofa VI
Jednak nie trwato to dtugo,
gdyz dla $miertelnikéw nic nie jest wieczne.
Wielka moc Gromowtadnego [B 2]
zechciata bowiem,
zebys$ ty, Grzegorzu,
zostal wyprébowany w swej cnocie
i oto odebrata ci twoje drugie ja
zanim wkroczytes na ostatnia $ciezke zycia.
Wyobrazam sobie, jaki smutek
panowat w twym sercu
w owym Dniu Patiskim,
jakie potoki tez wylewate$

Antystrofa VI
wtedy, gdy ujrzates jakby twoja potowe
ztozong na smutnym marach.
Wyraznie §wiadcza o tym
ztote stowa, ktére poruszony
uderzeniem najwiekszego
smutku wylates tak,
jak obfite zrédto wytryskujace
z wysokiej skaty i tak wymownie
wyrazites swdj bdl, ze dotart az do nas.
,Jesli zapomne o twym poboznym
sercu, niechaj wczesniej
zapomne o samym sobie”.
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Epodos VI
Ni fors, de vobis
parciter duco mihi proloquendum,
purum a sordido enim nefas apisci est,
qualem sentio me miser [B 2 v.]
fleoque abominorque,
Pietatis tamen hoc sit
vestrae, si pietatem
huic non absimilem temporibus
pango meis, vestra bona
venia, Socolovius quando
qui relligionis nunc
magnus apex et magna colum<n>a

Strophe VII
stat, Gorscium amisit suum
magnam alteram columnam.

Qui rupes geminae velut
stabant horrida contra
tumultuantum turbina,

insana sanctam arcem pulsantum obsidione,

fanaque sacrosque

cultus, ruentum pessum, et eloquar
fidentius (clarum abdere veritas
iudicium prohibet):

innocentia neque

vitae, alto neque cordis

Antistrophe VII
vigore et ardore in Deum,
fervore nec sciendi
multa, aut divite copia
fandi, ulli inferiores. [B 3]
Sed haec erant. At tu interim

aequalem luctus sortem nactus, Socolovi, es
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Epoda VI
Sadze, ze by¢ moze
nie powinienem wiele o was méwié -
nieczysty nie powinien bowiem tykaé
nieskazitelnego. Takim sie czuje, nieszczesny, [B 2 v.]
z wielkim zalem i odraza do siebie.
Bedzie to jednak [zastuga] waszej
poboznosci, jesli w moich
czasach bede opiewal za wasza
taskawos$cig poboznos$¢ podobna
do waszej, gdy Sokotowski,
ktdry jest teraz wielka
ozdobg i ogromna podpora religii,

Strofa VII
utracit swego Gérskiego,
druga wielka podpore.
Trwali oni niczym bliZniacze
skaty przeciw straszliwym wichrom
wielkiego zametu, niepokojgcego
$wieta twierdze gwattownym oblezeniem
i narazajacego koscioty oraz §wiete
obrzedy na zgube. I powiem
bardziej stanowczo (prawda
nie pozwala zaémic jasnego
sadu): niewinno$cia zycia
ani najwiekszym zapatem

Antystrofa VII
serca i mito$cia ku Bogu,
ani pragnieniem rozleglej
wiedzy, czy tez wspanialtg

zdolno$cig przemawiania nikomu nie ustepowali. [B 3]

Lecz tak bylo. A tymczasem ty, Sokotowski,
jak drugi Nazjanczyk, dostapite$
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ad superos rapto

ex Gorscio, alter Nazianzenus,
hic verba, tristem forte levantia
morbum animi impliciti,

ore libero meo

manatura putabis?

Epodos VII
Frustra; quippe haud sum
tam impudents, scire hactenus ut diserte
nolim lucifugam neque alitem alas
sustentare aquilae impigrae
solere, nec meam imam
operam artemque Camenae ex-
ilem posse tuae illi
menti magnanimae atque altivolae
solatio succurrere.
Satis est mihi, si vos laude et
fidi studio affectus
prosequor et vestigia quondam

Strophe VIII
(nisi hoc quoque arrogans nimis
votum sit) apprehendo.
Et quamvis alia impotens
sum forte atque animi arcti, [B 3 v.]
numquam tamen, magis meam
mentem, laudum externarum admiratio ducet,
quam indigenarum. Istam
vanam et nefandam pestem enim scio
turbasse vitam et plurima iamdiu
splendida regna solo
resque publicas sacras
vertisse, in sua cives
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podobnie smutnego losu z powodu
porwania do niebios Gérskiego.
Czy sadzisz moze, ze popltyna teraz
swobodnie z moich ust stowa
kojace smutng chorobe
udreczonego umystu?

Epoda VII
Na prézno! Nie jestem oczywiscie
tak bezczelny, abym nie chciat teraz
dobrze pamietaé o tym, ze ani ptak
nocny nie moze podtrzymywac
skrzydet bystrego orta, ani ja nie mégtbym
moim niegodnym dzietem i marng
sztuka Muzy przynies¢
pocieszenia twemu wielkodusznemu
i lotnemu umystowi. Wystarczy mi,
ze bede z wierna i gorliwa
mito$cig glosi¢ twa stawe
i uchwyce jakiej$ [jej] $lady

Strofa VIII
(jesli to takze nie bedzie nadmiernie
zarozumiatym zyczeniem).
I chociaz by¢ moze jestem nieudolny,
w innych rzeczach i posiadam ograniczony [B 3 v.]
umyst, to jednak nigdy nie bede kierowat
mego umystu w strone wiekszego podziwu
dla czynéw zagranicznych niz ojczystych.
Wiem bowiem, ze ta falszywa i przekleta
zaraza zaktdcita zycie i juz dawno
do gruntu zniszczyta znakomite krélestwa
oraz $wiete rzeczpospolite,
kiedy obywatele
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Antistrophe VIII
dum sunt iniqui, atque extera
sectantur insolenter. 265
Ergo Gorscius aurea
inter sidera pridem
fulget, piorum augens chorum,
nostrae non temnendae altricis Sarmatiae flos
conspicuus, qualem 270
olim alterum illic, Maximum Hosium
habemus, isthic tertius usque dum
tu reliquus Socolo-
vi, super manes, diu
sospes sis utinam, nec 275

Epodos VIII
nos prorsus Divum
ira supremo spoliet decore,
tristem nam video urbium ruinam,
vir quondam e quibus integer [B 4]
iubetur egredi, quo 280
gravius liberiusque
caelo scilicet actus
imber sulphureus, perplueret
scelesta tecta. Sed mala
procul effuge, Musa infelix, 285
diro omine venari,
fausta mage et sincera precemur.

lesu Christo laus et gratia.



NAENIA FUNEBRIS 303

Antystrofa VIII
sg niechetni swoim sprawom,
a za bardzo uganiaja sie za obcymi. 265
Gorski bowiem od niedawna
jasnieje miedzy zlotymi gwiazdami,
pomnazajac chér sprawiedliwych jako
znakomity kwiat naszej zywicielki, Sarmacji,
ktdra nie nalezy pogardzal. Drugiego 270
takiego mamy tam juz od jakiego$ czasu, wielkiego Hozjusza,
trzecim [jestes$] ty, Sokotowski,
ktéry pozostates$ jeszcze
przy zyciu - oby$ dtugo
byt zdrowy. 275

Epoda VIII
Niechaj nas gniew Bozy nie ogotoci
doszczetnie z tej ozdoby.
Widze bowiem smutng zagtade miast,
z ktérych niegdy$ pozwolono [B 4]
wyjs$¢ uczciwemu mezowi, 280
aby siarczysty deszcz, spuszczony
z niebios, tym ciezej i swobodniej
mogt zalaé zbrodnicze domy.
Lecz odped? precz nieszcze$cia,
0 nieszczesna Muzo, i nie dozwdl, 285
aby$my wpadli w sidla tej niepomy$lnej wrézby.
Blagajmy raczej o rzeczy pomyslne i zbawienne.

Chwata i dziekczynienie Jezusowi Chrystusowi.

Objasnienia
Nenia (gr. stowo vnvia i fac. naenia albo nenia oznacza lament zatobny lub pie$i
pogrzebowa) - w starozytnej Grecji i Rzymie okre$lano w ten sposéb piesni zatobne

(carmina lugubria), $piewane podczas uroczystoéci pogrzebowych przez cztonkéw
rodziny zmarlego lub ptaczki przy akompaniamencie fletu. Cf. Cic. De leg. 11. 62:
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,honoratorum virorum laudes in contione memorentur, easque etiam [et] cantus
ad tibicinem prosequatur, cui nomen neniae, quo vocabulo etiam [apud] Graecos
cantus lugubres nominantur” (,,zwyczaj kaze, [...] by wybitne czyny dostojnych me-
26w wielbiono na zgromadzeniach ludowych oraz by towarzyszyt temu odgtos fletu
grajacego zatobng melodie pod nazwa nenia, ktéry to wyraz oznacza pienia zatobne
takze u Grekéw”), cf. M. T. Cicero, Pisma filozoficzne, t. 11 (O paristwie, O prawach, O po-
winnosciach, O cnotach), przel. W. Kornatowski, komentarzem opatrzyt K. Le§niak,
Warszawa 1960, s. 278-279. Cf. takze Horat. Carm. I1. 20 (Non usitata nec tenui ferar),
21-22: ,absint inani funere neniae | luctusque turpes et querimoniae” (,,Niechaj nie
bedzie nenii na zbytecznym | pogrzebie ani szkaradnych narzekan”, przel. A. Wazyk,
cf. Horacy 2000, s. 208-209) oraz idem, Carm. I1. 1 (Motum ex Metello consule), 38: ,,sed ne
relictis, Musa, procax iocis | Ceae retractes munera neniae” (,,ale nie wracaj, Muzo,
porzuciwszy | fraszki, do smetnych trenéw keosowych”, przet. A. Lam, cf. Horacy,
Dzieta wszystkie, przet., wstepem i komentarzem opatrzyt A. Lam, wyd. I, Warszawa
1996, s. 55). Iulius Caesar Scaliger (Giulio Cesare della Scala, 1484-1558), w cieszacym
sie wielkim zainteresowaniem humanistéw traktacie Poetices libri septem (Lyon 1561),
przekazuje informacje (ks. I, rozdz. 50.), ze okre§lenie ‘nenia’ zostalo upowszech-
nione we Frygii, gdzie byto zwigzane z pie$niami i lamentami pogrzebowymi, wy-
konywanymi przez wynajetych zatobnikéw. Stowo ‘nenia’ jest zatem nazwa, ktéra
bezposrednio wskazuje, ze mamy do czynienia z epicedium (¢mikfjdgiov). Nenia
rozpatrywana jako realizacja pie$ni zatobnej powiela jej trychotomiczny schemat
dyspozycyjny: optakiwanie (comploratio) - pochwata zmartego (laudatio) - pocieszenie
(consolatio). Wéréd utworéw nalezacych do tego rodzaju, ktére powstaty w bliskim
sasiedztwie utworu Szymonowica, trzeba wymieni¢ przede wszystkim nastepu-
jace teksty: trzy piesni pogrzebowe Piotra Rojzjusza (wtasc. Pedro Ruiz de Moros,
1506-1571): Carmen funebre in obitu lllustris Petri Gamrati, primae Sarmatiae sedes Episcopi
(Krakéw 1545), Naenia in funere Samuelis Maceovii, Cracoviensium Episcopi atque summi
in Polonia Cancelarii (Krakéw 1550), Carmen funebre in obitu Tllustrissimi Ioannis Comitis
Tarnovii (Krakéw 1561), Grzegorza z Sambora (ok. 1523-1573) Naenia de morte amplis-
simi principis gravissimique senatoris Philippi Padnievii, Episcopi Cracoviensis atque Ducis
Severiae (Krakéw 1572), Stanistawa Reszki De obitu Magni Stanislai Hosii Cardinalis, ode
lugubris (Krakéw 1580), a takze cykl czterech pie$ni zalobnych Joachima Bielskiego
(ok. 1540-1599) Naeniae in funere Divi Stephani I, Polonorum Regis (Krakéw 1588), ad-
resowanych kolejno do Andrzeja Batorego, Jana Zamojskiego, Baltazara Batorego
i Gryzeldy Batoréwny. Cf. J. Chro$cicki, Pompa funebris. Z dziejow kultury staropolskiej,
Warszawa 1974; S. Zabtocki, Antyczne epicedium i elegia zatobna. Geneza i rozwdj, Wroctaw
1965 oraz idem, Polsko-taciriskie epicedium renesansowe na tle europejskim, Wroctaw 1986,
s. 180-181; E. J. Glebicka, Szymon Szymonowic. Poeta Latinus, Warszawa 2001, s. 20-40;
eadem, Humanistic Religious Poetry in Poland After the Council of Trent: The Works of Szy-
mon Szymonowic, [w:] Pietas Humanistica. Neo-Latin Religious Poetry in Poland in European
Context, ed. P. Urbaniski, Frankfurt am Main 2006, s. 110-111.

Jakub Gérski zmart w Krakowie 17 VI 1585 r. z powodu gruzlicy, zktéra zmagat
sie w ostatnich latach swego zycia. Zostal pochowany 22 VI w katedrze wawelskiej
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(w dzisiejszej kaplicy Potockich). W niedtugim czasie po jego $mierci Stanistaw
Sokotowski rozpoczat starania u brata zmartego profesora Akademii Krakowskiej
o wydanie zbiorowe pism Gérskiego, ktére miaty zostaé zgromadzone w jednym
tomie. Mimo uzyskania zgody drukarza Arnolda Imgliusa nie doszto do realizacji
zaplanowanego przedsiewziecia. Utwér Szymonowica powstal wobec tego naj-
prawdopodobniej w drugiej potowie 1585 r. Cf. K. Morawski, Jakuba Gdrskiego zycie
i pisma, ,,Rozprawy PAU. Wydzial Filologiczny”, t. XVII, Krakéw 1893, s. 246-282.

Epicedium tworzy osiem uktadéw triadycznych o regularnej strukturze (strofa
- antystrofa - epoda). Niemal wszystkie elementy sktadowe kazdej triady zbudo-
wane sg z dwunastu werséw (duodenarius) z wyjatkiem epody 1V, ktdra liczy ich
jedenascie i dlatego caly utwdr Szymonowica posiada 287 werséw (1), a nie 288
(3%8x12), jak uwazali wszyscy dotychczasowi badacze omawianego tekstu. Schemat
metryczny kazdej strofy i antystrofy przedstawia sie zdaniem Hecka (cf. K. Heck,
Szymon Szymonowicz, jego zywot i dziela, cz. I, Krakéw 1901, s. 258) w nastepujacy
sposéb: (1) dim. iamb. acatal. + (2) dim. iamb. catal. + (3) glycon. + (4) pherecr. + (5)
dim. iamb. acatal. + (6) hexam. dact. + (7) archil. min. + (8) pentap. iamb. acatal.
+(9) pentap. iamb. acatal. z anapestem w stopie czwartej + (10) archil. min. + (11)
tetrap. troch. catal. + (12) pherecr. Nieco inaczej wyglada uktad stép metrycznych
w przypadku epod (cf. Heck 1901, s. 259): (1) trip. iamb. catal. + (2) Sapph. min. + (3)
pentap. troch. z daktylem zastepczym w drugiej stopie + (4) glycon. + (5) dim. iamb.
catal. + (6) dwa ion. a min. + (7) pherecr. + (8) dip. choriamb. z baza + (9) dim. iamb.
acatal. + (10) paroem. + (11) trip. anap. acatal. + (12) Alcmanius. Podziaty utworéw
Pindara na poszczegdlne wersy i uktady metryczne, wprowadzone jeszcze przez
dziewietnastowiecznych i weze$niejszych wydawcéw dziet poety z Teb, zostaty
zakwestionowane przez Paula Maasa (cf. np. idem, Die neue Responsionsfreiheiten
bei Bakchylides und Pindar, Zweites Stiick, [w:] ,,Jahresberichte des philologischen
Vereins zu Berlin” 47 (1921), s. 13-31), ktéry zaproponowat catkowicie inny spo-
séb ich interpretacji metrycznej. T. Sinko (cf. ,, Pindarus Polonus”. Rzecz o taciriskich
odach Szymonowica, [w:] idem, Antyk w literaturze polskiej. Prace komparatystyczne,
wybdr i oprac. T. Bierikowski, wstep S. Stabryta, Warszawa 1988, s. 243) zwraca
uwage, ze budowa metryczna kazdego uktadu triadycznego przypomina raczej
pie$ni wykonywane przez chér w tragedii antycznej (gléwnie Eurypidesa) niz
epinikia Pindara i dlatego mozna powiedzieé, ze owa imitatio Pindari przejawia
sie w sposobie obrazowania poetyckiego (frazeologia, metaforyka, zamykanie
dtuzszych ekskurséw zwieztymi gnomami), a nie na poziomie rytmicznej or-
ganizacji tekstu. Tréjdzielna kompozycja utwordw $piewanych przez chér byta
bardzo czesto uwarunkowana uktadem choreograficznym, ktéry towarzyszyt
ich wykonaniu przed publicznoscia. I tak w trakcie $piewu strofy poruszano sie
w jednym kierunku, prezentujac okre$lone ewolucje taneczne, droge powrotna
wypetniata muzyczna realizacja antystrofy i powtdrzenie tego samego tarica,
a w miejscu wyj$ciowym wykonywano epodos (¢nwd4¢), czyli ‘do$piew’, najcze-
$ciej stojac niemal catkowicie nieruchomo. Cf. A. Szastyriska-Siemion, Epinikion
greckie. Monografia gatunku, Wroctaw 1975.
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w. 1-4: vellem... verbum concipere entheum - bardzo wyrazne nawiazanie do
poczatku Il Ody Pytyjskiej (Dla Hierona z Syrakuz, zwyciezcy w wyscigach koni) Pin-
dara (w. 1-3): f0eAov Xeipwvd ke 1A Avpidav, | el xpev T000 duetépag &md
YAdooag korvov eb€acbat £nog, | {hev toV dmoiyduevov (,Chciatbym, zeby
Chejron, syn Filyry | - je$li wypada, by méj jezyk wypowiadat | wspélne zyczenia
- jeszcze byt przy zyciu”, ttum. A. Szastytiska-Siemion). Cf. Pindar, Wybdr poezji,
oprac. A. Szastyriska-Siemion, BN II 199, Wroctaw-Krakéw-Warszawa 1981, s. 92
(dalej: Pindar 1981).

w. 5: illam sepulchrorumque vim - E. J. Glebicka (cf. Glebicka 2001, s. 24-25)
wskazuje na intertekstualng zalezno$¢ miedzy tym fragmentem utworu Szy-
monowica a nastepujaca kwestig Heraklesa z tragedii Eurypidesa Alkestis (Eur.
Alc. w. 1072-1074): i yap toca 0TV SO vauly gixov Gote oV | é¢ pid¢ mopedoat
vepTépwv £k Swudtwv | yuvaika kai oot TAvée mopodvat xdprv (,Gdybymjataka
moc mial, aby twojg | zone méc wywie$é z podziemnego patistwa | na $wiat
i taka uczyni¢ ci rado$¢!”, ttum. J. tanowski). Cf. Eurypides, Tragedie, t. I (Alkestis,
Medea, Dzieci Heraklesa, Hippolytes uwiericzony, Hekabe, Blagalnice), przet., wstepem
i przypisami opatrzy! J. tanowski, przektad przejrzata J. tawiiska-Tyszkowska,
Warszawa 2005, s. 124.

w. 9-10: veteris memor | hospitii — opowie$¢ o wskrzeszeniu Lazarza zostala
przedstawiona w Ewangelii $w. Jana (J 11, 1-44), Ewangelista dwukrotnie wspomina
o serdecznej przyjazni, jaka taczyta Chrystusa z rodzefistwem z Betanii: poczat-
kowe wersety przynosza informacje, ze w czasie choroby tazarza jego siostry
wysylaja do Jezusa wiadomo$¢, w ktdrej odwotuja sie expressis verbis do uczucia,
jakie zywil wzgledem ich brata: ,Domine ecce quem amas infirmabatur” (,,Pa-
nie, oto choruje ten, ktérego Ty kochasz”., J 11, 3), po czym pojawia sie zwiezly
komentarz narratora, potwierdzajacy dodatkowo istniejacy stan rzeczy: ,,Dilige-
bat autem Iesus Martham et sororem eius Mariam et Lazarum” (,,A Jezus mitowat
Marte i jej siostre, i Eazarza”.,] 11, 5). Poczatek tej ewangelijnej opowie$ci pozwala
przypuszczal, ze jej autor zaktada wczesniejsza znajomos¢é fragmentu Ewangelii
$w. tukasza, opisujacego pobyt Chrystusa w domu Marty i Marii (tk 10, 38-42),
przy czym $w. bukasz nie wymienia nazwy miejscowosci, w ktdrej mieszkaty obie
siostry. Czyni to dopiero $w. Jan wprowadzajac postaé Lazarza z Betanii (Adapog
&no Bnbaviag) i wyraZnie okreslajac miejsce jego zamieszkania: ,Erat autem qu-
idam languens Lazarus a Bethania de castello [¢k tfi¢ kwung] Mariae et Marthae
sororis eius” (,,Byt pewien chory, Lazarz z Betanii, z miejscowosci Marii i jej sio-
stry Marty”.,J 11, 1). Wystepujace w tym przywotanym fragmencie greckie stowo
‘KN, oznaczajace ‘wie$’, ‘miasteczko’, zostalo przetozone na tacine za pomoca
terminu ‘castellum’, ktéry juz w czasach pdzZnej starozytnosci byt najcze$ciej
wigzany z miejscem ufortyfikowanym lub zamkiem wzmocnionym basztami,
rzadziej za$ odnosit sie do malej osady. W czasach Chrystusa Betania byta wsig
potozong u podnéza potudniowo-wschodniego zbocza Géry Oliwnej (Mk 11, 1)
w odlegtosci 15 stadiéw (ok. 2 700 m) od Jerozolimy (J 11, 18). Sw. Jan przedstawil
réwniez opis uczty w Betanii (J 12, 1-11), majacej miejsce w dniu poprzedzajacym
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uroczysty wjazd Chrystusa do Jerozolimy, w trakcie ktdrej Maria namascita Je-
zusowi nogi olejkiem nardowym i otarta je swoimi wlosami.

w. 11-12: ad aetheris rursum oras revocavit — okreslenie ‘aetheris orae’ pojawia
sie wielokrotnie u Lukrecjusza (m. in. De rer. nat. 1. 1000; IV. 215; V. 143; V. 656)
i oznacza krainy niebiariskie, rozposcierajace sie w najwyzszej warstwie nieba.
Takie samo znaczenie posiada fraza 0ypov aibépa (,,wilgotny eter”), ktéra wyste-
puje w poezji Pindara (Oda Nemejska 8. 71.). W kontekscie historii Lazarza trzeba
dokonaé nieznacznej modyfikacji semantycznej tego wyrazenia, aby odnosito sie
ono do ziemi, po ktérej mdégt znowu chodzié brat Marii i Marty, przywrécony do
zycia przez Chrystusa.

w. 10-11: Bethanes | regem amicum - w relacji $w. Jana nie znajdujemy zadnej
wzmianki méwiacej o tym, ze Lazarz miat by¢ krélem Betanii. Prawdopodobnie
juz w pierwszych wiekach chrzescijaristwa istniata tradycja, ze pochodzit on
z rodu krélewskiego. 0d kiedy $w. Grzegorz I Wielki utozsamit w homilii XXXIII
Marie z Betanii z Maria z Magdali, wiele informacji na temat zycia Lazarza za-
czelo pojawiaé sie w opisach hagiograficznych $w. Marii Magdaleny. I tak Hraban
Maur (Maurus Magnentius Rabanus, ok. 780-856) w De vita Beatae Mariae Magdalenae
et sororis eius Sanctae Marthae (PL 117, col. 1433), przedstawiajac pochodzenie ro-
dzefistwa z Betanii, pisze, ze ich matka, Eucharia, wywodzita sie ze znakomitego
krélewskiego rodu izraelskiego (,,ex gentis Israeliticae regali prosapia inclitum
genus duxit”), a ojciec, Teofil (Theophilus), byt stynnym wodzem wojskowym oraz
ksieciem catej Syrii i wszystkich krain nadmorskich (,,totius Syriae et universae
maritimae regionis dux inclitus et princeps”). Znaczng cze$¢ tych wiadomosci
powtarza w Zlotej legendzie Jakub de Voragine (Jacopo da Varazze) w zywocie §w. Ma-
rii Magdaleny, a takze Marco Girolamo Vida (Marcus Hieronymus Vida) w poema-
cie epickim Christiados libri sex (Cremona 1535; ks. 1., w. 102-107): ,,Lazarus haud
procul hinc Bethanes regna tenebat | Dives opum, clarus genus alto a sanguine
regum, | Nam pater ingentes Syriae frenaverat oras | Vique sibi captas quondam
subiecerat urbes. | Nemo illo hospitibus facilis magis, omnibus illa | Noctes atque
dies domus ultro oblata patebat” (,,Niedaleko stad Lazarz panowal nad Betania,
zasobny | w bogactwa, znakomity potomek szlachetnej krwi krélewskiej, | ponie-
waz [jego] ojciec podbit ogromne krainy Syrii | i podporzadkowat sobie niegdy$
zdobyte sita miasta. | Nikt nie byt od niego bardziej uprzejmym dla gosci, a jego
dom, | dobrowolnie wszystkim udostepniony, stat otworem dniem i nocg”).

W. 24-25: fervidam Olympo vim moliremur - Olimp (gr. ‘OAvurog), najwyzszy
masyw gdrski (szczyt Mitikas wznosi sie na wysoko$¢ 2917 m. n. p. m.) potozony
w péinocno-wschodniej Grecji, uwazany za niedostepna dla ludzi siedzibe bogéw.
Szymonowic w ramach chrystianizacji wyobrazen mitologicznych antyku okre-
$la w ten sposdb niebo, w ktérym przebywa Bég w otoczeniu aniotéw i §wietych.

w. 32-33: Oceano quae velut in | magno - Ocean (Oceanus, gr."Qkeavdq), najstarszy
syn Uranosa i Gai. Byt tytanem, ktdry do czasu zwyciestwa Zeusa w tytanomachii
sprawowat wladze nad morzami. Po przegranej bitwie musiat jg oddaé na rzecz
Posejdona. Maz Tetydy (Tethys, gr. Tn00¢), z ktéra miat bardzo liczne potomstwo.
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Nazwe Oceanu nosila ponadto rzeka, ktéra wedtug wierzen starozytnych Gre-
kéw optywata swiat, wyznaczajac tym samym jego granice. Nazwa ta wystepuje
w tekscie Szymonowica jako metaforyczne okreslenie morza.

W. 33-34: perhorrescentibus | Aquilonibus — Akwilon (Aquilo, gr. Bopéag), bég wia-
tru pétnocnego, ktéry przynosi mrozne masy powietrza i wywotuje gwaltowne
burze (cf. Ovid. Metam.1. 65: ,,horrifer Boreas”). Boreasz miat by¢ synem Eos (Aurora,
gr.”Hug; cf. Hom. Odyss. I1. 1: poSoddktulog 'HWG, ,,rézanopalca Jutrzenka”), bogini
zorzy porannej i $witu, oraz tytana Astrajosa (Astraeus, gr. Actpaiog). Najczesciej
przedstawiano go w postaci starca z dtuga, siwa broda oraz duzymi, brunatnymi
skrzydtami, ktéry zamiast nég mial ogony wezowe. Mieszkal w siedmiu jarach
jaskini na gérze Hajmos w Tracji. Chetnie przebywatl nad rzekg Strymon. Boreasz
porwat Orejtyje (Orithyia), cérke kréla Aten, Erechteusa, unidst jg na skate w po-
blizu rzeki Ergines i tam zgwalcit pod ostona czarnych chmur (cf. Ovid. Metam.
V1. 675-721). Mial z nig bliZnieta Kalaisa i Zetesa oraz dwie cérki, Kleopatre i Chione.

w. 49-54: qui ex edita turri... ipsi damnorum - cf. Luc. De rer. nat. I1. 7-14: ,,sed nihil
dulcius est, bene quam munita tenere | edita doctrina sapientum templa serena,
| despicere unde queas alios passimque videre | errare atque viam palantis quaerere
vitae, | certare ingenio, contendere nobilitate, | noctes atque dies niti praestante
labore | ad summas emergere opes rerumque potiri. | o miseras hominum men-
tes, o pectora caeca!” (,,Ale najmilej zajaé wynioste miejsca na szczytach | Mysli,
gdzie rzadzi wiedza, wysitkiem medrcéw zdobyta, | Skadby$ patrzyt pogodnie na
wszystkich wkoto bliznich, | Jak, drogi zycia szukajac, po ziemskiej btadzg ojczyz-
nie. | Walcza, by zdoby¢ zdolnosé, by cze$é dla rodu wzbudzié. | Dni i bezsenne
noce trawig w nadludzkim trudzie. | Aby najwiecej posia$¢, sita czy sprytnym
kruczkiem. | 0 marne ludzkie glowy, o$lepte serca ludzkie!”, ttum. E. Szymariski).
Cf. T. Lucretius Carus, O naturze wszechrzeczy, przet. E. Szymariski, do druku przyg.
I. Kroniska, komentarzem opatrzyt K. Le$niak, Warszawa 1957, s. 42-43.

W. 54-57: Hebraei vocem sapientis... o Vanitas rerum - cf. Koh 1, 2: ,Vanitas va-
nitatum, dixit Ecclesiastes, vanitas vanitatum, omnia vanitas” (,,Marno$¢ nad
marno$ciami, powiada Kohelet, marno$¢ nad marno$ciami - wszystko marno$¢”).
Autorstwo Ksiegi Koheleta byto tradycyjnie przypisywane styngcemu z madros$ci
krélowi Salomonowi.

w. 57-86: interea ignea | mens... sensu malorum amaro - liryczng opowie$¢ o du-
szy skazanej na zamkniecie w wiezieniu ciata tworza cztery obrazy poetyckie:
(1) miotajaca sie w klatce lwica (w. 58: ,,lea rabida”) wyobraza dusze, ktéra rozpo-
znaje swe uwiezienie w ciele, (2) mistyczna kontemplacja Stwércy, w czasie ktérej
dusza unosi sie ku Empireum, wigzaca sie z chwilowym rozluznieniem (ale nigdy
z zerwaniem) jej zwiazku z ciatem, przynosi krétkotrwate i niepetne wyzwolenie
z wiezdw cielesnosci, (3) interwencja ciata (w. 70: ,,vetus hospes”), ktére zakuwa-
jac dusze w kajdany namietnosci, wtraca ja z powrotem do wiezienia, (4) trwate
wyswobodzenie duszy z zamkniecia w ciele-wiezieniu przynosi tylko Stwdrca
(w. 77-78: ,,Praeses carceris”), ktéry w chwili §mierci wyzwala dusze z taricuchéw
jej cielesnej powtoki. Koncepcja ciata jako wiezienia duszy (corpus animae carcer),
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ktéra wystepuje w wierzeniach orfickich i filozofii Pitagorejczykéw, zostata przy-
swojona filozoficznej mysli Europy przez Platona w dialogu Fedon, po$§wieconemu
w calo$ci rozwazaniom nad nie$miertelno$cia ludzkiej duszy; cf. Fedon 62 b: 6 uév
o0V év dmoppritorg Aeyduevog mept adT@V Adyog, GG €V TIvVL gpoupd éopev of
&vOpwmot kal o0 del 81| £avtov €k TavTng AVl 000 dmodidpdokev (,,toz nauka
tajemna méwi o tej sprawie, ze my, ludzie, jesteSmy niejako w wiezieniu i nie
wolno z niego siebie samego wyzwala¢ ani ucieka¢”, thum. W. Witwicki). Mysl te,
obecna réwniez bardzo wyraznie w neoplatonizmie, a takze metafore ciata-wie-
zienia, przejat §w. Augustyn (cf. okreslenie ,,carcer tenebrosus” w traktacie Contra
Academicos 1. 3. 9.), ktéry jednocze$nie usitowat ztagodzié to dramatyczne napie-
cie miedzy dusza a ciatem, wprowadzajac koncepcje antropologiczng gtoszaca,
ze cztowiek jest duszg rozumna postugujaca sie ciatem (,,anima rationalis utens
corpore”); cf. $w. Augustyn, De moribus Ecclesiae 1. 27. 52: ,homo igitur, ut homini
aparet, anima rationalis est, mortali atque terrento utens corpore”. Stowo ‘mens’,
ktérym Szymonowic postuzyt sie w omawianym fragmencie, podkresla tzw. ro-
zumna cze$¢ duszy, obdarzong $wiadomoscia, i dlatego majaca swéj udziat w po-
znawaniu niezmiennych prawd Boskich na drodze iluminacji (visio intelectualis).

w. 109-113: O Charitas, o Charitas... in voluntates pares - cf. Greg. Naz. Or. 43.17: ,,tak
zwigzata nas wzajemna mito$¢ (AAAAAOLG ETpwBNUeV)” oraz nastepujacy fragment
z mowy upamietniajacej zycie i dziatalno$¢ $w. Bazylego (Or. 43. 19.): ,,Pragnienia
za$ mite Bogu i czyste sa trwalsze, poniewaz dotycza spraw niezmiennych; i im
piekniejszy obieraja sobie przedmiot uwielbienia, tym bardziej wiaza swoich
wyznawcdw i ze sobg, i ich samych wzajemnie. Bo takie jest ponad nami prawo
mitoéci duchowej (Epwtog véuoc)”. Cf. $w. Grzegorz z Nazjanzu, Mowa 43. Na czes¢
Bazylego, biskupa Cezarei Kapadockiej, [w:] idem, Mowy wybrane, pr. zbiorowa, red.
S. Kazikowski, Warszawa 1967, s. 487-488. Cytaty z . greckiego pochodzg z naste-
pujacej edycji méw Nazjanczyka: Gregorio di Nazianzo, Tutte le orazioni, a cura di
C. Moreschini, trad. Ch. Sani e M. Vincelli, Milano 2000, s. 1030-1121.

w. 116-117: alma sanctitas | sed morum - cf. Cic. De off. . 58: ,,ea iucundissima
amicitia est, quam similitudo morum coniugavit” (,,najprzyjemniejszg przyjaznia
jest ta, ktéra zawiazato podobieristwo obyczajéw”).

w. 119-120: Dei haud sine | cuncta ornante timore - cf. Greg. Naz. Or. 43. 20: ,,po-
dazali$my naprzéd, majac za przewodnikéw Boga i mito$¢” (s. 488).

w. 125-126: duo illa quando... lustrabant lumine terras - nawiazanie do fragmentu
Odysei Homera (ks. XVIIL., w. 136-137) w tacifiskim przektadzie Cycerona, przygo-
towanym w trakcie pracy nad rozprawa De fato, a zachowanym w postaci cytatu,
ktéry przywotat §w. Augustyn w traktacie O Paristwie Bozym (De civ. Dei V. 8): , Tales
sunt hominum mentes, quali pater ipse | luppiter auctiferas lustravit lumine
terras” (,Takie sa umysty ludzi, jakim §wiatlem sam | Ojciec Jowisz o$wiecit
urodzajne ziemie”). Trzeba pamieta¢, ze stowa te postuzyty Janowi Kocha-
nowskiemu jako motto do cyklu Trenéw (Krakéw 1580).

w. 127-128: Caesariae praesul | et Nazianzi - $w. Bazyli Wielki (cf. Soc. Part. eccl.,
przyp. [16]) sprawowat funkcje biskupa Cezarei (metropolity Kapadocji) w 1. 370-379,
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za$ $w. Grzegorz zwany Teologiem (Soc. Part. eccl., przyp. [30]) zasiadal na katedrze
biskupiej w Nazjanzie w 1. 372-379. Serdeczna i wierna przyjazi miedzy tymi dwoma
wybitnymi kaptanami zrodzita sie w trakcie ich wspdlnego pobytu w Atenach,
zwigzanego z kontynuowaniem studiéw filozoficznych i teologicznych. Sw. Grze-
gorz zNazjanzu tak wspominat ten okres swojego zycia w mowie utozonej na cze$é
niezyjacego juz przyjaciela: ,,Ateny ztaczyly nas, jak jaki§ nurt rzeczny, gdy ptynac
zjednego ojczystego zrédta, porwani w rézne strony zadzg nauki, znowu zeszlismy
sie razem, jakby$my sie uméwili, gdyz Bég tak zrzadzit”. Cf. Greg. Naz. Or. 43. 15, s. 485.

w. 135: vitae atque eloquii iubar salubre - cf. Greg. Naz. Epigr., w. 39-42: Katoapéwv
uéy’ delopa, padvrate O BasiAsie, | Bpovrn ogio Adyoc, dotepomt) 8¢ Biog: | dANX
kol &G €8pnv ieprv Aimeg f0eAev obtw | Xpiotdg, Smwe ui&n g téyxog odpaviolg
(,,Wspaniata chlubo Cezarei, najjasniejszy Bazyli, grzmotem [byto] twoje
stowo, btyskawica zycie, lecz oto opuscite$ $wieta siedzibe. Tak zechciat
Chrystus, abys jak najszybciej zamieszkat w niebiosach”).

w. 139: ipsi praesidium et mutua fax - cf. Greg. Naz. Or. 43. 20: ,,byliémy dla siebie
wzorem i norma (kavéveg 8vreg AAAA01G Kal oTdOuat), za pomoca ktérej odrdz-
nia sie dobro od zta” (s. 488).

w. 170: quercus geminae - cf. charakterystyke dwdch braci, Pandara (Panda-
rus) i Bicjasza (Bitias), synéw Alkenora, ktérzy polegli z reki Turnusa - Verg. Aen.
IX. 679-682: ,quales aeriae liquentia flumina circum | sive Padi ripis Athesim seu
propter amoenum | consurgunt geminae quercus intonsaque caelo | attollunt
capita et sublimi vertice nutant” (,,jak wysokie dwa deby, ktére nad wodami
| Z dawnych lat zrosty abo na Padowym brzegiem, | Albo kedy Atezis ptynie cichym
biegiem, | Stojg, a odziane swe glowy wynaszaja, | A wzgdre wysokiemi wierzchy
potrzasaja”, thum. A. Kochanowski).

w. 171-172; sociare amant | virens decus - sposéb obrazowania poetyckiego
mocno zakorzeniony we frazeologii Horacjaniskiej. Cf. Horat. Carm. I1. 3 (Aequam
memento), 9-12: ,,quo pinus ingens albaque populus | umbram hospitalem con-
sociare amant | ramis? quid obliquo laborat | lympha fugax trepidare rivo?”
(,,Sosna ogromna i biata topdl | na céz gatezie splatajg | w go$cinnym cieniu i na céz
| pedzi wijacy sie potok?”, ttum. A. Wazyk). Cf. Horacy, Dwadziescia dwie ody, przet.
A.Wazyk, oprac. S. Stabryta, BN II 232, Wroctaw-Warszawa-Krakéw 1991, s. 24-25.

w. 183: vis magna Altitonantis - epitet ‘altitonans’ znaczy dostownie ‘grzmiacy
na wysoko$ciach’ i stanowi ttumaczenie greckiego przymiotnika ‘O1ppeuétng’
(‘gromowtadny’), ktérym Homer (cf. m. in. Il. 1. 354; Odyss. V. 4.) i Hezjod (cf. Theog.
601; Oper. 8.) wielokrotnie okreslajg Zeusa (ZeUg O 1fpeuétng). Epitet ten odnosi sie
w utworze Szymonowica do Boga, przedstawionego tutaj jako Pan zycia i $mierci
(Dominus vitae necisque).

w. 194: illum dimidium tui - cf. Horat. Carm. 1. 3 (Sic te diva potens), 8: ,,animae
dimidium meae” (,,potowa mojej duszy”). Cytat ten przywotuje réwniez §w. Au-
gustyn (Conf. IV. 6. 11.) w opisie bdlu po stracie bliskiego przyjaciela: ,,Mirabar
enim ceteros mortales vivere, quia ille, quem quasi non moriturum dilexeram,
mortuus erat, et me magis, quia ille alter eram, vivere illo mortuo mirabar. Bene
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quidam dixit de amico suo: ,,dimidium animae suae”. Nam ego sensi animam
meam et animam illius unam fuisse animam in duobus corporibus, et ideo mihi
horrori erat vita, quia nolebam dimidius vivere, et ideo forte mori metuebam, ne
totus ille moreretur, quem multum amaveram” (,,Dziwitem sie, ze inni §miertelni
ludzie zyja jeszcze, skoro umart ten, ktérego tak kochatem, jakby nigdy nie miat
umrzel. A zwlaszcza dziwitem sie, ze po jego §mierci zyje ja, ktéry bytem potowa
jego duszy. Trafnie to kto§ powiedziat o przyjacielu: ,,Potowa duszy mej”. Odczu-
watem to tak, Ze jego i moja dusza byty jedna dusza w dwdéch ciatach. Dlatego tez
przerazalo mnie zycie, bo nie chciatem przez nie kroczy¢ bedac tylko potowa
siebie. Moze tez wla$nie dlatego tak bardzo balem sie umrzeé, aby ze mna nie
umarl juz caty ten, ktérego tak kochatem”. ttum. Z. Kubiak), cf. §w. Augustyn, Wy-
znania, ttum. oraz wstepem i kalendarium opatrzyt Z. Kubiak, Krakéw 2002, s. 95.
Zaréwno biskup Hippony w opowie$ci o $mierci drogiego przyjaciela, jak i Grze-
gorz z Nazjanzu w mowie na cze$¢ zmarlego Bazylego, przywotuja mitologiczna
pare towarzyszy, Orestesa i Pyladesa, uwazana za wzdr wiernej i wyprébowanej
przyjazni (podobnie jak Eneasz i jego wierny druh Achat, ,,fidus Achates” - cf.
Verg. Aen.1. 188 i VI. 158).

w. 195-196: testantur manifesto | dicta aurea - cf. Luc. De rer. nat. 11. 12: ,,aurea
dicta”. Wiadomo$ci o serdecznej przyjazni, jaka taczyta §w. Bazylego ze §w. Grze-
gorzem z Nazjanzu, czerpat Szymonowic zapewne z autobiograficznego poematu
Nazjaticzyka z 381 r., pisanego trymetrem jambicznym, a zatytutowanego Iept twv
€auTod B{ov De vita sua, cf. w. 220-236 (PG 37, col. 1044-1045): Kai ydp pe kai todt’
€0 nsnomst Gsoc | ovviipev dvdpi T copwTdTe PEpwY, | pévw ﬁlov te Kai Adyov
vty dvw. | tic obtog; 1 vaosces pa&wg AMav. | Baol)\eloq nv, to pey ocpe)\oc
T00 VOV Btou | TotTov Adyou te Kai otsynq Kal oKsppatwv | kKowvwvov glxov. el
T1 8T Kol Kopnaoal | Evvewpig 7 npsv oUK donpog EANGOL. | Ta avTa uEv O kowd,
kol Yoy pla | dvoiv déovoa owpatwv didotacwv. | 6 & eic Ev npac 81aq)spovrwc
Hyayev, | TodtT fv- Gsoc T Kal noeoq twv Kpswoovwv | €€ 00 yap ei¢ Tocobto
Bdpoovg fABouev, | G | tAéov suvespiyynuev
dAAAA01G T80W. | TO yap Oudyvwuov motdv eig supguiav. (,Bég bowiem wyswiad-
czyl mi jeszcze jedna taske: oto pozwolit mi sie zaprzyjaznic z niezwykle madrym
cztowiekiem, ktéry gérowat nad innymi trybem zycia i wiedza. Ktéz to taki? La-
two zgadnaé. Méwie tu o Bazylim, wielkim dobroczynicy naszych czaséw. Razem
z nim uczylem sie, mieszkatem i dyskutowatem o wszystkim. I jesli wolno mi sie
pochwalié, nasze partnerstwo bylo przystowiowe w catej Grecji. Rozumieli$my
sie znakomicie. Jedna dusza taczyta dwa rézne ciata. Najmocniej jednak zjedno-
czyl nas BSg i dazenie do doskonatosci. Dlatego, darzac sie petnym zaufaniem,
bez zazenowania odstonili$my jeden przed drugim tajniki naszych serc. W ten
sposéb nasza przyjazn zacie$nita sie jeszcze bardziej. Wiadomo, wspdlne ideaty
pogtebiaja zazyto$¢ miedzy ludZzmi”), cf. $w. Grzegorz z Nazjanzu, Opowies¢ o moim
Zyciu, przel. A. E. Komornicka, Poznati 2003, s. 19-20) oraz mowy pochwalnej na
cze$¢ $w. Bazylego (Emitdeiog ig tov Méyav Basilelov éniokonov Katoapeiag
Kannadokiag, Funebris oratio in laudem Basilii Magni Caesareae in Cappado), wygtoszonej
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w trzecig rocznice §mierci przyjaciela, 1 stycznia 382 r. Stosunkowo niewiele infor-
macji na temat przyjazni miedzy wspomnianymi Ojcami Ko$ciota mdgt odnalez¢é
Szymonowic w Zywotach $wietych Piotra Skargi (Wilno 1579) w opowiesci o zyciu
$w. Grzegorza Teologa (ibidem, s. 404-409). Dziela $w. Grzegorza z Nazjanzu w je-
zyku greckim ukazaty sie w Bazylei w 1550 roku, za$ ich acifiskie ttumaczenie,
przygotowane przez benedyktyna, Jacquesa de Billy (Iacobus Billius, 1535-1581),
zostato wydane po raz pierwszy w Paryzu w 1569 r. (Il wyd. 1583). T. Sinko (cf.
Z historii studiéw nazjanzeriskich w Polsce, ,,Polonia Sacra” 6 (1923), s. 316-317) odnosi
okreslenie ,,ztote stowa” do dwunastu epigramatéw (t@v émypappdtwy tivde
dvwdekdda; cf. PG 38, col. 1156), ktére $w. Grzegorz napisat tuz po $mierci Ba-
zylego. Liryczna narracja odtwarzajaca dzieje przyjazni miedzy interesujacymi
nas Ojcami z Kapadocji petni funkcje analogiczng do mitu w epinikiach Pindara.
Jesli zgodzimy sie z przypuszczeniami Hecka (cf. Heck 1901, s. 214), ze Nazjariczyk
miat by¢ ulubionym pisarzem Sokotowskiego, to wplecenie przez Szymonowica
intertekstualnych odniesien - najczesciej w postaci aluzji i kryptocytatéw - do
licznych utwordéw §w. Grzegorza w tekst dedykowany swemu nauczycielowi, kon-
sekwentnie kreowanemu przy tym na ,,drugiego Nazjaticzyka” (alter Nazianzenus),
staje sie efektem przyjecia przez poete szczegdlnego rodzaju strategii inwencyj-
nej, ktéra uwzglednia przede wszystkim literackie upodobania (wigzace sie za-
wsze z okre§lonymi preferencjami stylistycznymi) adresata tekstu. Cf. Greg. Naz.
Epigr., w. 47-52: Xaipoic, @ BaoiAete, kai i AMinec fjuéac, #unng: | Tpnyopiov té68e
oot ypduy mtuufidiov, | utBog 88, dv piAéeokeg €xeic xpéog, ® Bacilete, | Tiig
@1Aing kai o1 §@pov dmevktdtatov. (,,BadZ pozdrowiony Bazyli! Mimo, ze takze
i mnie zostawiles, oto wiersze nagrobne Grzegorza, opowie$¢ tego, ktérego ko-
chate$. Masz, o Bazyli, dowdd przyjaZniijej najwspanialszy dar. Grzegorz, o boski
Bazyli, przynidst twym prochom te dwanascie epigramatéw”).

w. 201-203: immemor ante mei... quam nolim meminisse - nawiazanie do Ps 137,
5:,,si oblitus fuero tui Hierusalem oblivioni detur dextera mea” (ttum. J. Wujka:
,Jesli cie zapomnie Jeruzalem, niech zapomniana bedzie prawica moja”). Eufonia
tego fragmentu tekstu opiera sie na instrumentalizacji gloskowej (nagromadze-
nie w bliskim sgsiedztwie glosek sonornych m i n): immemor ante mei | sim ipse,
cor tuum pium, | quam nolim meminisse. Cf. Greg. Naz. Epigr., w. 1-6: TOua dixa
Puxfg {hewv mépog f Eue oeo, | BaooiAie, Xpiotod Adtpt oiN, oidunv: | GAN EtAnv
kol Eueva, T uéAdopev; o8 W dvaeipag | Orceig é¢ pakdpwv oy te xopootasiny;
| uA pe Afmng, v, TouPov énduvour obrote ceio | Ajoopat, o0dE BéAwv.
Tpnyopioto Adyog. (,My$latem kiedys, ze predzej cialo moze zy¢ bez duszy niz ja
bez ciebie, Bazyli, drogi kaptanie Chrystusa. Ale cierpiatem i wytrwaltem. Czemu
zwlekamy? Czy nie zabierzesz mnie do siedzib blogostawionych i twego chéru?
Nie! Nie zostawiaj mnie! Przysiegam na gréb. Nigdy o tobie nie zapomne,
nawet gdybym chciat. Stowo Grzegorza”).

w. 218-219: qui rupes geminae velut | stabant - obraz zanurzony w metaforyce
Wergilianiskiej - cf. Verg. Aen. VII. 586-590: ,,ille velut pelago rupes immota resistit,
| ut pelagi rupes magno veniente fragore, | quae sese multis circum latrantibus
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undis | mole tenet; scopuli nequiquam et spumea circum | saxa fremunt laterique
inlisa refunditur alga” (,,0n jako morska skata trwa nieporuszony, | Jako skata na
morzu, ktéra z kazdej strony | Z wielkim dZwiekiem od srogich batwandéw ttuczona
| Bywa - przedsie ta stoi nic nieporuszona, | A kamienie pienigc sie huk dajg nie-
maty, | Zielsko brzezne okoto owija sie skaly” (ttum. A. Kochanowski).

w. 219-220: horrida contra | tumultuantum turbina - cf. Greg. Naz. Epigr., w. 13-
18: Kdopog 6)\og uvBototy O dvtimdAoioty ek | oefetar, & Tplo’tﬁoq KAfpog
dpoobevéog | ai, ai, BacotiAiov 8¢ pspUKom xethea GIY(X | €ypeor kai oTrTW colot
)\oyowl 6dAog | oaic te BunmoAinet ob ydp uévoc icov Epnvac | kai ﬁwtov Hobw
kai fréTnTi Adyov. (,,Caty $wiat, wlasnoéé majacej taka samag wladze Tréjcy Swiete;,
trzesie sie haniebnie od sprzecznych nauk. Ach! zamkniete usta Bazylego milcza.
Powstan i swymi stowami oraz ofiarami ucisz wzburzenie. Ty bowiem sam jeden
pokazate$ nie tylko zycie stowem, ale i Zyciem Stowo”).

w. 219-224: horrida contra... sacrosque | cultus ruentum pessum - Jakub Gérski
(cf. Soc. De rat. stud., przyp. [26]) przejawial ozywiong aktywno$¢ w zwalczaniu
koncepcji teologicznych, ktdre pozostawaly w sprzecznosci z katolickg ortodoksja.
W traktacie Pro tremenda et veneranda Trinitate adversus quendam apostatam Franc-
ken falso appellatum Christianum, Apologeticus sive Anti-christianus (Kolonia 1585),
rozwijajacym tezy sformutowane w dziele Praemunitio adversus insanum dogma
Christiani Francken (Krakéw 1584), szczegétowo omdwit i skrytykowat poglady
Christiana Franckena (ok. 1549-po 1602) na temat Tréjcy Swietej. Przyszed! takze
z pomoca Sokotowskiemu w jego polemice z profesorami teologii z Uniwersytetu
w Tiibingen, skupionymi wokét Martina Kraussa (Martinus Crusius, 1526-1607).
W rozprawie zatytutowanej Animadversio, seu Crusius (Kolonia 1586) bronit argu-
mentacji Sokotowskiego w kwestii przestrzegania postu oraz matzeristwa kapta-
néw, wykazujac niezgodno$é twierdzen teologicznych gtoszonych przez prote-
stantéw z dostownym znaczeniem Pisma Swietego. Cf. H. Cichowski, Ks. Stanistaw
Sokotowski a Kosciét Wschodni, Lwdéw 1929; G. R. Evans, The Church and the Churches,
Cambridge 2002, s. 158-159.

w. 245: operam artemque Camenae — Kameny byty w mitologii rzymskiej nim-
fami zamieszkujacymi Zrédta. Z czasem zaczeto im takze przypisywad opieke nad
poetami (zsytanie natchnienia twdrczego) i utozsamiaé z gr. Muzami (cf. Schoen,
Odae tres, 1, przyp. do w. 101-102). Okresleniem ‘Camena’ dla oznaczenia Muzy po-
stuzyt sie Liwiusz Andronikus w przektadzie Odysei Homera. Cf. Verg. Ecl. IIL. 59:
,amant alterna Camenae” (,,Muzy lubia §piew urozmaicony”), tzn. wykonywany
naprzemiennie przez co najmniej dwéch pasterzy.

W. 266-268: aurea | inter sidera pridem | fulget - charakterystyczny dla poezji epi-
cedialnej topos oparty na zestawieniu ludzkiej duszy z gwiazda, ktéra po $mierci
cztowieka powraca na nieboskton (katactepioudc). W antropogonii Platona zespo-
lenie duszy z gw1aqu pozostaje konlecznym warunkiem jej wcielenia; cf. Platon,
Timajos 41 d—e: ta T €ine, kal TdAv €ml TOV TPOTEPOV KPATAPX, EV w TV T00 navrog
Yoy KePavvLg EULoYeY, T& @V Tpdabev TéAotna Katexeito pioywv tpdmov pév
TVa TOV a0 TOV, AKApaTa 8 OVKETL KATA TAVTA WoaVTWE, GAAG devTepa kal Tpita.
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ovotrioag 8¢ t0 mdv dieihev Puxdg ioapibuovg toic dotporg, Evelpév 6 ékdotny Tpog
£xaotov, Kal éuPipdonag wg ¢ Sxnua trv ol tavtog euoty €dg1€ev, vououg Te ToUg
elpapuévoug einev adrtaic, 611 yéveoic mpwrn. (,,Potem, potaczywszy wszystkie
razem [elementy, jakie pozostaly po zbudowaniu duszy $wiata], podzielit je na
tyle dusz, ile jest gwiazd. Wyznaczyt jedng dusze dla kazdej gwiazdy. Umiescit je
na nich jak na rydwanach i pouczyt je o naturze §wiata. Potem ogtosit im prawa
przeznaczenia”, thum. P. Siwek). Cf. M. Skwara, ,,Miejsca wspdlne” polskiej poezji
i sztuki funeralnej XVI i poczgtku XVII wieku, Szczecin 1994, s. 124.

W. 269: nostrae non temnendae altricis Sarmatiae flos — potaczenie topiki laudacji
(poréwnanie wybitnej postaci do pieknego kwiatu) z alegorycznym wyobrazeniem
Ojczyzny-Matki (Wyrazenie ‘terra altrix’ oznacza ojczyzne), sygnalizowanym tu-
taj poprzez obraz Sarmacji-Karmicielki (Sarmatia Altrix). Pojecie ‘Sarmatia’ odnosi
sie w tym przypadku zaréwno do krainy geograficzno-historycznej, szczegdtowo
opisanej przez Klaudiusza Ptolemeusza w traktacie Tewypagikn “Yeriynoig (Na-
uka geograficzna) i Macieja z Miechowa (1457-1523) w dziele Tractatus de duabus
Sarmatis Asiana et Europiana et de contentis in eis (Krakéw 1517), jak i wspéiczesnej
Szymonowicowi Rzeczypospolitej Obojga Naroddw, ktéra miata zajmowad teryto-
rium okre$lone przez Miechowite jako ‘Sarmatia Europea’ (Sarmacja Europejska).
Cf. Maciej z Miechowa, Opis Sarmacji azjatyckiej i europejskiej, przet. T. Bienkowski,
Wroctaw 1972; T. Ulewicz, Sarmacja: studium z problematyki stowiariskiej XV i XVI
wieku, I wyd., Krakéw 2006.

w. 271-272: olim alterum illic, Maximum Hosium | habemus - Stanistaw Hozjusz
h. Hozyusz (1504-1579), sekretarz krélewski na dworze Zygmunta Il Augusta,
biskup chetminfiski w 1. 1549-1551, a nastepnie warminiski (1551-1579), wybitny
teolog i polemista, juz za zycia nazywany ,,Podpora Ko$ciota” (Columna Ecclesiae)
lub ,Mtotem na heretykéw” (Malleus Haereticorum), uczestnik soboru w Tryden-
cie i wspdttwdrca wielu z jego ostatnich dekretéw; w 1561 r. otrzymat od papieza
Piusa IV kapelusz kardynalski, a w 1574 r. zostal Wielkim Penitencjarzem. Po-
chodzit z niemieckiej rodziny Hose, ktéra osiadta w Wilnie. Studiowat w Akade-
mii Krakowskiej, a nastepnie w Padwie i Bolonii, gdzie uzyskat doktorat obojga
praw. W 1565 r. sprowadzit do Braniewa zakon jezuitéw. Od czaséw zakoniczenia
obrad soboru trydenckiego (1563) stat sie nieckwestionowanym przywddca (wy-
stepujacym nawet przeciw prymasowi Jakubowi Uchariskiemu) reformacji kato-
lickiej (kontrreformacji) w Rzeczypospolitej, ktéry prébowat zwalczaé wszelkie
nieortodoksyjne poglady teologiczne, a takze podejmowat wielokrotnie préby
doktrynalnej i instytucjonalnej reorganizacji Ko$ciota. Pozostawil wiele pism
teologicznych oraz polemicznych, wérdd ktérych znalazty sie miedzy innymi
takie traktaty jak: Confessio fidei catholicae christiana (Moguncja 1557), De expresso
Dei verbo, libellus valde utilis ac his temporibus necessarius (Rzym 1559), De oppresso Dei
verbo libellus, De origine haeresium nostri temporis (Lowanium 1559). Hozjusz zmart
5 VIII 1579 r. w miejscowosci Capranica pod Rzymem i zostat pochowany w Bazy-
lice Naj$wietszej Maryi Panny na Zatybrzu (Basilica di Santa Maria in Trastevere). Od
1578 r. byt kardynatem-prezbiterem tego ko$ciota. Doktadny opis $mierci kardynata
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sporzadzit jego sekretarz oraz wydawca pism zbiorowych (Kolonia 1584), Stani-
staw Reszka, w dziele Domini Stanislai Hosii, Sanctae Romanae Ecclesiae Cardinalis, vita
(Rzym 1587), w ktérym okre$lit Hozjusza mianem ,,magnus Veritatis praedicator”
(,,wielki kaznodzieja Prawdy”). W odzie zalobnej (ode lugubris) De obitu Magni Sta-
nislai Hosii Cardinalis (Krakéw 1580) przedstawil on zmartego kaptana jako wzo-
rowego pasterza czuwajacego nad powierzong mu owczarnig. Poetycki zyciorys
Hozjusza opracowat réwniez jego bliski wspdtpracownik, jezuita Tomasz Treter
(1547-1610), w poemacie biograficznym Theatrum virtutum ac meritorum Domini
Stanislai Hosii (Rzym 1588), zawierajacym sto miedziorytéw z najwazniejszymi
scenami z zycia i dziatalno$ci kaptana. Cf. takze foricenium 115 Jana Kochanow-
skiego Stanislai Hosii manibus (idem, Elegiarum libri quattuor eiusdem Foricoenia, sive
epigrammatum libellus, Krakéw 1584, s. 167). Cf. S. Hozjusz, Chrzescijariskie wyznanie
wiary katolickiej, przet. J. Wojtkowski, Olsztyn 1999; Odparcie przedtozeri Brencjusza;
O ucisnionym Stowie Bozym, przet. J. Wojtkowski, Olsztyn 2001; O postepowaniu z odlg-
czonymi, przet. J. Wojtkowski, Olsztyn 2009.

w. 279-284: vir quondam e quibus integer... scelesta tecta - aluzja do historii znisz-
czenia Sodomy i Gomory za pomoca deszczu ognia i siarki, opisanej w Rdz 19, 1-29.
Bdg pozwolil Lotowi i jego rodzinie opuscié miasto tuz przed zagtada.
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ODAE TRES FUNEBRES

DE LAUDIBUS
STANISLAI SOCOLOVII,

Stephani Regis Polonorum,
quondam Theologi, Viri integerrimi
et eloquentissimi,

Ad Tllustriss[imum)] et Reverendiss[imum] Dominum,
D[ominum] Hieronymum Comitem
a Rozrazow, Episcopum
Vladislaviensem et Pomeraniae,
Virum Amplissimum

Andreae Schonaei, publici in Academia
Cracoviensi, philosophiae professoris

CRACOVIAE,
In Officina Lazari. Anno Domini
1595
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TRZY ODY ZALOBNE

NA POCHWALE
STANISEAWA SOKOEOWSKIEGO,

meza znakomitego i najwymowniejszego,
niegdys$ teologa
Stefana, krdéla Polski,

Do Ja$nie Wielmoznego i Przewielebnego Pana,
Pana Hieronima hrabiego
na Rozdrazewie, Jasnie O§wieconego
biskupa wloctawskiego
i pomorskiego,

Andrzeja Schoena, profesora filozofii,
wydane w Akademii Krakowskiej

W KRAKOWIE,
W Drukarni tazarzowej. Roku Panskiego
1595



Andreae Schonaei

Hieronymo Comiti [A v.]
a Rozrazov, Episcopo Vladislaviensi
et Pomeraniae

ANDREAS SCHONAEUS

Tandem ergo se erigens malis e luctibus
paullumque lacrimis turgidas siccans genas,
hoc qualecumque reddit officium pio,

Musa, cineri, Socolovium adumbrans brevi
versu ut solet pictor minuta imagine
comprendere orbem, namque totum effingere
vix ipse Homerus posset aut Maro aemulus.
At tu, inclite Rozrazoviae gentis comes,

par saeculi prisci piis episcopis,

Musam hanc lugubrem vultu amoeno suscipe
et sine, tuo ut decora claro nomine

lucem aspiciat et per virorum ora volitet.
Nam Socolovii amicus patronusque olim eras,
dulcissima in cuius memoria, ille ultimum
clausit diem tecum loquens per epistolam.
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ANDRZE] SCHOEN |A v.]

Do Hieronima, hrabiego
na Rozdrazewie, biskupa wloctawskiego
i pomorskiego

I oto, wstajac z zaléw tak nieszczesnych,

a z tez otartszy nieco twarz spuchnieta,
oddaje Muza $wietym prochom swoja
postuge, w krétkim chcac Sokotowskiego
przedstawi¢ wierszu, jak w obrazku matym
$wiat mie$ci malarz. Zreszta, czyz sam Homer
lub rzymski Maro wszystko wyrzec zdota?
A ty, dostojny hrabio z Rozdrazewa,
biskupom $§wietym dawnych wiekéw réwny,
pogodnie przyjmij te zalobng Muze,

by, ozdobiona stawnym twym imieniem,
ujrzawszy $wiatto, z ust do ust sie niosta.
Sokotowskiego druhu i patronie,

pamietat on o tobie w dniu ostatnim
zywota swego, list do ciebie piszac.

10

15
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ODAE TRES FUNEBRES [A 2]
Andreae Schonaei
DE LAUDIBUS S[TANISLAI] SOCOLOVII,
Stephani Regis Polonorum
quondam Theologi

ODE PRIMA

Canora fide callidus

ventos fluviosque concitos mo-

rari Orpheus, sua dum silentes,

uxor inanima,

ad animas Erebi profundi 5
descenderat, arte dulci,

solatus amicae

coniugis occasum lacrimosum

2.
et ipse Orci adiit domos
furvas levibusque mistus umbris, [A 2 v.] 10
sumit plectra lyraeque cantu
Tartara inamoe-
na simulacraque luce cassa,
demulcet agitque victor,
caram Euridicen ut 15
trux sineret Fatum remeare.

Redit proximaque illa ter-

ris occipit albicans tueri

lumen, sed male cauti amoris

peccat oculus. 20
Itaque nox redit atra vanam

prensatque maritus umbram.
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TRZY ODY ZALOBNE [A 2]
Andrzeja Schoena
NA POCHWALE STANISEAWA SOKOLOWSKIEGO,
niegdys teologa Stefana,

kréla Polski.
ODA PIERWSZA

1.
Mistrz, zdolny dZzwieczna lirg
wichry powstrzymac i rzeki rwace,
Orfeusz, gdy zona jego,
zstapita bez zycia,
ku cieniom milczgcym otchtani Erebu,
stodka sztuka,
tagodzac smutng $mier¢
umitowanej towarzyszki,

2.
sam zaszedl miedzy czarne domostwa
Orku, pomiedzy czcze cienie. [A 2 v.]
Ujmuje plektron, §piewem liry
czaruje przykry Tartar
i pozbawione $wiatta widma,
az takie odnosi zwyciestwo,
ze ukochanej Eurydyce
srogie Fatum powrdécié pozwala.

3.
Ta za$, zblizajac sie ku ziemi,
blade poczyna dostrzegaé $wiatto,
lecz petne niebacznej mitosci
oko matzonka grzeszy.
Przeto czarna powraca noc,
on za$ $ciska czcza mare.

10

15

20
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Nolunt fera fata ig-
noscere bis legesque refigere,

4,

eam saepe poposceram

grandem citharam ferire plectro
postquam morte obita occidit, nostri [A 3]

orbis oculus,

Socolovius, qua ego, plenus almis

spebus, supera aggredi ausus,
caelis ab amoenis

magnam animam in terras revocassem.

5.

Sed haud profuit optio
grandique dolore Musa onusta
in luctu tenebrisque maestis
obticuerat

quasi simul tumulo reposta.
Nam si iubar aureum Phoe-

bi, diripias po-

lis, reliquis nox ignibus instat

6.

repens, nec tacitum rubet
Luna, exhilarans vagos viato-
rum cursus, ita, cum, Patrone,
haud mihi tuum a- [A 3 v.]
spicere fas iubar amplius, ca-
ligo caput atra condit

et si qua fuit lux,

occidit inque evanuit umbras.
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Srogie Fatum nie chce darowad,
po raz wtéry wyrokéw odwotac.

4,
W te to lutnie potezna
chciatbym czesto uderza¢ plektronem,
gdy umarto i zgasto [A 3]
Oko naszego $wiata, Sokotowski.
Z nig peten dobrych nadziei
$miatbym wstgpi¢ do nieba,
by z raju mitego
wielka dusze przywotaé na ziemie.

5.
Lecz dobre checi na nic.
Muza przygnieciona wielkim bélem,
wérdd zalu i smutnych ciemnosci
zamilkla,
jakby wraz z nim do grobu ztozona.
Jesli bowiem ztoty blask Feba
odbierzesz niebiosom,
na inne $§wiatta noc czyha

6.
nagta i nie btyszczy juz w mroku
ksiezyc $wiecacy na szlakach btednych
wedrowcéw. Gdy zatem, Patronie,
nie moge juz widzie¢ [A 3 v.]
blasku Twych oczu,
mgta czarna glowe okrywa,
a jesli nawet byto gdzie$ $wiatto,
rozproszyto sie w cienie i zgasto.
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7.
Vel ergo Trace de Orpheo
est fabula, vel meum acrius cor
Socolovi amor urit atque
Orphea tori
socia, namque ubi maior est prae-
sentis rei amor, si ea absit,
maerorque dolorque
tristior infestat cor amarum.

Sed, o Musa mea, erige

te luctibus his malis, licet sis
deformi illuvie situque

obsita. Levi-

us at enim horridule vocari [A 4]
turpem obstupidamque, quam (si
mens, conscia iniqui,

arguat) ingratam oraque turpi

9.
pudore occupet, hoc enim
immane scelus creatque alitque
pestes monstraque abominanda
omniaque na-
ta bene suffocat inficitque.

Hinc anxia opum cupido
aucta obruitur re,
parcit et, ut sacris, male parto.

10.
Clientum hinc mala gratia
per sibila per malasque fraudes
altores violat feroxque
cana capita
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7.
Oto wiec basti o trackim Orfeuszu,
a przeciez serce moje silniej
Sokotowskiego mito$¢ pali
niz Orfeusza towarzyszka toza.
Im bardziej sie bowiem obecng osobe mituje,
tym wiekszym smutkiem, gdy jej braknie,
zato$¢ i bole$é
dreczg petne goryczy serce.

Lecz powstan, Muzo moja,

z tych nieszczesnych zaldw,

choé rdza i brudem szpetnym okryta.
Lzejsze jest przeciez

straszne miano szkaradnej i zdretwiatej [A 4]
niz (gdy oskarzy

dusza, podtosci §wiadoma) niewdziecznej,
kiedy oblicze haniebnym

9.
wstydem sptonie. Ta bowiem wielka
zbrodnia rodzi i tuczy
zarazy i wstretne potwory,

a wszystko, co urodzone

dobrze, zatruwa i dusi.

Przez nig nerwowa zgdza bogactw

tonie w coraz wiekszym majatku,
chroniac niegodna zdobycz jak §wieto$¢.

10.
Przez nig niezyczliwo$¢ klientéw
szemraniem i niecnymi podstepami
zniewaza zywicieli, a okrutna
miodziez siwe glowy
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pede premit tumido iuventus.
Non est ita terra nequam, [A 4 v.]
quae credita reddit

ubere foetu, non ita saevi

11.
leones, elephanti et a-
cres, non lovis alites citique
delphines, rabidi aut molossi,
quos levis ofel-
la benefactaque perminuta
usque ad grave demerentur
imi obsequii iugum
inque rogos ardentis heri insi-

12.
liunt, questionibus aut nimis
longis gravibusque se trucidant.
Nam me ut vidit, amavit atque
divite penu
diu aluit, merito haud meo ullo,
impannem, inopem horridumque
deduxit et ipse [B]

Aones in montes Heliconque

13.
in umbrosum, ubi fons sacer,
quem Pegasus eruit pede acri,
lauris obsitus et cupressis,
melliflua aqua
rigat et exhilarat novenas,
doctis fidibus, sorores.

Posthac Sophiae antra
omnisciae ostendit Stagyraeque
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pyszna depcze stopa.

Nawet ziemia nie jest tak nikczemna, [A 4 v
bo to, co jej dano, w obfitym plonie

oddaje. Ba, nawet srogie

11.
lwy oraz dzikie stonie,
nawet ptaki Jowisza czy chyze
delfiny, nawet wéciekte psy,
byle kaskiem i najmniejszymi
dobrodziejstwami
zobowigzane do ciezkiego
jarzma pokornej stuzby,
na stos pogrzebowy za panem skacza

12.
lub wyniszczaja sie same
zbyt dtuga i sroga zatoba.
Gdy mnie ujrzal, pokochat,
a ze spizarni swej bogatej
dtugo karmit, bez mej zastugi zadnej.
Nagiego, ubogiego, nieokrzesanego
sam zaprowadzit [B]
w Aoriskie géry, na Helikon

13.
cienisty, gdzie swiete Zrédto,
ktére Pegaz swym wybit kopytem
posréd cypryséw i lauréw,
ozywia i cieszy
miodoptynna woda
dziewieé sidstr, by uczenie
graty na lutni.
Potem za$ wskazat
wszechwiedzacej Madrosci czeluscie
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14.
vias irremeabiles
et Daedali facta multiformis
naturae super aethera et infra
iussit oculis
liquidioribus intueri.
Quid plus feceret pater na-
to, quidve nepoti
cascus avus? Quo mutua reddam? [B v.]

15.
Nec hanc dulcem animam tuis
pro manibus, hostiae instar atrae,
si devovero par piumque
reddidero ti-
bi, sed et haud meritis gravatim
succumbo, tuus volo sem-
per debitor esse.
Interea gratum accipe velle.

ODE SECUNDA

Age ergo, edite naeniam

maestam lacrimasque mittite atras,
quicquid mundus habet profanae
artis et ab ae-

there datae sapientiae almae!
Paucis viget intus acris

sollertia mentis,

caeca potens rerum penetrare. [B 2]

2.
Eam si tibi non dedit
natura, gravem haud iuvat laborem
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14.
i bezpowrotne drogi Stagiry,
a dzieta Stwércy réznoksztattnej
natury, niebianskie i podniebne,
pozwolit ogladad
bystrzejszym okiem.
Céz wiecej ojciec zrobitby dla syna?
C6z dla wnuka dziad stary?
Czymze sie odwzajemnie? [B v.]

15.
Nawet jezeli swg mitg dusze
oddam za Twoja w $miertelnej ofierze,
nie dam Ci czego$
réwnie $wietego.
Chetnie sie jednak wobec zastug korze,
pragnac na zawsze
by¢ Twym dtuznikiem.
Tymczasem przyjmij wdzieczna wole.

ODA DRUGA

1.
Dalej wiec, podniescie smutny
lament, lejcie zatobne tzy,
gdziekolwiek jest na §wiecie $wiecka
sztuka, czy z nieba
dana ozywcza madros¢!

Nieliczni majg w sobie zywg i btyskotliwa

przenikliwo$¢ umystu,

pragnaca dotrze¢ do ukrytego sensu rzeczy. [B 2]

2.
Jesli nie data ci jej
natura, na nic sie nie przyda

105

110

115

120

10



330

Andreae Schonaei

urgere accubuumgque doctos
volvere libros.

Perit agro sterili repostum
granum, velut hique corvi
contra Iovis ali-

tem male rauco gutture strident.

3.
Et ut montibus arduis
quercus, mage quo tremiscit Euro,
ac saevo Borea laborat,
undique minan-
tibus ei excidium protervis
ventis, mage fixa terris,
stat vertice celso,
latius augens agricolae umbram,

4,[B2v]
ita altus vigor ingenii
ignescit et acriora sumit
incrementa, gravi ex labore
pervigilio-
que vigili, ardua quaeque rerum
immensaque et invia ulli
vincens peragransque,
supra hominem effulgens, hominem intra.

5.
Licet sint sola pinguia
fecundaque rura, si quiescant,
nec tauris validis, nec unco
vomere preman-
tur, inarata situmque passa,
non fruge bona beabunt
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do ciezkiej zmusza¢ sie pracy,

nad ksiag uczonych lekturg sleczac.
Ginie ziarno na grunt jatowy
rzucone, jakby kruki

zagtuszaty ptaka Jowisza
krakaniem ochryptych gardet.

3.
A jak dgb na wyniostych gérach,
im bardziej drzy pod wptywem Euru
czy cierpi od srogiego Boreasza
i grozacych mu zewszad $miercia
gwattownych wichréw,
tym silniej osadzony w ziemi,
wznosi sie $wietng korona,
szerszym darzac cieniem rolnika,

4,[B2v]
tak tez wzniosta sita talentu
goreje i wzrasta gwattownie
pod wpltywem ciezkiego trudu
oraz bezsennych czuwan,
pokonuje i przekracza wszystko, co dla kogo$
trudne, ryzykowne, niedostepne,
jasniejac ponad cztowiekiem
i w cztowieku.

5.
Jesli ziemie, chocby i zyzne,
i role, choéby i ptodne, spaé beda
nieujarzmione sita krzepkich wotéw
oraz lemiesza zakrzywionego,
niezaorane, zlezale,
to nie uciesza szcze$liwym plonem
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pigrum dominum, sed
cum tribulis lappas loliumque

6.
ferent, materiam foci. [B 3]
Di namque labore cuncta
progignunt, retinent foventque,
nec mala per o-
tia sinunt homines perire.
Sic fortis equus, diu cum
stat clausus opaco
in stabulo, nutat pede claudo.

7.
Utroque in stadio inclitus
Socolovius ferebat usque
victricem ante alios coronam.
Mens erat ei
cata, sagax et acuta, sive
priscum foret extricandum
sensu latebroso,
seu nova procudenda perite,

8.
tenaci tamen usque cu-
ra, continuo incubando chartis, [B 3 v.]
discebat studio inquiete,
tempora taci-
ta venienti adimens sopori
condens solidos diesque
ac si foret ipsum,
vivere, verum, discere, scire
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gnusnego pana, lecz tylko
osty, fopiany i kakol

6.
wydadzg na zer dla ognia. [B 3]
Bogowie bowiem dzieki pracy wszystko
rodza, utrzymuja, wspieraja,
nie pozwalajac ludziom
zginal przez zgubne prézniactwo.
Nawet silny ko, gdy dtugo
stoi zamkniety w ciemnej
stajni, na chwiejnych nogach kuleje.

7.
Znakomity w obu dyscyplinach,
nosit Sokotowski bez przerwy
zwycieski wieniec, wyprzedzajac innych.
Miat bowiem umyst
roztropny, bystry i przenikliwy,
gdy trzeba byto wytuskaé rzecz dawna
z tajemnego sensu,
lub umiejetnie stworzy¢ co$ nowego.

8.
Jednak w ustawicznej trosce,

nieprzerwanie $leczac nad ksiegami, [B 3 v.]

uczyt sie z gorgczkowym zapaltem,
ciche godziny

odbierajac nadchodzacej sennosci,
a dnie spedzajac pracowicie,
jakby zycie byto rzeczywiscie
uczeniem si¢, pojmowaniem,
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9,
et arte ingenua rudes
formare, proinde nomen usque,
doctrina velut alite, altum
extulerat ae-
thera, micans, velut inter astra
fulgentia luna pernox.
Sic iudicium acre
indiderat natura Deusque.

10.
Ab ipsis iuvenilibus
annis, sapiebat usque corde
prudenti, nitidum decorum [B 4]
callidus ubi-

que retinere neque umquam ineptum,

mordax leveque aut protervum
crudo excidit ore.
Talia scripsit, talia gessit.

11.
Licet grande sonans quoque
dormitet Homerus et diserti
scriptores habeant suas la-
bes vitiaque,
velut in egregio ore naevos,
nil tale tamen notatum
umquam in Socolovio.
Omnia sic mens cauta regebat.

12.
Si abest iudicium catum,
desunt simul omnia haud iuvatque
ars multa igeniique virtus,
quin magis erunt [B 4 v.]
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9.
i wpajaniem prostaczkom szlachetnej
sztuki, dlatego swe imie,
dzieki skrzydlatej wiedzy,
wznidst na wyzyny
niebios, jasny jak ksiezyc, $wiecacy
cala noc wsréd jasnych gwiazd.
Tak przenikliwym sadem
obdarzyt go Bég i natura.

10.
Juz od lat mtodzieticzych
madrze rozumowat roztropnym
sercem, godno$¢ bez skazy [B 4]
umiejac zawsze zachowad;
nigdy nic niedorzecznego,
kasliwego, ptochego, zuchwatego
nie wymkneto sie z ust bez namystu.
Tak pisal, tak postepowat.

11.
A chociaz i brzmiacy dostojnie
Homer zdrzemnie sie czasem,
a wymowni pisarze maja
swe skazy i wady,
niby brodawki na pieknym obliczu,
nikt jednak nic takiego nie znalazt
nigdy u Sokotowskiego.

Tak baczny umyst nad wszystkim panowat.

12.
Gdy braknie sadu bystrego,
brak zarazem wszystkiego i na nic
rozliczne sztuki czy sita talentu.
Co wiecej, bedg ci one raczej [B 4 v.]
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ea tibi exitio probroque

et sola putamina obti-

nebis, nucleo absque
consilium cum re fugientque.

13.
Id unum est sapientiae
lumen notaque atque regula omnis
virtutis sociaeque pacis
forte retina-
culum, animos hominum tot inter
et nescia corda flecti,
dicens bene ius domi
armaque portans laurea ab hoste.

14.
O qua fama Academiae,
lagello, tuae, undique affluentem
heroum sobolem expolivit
arte varia,
docuit atque diserta fari [C]
et templa, scholas, senatum,
unus vir abunde
discipulis doctis cumulavit.

15.
0, felix ter et amplius,
cui contigit illud eloquens os
saepe audire decusque sermonum
accipere men-
te cupida, enthea dum recludit
decreta Lechique regem
fortem, urbicapum Mo-
scumque Scythamque audace domantem
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zguba i hatiba

i zbierzesz same tupiny
pozbawione esencji,

a mysl sie rozmyje i przedmiot.

13.
To jest jedyna pochodnia
i znak madrosci, prawidto
wszelkiej cnoty, solidna cuma
spotecznego pokoju,
posrdd tylu ludzkich umystéw
i nieztomnych serc
wyznacza stuszne prawa w ojczyZnie,
wrogom chwate zwyciestwa odbiera.

14.
0 jakze ta chluba twej Akademii,
o Jagielto, wyksztalcita naptywajacych

zewszad potomkéw znakomitych mezéw

w rozmaitych sztukach

oraz nauczyta ich sprawnie méwic. [C]
Swiatynie za$, szkoty i senat

ten jeden maz obficie

uczonymi uczniami napetnit.

15.
O stokro¢ szczesliwy,
komu dane byto czesto stucha¢
tych ust wymownych, a piekno kazan
chtongé zachtannym
umystem, gdy éw odstania boskie
wyroki, a kréla dzielnego
Lechitéw, miast zdobywce,
pogromce Moskwy i Scytéw w $miatej
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16.
duello, eloquio regit
mire attonitum iubetque vitas
culpasque eluere inque caelum
evehit, ubi,
hilaritudine nunc perenni,
heroibus additus, com- [C v.]
pletur. Sed et illum
alma beat fortuna, polita

17.
et aevo aequiparanda ca-
no dignaque Olympicis theatris,
qui liber vacuusque legit
posthuma viri
opera. Spiritus ille Dius
per singula verba spirat,
utque horto in amoeno,
dant hilarem Patres ibi odorem.

18.
Malignam rabiem furen-
tis prodidit haeresis, latentes
eiusque exuvias retexit,
vellera dolo-
sa rapiens laceransque, contu-
ditque effera rictibus di-
ris ora lupi, qui [C 2]
usque animas tot mittit ad Orcum.

19.
Et ut, quem malus abstulit
error, loca in avia, huc et illuc
mentem dividit anxiam, an ve-
stigia retro
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16.
walce swym stowem prowadzi,
zachwyconego przedziwnie, kazac
obmy¢ zycie z grzechéw, i do nieba
wynosi, gdzie teraz
napawa sie wieczysta
radoscig, powiekszywszy grono [C v.]
bohateréw. Lecz i temu
szczesci taskawy los, kto

17.
w wolnej chwili czyta,
wiasciwe sedziwemu wiekowi,
godne niebianskich patacéw,
posmiertne pisma
tego meza. Duch éw Bozy
tchnie z kazdego stowa,
Ojcowie uzyczaja tu wdziecznej woni
jak w mitym ogrodzie.

18.
Ukazat on zto$liwg furie
szalejacej herezji i odkryt
jej ukryte peta,
zrywajac i szarpiac
oszukariczg owczg siersé,
zamknat ziejacy okrutna paszcza
pysk wilka, ktéry [C 2]
tyle dusz posyta do Orku.

19.
I jak ktos, kogo zgubny
btad na bezdroza zaniesie,
zatroskany, z mys$lami sie bije,
czy wraca¢ po $ladach,

125

130

135

140

145



Andreae Schonaei

legat, an urgeat invio vi-

am tramite, per iuga aspris

horrentia saxis

per nemorumque umbras tenebrosas.

20.
Pudet retrogradi, timet
procedere, tentat ergo transver-
se calcare viam proculque
dissita celer
loca petit, rogitans quo eundum,
Sic multibiba atque demens
Lutheria, palans
per loca inaccessa et male tuta, [C 2 v.]

21.
adit Gravigenas remo-
tos quaerit iterque rectum, at illi
infesti licet usque Romae,
vera Latii
tamen eis digito fideli
vestigia tramitemque
monstrant atavorum.
Illa pudore impleta gravemque

22.
popelli male creduli,
cui sublitum et os, timens furorem
infamesque cruces et enses,
roboraque ma-
luit iter peragrare fallax
plebique ferum in barathrum
praepandere lumen,
quam capitis felice periclo,
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czy przez wertepy podazad,
przez wzgdrza straszace
przykrymi skatami,

przez mroczne cienie gestwiny,

20.
wstydzi sie zawrdcié, ale nie $mie
i$¢ naprzdd, prébuje wiec kroczyé
droga na przetaj i idzie
predko do bardzo
odlegtych miejsc, pytajac o droge,
tak opilcza i szalona
Luteria, btagdzac
po niezbadanych i niebezpiecznych miejscach, [C 2 v.]

21.
dociera do odlegtych Grekéw
i szuka wtasciwej drogi, a oni,
cho¢ tak wrodzy Rzymowi,
jednak rzetelnie
pokazuja jej palcem
stuszne $lady Lacjum
i droge przodkéw.
Ona za$ petna wstydu i leku

22.
przed szatem Zle wierzacego pospdlstwa,
ktére tez zostato oszukane,
bojac sie miecza, meczarni,
wiezienia, wolata
wej$¢ na fatszywa droge
i poprowadzi¢ thum
ku strasznej otchtani
niz szczesliwie narazajgc gtowe,
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23.[C 3]
recantare venefica
periuria Lutheri ebriaci
occultumque aperire vulnus.
Interim et ea,
tacita dum silet inque peius
ultro ruit et perit, pa-
tescit mala mens ac
transfugium hoc pervulgat in orbem

24,
disertus Socolovius,
grandi opprobrio replens Tubingam.
I, rursus pete Thraciae oras,
i, pete vel I-
aponidum aurea regna, cernes
ritusque fidemque Romae,
quae cum tibi sordent,
ultimum in orbem transtulit illa

25.[C3 V]
Deus. Sed quid ego haec moror,
vivace feruntur ala ubique,
et doctos oculos fatigant.
Utque Samius
Pythagoras, ab imagine altae
plantae Herculis, arduam mo-
lem corporis inte-
gri reperit, scite modulando,

26.
ita haec paucula, sat tibi
magnum indicium datura, quantum
doctrinae columen decusque
Socolovius
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odwotac petne jadu
krzywoprzysiestwa pijanego Lutra
i odstoni¢ ukryta rane.

Chociaz, trwajac

w cichym milczeniu, coraz gorzej
upada i ginie, przewrotna

mys$l stoi otworem,

a zaprzanstwo to w $wiecie rozgtasza

24,
wymowny Sokotowski,
okrywajac wielkg hanibg Tybinge.
IdZ nawet w krainy trackie,
idZ choéby i do
wspaniatego krélestwa Japonii -
ujrzysz wiare i rzymski obrzadek;
skoro nimi gardzisz, zostaty
przeniesione na koniec §wiata

25.[C3 V]
przez Boga. Lecz czemu tu si¢ zatrzymuje?
Na predkich skrzydtach mkng wszedzie
i necg uczone oczy.
Jak za$ samijski
Pitagoras wedtug miary wielkiej
stopy Herkulesa oszacowat ogrom
wielkosci catego ciata,
zrecznie wyznaczajac proporcje,

26.
tak niech tych pare stéw starczy,
by da¢ ci dobra wskazdwke,
jak wielkim filarem i chlubg nauki
byt Sokotowski.
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fuit, ita unica linea olim

per Protogenis venustam

deducta tabellam,

prodidit excultum manu Apellem.

ODE TERTIA [C 4]

1.
O Diva, aurea progeni-
es deliciumque dulce caeli,
Regina omnipatentis orbis
unaque salus
hominibus miseris, levamen
praesensque laborum et aerum-
narum! Quae superni
imperii claves moderaris,

recludens nitidas domos

Divuum, immeritis mori, auro ubi undique
et gemmis variis coruscant

splendida pala-

tia et amica quies voluptasque

immensa viget fremuntque

cantusque chorique,

gaudiaque aeternum duplicantur.

3.[C4v]
Penes te omnia sunt bona,
res, vita, salus, fides, amici
libertasque decusque verum,
indiga nihil
opis et ambigui favoris
stulto a populo, tibi ipsi
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Tak niegdys jedna kreska
poprowadzona przez piekny
obraz Protogenesa

wydata finezje reki Apellesa.

ODA TRZECIA [C 4]

1.
0 $wieta, ztocista céro
i stodka rozkoszy niebios,
Krélowo szerokiego $wiata,
jedyny ratunku
nieszczesnych ludzi, niezawodna
ulgo w trudach i udrekach,
Ty, ktéra dzierzysz
klucze Niebieskiego Krélestwa,

2.
otwierajac wspaniate domy niebian
dla tych, ktérzy nie zastuzyli na §mier¢.
Tam jasnieja ztotem i klejnotami
$wietne patace,
panuje przyjazny pokdj
i rozkosz bezmierna, brzmia gto$no
chéralne $piewy,
wcigz podwajajac rado$cé.

3.[C4v]
U Ciebie sa wszystkie dobra,
mienie, zycie, zbawienie, wiara, przyjaciele,
wolno$¢ i honor prawdziwy;
nie potrzebujesz zadnego
datku ni taski niepewnej
od ciemnego ludu, sama sobie
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tu premium honosque
regno Asiae sublimior illi-

que defers diadema so-

li nobile vividamque laurum,
qui gazas Arabum irretorto
spectat oculo

domat et acre cor impotentis
irae vetitique flammas
restinguit amoris,

liber ab omni labe maligna.

Proinde ultima serviit [D]
Thule Latio Remique pubes
Medis Aethiopique fusco
iura placida

dedit. Et aspera Sparta bellis,
muris opibusque cassa,
regnavit Achaeis,

imperii regina potentis.

6.
Nihil maius in orbe vir-
tute, aut simile extat, aut secundum,
quam penna metuente solvi
Fama agit et us-
que velut Hesperus occidentem
solem comitatur effertque
ultra Garamantas
Antipodum et vestigia versa.

Et ut navigeri maris
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jeste$ nagroda i zaszczytem
dostojniejszym niz krélestwo Azji.

4,
Temu za$ dajesz jedynie
szlachetny diadem i laur niesmiertelny,
kto na skarby Arabéw spokojnym
patrzy okiem
i pows$ciaga porywcze serce,
us$mierza ogieth gwattownego gniewu
i zakazanej mitosci,
wolny od wszelkiej niegodziwej zmazy.

5.
Dlatego krarnice $wiata [D]
stuzyly Lacjum, a r6d Remusa
nadat tagodne prawa Medom
i czarnym Etiopom.
Surowa zas Sparta
bez wojen, murdw i bogactw,
rzadzita Achajami
jako krélowa poteznego imperium.

6.
Nie ma nic takiego na $wiecie,
jak cnota ani nic podobnego.
Niesie ja na niezniszczalnych skrzydtach
Stawa i az tam wynosi,
gdzie gwiazda wieczorna spotyka
zachodzace storice,
poza Garamantéw, poza $lady
chodzacych do géry nogami Antypoddéw.

7.
A jak nadaremnie w potezna skate
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cautem validam irrita quatit vi [D v.]

decertans Boreae Africus, stat
fixa tamen il-

la tumidasque repellit undas
atque immania flabra
differtque domatque.
Mascula sic virtus, furibundi

minaces oculos tyran-

ni ludibriumque turpe vulgi,
nil formidat amatque pulcram
proiicere ma-

gis animam tolerareque acres
boias, pedicas, numellas
nervosque facesque,

quam solida de mente sinat se

9.
moveri iubeatque ma-
la et posthabeat lucris honesta,
infidis dominis adulans. [D 2]
Simplicem animum
gerit amatque, oculos serena
os libera, fronte aperta
peiusque veneno
insidiosos odit amicos.

10.
Apertis odiis furere
iraeque foras vibrare tela
praestat, quam simulare vultus
fronteque hilari
tegere corda inimica, sicut
tectum mage saevit ulcus
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na zeglownym morzu uderza swa sita [D v.]
Afrykus walczacy z Boreaszem, a ona

stoi przeciez niewzruszenie

i odpiera wzdete fale,

a potezne podmuchy

rozprasza i poskramia,

tak tez mezna cnota

8.
groznych oczu szalonego tyrana
ani szpetnego $miechu ttumu
nic sie nie boi. Woli raczej
odda¢ szlachetna
dusze, znosié srogie
kajdany, okowy, peta,
dyby i ptomienie
niz dac sie ze stato$ci ducha

9.
wytracié, zapragnal zta
i przetozy¢ zysk nad uczciwosé,
schlebiajac nieuczciwym panom. [D 2]
Okazuje i mituje
szczero$¢ ducha, ma niektamane i uczciwe
oblicze o pogodnych oczach,
a bardziej niz trucizny
nienawidzi zdradzieckich przyjaciét.

10.
Woli wrzeé jawna niechecia
i miotad pociski gniewu
niz fatszowac wyraz twarzy
i pogoda oblicza
pokrywaé wrogo$é w sercu;
ukryty wrzdd bardziej wszak wzbiera
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contage maligna,
quam quod in extrema cute putret. 30

11.
Sed, heu, rara nimis viget
virtus, ita rara quaeque magna,
vix unum, atque duos ferunt regna
atque populi, [D 2 v.]
solidae et omnigenae, qui, alumni 85
virtutis, opes, honores
plaususque sonantes
despiciant, in se teretes et

12.
rotundi, super omnia
humana caput sacrum efferentes. 90
Qua te ergo celebrem lyra? Quo
carmine canam,
Socolovi, aethereis caduco
in corpore par alumnis?
Non te levis ussit 95
ambitio, non gloria fastu

13.
replevit, nec opum fames
dulcem abstulit anxio quietem,
nec livor tua torsit acri
viscera dolo- 100
re, tacite populatus artus. [D 3]
Non et penitis voluptas
infixa medullis,
castum animum tentaverat umquam.
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ztosliwa choroba
niz to, co gnije na powierzchni skéry.

11.
Lecz niestety! Zbyt rzadko kwitnie cnota,
tak jak rzadkie sg wszelkie wielkie rzeczy;
patistwa i ludy rodza ledwie jednego
czy dwéch takich, [D 2 v.]
ktérzy jako czciciele wszelkiej prawdziwej
cnoty wzgardziliby majgtkiem,
zaszczytami, glosnym aplauzem,
sami w sobie piekni

12.
i doskonali, ponad wszystko,
co ludzkie, wznoszacy $wieta gtowe.
Przy jakiej wiec lirze mam Cie opiewad,
jaka stawi¢ mam pieénia,
Sokotowski, w §miertelnym ciele
réwny synom nieba?
Nie ptoneta w Tobie ptocha
ambicja, chwata nie nadeta Cie

13.
pycha, zadza bogactw

nie odebrata Twej czujnosci btogiego spokoju,

ani z61¢ nie trawita Twego

serca przykrym bélem,

podstepnie spustoszywszy ciato, [D 3]
ani rozkosz przenikajaca do szpiku ko$ci
nigdy nie skusita

czystego umystu.

30
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95

100
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14.
Sed et candida rectaque
mens absque dolo, iuvare prompta,
omnes consociarat arcto
foedere tibi
benevolumque favorem et absque
laudem invidia pararat.
Mortalium abunde
vota tot explens, tot geniosque.

15.
Proinde assidue, velut
denso agmine, flos Lechi nepotum,
tot clari proceres terebant
limina tua,
ut oculos sacraque ora cerne-
rent totque animi venustas [D 3 v.]
dotes imitati,
exprimerent vita ingenioque.

16.
Proinde ignea sidera
nunc sub pedibus vides sacrique
succos nectaris ore libas
purpureo et in
Dei inhians faciem, intueris
mortalia cuncta, splende-
scens luce nova, inter
indigetes caelique Quirites.
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14.
Ale tez Twdj szlachetny i prawy 105
umyst, nie znajacy podstepu, chetny do pomocy,
zjednoczyt wszystkich z Tobg
w $cistym przymierzu,
zjednujac Ci przychylna taskawosé
i stawe wolng od zazdrosci. 110
Spetniat przeciez obficie
tyle pragnieni ludzkich dusz.

15.
Dlatego ustawicznie tak liczna rzesza,
sam kwiat potomkéw Lecha,
tak wielu stawnych dostojnikéw 115
przestepowato Twe progi,
by ujrzeé $wiete oczy i oblicze,
a nasladujac tyle pieknych [D 3 v.]
daréw ducha,
ukazad je poprzez swe zycie i zdolnosci. 120

16.
Dlatego teraz ogladasz ogniste
gwiazdy pod nogami i spijasz
$wiete nektary purpurowymi
ustami, napawajac sie
widokiem Bozego oblicza, pojmujesz 125
wszystkie $miertelne sprawy,
jasniejac nowym $wiattem posréd
swietych obywateli nieba.

przet. Elwira Buszewicz

Objasnienia
Hieronim Rozdrazewski h. Doliwa (ok. 1546-1600), dyplomata krélewski na dwo-
rze Stefana I Batorego, biskup kujawski (rezydujacy we Wtoctawku) w 1. 1581-1600.
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Byl synem Stanistwa Rozdrazewskiego, kasztelana rogoziriskiego, i Zuzanny
z Myszkowskich. Wraz z rodzefistwem przebywal w dziecifistwie przez pewien
czas we Francji na dworze Henryka Il Walezego. Studiowat w Ingolstadt i Rzymie.
Na sejmie koronacyjnym Zygmunta IIl Wazy w 1588 r. wystapit wraz z grupa bisku-
péw przeciw podpisaniu przez kréla aktu konfederacji warszawskiej. Jako gtowa
diecezji wloctawskiej przeprowadzit rozbudowe patacéw biskupdw kujawskich
w Raciazku i Wolborzu. Zostal pochowany w rzymskim ko$ciele jezuitéw Il Gest.
Cf. L. Kieniewicz, Senat za Stefana Batorego, Warszawa 2000, s. 299.

w. 5-6: ut solet pictor... comprendere orbem - identyczna analogie miedzy wiel-
koscia tekstu a doktadnoscia portretu Sokotowskiego, jaki sie z niego wytania
(w dziedzinie malarstwa kwestia ta dotyczy proporcji miedzy formatem obrazu
adoktadno$cia przedstawienia), odnajdujemy w utworze Szymona Szymonowica,
ktéry zamyka dialog Sokotowskiego Partitiones ecclesiasticae.

w. 7: vix ipse Homerus posset aut Maro aemulus - Homer i Wergiliusz sg tutaj
przywotani jako niedo$cignieni mistrzowie poematéw heroicznych (iliady, Ody-
sei i Eneidy), stynacy z niezwykle precyzyjnych jezykowo opiséw postaci i przed-
miotéw. Szczegbtowa depikcja opisywanych obiektéw stuzy ich unaocznieniu
(hypotypoza, evidentia).

w. 12: et per virorum ora volitet - nas§ladowanie fragmentu I Ody Istmijskiej (Do
Herodota z Teb, zwyciezcy w wyscigach rydwandw) Pindara, w. 64-65: €11 viv e0@dvwv
ntepOyecotv depBévt dylaaic | Mepidwv (,Niech go uniosa na wspaniatych
skrzydtach | pieknie §piewajace Pierydy”, thum. A. Szastyriska-Siemion, Pindar
1981, 5. 153), cf. takze Cic. Tusc. disp. I. 15. 34: stowa wypowiedziane przez umiera-
jacego Enniusza (mandata morituri): ,,Nemo me lacrimis decoret nec funera fletu
faxit. Cur? Volito vivos per ora virum” (,,Niech nikt nie czci mnie lzami ani nie
wszczyna zatobnego placzu. Czemu? Zywy kraze na ustach ludzi”) oraz Coch.
EL1V. 2.17-18: ,,Gloria, quae virtute tibi est quaesita, perennis, | Contempta voli-
tat morte per ora virum” (,,Wieczna stawa, ktéra zdobyte$ dzieki cnocie, | Gardzi
$miercia i krazy na ustach ludzi”).

w. 13: Socolovii amicus patronusque - prawdopodobnie Sokotowski nawigzat
kontakt z Hieronimem Rozdrazewskim na dworze Stefana Batorego. Krélewski
kaznodzieja dedykowat biskupowi kujawskiemu traktat homiletyczno-polemiczny
Iustus loseph, sive in lesu Christi, Domini nostri, mortem et passionem, meditationes, in
quibus non magis Iudaica perfidia, quam Ariana refutatur impietas (Krakéw 1586). So-
kotowski w li$cie dedykacyjnym nazywa Rozdrazewskiego ,,wiadkiem i obronica”
(,,testis et advocatus”) catego cyklu medytacji pasyjnych, ktére postanowit ofia-
rowaé biskupowi przez wzglad na jego ,,czcigodna cnote i pobozno$é” (,,antiqua
virtus et pietas”).

w. 15: tecum loquens per epistolam — dost. ,,rozmawiajac z toba za pomoca listu”,
topos listu jako rozmowy utrwalonej na pismie (‘collocutio scripta’; cf. $w. Am-
brozy Ep. 37. 4.) uruchamia topike uobecnienia (imago praesentiae) poprzez tekst.
Zostaje on ponadto zrecznie wykorzystany przez Schoena w uzasadnieniu wyboru
adresata utworu, po§wieconego zmartemu kaznodziei. Skierowanie ostatnich, jak
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sie okazato, stéw do biskupa kujawskiego naktada na niego obowigzek godnego
upamietnienia zycia i dzialalno$ci kaptana. Rozmowa rozpoczeta poprzez list
domaga sie reakcji ze strony adresata niczym pytanie pozostawione bez odpo-
wiedzi. Sokotowski prowadzit w ostatnich latach zycia ozywiona koresponden-
cje z Rozdrazewskim, ktéra byta zwigzana z narastajgcym konfliktem miedzy
profesorami Akademii Krakowskiej a jezuitami, starajacymi sie o prowadzenie
wyktaddw z filozofii i teologii. Krélewski kaznodzieja pisat w liScie (prawdopo-
dobnie z 1589 r.) do biskupa kujawskiego: ,,Dziwne to zwierzeta philosophowie,
trzeba je w rozworach chowac tak, zebym rad jezuity do ko$ciota, a zaki do szkoty
pognat. Nie tylko u nas, ale i wszedzie, bo inaczej ani nauki, ani tez podobno pie-
tas do swej perfekcyjej nie przyjdzie”, cf. J. I. Kraszewski, Athenaeum, t. I, Wilno
1841, s. 40 oraz M. Korolko, Materiaty do dziejéw twdrczosci Jana Kochanowskiego z lat
1551-1625, Wroctaw 1986, s. 168.

Okreslenie ‘ode funebris’ (‘oda, pie$ri zalobna’) przynosi wiele interesujacych
informacji z punktu widzenia genologii. Wskazuje ono jednoznacznie (epitet ‘fu-
nebris’ nie pozostawia co do tego najmniejszych watpliwosci), ze mamy do czynie-
nia zliryczna realizacja epicedium, zbudowanego z trzech kolejnych piesni, ktére
tworzg koherentna i przemyslana cato$¢ dzieki starannemu opracowaniu przez
Schoena ich poetyckiej materii pod wzgledem inwencji i kompozycji.

ODE PRIMA | ODA PIERWSZA

Oktonar (octonarius) - oktonar jambiczny stanowi na gruncie poezji taciriskiej
modyfikacje greckiego trymetru jambicznego akatalektycznego (cf. M. Dtuska,
W. Strzelecki, Metryka grecka i taciriska, Wroctaw 1959, s. 85). W utworze Schoena
okreslenie to nie wskazuje przyjetego przez poete metrum, ale odnosi sie do sposobu
konstrukeji poszczegdlnych strof, zktdrych kazda zbudowana jest z o§miu werséw.

w. 1-21: canora fide callidus... ignoscere bis legesque refigere - Scaliger zaleca w roz-
prawie Poetices libri septem (Lyon 1561, s. 52), aby w trakcie inwencyjnego opraco-
wania epicedium korzysta¢ z historii i opowiesci mitycznych (,,funebrium autem
carminum rationes atque inscriptiones simul cum argumentis eductae fuerunt
ex historis ac fabulis”). Odtwarzajac mit o zej$ciu Orfeusza do Hadesu (katabaza,
gr. “Adov €ig katdfaoig), Schoen podaza za Wergiliuszem (Georg. 1V. 453-527)
i Owidiuszem (Metam. X. 11-77).

W. 3-4: Orpheus, sua dum silentes, | uxor inanima - Orfeusz (Orpheus, gr."Op@e0g),
syn Apollina i muzy Kaliope, uznawany za najwiekszego $piewaka i poete Tracji,
anawet calej Hellady. Swoim $piewem poruszat nie tylko ludzi, ale takze drzewa
i dzikie bestie. Po $mierci ukochanej zony, nimfy Eurydyki (E0pudikn), $miertel-
nie ukaszonej przez zmije (wedtug wersji mitu przekazanej przez Wergiliusza
uciekata ona wéczas przed pasterzem Aristajosem (Arysteuszem, pastor Aristaeus)
w dolinie Tempe; cf. Verg. Georg. 1V. 317-452), zszedt do Tartaru i muzyka poru-
szylt surowych wladcéw podziemi (cf. Ovid. Metam. X. 17-39), ktdrzy zgodzili sie
na powrét matzonki, ale pod warunkiem, ze Orfeusz spojrzy na nig dopiero po
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opuszczeniu krélestwa zmartych. Ztamat jednak zawartg z Hadesem i Persefona
umowe (wedtug Wergiliusza dzieje sie tak z powodu szaleristwa czy tez bezmysl-
nosci (dementia) niostrozonego kochanka; cf. Georg. 1V. 488) i bezpowrotnie stracit
Eurydyke, cf. stowa zrozpaczonej nimfy wypowiedziane tuz przed zniknieciem
- Verg. Georg. IV. 497-498: ,,Jamque vale: feror ingenti circumdata nocte | invali-
dasque tibi tendens, heu non tua, palmas!” (,,Zegnaj! Unosi mnie noc i na prézno
rece ku tobie wyciggam”). Owidiusz wspomina (Metam. X. 78-85), ze po utracie
Eurydyki, Orfeusz zrezygnowat z mitosci do kobiet i swe uczucia skierowat ku
mtodym chtopcom.

w. 5: ad animas Erebi profundi - Ereb (Erebus, gr. "Epefog, czyli ‘mrok’), bég
ciemnos$ci spowijajacych podziemny $wiat zmartych. Uwazano (cf. Hes. Theog.
123-125; Cic. De nat. deor. 11, 17; Ovid. Metam. X. 76: ,,deos Erebi crudeles”), ze byt
synem Chaosu (Xdog). Ze swoja siostra Nyks (Nox, gr. N0&) mial czworo dzieci:
cérki - Hemere (Hemera, Dies, gr. ‘Huépa), boginie dnia, oraz Nemezis, béstwo spra-
wiedliwos$ci, zemsty i przeznaczenia, oraz synéw imieniem Eter (Aether) i Charon
(Charon, gr. Xdpwv). Nazwe Erebu odnoszono takze do najciemniejszych regionéw
podziemnego krélestwa zmartych.

w. 9-10: et ipsi Orci adiit domos - Orkus (Orcus) to bég $mierci w mitologii
rzymskiej, identyfikowany z Tanatosem lub Plutonem (rzadziej za$ z Hadesem),
aw okresie péZnego Cesarstwa taczony z chtonicznym béstwem bogactwa i uro-
dzaju, okreslanym jako Dis Pater (lub Dispater). Miat kara¢ $miercig ludzi, ktérzy
nie dotrzymywali ztozonej przysiegi lub obietnicy. Prawdopodobnie Orkus wy-
stepowat w wierzeniach religijnych Etruskéw. Analogicznie jak w przypadku
Hadesa jego imie zaczeto utozsamial z kraing zmartych. Cf. Verg. Georg. IV. 467:
»alta ostia Ditis” (,,gteboko potozone bramy Disa”).

w. 12-13; Tartara inamoe|na simulacraque huce cassa - Tartar (Tartarus, gr. T&pTapog),
najglebiej potozona cze$¢ §wiata zmartych (zdaniem Homera znajdowat sie on
tak gleboko pod Hadesem, jak wysoko nad ziemig jest niebo, i byt ciemna otchta-
nig zamknieta zelaznymi bramami; cf. Il. VIIL. 13-16, w. 13: Tdptapov Repdevta),
w ktérej miaty przebywad dusze skazane na wieczne meki (m. in. Syzyf i Tantal).
Wedtug Hezjoda (Theog. 820-821) Tartar byl synem Eteru i Gai, a takze ojcem
Gigant6w, Tyfona i Echidny. Byt on czesto utozsamiany z Erebem, a obie nazwy
uzywano zamiennie dla oznaczenia Hadesu.

w. 13: simulacraque luce cassa - dusze ludzi przebywajacych w Podziemiach
mialy postaé przezroczystych cieni (Charon oznajmia Eneaszowi, ze przybywa
do miejsca cieni, snu i nocy - cf. Verg. Aen. IX. 390: ,,umbrarum hic locus est,
somni noctisque soporae”), ktére swym wygladem przypominaly do ztudzenia
$miertelnikéw. Gdy Eneasz wzruszony spotkaniem z ojcem trzykrotnie prébuje
go objaé, za kazdym razem cieti (imago) zmartego Anchizesa rozptywa sie w po-
wietrzu niczym mgta pod wptywem powiewu wiatru (cf. Verg. Aen. IX. 701-702).

w. 16: trux sineret Fatum remeare - Fatum (Fatum lub Necessitas, gr.’Avdykn), bé-
stwo bedace personifikacja nieodwracalnego losu, przeznaczenia oraz konieczno-
$ci, ktére wyznaczato gtéwne kierunki ludzkich dziatan i zachowar, ograniczajac
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tym samym wolna wole cztowieka, ale nigdy nie przekreslajac jej catkowicie. Stowo
‘fatum’ taczono czesto z wolg bogéw, ktérej w zaden sposéb nie mozna byto zmie-
nié. Cf. Verg. Georg. IV. 495-496: ,,En iterum crudelia retro | Fata vocant, conditque
natantia lumina somnus” (,,oto znédw wzywa mnie okrutne przeznaczenie, a sen
zamyka me umierajace oczy”).

w. 26: grandem citharam ferire plectro - plektron (gr. tAfiktpov) to ptytka (zwana
réwniez pidrkiem albo kostka), wykonywana w starozytnej Grecji z szylkretu,
ko$ci stoniowej, metalu lub drewna, ktdra stuzyta do szarpania strun takich
instrumentéw muzycznych, taczonych z twérczoscia poetycka, jak lira (struny
rozpiete na poprzeczce spajajacej dwa tukowato wygiete ramiona, wychodzace
z pudta rezonansowego, robionego wéwczas najczesciej ze skorupy zétwia), ki-
tara (cithara, gr. k10dpa lub k{0apig; odmiana liry, ktéra posiadata od trzech do
dwunastu strun, przywiazanych do drewnianego pudta rezonansowego), czy for-
minga (gr. popuryE; odmiana kitary, wyposazona w wiekszg niz ona liczbe strun;
cf. Hom. Il. TX. 185-189). Cf. T.J. Mathiesen, Apollo’s Lyre: Greek Music and Music Theory
in Antiquity and the Middle Ages, Lincoln-Nebraska 1999.

w. 27-29: postquam morte obita... Socolovius - Sokotowski zmart w Krakowie na
przetomie marca i kwietnia 1593 r. Zostal pochowany w ko$ciele $w. Floriana.
Dzieki kazaniu Fabiana Birkowskiego zatytutowanemu Socolovius, sive in Anniver-
sario Stanislai Socotovii theologi, canonici Cracoviensis et apud Stephanem, Poloniae re-
gem, concionatoris, oratio (cf. idem, Orationes ecclesiasticae, Krakéw 1622, s. 415-437),
a wygloszonemu w Kolegium Prawnikéw (in Collegio Iurisconsultorum) w pierwsza
rocznice $mierci Sokotowskiego (pridie Calendis Aprilis A. D. 1594), mozemy przy-
puszczal, ze miata ona miejsce w $rode 31 marca 1593 r.

w. 38-39: aureum Phoe|bi - Febus (Phoebus, gr. ®oipog) to jedno z okreslen Apol-
lina (AT6AAwv), syna Zeusa i Leto, bliZniaczego brata Artemidy, ktére znaczy
‘Jasniejacy’ lub ‘Promieniujacy’. Wyrasta ono z wierzeti religijnych, ktére upa-
trywaty w Apollu boga §wiatta stonecznego. Tu: metonimiczne okreslenie Storica.

w. 41-42: nec tacitum rubet | Luna - Luna to rzymska bogini ksiezyca, identyfi-
kowana z grecka Selene (ZeArjvn) lub Diang (Artemida, "Aptepig), przedstawiana
pod postacia uskrzydlonej kobiety, odzianej w zlocista szate ze srebrnym pét-
ksiezycem. Dwa ciata niebieskie, bedace Zrédtem $wiatta dziennego i nocnego, sg
w odzie Schoena pseudonimowane przez pare boskich bliZnigt, Apollina (Stofice)
i Artemide (Ksiezyc).

w. 43: ita, cum, Patrone - w starozytnym Rzymie okre§lenie patron (patro-
nus) bylo uzywane w odniesieniu do patrycjusza, ktéry sprawowat opieke nad
wyzwolonymi niewolnikami lub wolnymi, ale ubogimi obywatelami Imperium
Rzymskiego. W $redniowiecznym systemie feudalnym funkcje patrona petnit
senior, ktéry miat obowiazek zapewnienia opieki swoim wasalom. Tu: w znacze-
niu opiekun, obroica.

w. 50-51: vel meum acrius cor | Socolovi amor urit - cf. Verg. Ecl. I1. 68: ,,Me tamen
urit amor. Quis enim adsit amori?” (,,Lecz mnie pali mito$¢. Ktéz bowiem oprze
sie mitoéci?”) oraz Coch. EL 111. 12. 5-6: ,,Me certe, o mea lux, quanto via longius
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aufert, | Tanto crudelis acrius urit Amor” (,Mnie za$, o moje zycie, im dalej unosi
droga, | Tym mocniej pali okrutny Amor™).

w. 82: non lovis alitem - ptakiem, ktéry tradycyjnie przypisywano Jowiszowi
(zeusowi) byt orzet (aquila). W jednej z wersji mitu z udziatem tego boga, wtadca
Olimpu miat przybrad postaé orta i porwaé do swej siedziby na Olimpie trojan-
skiego ksiecia o niezwyktej urodzie, imieniem Ganimedes (Tavoundng), w ktérym
sie zakochal. Aby zatrzyma¢ go przy sobie i jednoczesnie nie dawaé powoddéw
do zazdro$ci Herze, Zeus uczynil Ganimedesa podczaszym, ktéry roznosit wraz
zHebe ambrozje i nektar w trakcie uczt olimpijskich, cf. Ovid. Metam. X. 148-154.

w. 91-93: non me ut vidit... diu aluit - Schoen (cf. Soc. Part. eccl., przyp. [2]) przybyt
prawdopodobnie do Krakowa w 1580 r. W nastepnym roku ukazata sie w drukarni
Lazarzowej jego sielanka Adonis, dedykowana biskupowi wilefiskiemu, Jerzemu
Radziwiltowi. W Akademii Krakowskiej immatrykulowat sie dopiero w semestrze
letnim 1583 r. Sokotowski prowadzit w tym czasie wyktady z retoryki na Wydziale
Artium. Krdlewski kaznodzieja szybko dostrzegt talent poetycki ucznia. Przyjat go
do swego domu przy ul. Kanoniczej i wspierat w poczatkach dziatalno$ci dydak-
tycznej w Akademii. Wyrazem wdziecznosci Schoena pozostaty kolejne utwory
poetyckie zamieszczane w dzietach Sokotowskiego.

w. 96: Aones in montes - Aonia to region w starozytnej Beocji, w ktérym znaj-
duje sie pasmo gérskie Helikon i poro$niete lasami wzgdrze Kitajron (KiBaiphv),
znane z orgiastycznego kultu Dionizosa. W literaturze greckiej (Pauzaniasz,
Kallimach) termin Aonia bywat czasami odnoszony do calej Beocji, podczas gdy
w twdrczosci autordw taciviskich (Wergiliusz, Owidiusz) stanowit metaforyczne
okreslenie Helikonu.

W. 96-97: Heliconque | in umbrosum - Helikon (‘EAikwv) - masyw gérski lezacy
w Beocji w poblizu Zatoki Korynckiej (wysoko$¢ 1748 m n. p. m.), uwazany przez
starozytnych Grekéw za siedzibe Muz i miejsce, w ktérym udzielaja one natchnie-
nia poetyckiego. Kallimach z Cyreny (KaAAipayog 0 Kupnvaiog) wpisuje dwie
pierwsze ksiegi poematu Aitia w ramy snu-widzenia, w czasie ktérego rozmawiat
jako mtody chtopiec z Muzami na stokach Helikonu. Cf. The Poems of Callimachus,
trans. with introduction, notes, and glossary by F. Nisetich, Oxford 2001, s. 94-96.

w. 98: Pegasus eruit pede acri - Pegaz (ITyacog), skrzydlaty kor, ktdry miat sie
narodzi¢ z krwi Meduzy tuz po tym, jak Perseusz odciat jej glowe. Uderzajac ko-
pytem w ksztalcie ksiezyca w skate Helikonu, dat poczatek Zrédtu nazwanemu
Hippokrene (‘Irmov kprivng, dost. ‘Zrédlo konia’, stad okreslenie ‘fons caballinus’
Ovid. Metam. V. 256), ktérego woda sprowadzala natchnienie poetyckie.

w. 101-102: rigat et exhilaret novenas... doctis fidibus, sorores - Muzy (Mo0oat, tac.
Musae), dziewieé cérek Zeusa i bogini Mnemosyne (Pamie(), sprawujacych opieke
nad sztuka i poezja: Kalliope (KaAAiémn, Pieknolica), poezja epica - tabliczka do
pisania i rylec, Klio (KAeih, Gloszaca stawe), historia - zwdj pergaminu, Erato
(Epatdd, Umitowana), poezja mitosna - kitara, Euterpe (EUtépnn, Radosna), poezja
liryczna - aulos, Melpomene (MeAropévn, Spiewajaca), tragedia - maska tragiczna,
Polihymnia (TToAUuvia, Obfita w hymny), poezja chéralna, hymniczna - himation
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(rodzaj wierzchnej szaty petnigcej funkcje peleryny, czesto drapowanej w fatdy),
Talia (@dAc1a, Rozkoszna), komedia - maska komiczna, Terpsychora (Tepyixépn,
Kochajgca taniec), taniec - lira, Urania (O0pavia, Niebiatiska), astronomia i geo-
metria - cyrkiel i globus. Muzy przebywaty zazwyczaj na wzgérzach Parnasu lub
Helikonu i stanowity orszak Apollina (AnéAAwv Movonyétng - Apollon Musegetes,
‘Apollon Przewodnik Muz’).

w. 103: posthac Sophiae antra - personifikacja madrosci, dzieki ktdrej staje sie
onaboginia, sprawujaca wladze nad petnig wiedzy, ktéra jest tylko w niewielkim
stopniu dostepna ludzkiemu poznaniu. Pod postacia Madro$ci moze sie ukrywaé
uosobiona Madro$é Boza, Towarzyszka Stwércy, ,,arcydzieto Boga” (Prz 8, 22: ,,Pan
mnie stworzyl, swe arcydzieto”), lub Filozofia, ktéra pojawia sie w celi Boecju-
sza, by przynie$¢é mu pocieszenie, ptynace z ujawnienia mechanizméw dziatania
zmiennej Fortuny (cf. Boeth. De con. phil. I1. 24-40).

w. 104-105: Stagyraeque vias irremeabiles - Stagira (ta Ztdysipa, Stagyra), miasto
u wybrzezy Tracji na Pétwyspie Chalcydyckim (XaAxidikyj, tac. Chalcidice, Chal-
kidiki), zalozone w VII w. p.n.e. jako kolonia grecka. W 384 r. p.n.e. w Stagirze
przyszedl na §wiat Arystoteles (stad zwany Stagiryta), syn nadwornego lekarza
Nikomacha i Fajstiady (Phestis). Jesienig 349 r. p.n.e. miasto zostato zburzone przez
wojska Filipa Il Macedoriskiego, a nastepnie odbudowane przez wtadce ijego syna,
Aleksandra Il Macedotiskiego, na pro$be nauczyciela mtodego ksiecia, Arystotelesa
(informacje te przekazuje Plutarch z Cheronei w zywocie Aleksandra Wielkiego
oraz Diogenes Laertios w biografii Arystotelesa). Tutaj: metonimiczne przywota-
nie filozofii Stagiryty, ktérej znajomosé byta niezbedna do dalszych studiéw teo-
logicznych i zrozumienia mysli filozoficzno-teologicznej §w. Tomasza z Akwinu.

w. 106: et Daedali facta - fac. okre$lenie ‘Daedalus’ (lub ‘Daedalos’, gr. Aaidalog)
oznacza ‘zreczny rzemie$lnik’. Nie odnosi sie ono tutaj do budowniczego labiryntu
Minotaura ani twércy skrzydet z pidr i wosku dla Ikara, ale Boga rozumianego
jako Stwdrca $wiata (Deus Artifex).

ODE SECUNDA | ODA DRUGA

w. 1-2: naeniam maestam - cf. Sim. Naenia fun., przyp. do stowa ‘nenia’.

w. 14-16: velut hique... gutture strident - cf. Pindar, I Oda Olimpijska (Teronowi
Agrygentyniskiemu, zwyciezcy w zawodach wozowych), w. 86-88: 600G 6 TOAAX £1dwg
QULd: pabdvteg 8¢ AdPpot | mayyAwooiq, kdpakeg (g, dkpavta yapletov | Aldg
npdg Epvixa Beiov (,,prézno wrzask | podnosi nauczonych | niesforne stado kru-
kéw, co chce | krakaniem sprawié, by zamilkt | boskiego glos | ptaka Zeusa”, ttum.
S. Srebrny, Pindar 1981, s. 30).

w. 18: mage quo tremiscit Euro — Eurus (EDpog - ‘ten, ktéry pali’, Eurus lub Vul-
turnus), béstwo wiatru potudniowo-wschodniego, syn tytana Astrajosa i Eos, brat
béstw ("Avepor) wyobrazajacych wiatry (cztery wiatry - cztery strony $wiata): Bo-
reasza, Zefira, Notosa. Przedstawiany jako starzec z wielkimi skrzydtami. Cf. Ovid.
Metam. 1. 61-62: ,,Eurus ad Auroram Nabataeque regna recessit | Persidaque et
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radiis iuga subdita matutinis” (,,Eurus oddalit sie od Jutrzenki do kraju Nabata
i Persji, w géry poddane promieniom poranka”).

w. 19: saevo Borea - cf. Sim. Naenia fun., przyp. do w. 33-34.

w. 40-41: cum tribulis... materiam foci - obraz chwastéw wrzucanych do rozpalo-
nego pieca pojawia sie w przypowiesci o chwascie (albo pszenicy i kakolu), cf. Mt
13, 24-29; wyjasnienie tej paraboli przez Chrystusa: Mt 13, 36-43.

w. 82: dormitet Homerus — Hor. Ars poet. w. 359: ,,indignor quandoque bonus
dormitat Homerus” (,,oburza mnie, ze czasami nawet wielki Homer drzemie”).
Horacjaniski topos zwigzany z twdrczo$cig literackg wskazuje na niejednorod-
nos$¢ inwencyjno-stylistyczna tekstu, obrazowang przez odwotanie do eposéw
heroicznych Homera, uwazanych za doskonate realizacje gatunku, chociaz nie
pozbawione miejsc stabszych pod wzgledem artystycznym.

w. 85: velut in egregio ore naevos - cf. Horat. Serm. 1. 6. 66-67: ,velut si | egregio
inspersos reprendas corpore naevos” (,,jakby$ | pieprzyki ganit drobne na ciele
bez skazy”, przel. A. Lam, Horacy 1996, s. 164).

w. 105-106: 0 qua fama Academiae, | Iagello, tuae - Akademia Krakowska zostata
powotana do istnienia na mocy dokumentu fundacyjnego Studium Generale (trzy
wydziaty: prawa, medycyny i sztuk wyzwolonych), wystawionego 12 V 1364 r.
przezkancelarie krélewska Kazimierza IT Wielkiego (,,scientiarum praevalantium
margarita”, ,nauk przemoznych perta”). Po $§mierci ostatniego Piasta w 1370 r.
Akademia pograzyta sie w dtugoletnim kryzysie, prowadzacym w efekcie do za-
wieszenia dziatalno$ci dydaktycznej. Dzigki osobistemu zaangazowaniu krélowej
Jadwigi w restytucje uczelni (nawigzanie kontaktéw dyplomatycznych z dworem
papieskim w Awinionie i zapisanie w testamencie swego majatku Akademii), kra-
kowskie Studium Generale wznowito dziatalno$¢ naukowg (otwarto réwniez wydziat
teologii), a krél Whadystaw 11 Jagietto wydat 26 V11 1400 r. Akt Odnowienia Akademii
Krakowskiej. Rok péZniej 15 VI 1401 wladca podpisat dokument nadajacy uczelni
pewne uposazenia majatkowe. Z tego powodu Jagietto uwazany jest za jednego
z najwazniejszych fundatoréw Akademii, a jej dzisiejsza nazwa, Uniwersytet Ja-
gielloriski, przyjeta w 1817 r., podkresla szczegdlna wiez uczelni z zalozycielem
dynastii Jagiellondw.

w. 113: o, felix ter et amplius - cf. Horat. Carm. 1. 13. 17: ,felices ter et amplius”
(,,po stokro¢ szczesliwi”).

w. 118-119: Lechique regem | fortem - Lechici (cf. starorus. stowo Lach) - okre-
$lenie uzywane w stosunku do plemion zamieszkujacych ziemie zachodniej Sto-
wiafiszczyzny, wérdd ktérych znajdowaly sie takze plemiona polskie (Goplanie,
Pomorzanie, Wilanie, Ledzianie, Mazowszanie). Ich zjednoczenie przez pierw-
szych wtadcéw z dynastii Piastéw dato poczatek polskiej patistwowosci. Krdl
Lechitéw (rex Lechique) - Stefan I Batory, ksiaze Siedmiogrodu (1571-1575), krdl
Polski i wielki ksigze litewski (1576-12 XII 1586). Il wolna elekcja zakoriczyta sie
poczatkowo obwolaniem krélem Polski Maksymiliana I Habsburga, po czym zde-
cydowano (gtéwnie za sprawa Jana Zamojskiego), aby wybra¢ krélowa Anne Jagiel-
lonke, a za meza przydac jej Batorego. Walka obu kandydatéw o tron zakoniczyta
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sie zwyciestwem ksiecia siedmiogrodzkiego, ktéry 1 V 1576 r. zostat koronowany
w katedrze wawelskiej na kréla Polski. Polityka zagraniczna Batorego zmierzata
do umocnienia pozycji Rzeczypospolitej na arenie miedzynarodowej, aby mogta
sie ona z czasem stac organizatorka ligi antytureckiej (pokonanie Turcji byto ko-
niecznym warunkiem wyzwolenia rodzinnego Siedmiogrodu).

w. 119-120: Mo|scumque - Moskwa - metonimiczne okre§lenie Wielkiego Ksie-
stwa Moskiewskiego. Batory prowadzit w I. 1577-1582 wojne z Iwanem IV Groz-
nym o Inflanty (walka o hegemonie w basenie Morza Battyckiego, dominium Maris
Baltici) i ziemie potocka, ktéra skoficzyta sie druzgocaca kleska cara (kampania
potocka, oblezenie Wielkich Eukéw, wyprawa pod Pskéw). Podpisany w Jamie
Zapolskim (15 I 1582) rozejm przyznawat Rzeczypospolitej Inflanty, Potock oraz
Wieliz. Przegrana Moskwy oznaczala de facto jej eliminacje z grona graczy, biora-
cych udzial w walce o ziemie lezace wokdt Morza Battyckiego. Zdobycie Potocka
stalo sie tematem Ody XII. De expugnatione Polottei Jana Kochanowskiego z tomu
Lyricorum libellus (Krakéw 1580), przebieg za$ catej wyprawy Batorego przedsta-
wil poeta, nasladujac epinikia Pindara (,,Doride cum cithara”, ,,dorycka lutnia”),
w utworze Epinicion (Krakéw 1583).

w. 120: Scythamque audace - Scytowie (Scythae) - nomadyczne ludy iraiskie
zyjace na ziemiach potozonych na pétnoc od Morza Czarnego. Herodot (Hist. IV. 83.
8.) lokalizowatl migracje Scytéw na terenach znajdujacych sie miedzy Dunajem
("Totpog) a Donem (Tdvaig). Niektére plemiona scytyjskie byty spokrewnione
z Sarmatami. W poezji nowotaciniskiej okreslenie ‘Scythae’ oznacza Tataréw, kté-
rych uwazano za potomkéw starozytnych Scytéw. Tzw. Tatarzy moskiewscy brali
udziat w poczatkowej fazie wojny z Wielkim Ksiestwem Moskiewskim. W 1577 r.
wtargneli oni do Inflant, wyprzedzajac uderzenie wojsk Iwana IV na najwieksze
miasta tej prowincji Rzeczypospolitej (Marienhaus, Kokenhausen, Dyneburg).

w. 121-123: eloquio regit... vitas | culpasque eluere - aluzja do dziatalno$ci Soko-
towskiego jako teologa i kaznodziei nadwornego Stefana Batorego. Ksiaze Siedmio-
grodu wybrat w 1576 r. dotychczasowego wyktadowce w Akademii Krakowskiej
spo$réd trzech, przedstawionych mu przez biskupa Stanistawa Karnkowskiego,
teologdw. Oprécz Sokotowskiego znalezli sie w tym gronie takze Marcin z Pilzna
i Marcin Ktodawita. Po wyborze na kaznodzieje nadwornego kaptan wygtaszat dla
kréla kazania po tacinie, za$ dla dworu po polsku. Towarzyszyt wtadcy w pierw-
szej wyprawie moskiewskiej w 1579 r. Z powodu stabego zdrowia poprosit (1580
r.) Batorego o zwolnienie z obowigzkéw kaznodziejskich. Zaczat je odtad petni¢
jezuita Marcin Laterna, kapelan obozowy hetmana wielkiego koronnego Mikotaja
Mieleckiego. Sokotowski zachowal jednak tytut kaznodziei nadwornego.

w. 132-133: posthuma opera | viri - I tom dziet wszystkich Sokotowskiego (Opera
tomus I) ukazat sie w Krakowie jeszcze za zycia kaptana w 1591 r. i obejmowat nie-
mal caty dorobek literacki kaznodziei: dzieta polemiczne, zbiory kazati i traktaty,
w tym Partitiones ecclesiasticae. Ostatnie lata zycia wypetnita kaznodziei praca nad
systematycznym wyktadem egzegetycznym Ewangelii (werset po wersecie). Po
$mierci Sokotowskiego w 1593 r. jego uczniowie, w tym przede wszystkim Schoen,
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rozpoczeli starania o wydanie nieukoriczonych komentarzy do Ewangelii. Praw-
dopodobnie takze wtedy poeta napisat ody upamietniajace zmartego mistrzaina-
uczyciela, ktére postanowit opublikowad wraz z tekstem Sokotowskiego. Niewy-
kluczone, ze z powodéw finansowych zdecydowano sie odtozyé planowang edycje
na pdzniej. Wéwczas Schoen oglosit drukiem Odae tres funebres w 1595 r. Dzieto In
Evangelia Matthaei, Marci et Lucae notae ukazalo sie trzy lata pézniej (Krakéw 1598)
jako I tom dziet Sokotowskiego (Opera tomus IT), ktéry swa objeto$cia (751 stron)
zblizat sie do tomu gromadzacego wszystkie teksty kaznodziei (789 stron). Edycje
komentarzy do Ewangelii (Mateusza, Marka i pierwszych rozdziatéw Ewangelii
wedlug $w. tukasza) zamyka epicedium Schoena.

w. 135-136: utque horto... Patres ibi odorem - w komentarze do Ewangelii synop-
tycznych wplétt Sokotowski obszerne fragmenty z pism najwazniejszych Ojcéw
Kosciota (§w. Atanazego, $w. Augustyna, $w. Ambrozego, §w. Hieronima, §w. Grze-
gorza, $w. Bazylego, $w. Grzegorza z Nazjanzu, $w. Jana Chryzostoma, $w. Grzegorza
z Nyssy). Wyktad egzegetyczny kaznodziei koncentruje sie gtéwnie wokét wyja-
$nienia sensu dostownego biblijnego przekazu, a takze jego znaczenia moralnego.

w. 144: usque animas tot mittit ad Orcum - cf. Oda I, przyp. do w. 9-10.

w. 158-159; multibiba et demens | Lutheria - Luteria - uosobienie doktryny teo-
logicznej opracowanej przez Marcina Lutra (tutaj takze jej wyznawcéw), charak-
teryzujacej sie m. in. takimi zasadami jak: sola Scriptura (tylko autorytet Pisma
Swietego), sola fide (tylko wiara), sola gratia (tylko taska Boza), solus Christus (tylko
Chrystus), soli Deo gloria (tylko Bogu chwata). Doktryna ta zostata potepiona przez
Ko$ciét katolicki i uznana za heretycka.

w. 161: adit Gravigenas remoltos - nazwa Gravigenas lub Graiugenas odnosi sie do
Grekéw (gr. stowo “EAAnv tlumaczono na tac. jako Graius). Cf. Verg. Aen. III. 550:
,Graiugenumque domos suspectaque linquimus arva” (,Porzucamy domy Gre-
kéw i podejrzane ziemie”) oraz VIII. 127-128: ,,optime Graiugenum, cui me For-
tuna precari | et vitta comptos voluit praetendere ramos” (,,0 najlepszy z Grekéw,
ktérego Fortuna kaze mi blagac i ofiarowaé gatazki ozdobione wstegg”). Schoen
obejmuje tg nazwa wszystkich wyznawcéw Cerkwi prawostawnej. Patriarcha
Konstantynopola, Jeremiasz Il Tranos, prowadzit w 1. 1573-1581 korespondencje
zniemieckimi teologami luteratiskimi z Tybingi. Dyskutowano m. in. o mozliwosci
zblizenia i nawigzania wspétpracy miedzy dwoma wyznaniami, ktére mogltyby
w dalszej perspektywie doprowadzi¢ do ich zjednoczenia.

w. 163: infesti licet usque Romae - roztam w chrze$cijatistwie (podzial na Ko-
$ciét wschodni i zachodni), ktérego poczatek siega pierwszych wiekéw tworze-
nia i organizacji instytucji ko$cielnych, stat sie faktem w 1054 r. (wielka schizma
wschodnia). Przywrdcenie jedno$ci w Ko$ciele byto jedna z kwestii, ktérg wielo-
krotnie, choé bezskutecznie, podejmowano na soborze w Konstancji (1414-1418),
Sienie (1423-1424), Bazylei (1431-1438), Ferrarze (1438-1439) i Florencji (1439-1443).

w. 164: vera Latii - Lacjum (Latium) to kraina historyczna znajdujaca sie w §rod-
kowej cze$ci Pétwyspu Apeniriskiego nad rzeka Tybr i zamieszkiwana przez ple-
mie Latyndw, uznawana z powodu potozonego w jej granicach Rzymu za kolebke
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panistwa rzymskiego. W 756 r. krdl Frankéw, Pepin Krétki, przekazat ziemie Lacjum,
ktére odebrat Longobardom, papiezowi Stefanowi I1I i zgodzit sie na utworzenie
Paristwa Ko$cielnego (patrimonium Sancti Petri).

w. 178: periuria Lutheri ebriaci - Marcin Luter (1483-1546), augustianin i doktor
teologii z Wittenbergi, inicjator i jeden z najwazniejszych dziataczy reformacji.
Wyjazd do Rzymu w 1510 r. utrwalit w nim krytyczny stosunek do dziatalnosci
kurii rzymskiej. Bezposrednia przyczyna wystapienia z nowa doktryna religijna
(cf. przyp. dow. 158-159) okazata sie kontrowersja teologiczna zwiazana z praktyka
udzielania odpustéw. 31 X 1517 r. Luter przybit na drzwiach katedry w Wittenberdze
95 tez, ktdre staty sie punktem wyjscia dla dyskusji nad reforma chrzescijatistwa,
wykraczajgcej daleko poza granice Swietego Cesarstwa Niemieckiego. Papieska
ekskomunika natozona na zakonnika doprowadzita do jego zerwania z Ko$ciotem
(spalenie bulli papieskiej na przedmie$ciach Wittenbergi w 1520 r.). Odtad Luter
poswiecit sie pracy nad opracowaniem nowej dokrtyny religijnej (liczne trakaty
teologiczne, wspélpraca z Filipem Melanchtonem nad sformutowaniem tekstu
Credo - Wyznanie Augsburskie (Confessio Augustana), przektad Pisma Swietego na
j- niemiecki) i pozyskaniem dla niej nowych zwolennikéw i wyznawcéw.

w. 186: grandi opprobrio replens Tubingam - Sokotowski wydat w 1582 r. w Kra-
kowie traktat Censura Orientalis Ecclesiae de praecipuis nostri saeculi haereticorum
dogmatibus, w ktérym oméwit odpowiedz patriarchy Konstantynopola, Jeremia-
sza 11, udzielong niemieckim luteranom, proponujacym unie z greckim Koscio-
tem prawostawnym. Kaznodzieja przetozyt takze list patriarchy, ktéry stat sie
podstawg traktatu Censura Orientalis Ecclesiae (oryginat listu przestat papiezowi
Grzegorzowi XIII, a tekst przektadu krélowi Stefanowi I Batoremu). Dzieto Soko-
towskiego zostato przetozone na j. niemiecki (przez Johanna Ficklera, Ingolstadt
1583) oraz powtdérnie wydane w Kolonii i Paryzu (1583). Krélewski kaznodzieja
uczynil z listéw Jeremiasza 11 orez do walki z protestantami. W 1583 r. opubliko-
watl w Krakowie kolejny tekst patriarchy (zadedykowat go tym razem biskupowi
krakowskiemu, Piotrowi Myszkowskiemu), w ktérym odrzucat on po raz kolejny
propozycje zjednoczenia, wysunieta przez teologédw luteranskich, pt. Ultima
responsio Protestantium ad Censuram et iudicium Patriarchae Constantinopolitani de
articulis Confessionis Augustanae. Na poczatku 1584 r. profesorowie teologii z Ak-
daemii w Tybindze, skupieni wokét Martina Krausa, wydali dzieto Acta et scripta
theologorum Wirtembergensium et Patriarchae Constantinopolitani, w ktérym zamie-
$cili swa korespondencje prowadzona w jezyku greckim i tacifiskim z patriarcha
Konstantynopola. Autorzy ostro zaatakowali we wstepie Sokotowskiego, zarzu-
cajac mu wiele niescistoéci terminologicznych. Kaptan udzielit odpowiedzi na
niektdre ze stawianych mu zarzutéw w tekscie, ktéry w tym samym roku ukazat
sie w Krakowie pt. Ad Wirtembergensium theologorum invectivam [...] brevis respon-
sio. W polemice z teologami z Tybingi otrzymat Sokotowski wsparcie ze strony
swego nauczyciela i przyjaciela, Jakuba Gérskiego (cf. Sim. Naenia fun., przyp. do
w. 219-224). Cf. H. Cichowski, Ks. Stanistaw Sokotowski a Kosciét Wschodni. Studium
z dziejéw teologii w Polsce w wieku XVI, Lwéw 1929.
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w. 187: Thraciae oras - Tracja (@pdxn, Thracia), kraina historyczna rozciggajaca
sie miedzy Morzem Egejskim a Morzem Czarnym (tereny dzisiejszej Bulgarii).
W I w. zostala opanowana przez Rzymian (prowincje Tracja i Mezja). Region ten
znajdowat sie w orbicie wptywéw Cerkwi Prawostawnej. Dzieki staraniom kréla
Wegier (1342-1382) i Polski (1370-1382), Ludwika Andegaweniskiego, utworzono
w 1370 r. biskupstwo w Serecie (rum. Siret). Na czele diecezji stangt franciszka-
nin, Andrzej h. Jastrzebiec, zwany takze Andrzejem z Krakowa (funkcje te spra-
wowal w 1. 1371-1386, péZniej objat on nowo zatozone biskupstwo w Wilnie). Jego
nastepca zostal dominikanin Jan Sartorius (Jan z Polski, zm. 1393). Najazdy tu-
reckie w 1515 r. doprowadzity do upadku biskupstwa sereckiego.

w. 187: i, pete vel I|aponidum aurea regna - ewangelizacja znacznej czeéci Japo-
nii w XVI w. byta zwigzana z ozywiona dziatalno$cia misyjna jezuitéw. W 1549 .
do Kraju Kwitnacej Wiéni przybyt hiszpariski jezuita Francisco de Jaso y Azpili-
cueta (1506-1552), znany pézniej jako $w. Franciszek Ksawery, ktéry nawrdcit na
wiare chrze$cijaniska jednego z ksigzat w zachodniej Japonii. Nie udato mu sie
jednak nawigzaé kontaktu z szogunem Yoshiteru Ashikaga, rezydujacym w Kioto.
Sw. Franciszek Ksawery przebywat do jesieni 1551 r. w miejscowo$ci Yamaguchi,
gdzie cieszyt sie swobodg gloszenia Ewangelii. W §lad za nim do Japonii zaczeli
przybywac kolejni jezuiccy misjonarze, a pdzniej takze franciszkanie i przed-
stawiciele innych zakonéw. W 1570 r. liczba nowych wiernych wynosita ok. 30
tys. Dynamicznie rozwijajaca sie chrystianizacja Japonii zostata zahamowana
w 1587 r., gdy szogun Toyotomi Hideyoshi wydat edykt nakazujacy wszystkim
misjonarzom katolickim opuszczenie granic kraju i zakazujacy wyznawania
chrzescijatistwa pod kara $mierci.

w. 196-197: utque Samius | Pythagoras - cf. wyrazenie przystowiowe ex pede
Herculem (,,po stopie mozemy ocenié¢ Herkulesa”). Powotujac sie na pisma Plutar-
cha, Aulus Gellius przywotuje na poczatku I ksiegi Nocy Attyckich (Noctes Atticae)
rozumowanie matematyczne oparte na analogii, jakie miat przeprowadzié Pita-
goras z Samos, by okresli¢ wzrost Herkulesa. Filozof poréwnat dtugosé stadionu
w Olimpii, wyznaczong przez herosa, z innymi stadionami greckimi, liczacymi
réwniez sze$éset stép, ale wymierzonymi stopami $miertelnikéw, i doszedt do
wniosku, ze Herkules byt znacznie wyzszy od ludzi (,,facile intellexit modum spa-
tiumque plantae Herculis ratione proportionis habita tanto fuisse, quam aliorum
procerius, quanto Olympicum stadium longius esset, quam cetera”). Cf. poczatek
111 ksiegi Dworzanina polskiego Lukasza Gérnickiego: ,,Mamy to w ksiegach, iz Pita-
goras subtelnym dowcipem tego doszed}, jako Herkules (ktéry byt sita lat przed
nim umart) byt nazwyz wielki, a to tym sposobem wymacat. Gdy Herkules dawno
kiedys zwyciezyt byt Augiasa, kréla eliskiego, i wyczyscit one stajnia, zatem wnet
na chwale Jowiszowi bogu, tamze w tym kraju, gry albo ¢wiczenia olimpijskie
postanowit, aby ich co pie¢ lat miédz ze wszystkiej Grecyjej uzywala, i wymie-
rzyl na to placu sze$éset dwadziescia i pie¢ stép swoich whasnych, jako tez potem
w Grecyjej wiele placéw ku rozmaitemu éwiczeniu na sze$éset dwadziescia pieé
stép bylo wymierzono. Ale ze te potomne place juz byty nieco mniejsze niz on
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plac, ktéry Herkules wymierzyl, Pitagoras stad, patrzac na proporcyja, obaczyt
tatwie, czem mogta by¢ wieksza stopa Herkulesowa niz drugich ludzi, a gdy wy-
nalazl prawa, a istotna dtugo$é stopy, z tej dopiero, stosujac jako sie ktéry cztonek
zktérym rymowaé mdgt, doszed! miary wszytkiego ciata, iz tak byt wyzszy Her-
kules niz inni ludzie, podtug proporcyjej od ludzi, jako on plac jego wymierzania
byt wietszy podtug proporcyjej do placéw”. Cyt. za: . Gérnicki, Dworzanin polski,
oprac. R. Pollak, Krakéw-Wroctaw-Warszawa 2004, t. I1, s. 299-300.

w. 198: plantae Herculis - Herakles (HpakAfic, tac. Heracles lub Hercules), jeden
z najstynniejszych bohaterdw mitologii greckiej, syn Zeusa i Alkmeny. Stynat
z wielkiej sity fizycznej i mestwa. By odkupié¢ zabéjstwo swych dzieci w obledzie,
jaki na herosa zestata Hera, musiat wykona¢ dwanascie prac, z ktérych kazda
przewyzszata ludzkie sity i umiejetnosci. Uczestnik wielu wypraw (m. in. do Elidy,
w trakcie ktérej ustanowit igrzyska olimpijskie, na Pylos, do Sparty). Miat zabi¢
strzalg ztuku sepa (lub orta), ktéry wyjadat Prometeuszowi watrobe, a jego samego
uwolni¢ z wiezéw. Szata ofiarowana Heraklesowi przez zone Dejanire przyczynita
sie do $mierci herosa (nasaczona krwig centaura Nessosa zaczeta pali¢ ogniem
cialo bohatera). Z ptonacego stosu Zeus przenidst Heraklesa na Olimp.

w. 206: per Protogenis venustam | deducta tabellam - Pliniusz Starszy opowiada
w Historii naturalnej (XXXV. 36. 81-83) o wizycie malarza Apellesa (AneAAfic) zKo-
lofonu (lub Kos) w pracowni malarskiej (officina) swego konkurenta, Protogenesa
z Rodos (TMpwtoyévng). Chcge zobaczy¢ i samemu ocenié obrazy rywala, przybyt
on pewnego razu na Rodos, lecz nie zastat artysty w domu. Spotkat natomiast sta-
ruszke, ktéra pilnowata deski o duzych rozmiarach, przygotowanej do malowania
(,,aberat ipse, sed tabulam amplae magnitudinis in machina aptatam una custo-
diebat anus”). Kobieta wyja$nita mu, ze Protogenes wyszedt z pracowni i zapytata
o imie osoby, ktéra chce sie z nim spotka¢ (,,haec foris esse Protogenen respondit
interrogavitque, a quo quaesitum diceret”). W odpowiedzi Apelles wziat pedzel
i narysowal na desce niezwykle cienka linie (,,ab hoc, inquit Apelles adreptoque
penicillo lineam ex colore duxit summae tenuitatis per tabulam”). Po powrocie
do domu Protogenes poznat §lad mistrzowskiej reki artysty zKos i sam poprowa-
dzit innym kolorem jeszcze ciefiszg linie poprzez §rodek tamtej (,,ipsumque alio
colore tenuiorem lineam in ipsa illa duxisse”). Gdy Apelles udat sie po raz drugi
do pracowni Protogenesa i zobaczyl narysowana przez niego linie, poczut sie za-
wstydzony przegranag i dlatego przeciat trzecim kolorem dwie wczesniejsze linie
tak, ze nie mozna juz byto poprowadzié¢ cieiszej kreski (,,revertit enim Apelles
et vinci erubescens tertio colore lineas secuit nullum relinquens amplius subti-
litati locum”). Protogenes musial uznaé¢ w ten sposéb doskonato$¢ linii Apellesa.

ODE TERTIA | ODA TRZECIA

w. 1: aurea progeniles - cf. Claud. De raptu Pros. I1. 285-287: ,,illic pretiosior aetas,
| aurea progenies, habitat semperque tenemus | quod superi meruere semel” (,,tu
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jeszcze wspanialszy wiek, ztote pokolenie, a to, co $miertelnicy osiggaja tylko raz,
my posiadamy na zawsze”).

w. 5-6: levamen | praesensque laborum - cf. Horat. Carm. 1. 32. 14-15: ,,0 laborum
| dulce lenimen” (,,0 stodka ulgo w trudach”).

w. 7-8: superni | imperii claves - cf. Mt 16, 18-19: ,, Tu es Petrus et super hanc
Petram aedificabo Ecclesiam meam [...] et tibi dabo claves regni caelorum” (,,Ty
jestes Piotr [czyli Skata], i na tej Skale zbuduje Ko$ciét mgj [...] i tobie dam klucze
krélestwa niebieskiego”).

W. 24: regno Asiae sublimior - aluzja do krdlestwa Lidii (Avdia), starozytnego
patistwa potozonego na pStwyspie Azja Mniejsza (kraina historyczna zwana Ana-
tolig) ze stolica w Sardes. Miasto to znajdowalo sie nad ztotono$na rzeka Paktol.
Ostatnim wladca Lidii byt Krezus z dynastii Mermnadéw, ktéry zastynatl z ogrom-
nych bogactw, pochodzacych z kopalt ztota i danin ptaconych przez podbitg
ludno$é. Wéréd starozytnych Rzymian takze Indie uchodzity za kraj optywajacy
w niezliczone bogactwa w postaci ztota, kosci stoniowej, drogocennych kamieni
i wonnych olejkéw. Cf. Horat. Carm. 1. 31. 6: ,non aurum aut ebur Indicum” (,,[nie
prosi] o indyjskie ztoto czy ko$¢ stoniowg”).

w. 27: gazas Arabum - cf. Horat. Carm. 1. 29. 1-2: , Icci, beatis nunc Arabum invides
| gazis et acrem militiam paras” (,,Ikcju, fortunnych Arabom zazdro$cisz | skar-
béw i sroga wyprawe gotujesz”, przel. A. Lam, Horacy 1996, s. 47), Carm. 11. 12, 24:
,plenas aut Arabum domos” (,,zasobne patace Arabii”), Carm.IIL. 24. 2: , thesauris
Arabum et divitis Indiae” (,,skarby Arabii i bogactwa Indii”). Okre$lenie ,,bogactwa
Arabdw” (gazae Arabum) stalo sie w starozytnym Rzymie przystowiowe, Uwazano,
ze Arabowie zgromadzili w swoich patacach niewyobrazalny majatek, ktéry zdo-
byli handlujac z okolicznymi ludami i prowadzac tupiezcze wyprawy wojenne.

w. 33-34: proinde ultima serviit | Thule - cf. Verg. Georg. 1. 30: , tibi serviat ultima
Thule” (,,tobie beda stuzy¢ krarice $wiata”). Termin ‘ultima Thule’ oznacza kraine
znajdujaca sie na dalekiej pSinocy, ktéra jeszcze w czasach sredniowiecza wyzna-
czata granice znanego $wiata. Dzieki wyprawie stynnego podréznika greckiego
zIV w. p.n.e., Pyteasza z Massalli (Tubéag 6 MaccaAiwtng), mozliwa stata sie do-
ktadniejsza lokalizacja Thule (@00An) na mapie Europy. Powolujac sie na ustale-
nia podréznika z Massalli, przedstawione w jego dziele O Oceanie, Pliniusz (Hist.
nat. 11, 75. 178) stwierdza, ze wyspa Thule ,,znajduje sie w odlegtosci szesciu dni
podrézy morskiej na pétnoc od Brytanii” (,,in insula Thule Pytheas Massiliensis
scribit, sex dierum navigatione in septentrionem a Britannia distante”). Nazwa
ta mogta zatem oznacza¢ Islandie, Wyspy Szetlandzkie lub wybrzeza Norwegii,
ktéra uwazano wéwczas za wyspe.

w. 34: Latio - cf. Oda II, przyp. do w. 164. Poczatek terytorialnej ekspansji
Rzymu stanowilo zdobycie przez metropolie supremacji w Zwigzku Latytiskim
(338 1. p.n.e.), nastepnie jego likwidacja i wcielenie Lacjum do Republiki Rzymskie;j.
Dalszym etapem tego procesu byto podporzadkowanie przez Rzym sasiednich
plemion, Etruskéw na péinocy (gr. Tuppnvia, tac. Etruria lub Tuscia), Samnitéw
(mieszkaticy krainy okre$lanej jako Samnium) i Sabinéw (Sabini) na wschodzie. Po
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zdobyciu kontroli nad catym Pétwyspem Apeniniskim polityka kolonialna Rzymu
podporzadkowana byta idei podboju plemion zamieszkujacych wybrzeza Morza
Srédziemnego, aby uczynié z niego ,morze wewnetrzne” (Mare Nostrum) Impe-
rium Rzymskiego (zrealizowana w czasach Oktawiana Augusta).

w. 34: Remique pubes - Remus byt bratem-blizniakiem Romulusa. Obu braci
uwaza sie za legendarnych zatozycieli Rzymu. Zgdonie z opowiescia przekazang
przez Liwiusza (Ab urbe cond. 1) bliznieta pochodzity z krlewskiego rodu Eneasza
(jako wnukowie wtadcy miasta Alba Longa, Numitora). Rodzicami chtopcéw miata
by¢ Rea Sylwia (Rhea Sylvia) i Mars. Brat Numitora, Amulius, pozbawit go wladzy
i chcial zmusié jego cérke, Ree Sylwie, by zostata westalka. Gdy okazato sie, ze ta
urodzita bliznieta, Amulius skazat ja na $mier¢ przez zakopanie zywcem, zas$ jej
nowo narodzone dzieci rozkazat utopi¢ w rzece. Jednak kosz z bliznietami, unie-
siony pradem rzeki, osiadl przy nadbrzeznej mieliznie. Ptacz chtopcéw ustyszata
wilczyca (by¢ moze przystana przezich ojca). Wykarmita ona porzucone bliznieta
wlasnym mlekiem. Gdy Remus i Romulus dorosli i poznali swe krélewskie pocho-
dzenie, przywrdcili do wladzy Numitora, a nastepnie udali sie na poszukiwanie
nowej siedziby, ktéra znalezli nad Tybrem. Na jednym z siedmiu wzgdrz zatozyli
miasto Rzym. Wydarzenie to mialo mieé miejsce w 753 r. p.n.e. Okre$lenie ,,po-
tomkowie Remusa” odnosi sie do Rzymian.

w. 35: Medis - Medowie - lud zamieszkujacy w VIII w. p.n.e. péinocno-wschod-
nie ziemie dzisiejszego Iranu. Wedtug relacji Herodota pierwszym krélem Medéw
mial by¢ Dejokes (Agiokeg), ktéry zatozyt stolice paristwa w Ekbatanie (Hamada-
nie). Jak informuje grecki historyk, miasto to w czasach ostatniego wtadcy Medéw,
Astyagesa, bylo otoczone siedmioma pier$cieniami muréw obronnych. Ok. 550 r.
p.n.e. panistwo Meddéw zostato podbite przez kréla Persji, Cyrusa Il Wielkiego, sta-
jac sie cze$cia imperium rzadzonego przez dynastie Achemenidéw.

w. 35: Aethiopique fusco - wedtug wierzen starozytnych Grekéw Etiopowie za-
mieszkiwali najdalsze krarice §wiata, potozone na potudnie od okrazajacego dysk
Ziemi Okeanosa (ziemie rozciggajace sie od Gérnego Nilu w kierunku potudnio-
wym). Grecka nazwa A1b{oneg znaczy dostownie ‘ludzie o spalonych twarzach’ (cf.
mit o Faetonie). Etiopowie z powodu swej cnoty i nienagannych obyczajéw mieli
cieszy( sie przywilejem podejmowania u siebie bogéw. Wystarczy przypomnied,
ze Posejdon daje chwile wytchnienia przybywajgcemu u Kalipso na wyspie Ogygii
Odyseuszowi, a olimpijskim bogom mozliwo$¢ narady w kwestii dalszych loséw
syna Laertesa, gdyz ucztuje z Etiopami (cf. Odyss. 1. 26-31).

w. 37: aspera Sparta - Sparta (Xndptr, zwana takze Lacedemonem, Aakedaiuwv),
miasto-panistwo w starozytnej Grecji potozone na potudniu Pétwyspu Pelopo-
neskiego, obejmujace takie krainy historyczne, jak Lakonia (Aakwvia) i Mesenia
(Meoonvia). Za najwazniejszego prawodawce ustroju Sparty uwaza sie Likurga.
Spartanska polis byta monarchig dziedziczna, na czele ktérej stato dwéch kré-
16w wywodzacych sie z dynastii Agiadéw i Eurypontydéw. Wykorzystany przez
Schoena epitet okre$lajacy Sparte jako ‘surowa’ (aspera) stanowi odwotanie do
rygorystycznego systemu edukacyjnego (przystowiowe spartariskie wychowanie),
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opartego na zdobywaniu wiedzy i umiejetno$ci zwiazanych ze sztuka wojskowa
(prostota zycia, lapidarno$¢é wypowiedzi, pochwata cnét zwiazanych z poswiece-
niem dla ojczyzny), a takze trosce o tezyzne fizyczna. Spartariski model ksztat-
cenia obejmowal ponadto dtugoletnia stuzbe wojskowa, odznaczajaca sie surowa
dyscypling. Wiele koncepcji edukacyjnych wypracowanych przez Sparte pojawia
sie w wizji doskonale urzadzonego patistwa, zarysowanej przez Platona na kartach
dialogu Paristwo (TToAiteia).

w. 39: regnavit Achaeis - pojawienie sie wspélnego wroga w postaci Perséw
w V w. p.n.e. zmusito Spartan do sojuszu z Atericzykami. Po pokonaniu wojsk
Kserksesa I przez sprzymierzone oddziaty greckie doszto w niedtugim czasie
do wojny miedzy dwoma koalicjantami o hegemonie w catej Helladzie. I wojna
peloponeska (toczaca sie w 1. 431-404 p.n.e.), szczegétowo opisana przez Tukidy-
desa z Aten w dziele Wojna peloponeska, zakoticzyta sie zwyciestwem tzw. Sym-
machii Spartanskiej, zwiazku najwiekszych miast Peloponezu pod przewod-
nictwem Sparty. Zdobycie Aten w 404 r. p.n.e. zmienito uktad sit politycznych
w Helladzie. Przez nastepne trzydziesci lat dominujaca role w §wiecie greckim
odgrywata zwycieska Sparta.

w. 43: penna metuente solvi | Fama - cf. Horat. Carm. I1. 2. 7-8: ,,illum aget pinna
metuente solvi | Fama superstes” (,,i nieSmiertelna uniesie go Stawa | swym wier-
nym skrzydtem”, przet. A. Lam, Horacy 1996, s. 55).

W. 44: Fama agit - personifikacja Stawy (Fama) byta zazwyczaj przedstawiana
w sztuce pod postacig mtodej kobiety ze ztotg korona na glowie, ktéra w prawej
rece trzyma trabe. Tak wyobrazona Stawa miata niewiele wspdlnego z Pogloska
(Fama), ,,strasznym potworem” (,,monstrum horrendum”), szczegétowo opisanym
przez Wergiliusza (Aen. IV. 173-195).

w. 45: velut Hesperus occidentem - Hesperos (gr. “Eonepog, tac. Vesperus lub Ve-
sper) - béstwo Gwiazdy Wieczornej, czyli plenety Wenus pojawiajacej sie nad ho-
ryzontem tuz przed wschodem i po zachodzie Storica. Poczatkowo Hesperos byt
odrézniany przez starozytnych Grekéw od Fosforosa (gr. dwopdpog, Ewo@dpog,
tac. Luciferus - ‘Niosacy Swiatlo’, béstwo Gwiazdy Porannej), pézniej za$ zaczeto
utozsamiac oba béstwa.

w. 47: ultra Garamantes - cf. Verg. Aen. V1. 794-795: ,super et Garamantas et
Indos | proferet imperium” (,,zdobedzie wladze nad Garamantami i mieszkani-
cami Indii”). Garamantowie to lud zamieszkujacy od V w. p.n.e. do V w. n.e. oazy
Sahary (cf. Herodot, Hist. IV. 174. 183) potozone na zachdd od terendéw dzisiejszej
Libii (kraina historyczna Fezzan w potudniowo-zachodniej cze$ci tego kraju). Naj-
wazniejszym o$rodkiem cywilizacji stworzonej przez Garamantéw bylo miasto
Germa (obecnie w Libii). Utrzymywali oni ozywione kontakty handlowe z rzym-
skimi prowincjami w pétnocnej cze$ci Afryki: Afryka Prokonsularng (Africa Pro-
consularis), Cyrenajka (Cyrenaica) i Egiptem (Aegyptus). Garamantowie sg uwazani
za przodkdéw plemienia Tuaregéw.

w. 48: Antipodum et vestigia versa — Antypodzi (Antipodes) to mieszkaricy przeciw-
legtych kraticéw Ziemi (antypodéw) lub méwiac nieco inaczej - ludzie mieszkajacy
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po drugiej stronie kuli ziemskiej. Schoen siega w cytowanym fragmencie po wy-
razenie synonimiczne, gdyz okre$lenie ‘vestigia versa’ (‘odwrdcone stopy’) mozna
rozumie jako prébe poetyckiej parafrazy gr. stowa avtinodeg, znaczacego do-
stownie ‘po drugiej, przeciwnej stronie stopy’.

w. 51: decertans Boreae - cf. Sim. Naenia fun., przyp. do w. 33-34,

w. 51: decertans Boreae Africus - cf. obraz , ktécacych” sie bogdéw wiatréw: Ho-
rat. Carm. L. 3. 12-13: ,,nec timuit praecipitem Africum | decertantem Aquiloni-
bus” (,,i Afrykaniski wicher go nie trwozyt | walczacy z silnym Akwilonem”, przel.
A.Lam, Horacy 1996, s. 28).

w. 51: Africus - cf. Verg. Aen. 1. 84-85: ,,creberque procellis | Africus” (,,i z cze-
stych burz znany Afrykus”). Afrykus to béstwo wystepujace w wierzeniach sta-
rozytnych Rzymian, bedace personifikacja wiatru potudniowo-zachodniego.
Przynosit ciepte i wilgotne masy powietrza znad pétnocnej Afryki (stad prawdo-
podobnie wzieta sie jego nazwa).

w. 114: flos Lechi nepotum - Lech (Lechus, Lachus lub Leszek) - legendarny zatozyciel
patistwa polskiego (Lechia). Mial by¢ bratem Czecha (ktéry dat poczatek Czechom,
Bohemia) i Rusa (twdrcy Rusi, Ruthenia). Wedtug jednej z wersji legendy o trzech
braciach Lech zalozyl miasto Gniezno w miejscu, gdzie znalazt gniazdo biatego
orta (etymologie Gniezno - gniazdo przywotuje takze Gall Anonim). Jan Kocha-
nowski wymienia w tek$cie O Czechu i Lechu historyja naganiona tylko dwéch braci.

w. 128: indigetes caelique Quirites - Kwiryta (Quiris) to pelnoprawny obywatel
pafistwa rzymskiego. Okre$lenie pochodzi prawdopodobnie od miejscowosci Cu-
res, ktérag zamieszkiwali Sabinowie, nazywani od miejsca swego zamieszkania
Quirites. Po zdobyciu przez Rzym ziem nalezacych do Sabinéw, nazwa ‘Kwiryci’
zostala przyjeta dla oznaczenia obywateli-cywiléw (obywateli bedacych zotnie-
rzami nazywano Romani).
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Résumé

Le livre intitulé Rhetorica christiana. La théorie de I’éloquence ecclé-
siastique par Stanistaw Sokotowski se compose de deux parties étroitement
liées entre elles. Les fondements de I’éloquence ecclésiastique sont reconstruits a la
base du dialogue Partitiones ecclesiasticae (Les partitions de [¢loquence ecclésiastique),
écrit par Stanistaw Sokotowski (1537-1593), prédicateur a la cour du roi Etienne
Bathory. Un recueil de textes choisis élaboré par Sokotowski et ses deux disciples
ayant du talent poétique, Simon Simonides et André Schoen, constitue la deu-
xiéme partie de ce livre (Socoloviana). Cette anthologie comprend les traductions
et les éditions critiques des textes suivants en latin: le dialogue de Sokotowski
Partitiones ecclesiasticae (Cracovie 1589) mentionné ci-dessus et son bref traité De
ratione studii (Le programme détudes, Cracovie 1619), le poéme de Simonides Naenia
funebris (Un chant funébre, Cracovie 1586) appartenant a la riche tradition latine
de I'imitation et de I’émulation pindarique, et enfin, le poéme de Schoen Odae
tres funebres de laudibus Stanislai Socolovii (Trois odes funébres a la louange de Stanistaw
Sokotowski, Cracovie 1595), créé pour commémorer son professeur et maftre. Les
trois odes pourraient étre également considérées comme une histoire poétique
de la vie et des ceuvres du prédicateur a la cour.

Stanistaw Sokolowski (Stanislaus Socolovius) est incontestablement 'un des
écrivains latins les plus importants au début des temps modernes dans la culture
littéraire en Pologne. En tant quapologiste z€1€ de la religion chrétienne, parti-
san fervent de la Réformation catholique, prédicateur dynamique et talentueux
affectant ses auditeurs par la vision prophétique associée a la chute de Jérusalem
(De causis supremi excidii Hierosolymitani), et enfin, en tant qu'exégete éminent de
la Bible muni d’une érudition patristique extraordinaire, Sokotowski, dans sa
prose, présente constamment la doctrine de ciceronianisme. Ses sermons restent
I'imiatation stylistique des discours de Cicéron et des écrits exégétiques des Péres
de I'’Eglise, en particulier de saint Augustin, de saint Jéréme et de Grégoire de
Nazianz considéré par le prédicateur a la cour comme orateur ecclésiastique et
excellent poeéte.

Linfluence de Cicéron sur Sokotowski en ce qui concerne le développement
de sa théorie de la formation oratoire du prédicateur idéal reste évidente. Sans
aucun doute, le titre du dialogue Partitiones ecclesiasticae fait référence au dialogue
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de Cicéron intitulé Partitiones oratoriae (Les partitions de Iéloquence), connu aussi
sous le titre Dialogus de partitione oratoria, publié par Thomas Bederman en 1515
aCracovie. C'est laraison pour laquelle chaque acte d’analyse et d’interprétation
du texte écrit par Sokotowski exige une lecture paralléle de ces deux dialogues.
En premier lieu, 'objectif principal est celui de définir les conditions préalables
al’analyse comparative. Ce n'est que de cette maniére qu'une possibilité particu-
liere de description puisse apparaitre, toujours partielle et incompléte, axée sur
larecherche et sur I'explication des références intertextuelles entre I’éloquence
ecclésiastique et la théorie de la rhétorique de Cicéron. Le contexte théorétique
de ces analyses est strictement défini par le modele de la création littéraire
concentrée sur 'idée d’imitation et d’émulation. La stratégie d’imitatio utilisée
par Sokotowski dans la pratique signifie une telle transcription du dialogue ci-
céronien qui traduit surtout un nouveau contexte conceptuel. Limitation ainsi
entendue est un enregistrement littéraire d’une lecture attentive du dialogue
de Cicéron et de son interprétation. Dans Partitiones ecclesiasticae, le prédicateur
ala cour combine savamment les régles de 'exégése patristique avec Iidée de la
rhétorique de Cicéron. Tout en suivant les instructions de l'art oratoire cicéro-
nien dans la discussion sur ’homilétique, Sokotowski présente la christianisation
de la culture littéraire palenne comme la refiguration et la transformation d'un
idiome chrétien contemporain. Il enrichit cet idiome par la fusion de la phraséo-
logie des Péres de 1'Eglise avec I'idiome stylistique reconnu par les humanistes
comme idéal vu son élégance linguistique et vu son organisation rhétorique. Le
climat intellectuel de la seconde moitié du XVle siecle favorise les idées homi-
1étiques proclamées par Sokotowski. Dans le mouvement de la Réformation, la
question du langage dans lequel les significations bibliques sont communiquées
et discutées joue un réle primordial. De la sorte, I'art de la prédication devient
une dérivée du discours théologique qui équilibre les réflexions dogmatiques
d’un niveau d’abstraction plutét élevé et les exemples de I'usage concret de mots
en forme de citations scripturaires.

Les deux personnages principaux du dialogue de Sokotowski ce sont le maitre
a qui l'auteur préte son nom (Socolovius) et un disciple identifié comme André
(Andreas). Le rdle de I’étudiant se limite a poser des questions, exactement de la
méme fagon que dans le dialogue de Cicéron. Le texte écrit par le prédicateur a la
cour se distingue nettement de son modele littéraire par un trait. Les instructions
rhétoriques sont reléguées par Sokotowski au fond de sa théorie homilétique. En
d’autres termes, le prédicateur de Cracovie n'est pas intéressé par la discussion
sur les aspects techniques de la rhétorique mais il préfere mettre en relief la dif-
férence entre I’éloquence ecclésiastique et le discours quotidien. Renvoyant le
lecteur au dialogue de Cicéron et en méme temps a sa théorie de la rhétorique,
Sokotowski ne se sent probablement plus obligé a analyser en détail chaque cas
particulier de la composition d’un sermon. Son travail a pour objectif d’esquis-
ser la silhouette du prédicateur idéal qui serait capable de réaliser le modele de
I’homme pieux et savant (vir doctus et pius). Lorateur ecclésiastique est appelé
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a confirmer I'authenticité de la doctrine chrétienne qu’il proclame inlassable-
ment grice a son excellence morale et a sa vertu.

Lautre question importante pour Sokolowski porte sur la présentation des
régles de I'exégese biblique qui pourraient étre appliquées dans I'art de la pré-
dication. Conformément a la méthode acceptée de la lecture, il indique systé-
matiquement les sources de la rhétorique chrétienne (fontes commonstratio). Le
prédicateur a la cour renvoie le lecteur aux écrits des Péres de I'Eglise au lieu de
se pencher sur les probléemes spécifiques de la création d’un sermon: ,,Nous ensei-
gnons laméthode, mais nous ne rendons pas la chose méme” (modum docemus, res
non largimur). La manifestation la plus caractéristique d’une telle procédure est
liée a la lecture et & I'interprétation de I'Ecriture. Dans ce passage du dialogue,
Sokotowski a pour ambition de rappeler les principes de I'exégese patristique. Le
mécanisme de la tropologie biblique est fondé sur la distinction entre le signifié
littéral et non-littéral d’un texte (un signifié allégorique, anagogique ou tropolo-
gique). Il est possible de réaliser cette distinction par diverses figures de la langue
qui reproduisent les modéles de la pensée et du discours puisqu’ils appartiennent
a la longue tradition de 'interprétation biblique. Sokotowski accorde beaucoup
d’attention a I’explication des paraboles apparaissant dans I'Evangile. Uanalyse
herméneutique du récit parabolique doit étre concentrée sur sa conclusion (epimy-
thion) ol le sens général de I’histoire est souvent exprimé par une legon de morale.

Le processus complexe de la christianisation de I’éloquence se déroule au
cours de siecles et bien avant que le dialogue en question soit écrit par le pro-
fesseur de la rhétorique a I’Académie de Cracovie. C'est principalement I'ceuvre
de saint Augustin, de saint Ambroise et de saint Jérdme. U'écoulement du temps
provoquant la sédimentation des couches de la tradition ne reste pas sans impact
sur le traitement de ses sources. Si Saint-Jéréme a été perturbé par les visions
somnabuliques dans lesquelles Christ lui reproche qu’il est cicéronien (cf. Ep. 22.
30, la lettre écrite a Eustochium) et si saint Augustin est passé sous silence I'in-
fluence de Cicéron sur I'art de la prédication dans son traité fondamental pour
I’homilétique chrétienne (De doctrina christiana), Sokotowski pourrait indiquer avec
la conviction ces fragments de I'ceuvre de l'orateur romain auxquels il a fait réfé-
rences dans son dialogue. Il semble que le texte de Sokotowski est une tentative
réussie de transferer Partitiones oratoriae cicéroniens vers la culture chrétienne
enracinée fermement dans la littérature patristique. Les humanistes comme
Sokotowski souhaitent que leurs auditeurs et leurs lecteurs soient assimilés plei-
nement a la doctrine chrétienne aussi bien conceptuellement que culturellement.
Lhomilétique inspirée par la théorie de la rhétorique de Cicéron reste la partie
importante de cet univers culturel.






Summary

Thebook Rhetorica christiana. The Theory of Ecclesiastical Eloquence
by Stanistaw Sokotowski consists of two closely related parts. The main object
of consideration in the first one is the Christian rhetoric (rhetorica christiana). The
foundations of the ecclesiastical eloquence are reconstructed on the basis of a dia-
logue Partitiones ecclesiasticae (The Partitions of Ecclesiastical Eloquence), written by the
preacher at the king Stephen Bathory’s court, Stanistaw Sokotowski (1537-1593).
The second part of this book (Socoloviana) is a collection of selected texts written
by Sokotowski and his two disciples, also talented poets, Simon Simonides and
Andrzej Schoen. The anthology includes translations as well as critical editions of
the following Latin texts: Sokotowski’s dialogue Partitiones ecclesiasticae (Krakow
1589) mentioned above and his brief treatise De ratione studii (The Program of Stud-
ies, Krakow 1619), Simonides’ poem Naenia funebris (A Funeral Ode, Krakow 1586)
belonging to the rich tradition of Pindaric imitation and emulation in Latin, and
finally, Schoen’s poem Odae tres funebres de laudibus Stanislai Socolovii (Three Funeral
Odes in Praise of Stanistaw Sokotowski, Krakow 1595), commemorating his teacher
and master. The three odes might be also treated as a poetical narrative about
life and works of the court preacher.

Stanistaw Sokotowski (Stanislaus Socolovius) was unquestionably one of the most
important Latin writers in the early modern Polish literary culture. As a zealous
apologist of the Christian religion, a staunch supporter of the catholic Reforma-
tion, a vigorous and gifted preacher affecting auditors by a prophetic vision as-
sociated with the fall of Jerusalem (De causis supremi excidii Hierosolymitani), and
finally, an eminent exegete of the Bible, equipped with an extraordinary patristic
erudition, Sokotowski consistently represented the doctrine of Ciceronianism in
prose. His sermons were created by stylistic imitation of Ciceronian speeches and
exegetical writings of the Church Fathers, especially St. Augustine, St. Jerome,
and Gregory of Nazianz, valued by the court preacher as an ecclesiastical orator
and an excellent poet.

The Ciceronian influence upon Sokotowski in the development of his oratori-
cal theory for the training of an ideal preacher is entirely evident. The title of
the dialogue Partitiones ecclesiasticae makes a clear reference to Cicero’s dialogue
entitled Partitiones oratoriae (The Partitions of Eloquence), known also under the
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heading Dialogus de partitione oratoria, which was published in Krakow in 1515 by
Thomas Bederman. For this reason, every act of analysis and interpretation of
Sokotowski’s work requires parallel reading of these two dialogues. The main aim
of this interpretative strategy is to define preliminary conditions for the compara-
tive studies. Only by doing this, one can describe Sokotowski’s work with special
focus on finding and spelling out the cross- and intertextual references between
the ecclesiastical eloquence and Ciceronian theory of rhetoric, however partial
and incomplete that description may be. The theoretical background for these
investigations is the strictly specified model of literary creation based on the idea
of imitation and emulation. The strategy of imitatio used by Sokotowski implies in
practice a transcription of Ciceronian dialogue, while taking into account a new
conceptual context. The imitation understood in this way is a literary result of at-
tentive reading of Cicero’s work and its interpretation. The court preacher skillfully
combined in Partitiones ecclesiasticae the rules of patristic exegesis with Ciceronian
idea of the rhetoric. In the discussion over homiletic Sokotowski follows Cicero’s
rhetorical instructions and thereby he reinforces the process of Christianization
of the literature described by the Church Fathers as pagan. It has been associated
in practice with profound transformations within the contemporary Christian
idiom. Sokotowski expanded it by introducing a fusion of the phraseology of the
Church Fathers with the stylistic idiom recognized by the humanists as the most
perfect because of its linguistic elegance and rhetorical organization. The intel-
lectual climate of the second half of the sixteenth century favoured homiletic
ideas proclaimed by Sokotowski. The case of language in which the meanings of
the Bible are communicated and debated played a crucial role in the Reforma-
tion movement. In effect, the art of preaching was derived from the theological
discourse, balancing between dogmatical considerations at a quite high level of
abstraction and the illustration of the word’s usage with scriptural quotations.

The characters of Sokotowski’s dialogue are the master whom the author
has lent his name (Socolovius) and his disciple who has been identified as Andrew
(Andreas). The student’s role is restricted merely to asking questions, just as in
Cicero’s dialogue. The text written by the court preacher is clearly distinguished
from its literary model in one respect - the rhetorical instructions were relegated
by Sokotowski to the background of his homiletic theory. In other words, the
preacher from Krakow was not interested in the discussion on technical infor-
mation about rhetoric, but he would rather put the emphasis on the difference
between the ecclesiastical eloquence and the ordinary oratory. Referring the
reader to Cicero’s dialogue, and thus to his rhetorical theory, Sokotowski prob-
ably felt relieved from the obligation to discuss in detail every single element of
composing a speech. The frame of his work was to sketch the silhouette of a per-
fect preacher who would be able to realize the ideal of a pious and well learned
man (vir pius et doctus). It is required that the ecclesiastical orator confirms the
authenticity of Christian doctrine, which he tirelessly proclaims, by his moral
excellence and virtue.
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Equally important for Sokotowski is to present the rules of biblical exegesis,
useful in the art of preaching. In accordance with the accepted method of the
explanation, he consistently indicates the sources of the Christian rhetoric (fontes
commonstratio). Instead of giving an exhaustive explanation of specific problems
concerning the creation of sermon, the court preacher refers the reader to the
writing of the Church Fathers: ,We are teaching the method, but we do not render
the thing itself” (modum docemus, res non largimur). The most characteristic mani-
festation of such a proceeding is the issue of reading and interpretation of the
Scripture. Sokotowski’s main aim in this passage of the dialogue is to remind of
the principles of patristic exegesis. The mechanism of biblical tropology is based
on the distinction between the literal meaning and the non-literal meanings of
atext (allegorical, anagogical, or tropological). It is possible to draw this distinc-
tion by various figures of sermon, creating almost universal thought and speech
patterns, because they belong to the long-term tradition of biblical interpreta-
tion. Sokotowski paid much attention to the explanation of the parables taken
from the Gospel. The hermeneutical analysis of parabolic narrative should con-
centrate on its ending (epimythion), where the general sense of the story is often
expressed by a concise moral lesson.

The complex process of christianization of the eloquence had been already
happened for many centuries when the dialogue was written by the professor
of rhetoric in Krakow Academy. This development owed most to St. Augustine,
St. Ambrose, and St. Jerome. The passage of time, causing the natural sedimen-
tation of the layers of tradition, did not remain indifferent to the treatment of
the sources of this tradition. While St. Jerome had been disturbed by somnabu-
lic visions in which Christ reproached him that he was Ciceronian (cf. Ep. 22. 30,
the letter written to Eustochium) and St. Augustine had kept in silence Cicero’s
impact on the art of preaching in his fundamental treatise for Christian homi-
letic (De doctrina christiana), Sokotowski was able to indicate with conviction the
fragments taken from the texts elaborated by the Roman orator to which he
made references in his work. In fact, his dialogue is a quite successful attempt to
transfer Ciceronian Partitiones oratoriae to the field of Christian culture, in this
case firmly rooted in the patristic literature. Humanists like Sokotowski wanted
their auditors, and readers as well, to be fully assimilated within the Christian
doctrine, both conceptually and culturally. The homiletic inspired by the Cice-
ronian theory of rhetoric was a significant part of this cultural universe.
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I RHETORICA CHRISTIANA

Niniejsza ksiazka o teorii wymowy koscielnej Stanistawa So-
kotowskiego, przypominajaca postac i wybrane dzieta teologa
Stefana | Batorego, sktada sie z dwoch komplementarnych
czesci, z ktérych pierwsza posiada charakter wprowadze-
nia, druga zas, zatytutowana Socoloviana, stanowi edycje
krytyczna dwoch tekstow nadwornego kaznodziei: dialogu
Partitiones ecclesiasticae, bedacego podstawa dla omowienia
gtownych zasad homiletyki w ujeciu krakowskiego kanonika,
oraz powigzanego z nim traktatu De ratione studii, przedsta-
wiajacego zwiezty opis programu studiow i spis zalecanych
autorow, przygotowany przez Sokotowskiego dla Mikotaja
Wolskiego. W czesci tej zamieszczono rowniez dwa poematy
napisane przez najwybitniejszych uczniéw krélewskiego
teologa: Szymona Szymonowica (Naenia funebris) i Andrzeja
Schoena (Odae tres funebres de laudibus Stanislai Socolovii)
i bezposrednio zwigzane z postacia oraz dziatalnoscia ich
nauczyciela i mistrza. Celem studium poswieconego retoryce
chrzescijanskiej jest przyblizenie niewielkiego fragmentu
rozlegtej tworczosci literackiej Sokotowskiego i ukazanie
jego samego jako zatroskanego o dzieto gtoszenia Stowa
Bozego teoretyka wymowy koscielnej. Wymienione powyzej
teksty uktadaja sie w mikronarracje o kulturze literackiej
z lat osiemdziesiatych szesnastego stulecia i ukazuja w za-
rysie jej roznorodnosc i bogactwo. Przedstawiaja wreszcie
wybranych tworcéw i okreslone idee, ktore posiadaty dla
nich wyjatkowa wartos¢. Wierzyli oni bowiem, ze uprawia-
ne z oddaniem i poswieceniem humaniora niepostrzezenie
przemienia kompetencje filologiczng i zajmowanie sie
tekstem w ogolny sposob dobrego i uczciwego zycia — sa-
moswiadomego istnienia na miare bonae litterae.

?B 53 ?EHB- -

wydawnictwo HlHH
unum



	Pusta strona
	Pusta strona
	Pusta strona



