OLOGICZNE
e ,&1 :.

KS. BOGDAN ZBROJA







STARY TESTAMENT

WYBRANE ZAGADNIENIA TEOLOGICZNE






KS. BOGDAN ZBROJA

STARY TESTAMENT

WYBRANE ZAGADNIENIA TEOLOGICZNE

SKRYPT DLA STUDENTOW TEOLOGI!I

UNIWERSYTETU PAPIESKIEGO JANA PAWEA [I W KRAKOWIE

WYDAWNICTWO UNUM
KRAKOW 2020



Opracowanie graficzne
Marta Jaszczuk

Na oktadce
Adi Holzer, Ofiara dzigkczynna Noego

oo¢o

This work is licensed under a Creative Commons
Attribution-NonCommercial-NoDerivatives 4.0 International License

Copyright © 2020 by Bogdan Zbroja

Wydanie 2

ISBN 978-83-7643-200-7

DOI: https://doi.org/10.21906/9788376432007
Wydawnictwo UNUM

31-002 Krakéw e ul. Kanonicza 3

+48 (12) 422 56 90 « unum@ptt.net.pl
http://unum.ptt.net.pl


https://doi.org/10.21906/9788376432007
mailto:unum@ptt.net.pl
http://unum.ptt.net.pl

Wstep

Stary Testament, nad ktérym pochylaja swe umysly studenci teologii
Uniwersytetu Papieskiego Jana Pawla II w Krakowie, jest z jednej stro-
ny trudny do zrozumienia, z drugiej za$ nieodzowny, aby prawidlowo
zrozumie¢ Nowy Testament i zamyst Jezusa. Dlatego zrodzita si¢ mysl
zredagowania niewielkiej pomocy dla adeptéw teologii naszej uczelni.
Niniejszy skrypt jest kompilacjg kilku opublikowanych juz artykulow
autora odnoszacych si¢ do tekstow Starego Testamentu, przeredagowa-
nych i ujednoliconych.

Temat pierwszy prezentuje posta¢ Noego oraz jego niezwykle dzieje
opowiedziane w Ksiedze Rodzaju. Potop, ktory zniszczyl calg ludzkosé,
byt niegrozny dla Noego i jego rodziny: Zony, trzech synéw i ich trzech
zon. Wniosek poboczny, ktdry widoczny jest w tej narracji, odnosi sie do
niezwykle waznej rzeczywistosci, jaka jest malzenstwo i rodzina oparta
na nierozerwalnym zwigzku mezczyzny i kobiety. Inna my$l obejmuje
fakt, ze w narracji hagiografa Noe nie méwi zadnego stowa w trakcie
trwania potopu!

Drugi fragment niniejszego skryptu opisuje zamozno$¢ i wiare pa-
triarchy Abrahama. Pomimo Ze jest to wzor czlowieka, ktéry uwierzyt
Bogu i byt postuszny Jego wezwaniu do opuszczenia swej ziemi, rodziny
i kultury, aby razem z Bogiem wedrowac przez zycie, Abraham jest takze
czlowiekiem bardzo bogatym. Wydaje si¢ na pierwszy rzut oka, ze te dwie
rzeczywisto$ci: bogactwo materialne i bogactwo ducha sa niekompaty-
bilne ze sobg, okazuje si¢ jednak, ze w przypadku Abrahama - czlowieka
wielkiego formatu - s3 mozliwe do wspotistnienia. W swoich decyzjach,
ktore opisuje paragraf drugi widzimy wyjatkowa taktowno$¢ ,,ojca wiary”
w relacji do Lota. Obaj byli tak bardzo bogaci, ze ziemia Kanaan nie byla
w stanie obu ich utrzymac. Jest to szczegélnie wymowny fakt biblijny,
ktory praktycznie bardzo rzadko jest prezentowany w narracjach odno-
szacych sie do Abrahama.

Trzecig postacig Ksiegi Rodzaju jest Jozef Egipski sprzedany przez
swoich braci Madianitom. Ten wyjatkowo obdarowany przez Boga ma-
droscia cztowiek okazuje si¢ niezwykle szlachetny takze wobec swoich



ztosliwych braci. Ta postawa Jozefa jako medrca Starego Testamentu
stanowi wyzwanie dla kazdego cztowieka, ktdry czyta i chce zrozumieé
Pismo Swiete. Nawet jedli kto§ okaze sie ztosliwy wobec nas jak bracia
wobec Jozefa, my musimy zachowac jego postawe i na zto odpowiedzie¢
dobrem. Wywyzszenie Jozefa takze jest wpisane w jego poczatkowe upo-
korzenie. Istota jednak naszych analiz bedzie jego postawa roztropnego
»ekonoma” w relacji do Faraona, Egipcjan i Izraelitow. Zarzadzanie do-
brami ziemskimi, ktérych nagromadzit Jézef olbrzymig ilo$¢, stanowi
wyjatkowe narzedzie w rekach cztowieka, ktérego zamozno$¢ i wladza
musi stuzy¢ dobru jednostek i spoteczenstw: swego narodu i obcych
ludéw.

Kolejna mysl skryptu ogniskuje si¢ na relacji niektérych prorokow
do kultur obecnych w wybranych tekstach. Mozna zauwazy¢ negatywny
wyplyw kultur poganskich, w ktérych dziatali prorocy Starego Testa-
mentu. Sg jednak i elementy neutralne i pozytywne. Obecne sg wiec
czynniki zle, obojetne i dobre w obrazie wspolprzenikania si¢ kultur
izraelskiej i pozaizraelskich. Nieodzowne jest takze tworzenie kultury
i troska o jej staly rozwoj i poglebianie, do czego wzywali stale prorocy
Starego Testamentu swoich wspotbraci i wspolsiostry.

W tym duchu mozna spojrze¢ na piaty paragraf niniejszego skryptu,
gdzie opisane jest srodowisko powstania Ksiegi Madrosci. Owo srodowi-
sko bylo egipskie i jak dzi$ sugerujg komentarze — nieprzyjazne Izraelowi.
Mimo to jednak pojawila si¢ wspaniata ksiega natchniona, ktora pre-
zentuje my$l izraelska w szacie hellenistycznej kultury i filozofii. Ksiega
Madrosci stanowi zatem niezwykle wazny pomost miedzykulturowy
w wymiarze wiary i wiedzy, Izraela i Egiptu, kultury monoteistycznej
i politeizmu. Dzieki tej ksiedze mozna wspaniale faczy¢ ludzi poprzez
piekno kultury niezaleznie od $rodowiska geograficznego. Madros¢ fi-
lozofii i glebia ludzkiego serca i umystu stanowi istotne pole do dialogu
izraelsko-egipskiego w duchu Starego Testamentu. Ksiega Madro$ci
napisana po grecku w Egipcie stanowi szczyt mysli Starego Testamentu
w rozumieniu i wadze kultury cztowieka.

Ostatni akcent niniejszego skryptu skupia si¢ na Ksiedze Syracha,
ktéra prezentuje wage ludzkiej madrosci. W poréwnaniu do innych
wartosci, ktore zajmujg Zycie i my$lenie czlowieka, madro$¢ pozosta-
je najistotniejszym czynnikiem i najwyzsza doczesng wartoscig, ktdra
przybliza i pomnaza bogactwo ludzkiego ducha. Czlowiek wspolczesny,



zapatrzony w swe bogacenie sie i robienie kariery na ziemi, nie moze nie
posiada¢ madrosci, ktéra odpowiednio uporzadkuje cate ludzkie zycie
w wymiarze materialnym, ekonomicznym, relacyjnym czy wewnetrznym.
Te kilka mysli zakotwiczonych w ksiegach Starego Testamentu stanowi,
moim zdaniem, interesujacy temat do stworzenia niniejszego niewielkie-
go skryptu dla studentéw teologii Uniwersytetu Papieskiego Jana Paw-
ta IT w Krakowie. Uporzadkowanie i umieszczenie w jednej publikacji
weczesniejszych przemyslen i tekstow z pewnoscig postuzy mitosnikom
Starego Testamentu do jeszcze glebszej refleksji teologicznej nad tekstem
natchnionym i znalezienia nowych horyzontéw dla wlasnych badan.



NOE

1. Noe i potop

Ksiega Rodzaju zawiera interesujace opowiadanie, ktérego zasadniczym
tematem jest wielki potop obejmujacy cala wowczas znana ziemig. Boha-
terem tego opowiadania jest jeden cztowiek - Noe, ktory zostaje ocalony
z kataklizmu razem ze swoja rodzing: Zong oraz trzema synami z ich
zonami. Lacznie zatem mamy w biblijnym obrazie wymienionych osiem
0s0b — cztery matzenstwa: Noego, Sema, Chama i Jafeta (Rdz 6, 10).

»Spojrzenie” Boga na ludzkos¢ przed potopem obejmuje mnogo$é
ztych jednostek oraz Noego, ktérego Pan darzyl zyczliwoscia (Rdz 6, 8).
W tym punkcie mozemy dostrzec wazne przestanie Pisma Swietego,
ktére prezentuje metode dziatania Boga strzegacego i wybawiajacego
czlowieka, ktéry postepuje sprawiedliwie, cho¢ wszyscy wokot niego
zyja w sposdb niegodziwy'. Obraz ludzkoéci przedpotopowej jest tak
dramatyczny, ze hagiograf wprost stwierdza, ze Bog ,,zalowal, ze stworzyt
ludzi i zasmucit si¢” (Rdz 6, 6)>. Autor natchniony uzywa tutaj dw6ch
terminéw: DA naham, ktdry oznacza zasadniczo postawe zalowania tego,
co si¢ uczynilo oraz 2%V acaw wyrazajacy wewnetrzny smutek - roz-
goryczenie. Te dwie ,,postawy” Stworzyciela powoduja podjecie przez
Niego decyzji o dokonaniu zaglady ludzkosci, ktéra nie odpowiada na
zamyst Pana. Istnieje jednak w zalewie zla kto$, kogo JHWH darzy zycz-
liwoscig — cztowiek sprawiedliwy i postepujacy inaczej niz niegodziwi
»mieszkancy ziemi” - jest nim Noe.

Obraz potopu opisany w Ksigdze Rodzaju mozemy podzieli¢ na trzy
zasadnicze odcinki czasowe: przed potopem, w czasie jego trwania
oraz po nim. Niezmiernie wazng rzecza jest ostrzezenie Pana, ktore
kieruje do Noego: ,,Postanowilem polozy¢ kres istnieniu wszystkich

1 Ten ,,mechanizm” Bozego dzialania mozna dostrzec w obrazach ocalenia Lota i za-
glady mieszkancéw Sodomy (Rdz 19), uratowania Zuzanny i u§miercenia niegodzi-
wych Starcéw (Dn 13) oraz wybawienia psalmisty od nieszcze$¢ (Ps 40). Caly za-
tem TANAK (Tora, Newiim, Ketuwim) wyraznie opisuje Boza metodyke dziatania
na korzy$¢ czlowieka sprawiedliwego.

2 Por. J. S.Synowiec, Na poczgtku. Pradzieje biblijne: Rdz 1, 1-11, 9, Krakow
19967, s. 194.



ludzi” (Rdz 6, 13) oraz ,,przekonalem sig, ze tylko ty jeste$ wobec Mnie
prawy wérdd tego pokolenia” (Rdz 7, 1). Zatem w oceanie ludzkiego
grzechu Bog dostrzega sprawiedliwego Noego i jego rodzing, i posta-
nawia zniszczy¢ zlo i ocali¢ dobro.

1.1. Postawa Noego i jego rodziny przed nastaniem Potopu
(Rdz6,1-7,5)

Choc¢ pierwsza wzmianka o Noem jest zamieszczona jeszcze w rozdziale
piatym Ksiegi Rodzaju (Rdz 5, 29), zasadnicze opowiadanie o nimi o po-
topie rozpoczyna sie w rozdziale széstym (Rdz 6, 5nn). Wprowadzeniem
do prezentacji wzorowej postawy Noego i jego rodziny jest kontrastujace
ukazanie stylu zycia wszystkich innych ,,mieszkancéw ziemi’, ktore bylo
niegodziwe. Jak to zostalo powiedziane wyzej, Bog ,,zasmucit si¢” z tego
powodu i ,,zalowal”, ze stworzyl ludzi (Rdz 6, 6).

Autor natchniony stwierdza, ze tylko ,Noe znalazt taske w oczach
JHWH” (mi rv3 10 8¥n ni1 - Rdz 6, 8). Wyrdzniat si¢ on prawoscia
i nieskazitelnoscig wsréd wspodltczesnych sobie ludzi i zyl w przyjazni
z Bogiem”®. ,,Spojrzenie” Boga na ludzi przed nastaniem potopu powo-
duje Jego smutek i zal oraz postanowienie ,,uzdrowienia” tej sytuacji. Bog

»przyglada si¢” stylowi zycia ludzi na ziemi (Rdz 6, 5: mim 871, LXX: idwv

8¢ kbplog 6 BeogiRdz 6, 12: D’ﬁ5§ R, LXX: kal eidev kvplog 6 0e0g)
i dostrzega, ze niegodziwos¢ i zlo obejmuje prawie wszystkich, a jedynym
wyj$ciem jest zaglada grzeszacych. Wyraznie tutaj mozna dostrzec dwie
tradycje: kaplanska, ktora nie uzywa imienia JHWH, oraz jahwistyczna,
ktora stosuje to imie.

Najwyzszy postanawia potozy¢ kres istnieniu wszystkich ludzi wy-
kraczajacych przeciw Niemu i o tym zamierzeniu informuje Noego
(Rdz 6, 13). Jednocze$nie jednak nakazuje, aby Noe zbudowat arke
z drzewa zywicznego (Rdz 6, 14: 1257%p nan, LXX: kipwtov ék E0Awv

3 Tutaj hagiograf stosuje okreslenie ,,Elohim” jako imie wlasne Boga, w poprzednim
fragmencie zas: ,,JHWH”, co wskazuje wyraznie na wielozrodtowo$¢ prezentowa-
nego opowiadania o Noem. Jedng z zastosowanych tu tradycji jest tak zwana jahwi-
styczna, drugg za$ kaptanska - por. T. Brzegowy, Pigcioksigg Mojzesza. Wprowadze-
nie i egzegeza Ksiegi Rodzaju 1-11, Tarnéw 1997, s. 206.
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tetpaydvwv)*, w ktérej ma wykona¢ przegrody oraz powlec ja smotg. Na-
stepnymi sfowami, ktére Pan kieruje do Noego, s3 precyzyjne wskazowki
dotyczace konstrukeji statku. Dtugosé - trzysta tokci, szerokos¢ — pie¢-
dziesiat i wysokos¢ — trzydziesci (por. Rdz 6, 15). Jak na 6wczesne czasy
arka byla ogromna lodzig, gdyz miala pomiesci¢ wszystkie zachowane
przez Boga istnienia. Do ocalonych w arce ludzi zaliczyt Bég Noego
ijego zone, trzech synéw z ich Zonami, a wiec o$mioro ludzi, stanowia-
cych cztery matzenstwa. Do nich dolaczone zostaly zwierzeta po parze
(Rdz 6, 19 - tradycja jahwistyczna) lub po siedem par zwierzat czystych
i po jednej parze pozostatych (Rdz 7, 2 - tradycja kaptanska)®. Bog za-
powiada réwniez to, Ze kataklizm nastapi po wyznaczonym przez Niego
okresie siedmiu dni oraz, ze bedzie trwal dni czterdziesci (Rdz 7, 4).
Wedlug tradycji jahwistycznej zachowanie Boga ukazane jest w sposob
raczej emocjonalny, natomiast wedlug tradycji kaptanskiej dziata On
praktycznie i jest opanowany®. Po wejsciu Noego i jego rodziny do Arki
Bog zamyka za nimi drzwi. Jest to interesujacy antropomorfizm, ktéry
ukazuje wyjatkowa troske JHWH o cztowieka sprawiedliwego i jedno-
cze$nie prezentuje bliskos¢ Boga cztowiekowi — tradycja jahwistyczna.

Niezmiernie waznym stwierdzeniem jest fakt, ze Noe spelnil wszyst-
ko, co nakazal JHWH (Rdz 7, 5). Noe w czasie pierwszego etapu, ktory
zapowiadal katastrofe oraz w czasie budowy arki i gromadzenia w niej
zapasOw oraz istot zyjacych nie wypowiedzial ani jednego stowa. Jest
zatem ukazany przez autora natchnionego jako ,,milczacy” wykonawca
woli Najwyzszego, w ktérym On sam ma upodobanie.

1.2. Wiara ludzi w arce w czasie trwania kataklizmu (Rdz 7, 6-8, 19)

Od szostego wersetu rozdziatu siddmego hagiograf méowi o nastaniu
potopu i zachowaniu si¢ Noego i jego rodziny w czasie jego trwania. Noe
nie czyni zadnego ,wyrzutu” Bogu z powodu kataklizmu i zniszczenia

4 Doslownie jest tutaj mowa o ,,skrzyni’, ,,kufrze” czy tez ,,arce’, co rozumie sie pod
pojeciem 2R tebat — por. C. Schedl, Historia Starego Testametnu, t. 1: Starozyny
Wschéd i prehistoria biblijna, Tuchéw 1995, s. 326n.

5 Por. J. Lemanski, Pigcioksigg dzisiaj, Kielce 2002, s. 76.

6 Por. J. W. Rosenberg, Noe, [w:] P. ]. Achtemeier (red.), Encyklopedia biblijna, War-
szawa 19992 s. 842.



wszystkich pozostatych ,,mieszkancéw ziemi”, wykonuje natomiast do-
kladnie to, co nakazal Pan i przezywa z najblizszymi - ocalatymi krew-
nymi - tragedie we wnetrzu zamknietego przez Boga statku.

Autor natchniony dwukrotnie wspomina (Rdz 7, 7-9. 13-16), ze para
kazdej istoty Zyjacej: samiec i samica (Rdz 7, 9: n2pa 721, LXX: dpoev
kai OfjAv) weszli do arki razem z Noem, jego zona, trzema ich synami:
Semem, Chamem i Jafetem oraz z ich Zonami’. Mozna tutaj dopatry-
wac sie obrazu ,Reszty”®, ktdra czesto jest obecna na kartach Starego
Testamentu; jedynie bowiem sprawiedliwy Noe z rodzing oraz pary istot
zyjacych uratowane sg z ogromu zniszczenia, ktore jest spowodowane
niegodziwym postepowaniem grzesznikow.

Kluczowym zdaje si¢ by¢ poczatek rozdzialu 6smego, gdzie autor na-
tchniony stwierdza, ze Bég ,,pamigta” (Rdz 8, 1: 721, LXX: pupvijokopat)
o Noem i wszystkich uratowanych w Arce i ,wysyta wiatr na ziemi¢”
(Prn5p M oK 927, LXX: nfjyayev 6 0ed¢ vedpa Emt TV Yiv).
Dzigki temu wody na ziemi zaczynaja powoli i nieustannie opadac
(w. 3nn). Obraz ,obnizania” si¢ poziomu wdd potopu wystepuje tutaj
wielokrotnie i wskazuje na permanentny sposob panowania Boga z tym
zywiolem. Zaréwno zatem nastanie potopu — gwaltowne zalewanie ziemi,
jak i jej stopniowe wysychanie sg pod pelng kontrolg Stworzyciela. Bég
ukazany jest zatem z jednej strony jako poteznie wladajacy Zywiotem
wody, z drugiej — delikatny, sprawiajacy powolne wysychanie ogrom-
nego zalewiska.

Wydaje sie malo prawdopodobne, aby tylko Bdg ,pamietal” o czlo-
wieku ratujacym si¢ w arce. Zapewne i Noe oraz jego rodzina ,maja
w pamieci” fakt, Ze Bog zapowiedziat im zniszczenie niegodziwych ludzi
(Rdz 6, 13n), nakazal im wejs¢ do zbudowanej $cisle wedtug Jego planu
arki (Rdz 7, 1n) i zamknat za nimi jej drzwi (Rdz 7, 16). Cale to Boze
»dzieto” ocalenia Noego i jego rodziny musialo by¢ przez nich rozwazane
w czasie trwania potopu. Trzeba réwniez pamieta¢ o nakazie nagro-
madzenia zywnoéci dla rodziny Noego oraz wszystkich istot zZyjacych

7 Zdaniem]. S. Synowca pierwsza wzmianka zawiera tradycje jahwistyczna zas druga
kaptanska - por. J. S. Synowiec, Na poczgtku. Pradzieje biblijne: Rdz 1, 1-11, 9, Kra-
kow 19967, s. 190.

8 Por.]. Unterman, Reszta, [w:] P.]. Achtemeier (red.), Encyklopedia biblijna, Warsza-
wa 19997, s. 1049.
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(Rdz 6, 21), ktory pomaga wywnioskowad, ze ludzie ocaleni w Arce mu-
sieli karmi¢ zwierzeta oraz by¢ w bliskich relacjach wewnatrzrodzinnych’.
Wiezy rodzinne oraz troska o zwierzeta w czasie kataklizmu obejmuja
naturalne zadania postawione wobec czlowieka. Nie wydaje si¢ moz-
liwe, aby Noe - czlowiek sprawiedliwy i Zyjacy w przyjazni z Bogiem
(Rdz 6, 9) - nie pamietal w czasie trwania potopu o Bogu. Wzorowe
postepowanie Noego i zazylos¢ z JHWH jest kontynuowana takze w cza-
sie globalnej tragedii.

Arka z Noem i jego rodzing oraz wszystkimi istotami Zyjacymi osia-
dfa w konicu na gorach Ararat'®, natomiast, jak to zaznacza autor na-
tchniony, wody potopu nadal opadaly. W Rdz 8, 5b spotykamy wazna
mys$l hagiografa, ktory wyraznie ukazuje swoja prace narratora. Mowi
bowiem, ze ,W pierwszym dniu miesigca dziesigtego ukazaty si¢ szczyty
gor” (Rdz 8, 5b), Noe za$ dopiero otwiera ,,okno” Arki czternascie dni
pozniej (w. 6). Zatem nikt z ludzi nie mégl widzie¢, ze owe szczyty gor-
skie sg juz w zasiegu wzroku.

Zakonczenie pobytu Noego i jego krewnych w arce posiada dwa waz-
ne etapy. Pierwszym z nich jest wypuszczanie ptakow z arki'', ktére osta-
tecznie potwierdzaja opadniecie wod i wyschniecie ziemi (Rdz 8, 6-13),
drugim natomiast nakaz Boga, aby Noe ijego rodzina wyszli z arki
(Rdz 8, 14-19). Wida¢ wyraznie, Ze hagiograf takze w tym momencie pod-
kresla doskonate postuszenstwo Noego wobec woli Pana. Postgpowat tak-
zeiw tym czasie doktadnie wedtug rozporzadzenia Bozego. Rowniez i na
tym etapie wypelniania zalecen JHWH nie wypowiada on ani jednego sto-
wa — Noe zawsze bowiem ,,stucha” Boga i ,wykonuje” to, co On nakazuje.

1.3. Noe i jego krewni po potopie (Rdz 8, 20-9, 29)

Niezmiernie wazne jest zachowanie Noego po wyjsciu z arki. Zanim
uczyni cokolwiek ze sobg czy swoimi bliskimi ,,buduje ottarz dla JHWH”

9 Przez wiele dni bowiem byli ,zamknieci” w bardzo ograniczonej przestrzeni i nie-
jako ,,skazani” na przebywanie tylko ze sobg nawzajem.

10 Por. S. B. Parker, Ararat, [w:] P.]. Achtemeier (red.), Encyklopedia biblijna, Warsza-
wa 1999, s. 45.

11 Por. J. Lemanski, Pigcioksigg dzisiaj, Kielce 2002, s. 78.



(mmh nam nian) i ,sklada na nim ofiary catopalne” (nama ni%y Hum
- Rdz 8, 20). Mamy tutaj do czynienia z pierwszym calopaleniem w dzie-
jach cztowieka'?, ktére podoba sie Bogu. Dzieki wzorowej postawie No-
ego Pan zwraca sie ,,do samego siebie” (Rdz 8, 21:12575& M InNn, LXX:
Kai elnev kOpLog 6 Bedg StavonBeig), ze juz nie bedzie zlorzeczyl czlowie-
kowi oraz ze juz nigdy nie zgladzi potopem wszystkiego, co zyje (w. 21).

Pan nastepnie blogostawi Noemu i jego rodzinie, nakazujac im po-
nowne zaludnienie ziemi. Widzimy jednak pewna réznice pomigdzy
blogostawienstwem danym Adamowi oraz Noemu. Adam i Ewa mogli
spozywac tylko rosliny i owoce (Rdz 1, 29) z wyjatkiem owocéw z drzewa
poznania dobra i zta, natomiast Noe i jego rodzina moga spozywac juz

swszystko, co si¢ porusza i zyje” (Rdz 9, 3); nie wolno im jednak spozywaé
krwi (w. 4). Bég daje tu jednoczesnie przestroge, ze bedzie ,,upominat
si¢” o ludzka krew (w. 5n). Strzezenie zycia przez Boga daje gwarancje
dalszego blogostawienstwa, ktore obejmuje ptodnosé¢ rodziny Noego
oraz wladze nad ziemig (w. 7).

Od wersetu 6smego rozpoczyna si¢ bardzo wazny moment dziejow
zbawczych, w ktérym Bég wychodzi z inicjatywa zawarcia przymierza
z Noem i jego synami (Rdz 9, 8n). Tutaj po raz pierwszy w Biblii pojawia
sie termin ,,przymierze” ("3, LXX: dtabrjkn), ktérym Pan chce zwigza¢
sie z cztowiekiem'?. Wypowiada stowo do Noego i jego potomstwa oraz
wszystkiego, co ocalalo w Arce (w. 9n), ze juz nigdy nie bedzie poto-
pu (w. 11)'*. Znakiem tego pierwszego biblijnego przymierza jest ,.tuk
potozony na obtokach” (Rdz 9, 13: 13v2 *nni "nWpNR, LXX: 10 1680V pov
TiONpL év T ve@éAn). Pakt Boga z ludzkoscig ma tu wyraznie charakter
uniwersalistyczny, a jego znak — tecza (luk na obtokach) - dostrzegany
jest przez wszystkich ludzi'®. Dodatkowym wymiarem jest jego nie-
odwolalnos¢ - ,,wiecznos$é” (w. 16: D'?iy 3, LXX: Stabrxnv aidviov).
Luk teczy w Ksiedze Rodzaju jest zjawiskiem oznaczajacym Boze

12 Kain i Abel skladali ofiary okreslane przez autora natchnionego terminem 1r3n
(6uoia) - Rdz 4, 3nn, natomiast tutaj jest mowa o ofierze zwanej 99 (OAokapTOGELS).

13 Por. G. Wenham, Przymierza i traktaty na Bliskim Wschodzie, [w:] Przewodnik po
Biblii, Warszawa 1996, s. 198-199.

14 Por. B. Polok, Wprowadzenie do ksigg Starego Testamentu, Opole 1999, s. 40.

15 Por. J. S. Synowiec, Na poczgtku. Pradzieje biblijne: Rdz 1, 1-11, 9, Krakow
19962, s. 206.
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Milosierdzie dla calej ludzkosci. Nie wolno zatem zawtaszczaé tego
symbolu i stosowa¢ go do catkowicie sprzecznych z tekstem tej Ksiegi
odniesien.

Wystepuje tu rowniez pewien trudny do zinterpretowania fragment.
Noe jako rolnik zasadzil winnice (Rdz 9, 20: 072, LXX: auneAwv) i odu-
rzyl si¢ winem. Jako upity lezal nagi w swoim namiocie (w. 21). Autor
natchniony nie komentuje tej postawy Noego, ale krytykuje zacho-
wanie jego syna Chama, ktéry opowiedzial o tym wydarzeniu swoim
dwém braciom. Sem i Jafet okrywajg nago$¢ ojca, w zamian za co Noe
blogostawi Semowi i Jafetowi, a przeklina Kanaana, syna Chama, czyli
swojego wnuka. Nalezy tutaj przyja¢ spory upltyw czasu od potopu do
tego zdarzenia ze wzgledu na wystepowanie w opowiadaniu potomka
Chama - Kanaana, ktdry jest wymieniony jako ostatni w Rdz 10, 6'°.
Noe natomiast btogostawi Semowi i Jafetowi, jednakze blogostawien-
stwo Sema przewyzsza Jafetowe. Tutaj hagiograf zapisuje stowa, ktore
wypowiada Noe, jako jedyne w calym opowiadaniu. Odnoszg si¢ one
z jednej strony do blogostawienstwa Semitéw oraz potomkow Jafeta,
z drugiej za$ do przeklenstwa Kananejczykow.

Hagiograf konczy swa narracje, stwierdzajac, ze Noe umarl, majac lat
950 (Rdz 9, 29)"". Ocalony przez Boga spo$réd grzesznego pokolenia
znajduje w postuszenstwie Bozym stowom ocalenie dla siebie i swojej
rodziny. Jedyng wada jego postawy wydaje sie to, ze naduzyt wina i nie
zadbal o swojg godnos¢, lezac pijany i nagi w swoim namiocie (Rdz 9, 21),
wszystkie za$ inne jego poczynania s3 nienaganne.

Whioski

Nalezy zauwazy¢, ze Noe nie wypowiada do Boga w calym opowiada-
niu o potopie ani jednego stowa. Jest to zatem ,,milczacy” wykonawca
woli Panskiej. Wypowiada natomiast po ustaniu kataklizmu i zawarciu
przymierza blogostawienstwo dla Sema i Jafeta oraz przeklenstwo dla
Kanaana, syna Chama.

16 Rdz 10, 6: ,Synowie Chama: Kusz, Misraim, Put i Kanaan”.
17 Por. T. Brzegowy, Pigcioksigg Mojzesza. Wprowadzenie i egzegeza Ksiggi Rodzaju
1-11, Tarnow 1997, s. 201.



Noe potrafil z jednej strony zachowa¢ odpowiedni dystans do grze-
szacych ludzi, z drugiej za$ przekona¢ swoich zonatych juz synéw (doro-
stych) do postuszenstwa woli Pana. Umial pomimo niesprzyjajacych oko-
licznosci i wrogiego srodowiska wypelni¢ dokladnie to, co byto zgodne
z wolag JHWH. Podejmowat dobre decyzje, moze z wyjatkiem upicia sie.
Tutaj jednak trzeba zauwazy¢ wazna mys$l biblijng nakazujacg odpowied-
nie podejscie do spraw zgorszen w srodowisku ,,starszych — przetozonych”
czy to domu (rodziny), Synagogi, czy tez Koéciola. Od czaséw Noego
az do dzi§ mozna spotka¢ ludzi wiernych Bogu, ktérzy dopuszczaja sie
jakichs$ uchybien czy grzechéw. Gorszenie si¢ tymi niezbyt wzorowymi
postawami, cho¢ stuszne, powoduje jednak pozbawienie si¢ blogosta-
wienstwa, jak to byto w przypadku Chama i jego syna Kanaana. Ocalenie
tak w czasie potopu, jak i dzi$ pochodzi tylko od Boga, ktéry zaprasza do
wspotpracy ze sobg — odpowiedzi na Jego stowa. Ludzie powinni zatem
zy¢ w przyjazni z Bogiem i wypelnia¢ doktadnie zamyst Jego woli. Noe
okazuje wiare w stowo Pana poprzez stworzenie przestrzeni ocalenia

— arki, przez postawe ukrycia si¢ w arce oraz dryfowania w niej po ot-
chlani wod. Po potopie takze wykonuje zamyst Najwyzszego, oczekujac
na Jego stowo, ktére zezwoli na opuszczenie statku.

Autentyczno$¢ wiary Noego powoduje, ze Bog zawiera z nim oraz
z calg jego rodzing pierwsze przymierze. Cztowiek XXI wieku, chociaz
pochodzi od Adama i Ewy, odrodzit sie wlasnie przez Noego i jego ro-
dzing. Moze zatem postawa Noego stanowi¢ modelowy przyklad au-
tentycznej wiary, ktdra niesie ocalenie i odrodzenie dla calej ludzkosci.
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2. Abraham —
cztowiek wierzacy i zamozny

Na pierwszy rzut oka moze sie¢ wydawad, ze cztowiek wierzacy musi
albo lepiej: powinien by¢ biedny. Nie wypada, aby posiadat duzo dobr
materialnych, a jedynie musi troszczy¢ si¢ i pomnaza¢ dobra duchowe.
Tymczasem patrzac na postac ,0jca wiary” — Abrahama, o ktérym opo-
wiada Ksiega Rodzaju, mozemy nieco zmieni¢ podejscie do wiary i kwe-
stii posiadania dobr materialnych. Abraham bowiem byl, jak to mowi
Biblia, bardzo zamoznym czlowiekiem, co w niczym nie przeszkodzito
mu stac si¢ wzorem osoby wierzacej. Mozna zatem sprobowac spojrzec
na specyfike zarzadzania dobrami materialnymi przez cztowieka wie-
rzacego w kontekscie biblijnej postawy Abrahama.

W naszych rozwazaniach spojrzymy najpierw na zakres bogactwa
Abrahama, nastgpnie na sprawy dotyczace podejmowanych przez niego
decyzji w sprawach materialnych i duchowych oraz na pomnazanie przez
niego posiadanych dobr. Warunkiem bowiem rozwoju kazdej formy
zycia jest dynamiczny postep, czyli pomnazanie talentow. Trzeba takze
osiggniete dobra chronid, i to zaréwno te duchowe, jak i doczesne.

Metoda przyjeta w dalszych rozwazaniach bedzie analiza egzegetycz-
na wybranych fragmentéw Pisma Swietego w oparciu o najwazniejsze
komentarze biblijne. Zasadniczo postawa wobec warto$ci materialnych,
jaka prezentuje Abraham nie jest analizowana w opracowaniach nauko-
wych, dlatego nie ma takiego ujecia w odniesieniu do tekstow Ksiegi
Rodzaju. Spojrzenie zatem na bogactwo materialne Abrahama jest swo-
istym novum w patrzeniu na Jego postawe zyciowa.

Niniejszy paragraf ma na celu syntetyczne ukazanie caloéci postawy
Abrahama, ktora obejmuje jego bogactwo wiary i bogactwo materialne.
Nie stoi bowiem w tym cztowieku w sprzeczno$ci zamoznos¢ doczesna
z sukcesem w Zyciu wiecznym - duchowym. Posta¢ ta pozostaje na za-
wsze wzorem czlowieka oddanego Bogu, ktéry rozwija si¢ takze mate-
rialnie. Nigdy jednak w jego postawie sprawy doczesne nie wyprzedzaja
wiecznych i zawsze te materialne stuzg duchowym.



Ksiega Rodzaju 11, 27 rozpoczyna nowg sekcje opisujacg réd Teracha.
Jest to poczatek nowego toledot (Mn N17iR M1 weelleh toledot Terach)',
ktore bedzie sie rozciggalo az do Rdz 25, 12, gdzie zaczyna sie¢ kolejna
genealogia (toledot) potomstwa Izmaela (5Rp1IW? N0 N9R) weelle® tole-
dot Ismael). Terach wedltug Rdz 11, 27 jest ojcem trzech synéw: Abrama,
Nachora i Harana. Autor natchniony dodaje, ze Haran byl ojcem Lota.
Zatem Abram i Lot sg dla siebie bardzo bliskimi krewnymi (bratanek,
stryjek). Pewnego dnia Terach, Abram, Lot i Saraj wyruszyli w czworke
z Ur Chaldejskiego do Charanu, gdzie si¢ osiedlili (w. 31). Celem ich
drogi byt jednak kraj Kanaan, ale do niego nie dotarli, zatrzymujac si¢
po drodze wlasnie w Charanie. Tutaj takze zmar} i zostal pogrzebany
Terach (w. 32).

Mozemy zatem dostrzec na samym poczatku dziejow ,0jca naszej
wiary” pewien etap przej$ciowy, jakim jest wyjscie z Ur Chaldejskiego
w kierunku Kanaanu i zatrzymanie si¢ po drodze w Charanie. Jest to by¢
moze obraz niedoskonalosci poprzedniego systemu myslenia Teracha,
ktory nie jest w stanie osiagnac celu, jaki sobie postawil, pozostajac na
poétmetku - zatrzymujac si¢ po drodze do wyznaczonego punktu. Poza
tym Terach wyszed! z Ur Chaldejskiego nie na podstawie nakazu stowa
Panskiego, ale swojego wlasnego pomystu. Abram pdjdzie juz pdzniej do
Kanaanu na wyrazne polecenie Boga. ,,Przepis na zycie” oparty jedynie na
wlasnej pomystowosci, jak to bylo w przypadku Teracha, nie doprowadza
go do osiggniecia Ziemi Obiecanej. Natomiast dzialanie synergiczne
Abrama, laczace decyzje Boza wyrazona w Jego slowie z wlasng pracg
i pomystowoscia, gwarantuje zrealizowanie celu, cho¢ czgsto po prze-
zwyciezeniu wielu przeciwnosci. Boze Stowo - Boza inspiracja zawsze
dominowata w postawie Abrama i dlatego wlasnie pozostaje on ,,0jcem
wiary”, ktéry otrzymuje blogostawienstwo od Najwyzszego. Terach nie
liczyt si¢ ze stowem Boga i dlatego jego cel dzialania i Zycia pozostaje
w olbrzymiej dysproporcji z tym, co osiagnat w zyciu Abram?. Ta idea
jest juz od samego poczatku prezentacja specyficznego patrzenia na
zycie i bogactwo przez czlowieka pokroju Abrama, stuchajacego Boga,

1 Por. T. Brzegowy, Pigcioksigg Mojzesza, Tarnow: Wydawnictwo BIBLOS 1997, s. 42.
2 Por. J. Lemanski, Dlaczego Abraham uwierzyt Bogu (Rdz 15, 6)?, ,Verbum Vitae”
5(2004), s. 21-35.
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oraz Teracha, czlowieka, ktéry samotnie, niejako bez Boga podejmuje
decyzje o swoim zyciu i jego ksztalcie®.

Kolejny epizod, jaki rozpoczyna dwunasty rozdziat Ksiegi Rodzaju
opowiada o ,powotaniu” Abrama przez Boga. Pan nakazal Abramowi,
aby wyszed! ze swojej ziemi - z Charanu, do ktérej dotart ze swoim oj-
cem, zong i bratankiem, i poszed! jeszcze dalej na zachdd do Kanaanu.
Abram wykonuje dokladnie to, co nakazal mu Bég. Nastepnie jednak
z powodu glodu w ziemi Kanaan musial wyemigrowac ze swoimi bli-
skimi do Egiptu, skad jednak powrdcit bardzo zasobny w trzody, stugi
oraz ztoto i srebro (Rdz 13, 2nn). Biblia bowiem opisuje, ze powstal ostry
spor pomiedzy stugami Abrama i pracownikami Lota, w wyniku ktére-
go krewni ci sie rozdzielili, gdyz nie byla w stanie utrzymac¢ ich trzéd
zajmowana przez nich ziemia. Byli bowiem zbyt bogaci, aby zy¢ razem
w poblizu siebie. Jest to niezwykle wazna informacja Pisma Swietego,
ktdra stwierdza, ze zaréwno Lot — mieszkaniec Sodomy (Rdz 19, 1nn),
jak i Abram posiadali olbrzymie bogactwo, bedac jednoczes$nie ludzmi
postepujacymi sprawiedliwie oraz wierzacymi w Boga JHWH. Nie moze
by¢ zatem czyms$ zlym w Zyciu czlowieka o pokroju Abrama posiada-
nie olbrzymiej fortuny. W kazdym razie Abramowi nie przeszkadzato
bogactwo materialne w jego wierze i umitowaniu Boga. Wlasnie z tak
zamoznym i wiernym Patriarchg i jego potomstwem Bog zawarl przy-
mierze — Rdz 15, 18*.

Spojrzmy zatem na podejmowane przez Abrama decyzje wigzace sie
z jego statusem materialnym i duchowym.

2.1. Reakcja Abrama na kryzys gtodu w Kanaanie

Zycie nie oszczedzalo Abrama. On takze zaznat glodu i niedostatku.
Ksiega Rodzaju opowiada o pobycie Abrama w ziemi Kanaan w Nege-
bie (Rdz 12, 9). Nastal jednak wéwczas ciezki gléd w Kanaanie i Abram
zmuszony zostal do emigracji do Egiptu: ,,Kiedy za$ nastat gtéd w owym

3 Widac¢ tu swoiste zaproszenie Boga do ,,rodziny”, ,,biznesu” i ,,serca’, ktére jest wi-
doczne w postawie Abrama.

4 Por. A.Jankowski, Biblijna teologia przymierza, Katowice: Ksiegarnia $w. Jacka
1985, s. 24.



kraju, Abram powedrowal do Egiptu, aby tam przez pewien czas pozo-
sta¢; byt bowiem cigzki gtéd w Kanaanie” (Rdz 12, 10)°. Hagiograf uzywa

tutaj stowa 27 raub®, ktore oznacza glod. Patrzac na to, co rozgrywa-
to si¢ wokot niego, Abraham, cztowiek wierzacy, majacy nadzieje, nie

pozostal bezczynny, ale szukal rozwigzania problemu’. Skoro byt glod

w miejscu, gdzie aktualnie przebywal - w Kanaanie, musial i§¢ dalej do

Egiptu i tam przeczekac kryzys, aby nie straci¢ zycia i nadziei. Czlowiek
formatu Abrama szuka takiego $rodowiska, w ktorym nie tylko nie utraci

bogactwa wiary i bogactwa materialnego, ale je jeszcze pomnozy. Abram

pozostal w Egipcie przez blizej nieokreslony przez Biblie czas, ale potem

wrdcit z zong i Lotem do Ziemi Obiecane;.

Kluczowa prawda, jakg trzeba uzna¢, jest to, ze Ziemia Obiecana, ktéra
stanowi zawsze swoisty przedmiot marzen i dgzen, ukazana jest tutaj bar-
dzo realistycznie jako ziemia, na ktorej wystepuja kryzysy, ataki wrogow
i nawet glod. Wydaje sie bowiem, ze nie powinno w Ziemi Obiecanej by¢
jakiegokolwiek kryzysu, niedostatku czy brakow, wszak jest to ziemia
zyzna i przestronna, oplywajaca, jak to méwi Pismo Swigte, w ,,mleko
i mi6d” - Wj 3, 8. Tutaj jednak wida¢, ze moze by¢ catkowicie inaczej.
Ta sama ziemia, ktora daje Zycie wielkiemu narodowi, staje si¢ niekiedy
bardzo nieurodzajna i zmusza do emigracji swoich obywateli.

Waznym zatem prawem Abrama, ktére prezentuje w tym miejscu
Ksiega Rodzaju, jest obraz niestatosci spraw materialnych, ktore czasem
zmuszajg czlowieka do podejmowania trudnych decyzji dotyczacych
nawet zmiany terenéw czy zakresow dzialania.

2.2. Decyzja Abrama dotyczaca oddzielenia sie od Lota

Bardzo wazng decyzja odnoszaca si¢ do bogactwa Abrama jest wspo-
mniane powyzej rozstanie z Lotem, ktdry réwniez stal sie cztowiekiem

5 Zjawisko glodu w Kanaanie spotykamy w Ksiedze Rodzaju trzykrotnie: tutaj
wRdz 12, 10 - gdy gtéd cierpi Abram, w Rdz 26, 1 - gdy Izaak udaje si¢ do Abi-
meleka, krola filistyniskiego, do Geraru oraz w Rdz 42, 5 - gdy synowie Jakuba mu-
sza uda¢ si¢ do Egiptu do Jozefa, aby zakupi¢ zboza.

6 Por. L. Koehler, W. Baumgartner, J. J. Stamm, Wielki stownik hebrajsko-polski i ara-
mejsko-polski Starego Testamentu, Warszawa: VOCATIO 2008, t. 2, s. 294.

7 Por. T. Jelonek, Postuszeristwo i wiara Abrahama, ,,Glos Ojca Pio” 4 (2000), s. 12.
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bardzo zamoznym. Kraj, w ktérym mieszkali, nie byl juz w stanie utrzy-
mac Abrama i Lota z powodu niewystarczajgcych zasobow naturalnych,
dlatego konieczna byta decyzja o rozfaczeniu si¢ - Rdz 13, 6: ,Kraj nie
mogt utrzymac ich obu, bo zbyt liczne mieli trzody; musieli wiec si¢
rozlaczy¢” Dostownie Ksiega Rodzaju stwierdza, ze byli bardzo zasobni
w dobra: 27 oW1 72 ki-haya” rekusam rab. Interesujace jest to, Ze nie
mamy tutaj stwierdzenia, ze maja oni wiele zasobow, ale ze s3 (7'7) bar-
dzo bogaci. Szczegdlnie wazna jest tutaj postawa Abrama, ktdry nie chce
sporu i nieprzyjazni pomiedzy z Lotem ani miedzy stugami. Abramowi
bowiem idzie o pelne pokoju i dialogu wspdtzycie rodzinne z réwnie
bogatym swoim krewnym Lotem. Cztowiek bogaty pokroju Abrama
jest peten zyczliwosci dla swoich zamoznych przyjaciot czy krewnych.

Prawdziwe bogactwo, zaréwno materialne, jak i duchowe, musi by¢
stale pomnazane. Mozna w tym dostrzec jakies odwieczne prawo doty-
czace bogactwa, ktore nakazuje majatek pomnazaé. Gdyby Abram i Lot
pozostali w tym samym miejscu, nie byloby dobrych relacji pomiedzy
nimi. Ich studzy konkurowali bowiem ze sobg i spierali sie®. Dlatego
zyciowa decyzja Abrama uwzgledniata nie tylko prowadzenie wlasnych
interesow, ale takze ich prowadzenie w konkurencji z réwnie zamoznym
Lotem®.

W postawie Abrama nie wida¢ Zadnej zazdro$ci wobec do Lota. Wie-
rzacy zamozny czlowiek formatu Abrama powinien zatem z wielkim sza-
cunkiem dla drugiego czlowieka podejmowac decyzje o zmianie obszaru
wlasnej dzialalno$ci, wybierajac najlepsze warunki do jej prowadzenia
zaréwno dotyczace dostepnych zasobow, jak i relacji z konkurencja.

2.3. Respekt dla wyboru Lota

Takze i tutaj widzimy zalazek tego prawa w postawie Abrama, ktory su-
geruje swojemu bratankowi Lotowi, aby wybral sobie tereny, jakie zechce,
a nastepnie on uda si¢ gdzie indziej, aby nie stanowi¢ konkurencji dla

8 Por. G. ]. Wenham, Genesis 1-15, Waco: Word Publisher 1987, s. 292n (World Bi-
blical Commentary, 1).

9 Por. W. R. Farmer, Migdzynarodowy Komentarz do Pisma Swigtego, Warszawa: Ver-
binum 20012, s. 307.



Lota. Abram moéwi do swego bratanka: ,,Odiacz si¢ ode mnie! Jezeli
pojdziesz w lewo, ja pojde w prawo, a jezeli ty pdjdziesz w prawo, ja
- wlewo” (Rdz 13, 9). Abram nakazuje Lotowi, aby odlaczyl sie, oddalit
sie, oddzielil si¢ od niego: T8 parad'®. Zyciowe kroki Abrama pode;j-
mowane byty w oparciu o podjete wezesniej decyzje drugiego czlowieka.
Abram daje Lotowi oferte wyboru i prawo pierwszenstwa. Tak zamozny
i duchowo uformowany cztowiek, jakim jest ,,0jciec wiary”, nie narzuca
stabszemu i mlodszemu bratankowi swojej koncepcji ani nie zmusza
go do robienia czegokolwiek, co mogloby przyczyni¢ si¢ do straty Lota
i zysku Abrama.

Nie ma tutaj mowy o zmuszaniu Lota do pdjscia tu lub tam, gdyz
Abram zaproponowal pierwszy krok swojemu bratankowi jako mtod-
szemu i mniej do§wiadczonemu. Stabszy i biedniejszy Lot ma podjaé
taka decyzje, ktora z jego punktu widzenia bedzie najbardziej korzystna.
Dopiero potem to, co pozostanie po wyborze Lota, bedzie udzialem
Abrama''.

Czlowiek takiej osobowosci jak Abram daje pierwszenstwo stabszemu
i biedniejszemu blizniemu. Mozna zatem stwierdzi¢, ze jest to kolejna
odkryta przez nas biblijna prawda odnoszaca si¢ do bogatego cztowie-
ka wiary. Majac bardzo wiele mozliwosci i duzy majatek, nalezy dac
pierwszenstwo ludziom stabszym, biedniejszym i mniej doswiadczonym.
A dopiero to, co pozostanie po ich wyborze, stanie si¢ terenem dziatania
najmocniejszych, najbogatszych i najbardziej doswiadczonych.

2.4. Zabezpieczenie zdobytych Srodkdw materialnych

Abram mysli bardzo realistycznie o sobie i swoich zasobach. Wie, ze
posiada juz bardzo duzo, ale zdaje sobie takze sprawe z tego, ze nie ma
wlasciwego spadkobiercy. Najblizszym bowiem krewnym, ktéry mialtby
odziedziczy¢ dobra Abrama jest Damascenczyk Eliezer. Bog bowiem za-
powiada Abramowi sowitg zaplate za wierno$¢. Abram jednak odpowiada

10 Por. L. Koehler, W. Baumgartner, J. J. Stamm, Wielki stownik hebrajsko-polski..., dz.
cyt., t. 2, 5. 48-49

11 Por. R. Pindel, Abraham, ojciec wiary, ,Zeszyty Odnowy w Duchu Swigtym”
12 (1996), s. 28-36.
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Bogu: ,,O Panie, md6j Boze, na c6z mi ona, skoro zblizam si¢ do kresu

mego Zycia, nie majac potomka; przysztym zas spadkobierca mojej

majetnosci jest Damascenczyk Eliezer” (Rdz 15, 2). Bezdzietnos¢ ("1
ariri'?) Abrama stanowi tutaj swoisty problem, gdyz olbrzymie bogactwo,
jakim dysponuje ,0jciec wiary” péjdzie w rece Damascenczyka Elieze-
ra; jeszcze bowiem nie narodzit sie Izamel, gdyz pojawi si¢ on dopiero

w nastepnym epizodzie Ksiegi Rodzaju, gdy Saraj odda Abramowi swoja
niewolnice Hagar (por. Rdz 16, 1nn). Zndéw mozna tutaj dostrzec wazna
prawde biblijna, jaka jest koniecznos¢ przekazania wypracowanego dzie-
dzictwa opowiedniemu spadkobiery. Ciekawe, Ze Abram nie mygli tutaj

o swoim krewnym Locie, ale o Eliezerze, ktory pochodzit z Damaszku.
By¢ moze dlatego, ze wlasnie Lot byl zbyt bogaty i nie byloby logicznym

obdarzenie go wielkim spadkiem wypracowanym przez Abrama.

Dziedzictwo Abrama w mysl tego przestania Ksiegi Rodzaju powinno
dosta¢ si¢ w rece kogos biedniejszego niz Lot. Wtedy Bog zapowiada
narodziny Izaaka jako syna Abrahama i Sary'®. Nie dostaje takze dzie-
dzictwa Izmael, ktory jest synem Abrama i niewolnicy Hagar, ktora byla
z pochodzenia Egipcjanka (por. Rdz 16, 1nn). Wybér na dziedzica catego
bogactwa Abrama - duchowego i materialnego - przypadnie w udziale
jedynemu prawowitemu spadkobiercy, jakim jest syn obietnicy: Izaak
(por.Rdz 17, 19), z ktérym Pan zawrze przymierze, podobnie, jak z Abra-
hamem (por. Rdz 15, 18).

Wypada tutaj wspomnie¢ o probie, jakiej zostal poddany Abram, gdy
mial ofiarowaé na Gérze Moria swojego syna Izaaka (por. Rdz 22). Z tej
proby ,ojciec wiary” wyszedt zwyciesko'*. By¢ moze wiasnie dlatego
Izaakowi powierza swoje bogactwa, gdyz ten doswiadczyl na sobie, ze dla
Abrama nie bylo nic wazniejszego od Boga i Jego stowa. Tylko syn Abra-
hama, ktdry osobiscie doswiadczyl, ze jest mniej wazny od Boga, maogt
stac si¢ dziedzicem wszystkiego, co osiggnal w swoim zZyciu jego ojciec.

12 Por. L. Koehler, W. Baumgartner, J. J. Stamm, Wielki stownik hebrajsko-polski..., dz.
cyt, t. 1,5. 784.

13 Por. S. Wypych (oprac.), Pigcioksigg, Warszawa: ATK 1987, s. 73.

14 Por. J. Lemanski, Pigcioksigg dzisiaj, Kielce: VERBUM 2002, s. 221.



2.5. Przekazanie dziedzictwa w rece jednego spadkobiercy — zaaka

Abraham, gdy juz konczylo sie jego ziemskie zycie, przekazat skarby wiary
i materialne jednemu dziedzicowi — Izaakowi. Znowu tutaj dostrzegamy
pewng prawidlowos¢ w tej decyzji Patriarchy. Rozcztonkowanie dziedzic-
twa na wiele mniejszych cze$ci mogloby stanowi¢ zagrozenie zaréwno dla
integralno$ci spadku, jak i wzajemnej zyczliwosci dziedziczacych. Dajac
wszystko jednemu, Abraham udziela takze sporej czesci pozostatym dzie-
dzicom, nakazujac im jeszcze za swojego zycia oddalenie si¢ od Izaaka:
»Abraham calg swa majetnos¢ oddal Izaakowi, synow zas, ktérych miat
z zon drugorzednych, obdarowal i kazat im jeszcze za swego zycia odejs¢
od Izaaka ku wschodowi, do kraju lezacego na wschéd” (Rdz 25, 5n).
Wszystko, co nalezato do Abrahama (17 W&-53-n& ‘et-kol-aser-lo), dat
swemu jedynemu synowi [zaakowi'®. Innych, ktérym nalezato sie dzie-
dzictwo, obdarowal sprawiedliwie i nakazal im odej$¢ na wschod, aby
nie stanowili konkurencji dla Izaaka. Widac tutaj takze roztropna decyzje
odnoszacy si¢ do spraw materialnych. Malo doswiadczony Izaak obda-
rowany olbrzymim majagtkiem moglby sta¢ sie powodem atakéw jego
zazdrosnych braci. Tutaj decyzja Abrahama jest lepsza niz decyzja Jaku-
ba, ktéry wzbudza niepotrzebng zazdro$¢ w odniesieniu do ulubionego
swego syna Jozefa — pierworodnego z ukochanej Racheli (por. Rdz 37, 3).

Pogrzeb swojemu ojcu Abrahamowi w pieczarze Makpela wyprawili
tylko dwaj synowie: Izaak i Izmael (por. Rdz 25, 9). Nie moéwi tutaj autor
natchniony nic o pozostalych dzieciach Abrahama, ktére mial z Ketury
(por. Rdz 15, 1nn). One zatem nie biora udzialu w uroczystoéciach po-
chéwku Patriarchy. Wiadomo, zZe Abraham byt juz wtedy wdowcem po
Sarze, ktorej $mier¢ i pogrzeb opisuje Ksiega Rodzaju 23, 1nn.

Kolejne prawo bogactwa Abrahama odnosi sie do przekazania catosci
dziedzictwa jednemu spadkobiercy, ktéry podejmie dzielo swego po-
przednika. Idzie tutaj zatem o zgromadzone bogactwo, jakim zarzadza
jedna osoba najlepiej do tego przygotowana. Gdyby bowiem Abraham
podzielit wszystko pomiedzy swe dzieci, wowczas otrzymaliby tak nie-
wiele, ze przegraliby z konkurencja. To prawo z pewno$cia bedzie bardzo
krytykowane, ale tutaj idzie nie tyle o zwyczajne dziedziczenie przez

15 Por. B. L. Eichler, Dziedzictwo, [w:] Encyklopedia biblijna, P. J. Achtemeier (red.),
Warszawa: VOCATIO 19992, s. 221-222.
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krewnego, ale bardziej o wybdr odpowiedniego nastepcy - kontynu-
atora dziela; nie o zwykly spadek po zmarlym, ale o troske o przysztos¢
przedsiebiorstwa. Dlatego w przypadku Abrahama Izaak otrzymuje dzie-
dzictwo wiary i bogactwa jako nastepca — czyli najlepszy kontynuator
tego, do czego doszed! jego ojciec Abraham.

Whioski

W powyzszym paragrafie dokonali$my analizy egzegetycznej kilku ma-
tych fragmentéw z Ksiegi Rodzaju opisujacych bogactwo najwazniejsze-
go patriarchy Starego Testamentu, jakim jest ,,0jciec wiary” — Abraham.
Widac tutaj wyraznie, ze bogactwo wcale nie stoi w opozycji wiary tego
czlowieka z jego zamozno$ciag materialng. Nigdy jednak Abraham nie
stawia wyzej zamoznosci doczesnej ponad Boga oraz wlasng rodzine.
Zawsze dobra doczesne stuza w rodzinie Abrahama zaréwno Bogu, jak
i pozostalym domownikom.

Na szczegolne podkreslenie zastuguja zasady tego bogatego Patriarchy,
ktére moznaby zastosowaé w rozumieniu ekonomii wspolczesnej. Naj-
pierw idzie o zrobienie kroku w strone czego$ nowego, jakim jest wyjscie
z Ur Chaldejskiego, a nastgpnie z Charanu w strone Ziemi Obiecane;j.
Kolejnym jest zbawienna decyzja o koniecznej emigracji do Egiptu'®,
z ktorej powraca do Kanaanu zasobny w trzody, stugi, zloto i srebro.
Bogactwo Abrama i zamozno$¢ Lota wymagaja ich rozdzielenia sig, co
tez czynia w sposéb jak najbardziej taktowny i roztropny. Abram uczy
nas takze o pomnazaniu i zabezpieczeniu bogactwa oraz o przekazaniu
go w rece dobrego kontynuatora.

Pozostanie trudnym do rozwigzania nowotestamentalny obraz Abra-
hama, ktéry przyjmuje do siebie biednego i schorowanego Lazarza
(por. Lk 16, 20nn). ,,Ewangeliczny bogacz”, ktéry w swoim zyciu docze-
snym jedynie bawil si¢ i luksusowo ubieral, spotkat si¢ w zyciu przyszlym
z potepieniem i mekg wieczng. Abram, jak to wiemy z Ksiegi Rodzaju,
nigdy nie pozostal nieczuty na bliznich, ktérzy przechodzili obok jego

16 Takze Jezus jest ,emigrantem” egipskim wraz z Maryja i Jézefem (por. Mt 2, 13nn)
- por. B. Zbroja, Znaczenie terminéw wlasnych dla Ewangelii sw. Mateusza dla jej
teologii, Krakéw: Wydawnictwo UNUM 2006, s. 57.



namiotu. Zaprosil ich bowiem w goscine i nakarmit (por. Rdz 18), na-
tomiast bogacz z przypowiesci Jezusa nie interesowat si¢ ubogim Laza-
rzem, skupiajac si¢ jedynie na spelnianiu swoich zachcianek. Dodatkowo
interesujace jest to, Ze Abraham z przypowiesci Jezusa powoluje si¢ na
Mojzesza, ktory w dziejach zbawienia pojawia sig kilkaset lat pdzniej niz
Abraham. Te jednak watki wykraczajg juz poza interesujacy nas zakres
tresci biblijnej, méwiacy o dziejach bardzo zamoznego cztowieka - ,,0jca
wierzacych” w Boga, jakim byt patriarcha Abraham.

ABRAHAM
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3. J6zef Egipski i jego madros¢

Ksiega Rodzaju opowiada o bardzo interesujacym wydarzeniu — podwdj-
nym $nie Faraona, w ktérym zapowiedzial mu Bég, ze po siedmiu latach
wielkiej obfitosci nastapi siedem lat strasznego glodu. Dzieki wielkiej ma-
drosci Jozefa, ktory byt synem patriarchy Jakuba, Egipt i sasiednie kraje
nie ulegly zagtadzie w czasie suszy. Dzieki genialnemu planowi Jozefa,
aby gromadzi¢ w latach obfito$ci 20 proc. nadwyzki zboza i przechowa¢
je, ocalony zostal narod egipski i izraelski, a dodatkowo Faraon stat sie
przez to wlascicielem prawie wszystkich ziem i ludzi w Egipcie (tylko ka-
plani poganscy mieli przywilej utrzymania ze strony panstwa egipskiego).

W dobie wspodtczesnego kryzysu, ktory objal juz swoim zasiegiem nie-
mal caly $wiat i dotyka kazdego cztowieka, rodzi sie pytanie o roztropnego
rzadce pokroju Jozefa Egipskiego, ktory mialby tak pozytywny wplyw na
gospodarke swiatowa. Dzieki bowiem madro$ci Bozej mozna by pokusi¢
sie o podobne podejscie do sprawy biedy i bogactwa w tym celu, aby nie
bylo juz lat glodu i lat przejadania sie oraz nie bylo ogromnej rzeszy nedza-
rzy z jednej strony i wprost nieprzyzwoicie bogatych jednostek z drugiej.

Patrzac na ten biblijny wzdr, ktéry ma ponad trzy tysigce lat historii,
wydawac by sie mogto, Ze jest on przestarzaly i nieskuteczny w dobie
nowoczesnosci. Jednakze warto pokusic sie, jesli juz nie na skale globalna,
to na skale indywidualng zastosowaé metode Jozefa Egipskiego: w czasie
korzystnym stale odktada¢ 20 proc. wszystkiego, co jest zyskiem, aby
w czasie kryzysu za odlozone wczesniej $rodki zakupi¢ rzeczy bezcen-
ne: ziemie (nieruchomosci), solidnych pracownikéw i sta¢ sie wielkim
dobrodziejem dla wielu wspotmieszkancow'.

Nie bytoby pelnym przedstawienie tego modelu Bozego dziatania bez
podtekstu obejmujacego najblizsza rodzine Jozefa. Najpierw bowiem jego
bracia, kierujgc sie zazdro$cig, sprzedajg go jako niewolnika do Egiptu®.

1 O Jozefie powiedzieli obywatele Egiptu: ,Zachowales nas przy zyciu! Oby$ nas da-
rzyt zyczliwoscig® (Rdz 47, 25).

2 Por.Rdz 37, 28: ,Wyciagnawszy spiesznie Jozefa ze studni, sprzedali go Izmaelitom
za dwadzie$cia sztuk srebra, a ci zabrali go z sobg do Egiptu”.



Jozef jednak odplaca im dobrem, dajac im najpierw obfitg ilos¢ zboza,
nie biorgc za to Zadnych pieniedzy, a nastepnie najzyzniejsza w Egipcie
ziemi¢ Goszen. W czasie wielkiego kryzysu glodu wzmocnione zostajg
relacje i wiezy rodzinne w narodzie wybranym. Mozna by zatem rzec,
ze bieda i kryzys powinny rodzi¢ nie postawe niezyczliwosci, wrogosci,
zazdrosci czy wyzysku, ale solidarnosci i mito$ci pomiedzy najblizszymi
oraz wspdlpracy i uczciwosci pomiedzy wszystkimi obywatelami paistwa.

W niniejszym paragrafie zastosowano metode egzegezy biblijnej,
w ktorej autor stara sie zaprezentowac mysl hagiografa opowiadajacego
o postaci Jozefa z zamierzchlej przesztoéci. Biblia poucza kazdego czy-
telnika o niezmiennych ,,mechanizmach” gospodarki na malg, srednia
i duzg skale. Do lepszego odczytania zamystu autora natchnionego za-
stosowano znane komentarze biblijne.

Wiadomo, ze Ksiega Rodzaju powstawala przez wiele wiekow’. Znaj-
duja sie w niej przerdzne opowiadania z odmiennych tradycji i zrodet,
rozpoczynajace si¢ tych, ktore traktuja o stworzeniu cztowieka i §wiata
oraz o pojawieniu sie zta i grzechu w ludzkich dziejach (Rdz 1-3). Od
rozdzialu dwunastego autor natchniony tej ksiegi traktuje o Abrahamie
ijego potomkach?, by przej$¢ od rozdziatu trzydziestego siodmego do
postaci Jozefa - jednego z dwunastu synéw patriarchy Jakuba®. Zakon-
czenie tej ksiegi mowi juz o $mierci Jozefa w Egipcie w wieku lat stu
dziesieciu.

3.1. Jozef — niewolnikiem w Egipcie

Dzieje Jozefa jako dobrodzieja Egiptu i Izraela zaczynaja si¢ bardzo
dramatycznie. Jego bracia bowiem kierowani zazdro$cia sprzedajg go
kupcom izmaelskim za 20 sztuk srebra (Rdz 37, 28). Jozef jako niewolnik
przybywa do Egiptu raczej nie w okazaloscii triumfie, ale jako czltowiek
nieposiadajacy dostownie niczego — nawet wtasnej wolnosci. Jozef jednak

3 Por. T. Brzegowy, Pigcioksigg Mojzesza, Tarnéw: BIBLOS 1998, s. 78.

4 Por. G. J. Wenham, Genesis 1-15, Waco: Word Books Publisher, 1987, s. 283-292
(World Biblical Commentary, 1). Tutaj jest zamieszczona wnikliwa analiza pobytu
Abrama w Egipcie (Rdz 12, 10-20).

5 Por. G. J. Wenham, Genesis 16-50, Nashville: Thomas Nelson 1998, s. 343-493
(World Biblical Commentary, 2).
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pozostaje wierny Bogu JHWH, swoim osobistym zasadom i posiada
cos, czego dzi$ czlowiekowi nieco brakuje, a mianowicie silng nadzieje.
Bedac dostownie na dnie ludzkiej hierarchii, Jézef si¢ nie poddaje i nie
rozpacza; nie posiadajac na poczatku dokladnie nic (byl przeciez nie-
wolnikiem), wierzy, ze dojdzie do wolnosci i majatku. Ta nadzieja jest
tu gtéwna lekcja raczej dramatycznego obrazu poczatkow kariery Jozefa.

3.2. Madros¢ Jozefa i jego wiernos¢ Bogu

Dalsze dzieje naszego bohatera uptywaja na powolnym zdobywaniu ma-
drosci i zdolnosci kierowniczych. Ksiega Rodzaju, kreslac obraz postaci
Jozefa, poucza, ze trzeba uczy¢ sie najpierw na malg skale wptywac na
ludzi i bieg wydarzen, aby potem moéc rzadzi¢ ogromem ludzi i §rod-
kéw materialnych. O tym moéwi juz dosadniej drugi etap zycia Jozefa
w Egipcie.

Jozef z poczatku przebywa u przetozonego Potifara, gdzie w krotkim
czasie stal si¢ zarzadcg calego jego majatku. Jozef zostal kupiony przez
Potifara jako niewolnik od handlarzy izmaelskich. Bog byl z Jozefem,
dlatego tez, jak mowi autor natchniony, wiodlo si¢ mu dobrze i spetniato
sie dobrze wszystko, cokolwiek czynit (Por. Rdz 39, 1nn). Zycie cztowieka
pokroju Jozefa nie nalezy jednak nigdy do fatwych. Zwrécila bowiem na
niego uwage zona Potifara, ktora zapragnela z nim wspoétzy¢. Byla to dla
Jozefa ogromna pokusa: przyjemnos¢ i grzech z mezatka albo kara za
wiernos¢ Bogu i odrzucenie grzesznej woli Zony Potifara. Jozef jednak
nie zgodzil si¢ na cudzotdstwo, cho¢ byt do niego wiele razy naktaniany
przez zone swego wlasciciela. Za te wiernos¢ Bozym zasadom otrzymuje
od nie§wiadomego niczego Potifara nie nagrode, ale kare ciezkiego wig-
zienia. Wiadomo, ze to zona Potifara powinna by¢ ukarana, a cierpienie
spotkalo niewinnego Jozefa. Plan Bozy i Jego sprawiedliwo$¢ jednak
dalej sie toczy poprzez pobyt Jozefa we wigzieniu.

Bog takze byt z Jozefem w jego uwigzieniu. Nie dos¢, ze jako niewolnik
Potifara nie posiadal swobody o decydowaniu o sobie, to teraz jeszcze
ograniczono do absolutnego minimum jego swobode i kontakty. W tej
dramatycznej sytuacji Jozef znéw zjednuje sobie przychylnos¢ naczelnika
wiezienia, ktéry powierza troske o wigzniow wiasnie jemu. Tutaj wtraceni
zostaja pewnego czasu dwaj dostojnicy Egiptu: podczaszy i przetozony



piekarzy. Po nocy, w ktorej obydwaj mieli sny, Jozef przepowiada im,
co ich spotka w najblizszej przyszto$ci. Staje sie rzeczywiscie tak, jak to
zapowiedzial Jozef: podczaszy zostanie przywrdcony na urzad, a prze-
tozony piekarzy ginie (por. Rdz 40, 21n). Widac¢ tu, Ze madros¢ Jozefa
idzie po linii patrzenia w przyszto$¢. On nie zamartwia sie tym, gdzie
jest aktualnie, ale my$li o przyszlo$ci, zapowiadajac sukces podczaszemu
i $mier¢ przetozonemu piekarzy, prosi o pamie¢ o nim, gdyz odbywa
niesprawiedliwg kare.

3.3. Jozef ratuje Egipt

Wywyzszenie Jozefa nastepuje po $nie, ktéry mial faraon. Sen wtadcy
Egiptu pozostal niewyjasniony przez medrcéw poganskich, a dokonat
jego prawidlowej interpretacji tylko Jozef, o ktérym przypomnial sobie
w odpowiednim czasie podczaszy. Sytuacja powtarza si¢ tutaj z zegarmi-
strzowska precyzjg. Najpierw Jozef byl wladcg calego majatku Potifara,
nastepnie calego wi¢zienia, a teraz calego Egiptu (por. Rdz 42, 43).

Jozef, wyjasniajac sen faraona odnoszacy si¢ do siedmiu kréw - thu-
stych i chudych oraz siedmiu kloséw nabrzmiatych i pustych, radzi, aby
zbiera¢ przez siedem lat jedng piata zboza i gromadzi¢ je w najblizszych
miastach, aby potem sprzedac je z zyskiem w czasie lat glodu. Widzimy
tutaj wazny zespol elementéw tworczego dzialania, ktéry rozpoczyna
sie od idei, nastepnie jest zwerbalizowany i poddany krytyce wybitnych
medrcow i wladcy Egiptu, by w koncu przerodzic¢ si¢ w czyn — roztropne
dzialanie.

Lata obfitosci szybko przeminely, a w czasie glodu, Jozef sprzedawat
zboze kazdemu. Gdy juz brakto Egipcjanom pieniedzy, dal im zboze za
ich wolno$¢ i posiadane ziemie. Srodki produkcji oraz sita robocza w cza-
sie kryzysu maja niewielkie znaczenie, gdy brakuje zywnoséci. W dobie
aktualnego kryzysu ekonomicznego mozna dostrzec, ze ludzie sprzedaja
swoje warsztaty pracy (prywatyzacja) oraz zdobyte z trudem kwalifikacje
za duzo mniej, niz sg one warte w rzeczywisto$ci. Stowo Boze sprzed
ponad trzech tysigcleci wyraznie o tym nas poucza®. Dla Egipcjan Jozef

6 Por. B. Polok, Wprowadzenie do ksigg Starego Testamentu, Opole: Wydawnictwo $w.
Krzyza 1999, s. 50.
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jednak nie byl nigdy tyranem, ale wielkim wybawicielem. Dzigki bowiem
jego madrodci i dzialaniu caty nardd egipski pozostat przy zyciu i nie
ulegl zagtadzie w latach kryzysu gltodu i suszy.

Egipcjanie ocaleni przez madro$¢ Jozefa, z ktoérym zawsze byt Bog, jak
to podkresla autor natchniony, byli bardzo wdzigczni za faske ocalenia.
Ich celem bylo pracowanie, zycie i sytos¢, co otrzymali od madrego Jo-
zefa. Faraon byt spokojny, gdyz caly Egipt nie ucierpial z powodu suszy,
dodatkowo zdobyt on wigkszg wladze i posiadtosci. Jozef z niewolnika
stal sie rzadcg Egiptu, dzieki czemu mogt ocali¢ Egipt i Izrael. Ten mo-
del rozwigzania kryzysu wydaje sie optymalny, gdy na czele ludu stoi
obdarzony przez Boga madry lider. Rozwigzaniem kryzysu jest sukces
i spelnienie oczekiwan kazdego pojedynczego czlowieka, a tak wasnie
stalo si¢ w dziejach Jozefa.

3.4. Jozef pomaga swej rodzinie

Bracia Jozefa, jak to juz wiemy z opowiadania Ksiegi Rodzaju, sprzedali
go jako mlodego chlopca za 20 sztuk srebra, a wezesniej nawet wrzucili
do studni i chcieli zabi¢ (por. Rdz 37, 20), kierujac si¢ zazdroscig. Nie-
nawis¢ braci wobec Jézefa on przemienia w dobro i zyczliwos¢. Czlo-
wiek wielkiego formatu, jakim byl Jozef, obdarzony przez Boga ma-
droscig i faska, potrafi postepowac w sposob tak bardzo szlachetny, ze
nie odplaca zemstg i zniszczeniem, ale taskawoscig i pokojem. W dobie
kryzysu gtodu Jozef zachowal swoje wspaniate serce dla niegodziwych
braci. Bedac u szczytu wladzy i bogactwa, pochyla sie nad gtodujgcymi
krewnymi i daje im najpierw Zywno$¢ potrzebng dla utrzymania rodziny.
Gdy jednak to juz nie wystarcza, umieszcza ich w zyznej ziemi Goszen,
gdzie mogg trudni¢ si¢ hodowla zwierzat i uprawg roélin. Jozef daje
swoim braciom ziemie¢ i mozliwo$¢ zdobywania pozywienia w najzyz-
niejszej czesci Egiptu. Udzielenie tego, co jest konieczne, i to w takiej
iloéci i w takim czasie, ktdry jest optymalny, stanowi kolejny element
roztropnosci Jozefa. Nie daje swym braciom ani Egipcjanom za duzo
na raz. Stopniowo jednak udziela im tyle, ile potrzebuja. Gdy glod sie
wzmaga, Jézef udziela wiecej stosownej pomocy.

Kluczem sukcesu Jozefa wobec swoich najblizszych jest to, ze odpla-
cit im zyczliwoscig, przebaczeniem i pomoca. Dzigki jego wyjatkowej



osobowosci, stat sie dla kazdego Izraelity wzorem postepowania’. Ma-
dro$¢ prowadzi cztowieka wilasnie do takiej formacji wlasnej osobo-
wosci i pozytywnego wplywu na drugiego: krewnego czy obcego. Jozef
wszystkim daje madre i dobre dary. Najwazniejszym jednak elementem
wielkosci cztowieczenstwa Jozefa byta jego blisko$¢ z Bogiem, jak to sam
zaznaczyl w wyznaniu skierowanym do swoich braci: ,ja czcze¢ Boga”
(R 18 OORINR - Rdz 42, 18)°. Cze$¢ wobec Boga i przestrzeganie
Jego zasad moralnych spowodowato na poczatku kare wiezienia, jak
o tym byla powyzej mowa w historii zony Potifara. Zasady Boze jednak
w ostatecznym rozrachunku prowadza zawsze do ocalenia czlowieka,
jego wzbogacenia i pelnego rozwoju. Wiemy, Ze po $mierci Jozefa jego
nardd rozrost sie i wzbogacit i dlatego Egipcjanie zaczeli go pdzniej prze-
$ladowa¢ i wyniszczad.

3.5. Izrael dzigki J6zefowi pozostaje wolnym narodem

Nardéd wybrany, ktory w liczbie okoto siedemdziesieciu 0sob przybyt do

Egiptu za czaséw Jozefa, nie nalezal ani do bogatych, ani do znaczacych.
Posiadal jednak niezwykle wazna rzecz, jaka jest wolnos¢! Izraelici nie

przyszli do Egiptu jako niewolnicy, ale jako ludzie wolni. Wowczas juz

wszyscy Egipcjanie z wyjatkiem kaptanow poganskich byli niewolnikami

faraona. W czasie kryzysu, gdy czltowiek straci ziemie, pienigdze, zyw-
nos¢, nie moze utraci¢ wolnosci. Tylko bowiem czlowiek wolny, ktory
potrafi wedlug wlasnej koncepcji zycia kierowaé swymi losami, moze

przetrwaé kryzys i po nim odbudowac¢ swoje zasoby. W mys$l przestania

Ksiegi Rodzaju Izrael rozrastal sie nie po kryzysie, ale juz w czasie jego

trwania. To ukazuje mozliwos¢, ktorg trudno jest dostrzec w dobie biedy,
a ktora jest konieczno$¢ rozwoju i owocowania nawet w niesprzyjajacych

warunkach.

Kluczowym epizodem biblijnym jest spotkanie patriarchy Jakuba
z Faraonem. Rozmawiajg oni ze sobg jak réwny z réwnym, nie wida¢ tu

7 Por.]. Schreiner, Teologia Starego Testamentu, przel. B. W. Matysiak, Warszawa: In-
stytut Wydawniczy PAX 1999, s. 217.

8 Por. H. Langkammer, Teologia Starego Testamentu, Rzeszé6w: Wydawnictwo Diece-
zji Rzeszowskiej 2006, s. 120.
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cienia poddanstwa patriarchy izraelskiego wobec wladcy Egiptu®. Izrael
pozostal dzieki Jozefowi wolnym narodem nawet w tak dramatycznej
sytuacji, biorgc w posiadanie najzyzniejsza cze$¢ ziem egipskich. Inny
jest tu zatem obraz ludu Bozego, ktdry jest wolny, madry i syty, niz egip-
skiego, ktory jest niewolnikiem faraona, biedny i czesto glodny. Bozy
lider Jozef prowadzi do wolnosci, bogactwa, rozwoju i Boga, natomiast
lud poganski, staje si¢ niewolnikiem.

Waznym wnioskiem z przeprowadzonych tutaj analiz jest fakt, ze
Izraelici nie stali si¢ niewolnikami Egiptu za czaséw Jozefa i mieli naj-
zyzniejsza cze$¢ ziem egipskich, jaka byla ziemia Goszen. Wiadomo,
ze Egipcjanie zmuszeni zostali przez kryzys do sprzedazy swych ziem
i swej wolnosci, nie majac takiego Bozego lidera jak Izraelici, ich medrcy
i kaplani poganscy przegrali z wiedza i szlachetnoscig Jozefa. Dopiero po-
tem, gdy Zydzi zaczeli si¢ rozrasta¢ i bogaci¢, Egipcjanie uczynili z nich
na site niewolnikdéw, o tym jednak mowi juz Ksiega Wyjscia'®. Wtedy
jednak, jak to méwi Ksiega Wyjscia, Izrael szybko opuszcza Egipt, gdyz
dla ludu Bozego majgcego juz teraz nowego Bozego przywddce Mojzesza
wolnos¢ jest zasadniczg wartoscig, za ktdra trzeba oddaé nawet stabilne
i syte zycie niewolnika.

Whioski

Jak juz to zostalo powiedziane, Jozef Egipski byl wspanialym czlowie-
kiem, ktéry moze by¢ uznany za opatrznosciowego lidera na czas wie-
lonarodowego kryzysu. Bez faraona jednak, ktéremu Bdg objawit we
$nie swdj zamyst, Jozef nie zdolalby ocali¢ ani Egipcjan, ani Izraelitow;
wladca Egiptu dal bowiem pelng wladze roztropnemu i uczciwemu J6-
zefowi. Takze na najwyzszym szczeblu panowania i wiedzy konieczna
jest wspolpraca w celu ocalenia narodéw od kleski. Zapowiedz Boga
jest tutaj jednak najwazniejsza. On chroni zaréwno Egipt, jak i swoj lud
wybrany od zagtady. Bog, mozna powiedzie¢, zawsze zapowiada wazne

9 Por. G. Ravasi, Ksiega Rodzaju (12-50), red. nauk. T. M. Dabek, Krakéw: Wydaw-
nictwo M 1998, s. 142.

10 Por. J. I. Durham, Exodus, Waco: Word Books Publisher 1987, s. 1-84 (World Bi-
blical Commentary, 3).



wydarzenia dotyczace Jego ludu, nie zawsze jednak ludzie chcg stucha¢
Boga i Jego podpowiedzi. Ci, ktorzy stuchaja poganskich wrozbitow, staja
sie nedzarzami i niewolnikami faraona, postuszni za§ Bozym wystanni-
kom bogaca sig, rozrastaja i pozostajg wolni.

Wida¢ wyraznie w Ksiedze Rodzaju, ze narody, ktére w historii nie
zawsze ze sobg zyly w zgodzie, w dobie kryzysu stajg si¢ sojusznikami.
Zazdro$éni bracia Jozefa uznaja swoje zto, ktorego si¢ dopuscili wzgledem
niego, przyznajac sie do grzechu. Jézef odptaca jednak dobrem swoim
niegodziwym braciom. Bardzo wazng jest jeszcze jedna mys$l czlowie-
ka roztropnego, jakim byl Jozef. Jozef bowiem zdaje sobie sprawe, ze
przyjdzie mu jak kazdemu czlowiekowi umrze¢. Bozy lider wie, Ze nie
moze trwaé na zawsze jego wielkos$¢ i cho¢by byl wladca catej ziemi
i posiadal ogromne bogactwa, musi kiedys$ odejs¢ z tego §wiata. Pytanie,
czy w chwale i ludzkiej zyczliwosci, czy tez w hanbie jako barbarzynca.
Jozef Egipski zapisal doskonalg karte historii w swoich czasach, stajac si¢
trwalym wzorem madrego i dobrego cztowieka, ktéry byl wierny Bogu
jako niewolnik, wiezien i biedak, ale takze jako wtadca Egiptu, cztowiek
spelniony i dobrodziej.
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4. Wybrane przykfady wptywu Srodowiska
na prorokow Starego Testamentu

Pismo Swiete zawiera caly szereg ksiag wyrazajacych przezycia i prze-
mys$lenia ludzi gltoszacych Boze oredzie. Szczegdlnymi przekazicielami
mysli JHWH byli prorocy. W niniejszym paragrafie skoncentrujemy
naszg uwage na wybranych ,wieszczach” Starego Testamentu', ktérych
dziatalnos¢ w sposob znaczacy przyczynia si¢ do modyfikacji stylu zycia
Izraelitow.

Wiadomo, ze prorok miat za zadanie przede wszystkim glosi¢ naro-
dowi - czesto zablgkanemu lub zbuntowanemu - wyroki Boze. Ludzie
jednak nie zawsze chcieli stucha¢ tych stéw. Sami prorocy zawsze byli
przesladowani i zabijani, a z drugiej strony czuli si¢ odpowiedzialni za
naréd wobec JHWH. Rodzilo to w sercu ,,meza Bozego” swoiste napiecie.
Z jednej strony nakaz i madros¢ planu Boga, z drugiej upor i grzech
czlowieka.

W swojej dziatalnosci prorocy nie byli tylko ludzmi oddanymi spra-
wom Bozym, ale takze wspottworzyli dzieje narodu. Wiadomo takze, ze
historia Izraela - historia zbawienia — wpisana jest w kulture globalna
i sama te kulture wspottworzy.

Dlatego w niniejszym paragrafie dokonamy prezentacji wzajemnych
relacji pomiedzy §wiatem prorokéw Starego Testamentu a kultura, w kto-
rej dziatali i ktorg tworzyli. Zaprezentowane tu zostang jedynie wybrane
postaci prorokdw, ktorzy w sposdb nieprzecietny przyczynili sie do pro-
cesu kulturotworczego wspoétczesnych im dni.

Kluczem w niniejszym wystapieniu bedzie obraz — wizja. Wréd pro-
rokéw biblijnych dostrzegamy bowiem takich, ktérzy zwalczali niewta-
$ciwe obrazy, a tym samym bostwa falszywe. Spotykamy takze takich

1 Nie bedziemy wchodzi¢ w swiat Nowego Testamentu, poniewaz tu wystepuje tyl-
ko jedno Dzieto prorockie — Apokalipsa $w. Jana, pomijamy takze cale bogate zja-
wisko profetyzmu pozabiblijnego zwiazanego z Egiptem, Mezopotamig czy Kana-
anem.



prorokoéw, ktérzy wnosili w kulture Bliskiego Wschodu nowa game wi-
zerunkow zwigzanych z monoteizmem Izraelskim.

4.1. Walka ze zZlym wymiarem kultury

Przedstawicielem pierwszej grupy
mozemy uczyni¢ proroka Eliasza,
nalezacego do tak zwanych proro-
kow pierwszych?®. Prorok ten sku-
tecznie walczyl z batwochwalstwem.
Za jego czaséw kultura Izraelitéw
niebezpiecznie przyjmowala obra-
zy falszywych bostw, a w szczegol-
nosci Baala. Baal jako bdg pogody
przedstawiany byl jako mezczyzna
ze wzniesionymi rekami. W jednej
rece trzymal top6r (miecz), w drugiej za$ dzierzyt pioruny®. + W rzezbie
i reliefie, ktére znamy z odkry¢ archeologicznych, mozemy dostrzec
postaé bostwa, ktoremu oddawano cze$¢ w czasach Eliasza.

Eliasz rozprawia si¢ z prorokami falszywego bdstwa. Dokonuje si¢
to na Karmelu - jak o tym pisze 1 Ksigga Krélewska 18, 20nn. Prorok
staje naprzeciw 450 prorokéw Baala. Buduja dwa oltarze: jeden dla Baala,
drugi dla JHWH; na tych oltarzach umieszczaja przygotowane ofia-
ry. Prawdziwy Bég ma odpowiedzie¢ ogniem; falszywy nie uczyni nic.
Z dalszych zdan prezentowanej perykopy dowiadujemy sie, ze ,,zareago-
wal” Bog JHWH. Dzieki tej czynnosci Eliasz pozbyt sie nie tylko swoich
wrogow — prorokow Baala, ale ukazal Izraelitom bezsens kultu owego
bozka. Kult ten wpisywat sie coraz glebiej w kulture narodu wybranego.
Dzigki Eliaszowi kultura monoteistyczna Izraela zostala oczyszczona
z niewlasciwych nalecialosci.

Innym prorokiem zwalczajacym falszywe obrazy bdstw jest Daniel.
W jego Ksiedze Daniela spotykamy wnikliwe rozpracowanie fatszu kultu
bozka Bela (por. Dn 14, 3nn). Madro$¢ proroka Starego Testamentu

2 Por. B. Polok, Wprowadzenie do Ksigg Starego Testamentu, Opole 1999, s. 101.
3 Por. Przewodnik po Biblii, Warszawa 1996, s. 235, 267.
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pozwolila sfalsyfikowa¢ kult posagu, ktéry stanowit powazne zagroze-
nie kulturowe Izraela wystepujace juz nie na terenach Kanaanu - jak
w przypadku Eliasza - ale na wygnaniu, gdzie Zydzi przezywali powazna
frustracje po zburzeniu $wiatyni i Jerozolimy*. Daniel demaskuje kult
Bela, zachecajac w ten sposob swoich wspétwyznawcéw do nieulegania
pozorom kultury zwyciezcodw — Babilonczykéw. W mysl przestania Ksiegi
Daniela tylko JHWH jest prawdziwym Bogiem.

Widac z tego, ze prorocy Izraelscy potrafili wspottworzy¢ kulture na-
rodu. Dzigki ich zaangazowaniu Izraelici pozbywali sie ztych obrazow
wkradajacych si¢ w ich dziedzictwo narodowe. Kultura rzezby i obrazu
zostala oczyszczona z niebezpiecznego politeizmu.

4.2. Wspotprzenikanie kultur

Izrael jak kazdy z ludzi i narodéw nie byl i nie jest ,,samotng wyspa”. Dla-
tego, jak to juz zauwazyliSmy wcze$niej, inne srodowiska kulturotworcze
oddzialywaly na sztuke Izraelitow. Niektore rzeczy byty absolutnie nie
do przyjecia przez zydowski monoteizm, inne mogly wejs¢ w ich kul-
ture narodowa. Do takich religijnie obojetnych obrazéw, ktdre zostaly
zasymilowane w dzieje sztuki Izraela
mozemy zaliczy¢ liczne motywy zdob-
nicze obecne w kulturach narodéow
osciennych, ktoére w czasach proroc-
kich weszly do dziedziny Izraelskiego
dorobku kulturalnego. Jednym z takich
motywoéw sg obrazy cherubow’. <
Ich obecnosé¢ dostrzegamy bardzo

wyraznie w proroctwie Ezechiela. Pro-
rok ten w jednej ze swoich wizji do-
strzega chwale JHWH. Bog zasiada na

4 To, w czym poktadali nadziej¢: $wiatynia i Jerozolima, zostaly zniszczone. Wydawa-
fo sie wiec niektérym Izraelitom, ze bostwa babilonskie s3 mocniejsze od JHWH.
Prorocy wygnania stanowczo przecza temu wnioskowi, ukazujac motywy historycz-
ne kary oraz bezsensowno$é¢ kultu batwochwalczego - por. L. Stachowiak, Wstep do
Starego Testamentu, Poznan 1990, s. 307.

5 Por. Przewodnik po Biblii, dz. cyt., s. 253.



swym tronie, ktéry wznosi si¢ ponad cherubami (por. Ez 10, 1nn). Gdy
postaci dostrzezone przez proroka znajduja si¢ w bezpiecznej odlegltosci
od majestatu Boga, mogg zosta¢ zaakceptowane w ikonografii Izraela.
W zadnym wypadku nie moga one zaja¢ miejsca, do ktérego ma prawo
tylko JHWH. Dostrzegamy wiec w kulturze Narodu wybranego motywy
bliskowschodnie, ktdre weszly do dziedzictwa Izraela, stanowiac bogate
tlo, na ktérym jeszcze piekniej prezentuje si¢ majestat Boga.

Waznym glosem we wzajemnej wymianie dziedzictwa kultury pomie-
dzy Izraelem a innymi panstwami jest scena, o ktoérej mowi proroctwo
Daniela. W rozdziale pigtym tekst ksiegi opowiada o uczcie krdla Bal-
tazara (por. Dn 5, 1nn), podczas ktorej krdl i moznowladcy dokonali
profanacji naczyn liturgicznych ze $wiatyni jerozolimskiej®. Wiaczyli
je bowiem w swoja balwochwalczg kulture. Mys$l Daniela ukazuje tu
swoistg odmiennos¢ dziedzictwa izraelskiego zwigzanego z monote-
izmem jahwistycznym od kultury politeizmu babilonskiego. Nie ma
mowy o wspotprzenikaniu sie tych odrebnych ontologicznie kultur.

Jak zauwazylismy, pewne elementy kultury panstw o$ciennych zostaty
wcielone w dziedzictwo Izraela. Inne elementy i wzajemna ich wymiana
byly niemozliwe do przyjecia. I znéw przez obrazy zapisane w ksiggach
prorockich dostrzegamy wazne przestanie mowiace, ze niektore elementy
kultury sa mozliwe do przeszczepienia na grunt izraelski, innych nie
wolno przenosic.

4.3. Postep kultury

Kolejnym prorokiem w niniejszym oméwieniu uczynmy Jeremiasza. Jest
to posta¢ niezwykle barwna i gteboko wpisana w kulture Izraela. Czto-
wiek ten wnosi w dziedzictwo kultury nowe spojrzenie na Boga. Poprzez
obraz garncarza (por. Jr 18, 1nn) wskazuje na absolutna wszechmoc
JHWH. Prorok wprowadza w dziedzictwo biblijne scene znang dosko-
nale wspdlczesnym mu Izraelitom. Nie tylko wigc czerpie ze $wiata nad-
przyrodzonego — wizji, ale transponuje na najwyzszy — boski poziom to,
co znane jest z codziennosci. Jeremiasz dokonuje w mysl postuszenstwa

6 Por. J. ]. Collins, Baltazar, [w:] P. ]. Achtemeier (red.), Encyklopedia biblijna, War-
szawa 19992 s. 81.
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Bogu poszerzenia kultury bi-
blijnej i narodowej o motyw
garncarza’. <= Tak jak lepia-
cy gliniane naczynia artysta
dokonuje tworzenia nowych
przedmiotéw wedlug swoje-
go zamystu i planu, podobnie
JHWH tworzy dzieje i kulture
Izraela, postugujac sie ludzmi
przezen wybranymi - pro-
rokami, w sposob niezwykle
przemyslany i pelen zachwytu.

Innym motywem sublimacji obrazu znanego z codziennoéci jest wizja
rydwanu JHWH, o ktérej pisze Prorok Ezechiel (por. Ez 1, 4nn). Ry-
dwan to dwukotowy pojazd z trzyosobowa zaloga: woznicg, fucznikiem
i tarczownikiem®. Prorok kregli tu niezwykle barwny obraz chwaly Boga,
ktéry nie jest zwigzany miejscem z Jerozolima, ale dziata dla dobra swego
ludu wszedzie i zawsze. JHWH jest blisko Izraelitow.

Oproécz ,oddolnego” rozwoju kultury - sublimacji znanych z co-
dziennego zycia obrazéw - prorocy wnosza w dorobek kultury Izraela
nowos$¢ w postaci wizji. To, czego doswiadczal osobiscie prorok, we-
szto w dziedzictwo kultury ogoélnoludzkiej. Wybrane przyklady zapisane
w natchnionym tekscie Izajasza (por. Iz 6, Inn — powotanie Proroka)
wskazujg na przekraczanie dziejow ludzkosci przez Boga. To On jest
Stworcg ludzkiej kultury - tej w najlepszym wydaniu. Prorok Starego
Testamentu doznaje wizji. Dostrzega chwate samego JHWH. Niewyrazal-
ny Bog w tej wizji staje si¢ zobrazowany — niejako zamkniety w ramach
obrazu, ikony. Wiemy jednak, ze wizja nie jest fotografig. Dlatego nie
wolno odbiorcy przekazu zatrzymywac si¢ na ikonie, ale trzeba doszu-
kiwac sie glebi przestania obrazu. Mimo tych ograniczen scena zapisana
w Ksiedze Izajasza ma juz swoja historie w kulturze swiata.

7 Wiadomo, ze jedna z najliczniej obecnych w archeologii dziedzin poznawczych jest
wlaénie réznego rodzaju ceramika. Ponizej obraz z ksigzki: Przewodnik po Biblii, dz.
cyt., s. 402.

8 Taki rydwan uzywany byt w wojsku Asyryjskim, Syryjskim i Hebrajskim. Egipcjanie
mieli dwdch zotnierzy: woznice i tucznika - por. E S. Frick, Rydwany, [w:] P. ]. Ach-
temeier (red.), Encyklopedia biblijna, dz. cyt., s. 1060.



Wizja proroka Ezechiela méwi o zmartwychwstaniu (por. Ez 37, 1nn).
Nowa prawde otrzymuje prorok w formie obrazu. Autorem tej sceny jest
Bog, ale przez Ezechiela obraz ten wkracza w kulture dziejow zbawienia.

o0,
%

Obraz ,,doliny pelnej
kosci” spotykany jest
w pdzniejszej sztuce
Izraelskiej’. =

Wizja, ktérej pro-
rok doznal, oddzialy-
wala nie tylko na nie-
go samego, ale takze

nawspétczesnychmu
Izraelitow, a dzi§ na ¢
odbiorcow wszelkiego
rodzaju dziet sztuki, ktérych motywami sg doznania i mysli prorokow
Starego Testamentu.

Ramy objetosciowe nie pozwolily na ukazanie wielu innych waznych
wymiaréw dzialalno$ci prorokéw w kulturotwdrczym ich dziataniu. Na-
lezatoby tu powiedzie¢ jeszcze o wkiadzie pismienniczym - bowiem
pomniki dziedzictwa literackiego w Izraelu naleza do prorokéw Starego
Testamentu. Innym waznym dzialem nauczania prorokéw jest ich od-
dzialywanie na architekture. W swoich tekstach ukazujg najbardziej zbli-
zone do doskonatoséci budowle sakralne wpisane przeciez w catoksztalt
kultury Izraela. Dzialalno$¢ pisarska czy architektoniczna inspirowana
przez prorokéw Starego Testamentu godna jest szczegélowego opraco-
wania, obecnie jednak nie bedziemy sie¢ tym zajmowac.

Whioski

Po zaprezentowaniu co prawda bardzo skréconego i wybidrczego obrazu
wspotzaleznosci prorokéw Starego Testamentu i kultury Izraela trze-
ba dokona¢ podsumowania ukazanych mysli. Prorocy w Pigmie Swie-
tym i harmonizuja ze srodowiskiem kulturotwoérczym dwczesnych dni.

9 Rysunek z synagogi w Dura-Europos z III wieku po Chrystusie za: P. ]. Achtemeier
(red.), Encyklopedia biblijna, dz. cyt., s. 578.
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Mozna by rzec: ,trzymajg oni reke na pulsie” nie tylko monoteizmu,
ale catego zwigzanego z nim dziedzictwa Izraela. Kultura, wéréd ktorej
poczesne miejsce zajmujg obrazy (rzezby, reliefy, ikony, budowle, pi-
sma itp.), miala wplyw na rozwéj mysli teologicznej Starego Testamentu.
Dzigki dziatalnosci natchnionych przez Boga ,,mez6w” — prorokdw zte
i niebezpieczne odgalezienia kultury byly usuwane, a dobre i pozyteczne
- wspierane. Trzeba takze zaznaczy¢, ze starotestamentalni ,,studzy Stowa”
wniedli w dzieje kultury nie tylko biblijnej ogromny wkiad w postaci
nowych obrazéw przyblizajacych prawde o Bogu ludziom im wspot-
czesnym i obecnie zyjacym.



5. Teologia i Srodowisko Ksiegi Madrosci

Kwestig poruszang w wielu komentarzach do Ksiegi Madrosci jest jej
przestanie teologiczne, ktére jednocze$nie w pewnym ujeciu odbiega
od judaizmu, a z drugiej strony jest z nim bardzo $cisle zwigzane. Mysli
tego dziela wyrastajg ze Srodowiska, w ktorym ksiega powstata i jedno-
cze$nie stanowia odpowiedz Boga na potrzeby wspdlnoty wierzacych,
do ktérych skierowane jest owo natchnione przestanie.

Tresci, nad ktorymi si¢ pochylimy w tym wystapieniu ujme w sposéb
nastepujacy: najpierw przygladniemy si¢ zagadnieniu powstania Ksiegi
Madrosci, nastepnie ukazane zostang najwazniejsze tematy, ktére ona
prezentuje, by w trzecim paragrafie dokona¢ proby ukazania wzajemnego
przenikania si¢ srodowiska i mysli teologicznej.

5.1. Geneza Ksiegi Madrosci

Ksiega Madroéci to dzieto napisane pod natchnieniem Bozym przez
nieznanego autora - zhellenizowanego Zyda pochodzacego prawdopo-
dobnie w Aleksandrii w Egipcie w I wieku przed Chrystusem'. Utwor
ten nie wchodzi w sktad hebrajskiej Biblii i znany jest dzi$ jedynie w je-
zyku greckim. Proces jego powstawania byl skomplikowany, cho¢ wielu
egzegetow jest zdania, ze jest to dzielo pochodzace od jednego autora
ludzkiego. Najprawdopodobniej dzieto napisano w jezyku greckim i pod-
stawowg baza do znajomosci Pisma Swietego byta dlan Septuaginta®.
Mimo wyraznych stwierdzen, iz jest ona dzietem Salomona, Ksiega Ma-
droéci zostata zredagowana wiele wiekéw po czasach salomonowych. Juz

1 Por. D. W. Suter, Ksigga Mgdrosci, [w:] P.]. Achtemeier (red.), Encyklopedia biblijna,
Warszawa 19997, s. 606. W niniejszym artykule autor nie przedstawia pozostatych
teorii, ktdre zaprezentowal w sposdb wyczerpujacy znany biblista bp Kazimierz Ro-
maniuk we wstepie do swego komentarza do Ksiegi Madrosci: K. Romaniuk, Ksig-
ga Mgdrosci. Wstep — przektad z oryginatu — komentarz, Poznan-Warszawa 1969.

2 Por. A. G. Wright, Ksiega Mgdrosci, [w:] R. E. Brown, J. A. Fitzmyer, R. E. Murphy
(red.), Katolicki komentarz Biblijny, Warszawa 2001, s. 553.
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Orygenes kwestionuje to autorstwo podobnie jak Euzebiusz, Augustyn
czy Hieronim. Ksiega cytuje prorokéw i pisma w greckiej wersji LXX
(potowa IT wieku przed Chrystusem) i nalezy do nurtu mysli zydowskiej,
ktorej gtownym reprezentantem jest Filon z Aleksandrii’. Granicami
wiec powstania dziela sg czasy panowania Augusta (pomiedzy 30 rokiem
przed Chrystusem a 14 rokiem po Chrystusie).

Tekst wydania krytycznego Ksiegi Madro$ci opiera si¢ na pigciu glow-
nych manuskryptach, ktére zachowaly si¢ do naszych czasow:

A - Kodeks Aleksandryjski (Alexandrinus) z V wieku;

B - Kodeks Watykanski (Vaticanus) z IV wieku;

K — Kodeks Synajski (Sinaiticus) z IV wieku;

W - Kodeks Wenecki (Venetus) z VIII wieku oraz

C - palimpsest z XIII wieku, czyli Kodeks $§w. Efrema napisany na

podstawie kodeksu z V stulecia®.

Autor natchniony pisze przede wszystkim dla Zydéw z diaspory. Stara
sie utwierdzi¢ ich we wspolnej wierze oraz doda¢ im nadziei. Pragnie
takze oddziatywa¢ na innych ludzi zwigzanych ze srodowiskiem helleni-
zmu. Jest to tym bardziej prawdopodobne, ze autor natchniony, pouczajac
czytelnika, odwoluje si¢ zasadniczo do pojec¢ rozumowych i logicznych,
dla ktérych bazg czyni intelektualne podejscie do dzieta stworzenia®.

Miejscem redakeji byta najprawdopodobniej Aleksandria zatozona
w 332 roku przed Chrystusem przez Aleksandra Wielkiego jako stolica
jego zachodniego krélestwa®. Zbudowana zostata na pasie ziemi pomie-
dzy Morzem Srédziemnym i Jeziorem Mariut. Najwazniejszymi budow-
lami w tej metropolii byly stynna biblioteka oraz muzeum, ktére sptonety
na poczatku IIT stulecia po Chrystusie. Innymi miejscami o kluczowym
znaczeniu byly Serapeum - $wigtynia poswigcona Serapisowi, Caesarium

- budowla wzniesiona przez Kleopatre dla Marka Antoniusza oraz Kom
es-Shawqafa - labirynt i katakumby pochodzace z I wieku po Chrystusie’.

3 Por. E Rienecker, G. Maier (red.), Leksykon biblijny, Warszawa 1994, s. 19.
Por. J. Vilchez, Ksiega Mgdrosci, [w:] W. R. Farmer (red.), Migedzynarodowy komen-
tarz do Pisma Swigtego, Warszawa 2000, s. 795.

5 Por. T. Jelonek, Jak czytac Pismo swigte?, Krakow 1994, s. 24.

6 Por. A. Meister, Aleksandria, [w:] A. Grabner-Haider, Praktyczny stownik biblijny,
Warszawa 1994, k. 28.

7 Por. Alexandria, [w:] Egyptology online, http://www.egyptologyonline.com/alexan-
dria.htm (09.02.2005).


http://www.egyptologyonline.com/alexandria.htm
http://www.egyptologyonline.com/alexandria.htm

W starozytnosci znajdowal si¢ tu tak zwany siddmy cud $wiata — Latarnia
morska na Wyspie Faros.

Aleksandria stanowila intelektualne i naukowe centrum $wiata $rod-
ziemnomorskiego oraz jedno z najwigkszych skupisk Zzydowskiej diaspo-
ry. Zbudowana na hellenistycznej kulturze i politeizmie odgrywala wazna
role w $wiecie handlu i przemystu. Dodatkowo jej polozenie stanowito
wazny wezel komunikacyjny pomiedzy Wschodem i Zachodem. Helle-
nizm otwierat umysty na szerokie dziedziny mysli religijno-kulturowych,
w ktorych historia zakorzeniona byta w religii. Wlasnie tu zrodzita si¢
alegoryczna interpretacja Biblii, ktora zapoczatkowata hellenistyczna
szkota zydowska, a kontynuowata chrzeécijanska Szkota Aleksandryjska®,
ktorej najptodniejszym pisarzem byt Orygenes.

Od czaséw Ptolemeusza I (okolo 304 roku przed Chrystusem) Zydzi
stanowili zwartg wspolnote religijng wéréd mieszkancow Aleksandrii,
mimo iz nie izolowali si¢ od jezyka greckiego, ekonomii i kultury - przy-
jeli bowiem koine dialektos w codziennym zyciu. Wlasnie oni dokonali
tlumaczenia tekstu Biblii hebrajskiej na greke, tworzac Septuaginte. Zna-
czacymi dzielami tego srodowiska byly przede wszystkim moralizatorskie
dzieta Pseudo-Focylidesa, Ksiegi Sybilijskie czy List Arysteasza mowiacy
o powstaniu LXX. Zydzi aleksandryjscy bronili judaizmu przed ostrag
krytyka wspotczesnych im ,,nie-Zydoéw” oraz propagowali ich religie
wraz z ich sposobem zycia powaznym ludziom ,,bojacym si¢ Boga” — tak
zwanym prozelitom’. Nigdy jednak nie zostaly zapomniane wydarzenia,
o ktorych mowig ksiegi historyczne Starego Testamentu, a mianowicie
uciemiezenie, niewola i wyjécie z Egiptu. Raz po raz w calym Starym
Testamencie spotykamy sie z tg tematyka. Nawet wiec w egipskiej Alek-
sandrii, gdzie powstata Ksiega Madrosci, mozna bylo spotkac zagrozenie
politeizmem i kultem balwochwalczym oraz ,,odwiecznym” przeslado-
waniem synow Izraela.

Po ogélnym naszkicowaniu $rodowiska, w ktérym wyrosta Ksiega
Madro$ci, nalezy teraz przejs¢ do gléwnych tematéw teologicznych przez
nig poruszanych.

8 Por. H. R. Willoughby, Alexandria, [w:] G. A. Buttrick, The Interpreter’s Dictionary
of The Bible. An Ilustrated Encyclopedia, Nashville 1992, s. 79-80.
9 Por. tamze, s. 80.
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5.2. Gldwne tematy teologiczne

ZYozony proces powstawania dziela oraz bogactwo $rodowiska, z ktorego
wyroslo, wplynely na poruszane tematy teologiczne. Podobnie jak w li-
teraturze madrosciowej napisanej w jezyku hebrajskim, struktura lite-
racka dziela jest bardzo ztozona. Najczesciej przyjmuje sie trzyczesciowy
jego uktad. Czes¢ pierwsza moéwi o bledach rozumowania i przewrotno-
$ciludzi grzesznych (1-5). Druga opisuje istote madrosci (6-9), trzecia
za$ (10-19) kresli obraz dziatania madro$ci w dziejach zbawienia'’.

Gléwnym tematem ksiegi jest pociecha i nadzieja, ktére autor ludzki
staral si¢ przekaza¢ swoim wspotwyznawcom inspirowany przemyslenia-
mi nad wezesniejszymi ksiegami Biblii. Ow cztowiek dokonat wielkiego
dziela, gdyz w niej samej spotykamy okolo 20 proc. termindw, ktorych
nie spotkamy w calej LXX, ktora stanowila dlan gtéwna baze biblijng"'.
Dla odbiorcéw jego dzieta bylo to czytelnym znakiem, ze pragnat on
przyblizy¢ mozliwie najdoskonalej te wartosci, ktore przyniost swiatu ju-
daizm. Jednoczesnie owo bogactwo stanowito potwierdzenie aktualnosci
nieprzemijalnosci prawdy zawartej w objawieniu starotestamentowym.

W dawnych czasach my¢l ludzka ograniczata si¢ do doczesnosci,
w ktorej cztowiek dobry miat zazywa¢ szczescia i pomyslnosci, grzesz-
nik za$§ powinien cierpie¢. Zycie jednak czesto nie szto w parze z tg ideg.
Ksiega Madrosci méwi o nie$miertelnosci czlowieka juz expressis ver-
bis (dBavacia- Mdr 3, 4; 4, 1; 8, 13. 17; 15, 3), malujac obraz w postaci
wiecznego zycia z Bogiem po $mierci. W tej perspektywie weryfikuje
ona sens cierpienia cztowieka sprawiedliwego, bogactwa czy dlugiego
zycia. Waznym wymiarem tego przestania jest zwigzanie nie$miertelnosci
czlowieka z Bogiem. Za$ stowa: ,, Jakze wiec policzono go miedzy synow
Bozych i ze $wietymi ma udzial?” (Mdr 5, 5) mogty zrodzi¢ si¢ tylko
w sercu poboznego Izraelity, opartego mocno na Bozym objawieniu.
Autor napisal, ze w chwili $mierci nastepuje oddzielenie sprawiedliwego
od grzesznika (Mdr 3, Inni4, 19).

Wazng myslg zawartg w drugiej czesci Dziela (Mdr 6-9) jest prezen-
tacja madrosci objawionej. Tutaj autor natchniony stara si¢ wykazac

10 Por. S. Potocki, Ksiega Mgdrosci, [w:] L. Stachowiak (red.), Wstep do Starego Testa-
mentu, Poznan 1990, s. 479.
11 Por. A. G. Wright, Ksiega Mgdrosci..., dz. cyt., s. 554.



swoim braciom w wierze, ze nie maja powodu, by zazdro$ci¢ madro-
$ci poganom - sami bowiem posiadaja Madro$¢ pochodzaca od Boga.
Personifikuje jg i utozsamia z Duchem Pana i Jego Stowem; dzieki niej
czlowiek moze wnikna¢ w tajemnice Nieskoniczonego. Dostrzegamy tu
takze karkotomna probe syntezy greckiego antropocentryzmu z teocen-
tryzmem hebrajskim. Ksiega mowi tez o Bozym Krdlestwie factheia
Beod (Mdr 10, 10), ktére ma charakter ponadnaturalny®?.

W trzeciej czesci Ksiegi spotykamy prezentacje genialnego planu wy-
bawienia Izraelitdw z niewoli. Sg to nie tylko stowa pociechy dla Zydéw,
ktorzy sa upokarzani w Egipcie, ale przestanie to stanowi historyczna
podstawe dla czesci pierwszej, w ktorej autor méwi o sprawiedliwosci
Boga wzgledem czlowieka. Wyjscie z Egiptu stanowi klucz do odczyta-
nia Bozej sprawiedliwosci wzgledem przesladowanego sprawiedliwego

- Izraela i przesladujacego grzesznika - Egiptu. Autor ttumaczy exodus
jako nowe stworzenie i méwi o mozliwo$ci poznania istnienia Boga po-
przez stworzenia. Nie obca pozostaje takze relacja ksiegi do falszywego
kultu, ktéry jest wprost potepiony: ,,nieszcze$ni i w rzeczach martwych
zadufani ci, co bogami zwa dziefa rak ludzkich: zloto i srebro - dzieta
sztuki, wyobrazenia zwierzat lub bezuzyteczny kamien, dzieto starozytnej
reki” (Mdr 13, 10).

5.3. Wspétprzenikanie zycia i mysli dzieta

Poznali$my juz ogdlnie $rodowisko oraz kluczowe mysli teologiczne
Ksiegi Madrosci, nalezy teraz pokusic si¢ o synteze powyzszych obrazdow.
Jak sie bowiem ma Sitz im Leben autora z natchniong mysla Boza? Autor
ludzki - cho¢ tutaj nieznany - stanowi swoisty klucz do zrozumienia
pouczer Boga dla cztowieka. Zyjac w §rodowisku poganskim, pozostat
wiernym Hebrajczykiem. Dla podniesienia rangi swego dziela przybiera
maske Salomona - w swoim czasie najmadrzejszego cztowieka na zie-
mi. A w ksiedze porusza sprawy utwierdzenia wiary wspotwyznawcow
i wytrwatoéci dla obecnych czy przysztych prozelitow'?.

12 Por. tamze.
13 Nie mozna tu nie powiedzie¢ o dziele ponadczasowym, jakim jest powstanie Septu-
aginty — rozbudowanej greckiej wersji Starego Testamentu, ktéra dla Zydéw z dia-
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Pogariskie kulty sprawowane w Egipcie byly dla wierzacego Zyda
wielkim zgorszeniem. Bog jednak nie karal tych grzeszacych $miercia
ani nawet Zadna z plag opisanych i $wietnie znanych przez Izraelitow
z Exodusu. Rodzito to kwestie sprawiedliwosci JHWH. Autor wyjasnia
ten problem, przesuwajgc poza granice $mierci moc sprawiedliwosci
Stworzyciela. On ukarze grzech, ale niekoniecznie w doczesnosci. Autor
daje mozliwo$¢ i nawet zacheca do postawy nawrdcenia: ,wlate§ synom
swym wielkg nadzieje, ze po wystepkach dajesz nawrdcenie” (Mdr 12, 19
oraz w. 10).

Hellenizm to éwczesny model globalizmu kontynuowany pdzniej
w Cesarstwie Rzymskim. Kultura grecka ukazywata Hebrajczykom ge-
niusz mysli ludzkiej, nowoczesnos¢, wyzwolenie i nowy styl zycia. Tutaj
autor nie walczy z mysleniem, ale wprzega je do stuzby teologii. Geniusz
czlowieka ma stuzy¢ prawdziwej Madrosci. Nowoczesnos¢, kultura i wol-
nos¢ sa darem Boga dla czlowieka myslacego. Teocentryzm hebrajski nie
stoi wiec w zadnym wypadku w opozycji do antropomorfizmu helleni-
stycznego. Co prawda nie mozna jeszcze mowic¢ o unii hipostatycznej
Bosko-ludzkiej, ktorg przyniosta mysl objawienia nowotestamentalne-
go'*, ale autor natchniony starat si¢ przez t¢ synteze stworzy¢ system
nowoczesny, a zarazem oparty na objawieniu biblijnym.

Jesli jednak dla czlowieka zaznajomionego z wysoka kulturg grecka
Biblia nie stanowila pomostu do wiary w Boga, autor ludzki naszkicowat
nowg droge mozliwo$ci poznania istnienia Boga — pierwsza w dziejach
Pisma Swietego! Rozdziat trzynasty zawiera stowa, ktére pomagaly w od-
kryciu istnienia Boga nie tylko wspélczesnym autorowi ludziom: ,,Bo
z wielkosci i piekna stworzen poznaje si¢ przez podobienstwo ich Stwor-
ce” (Mdr 13, 5). By¢ moze to jedno zdanie wyroste z hellenistycznego
srodowiska Aleksandrii, przepojone duchem Biblii, stanowi najwazniej-
sze przestanie calego dzieta.

Sitz im Leben, w ktérym pojawita sie Ksiega Madrosci, oraz poruszane
przez nig tematy teologiczne wzajemnie na siebie oddzialuja. Mozna

spory oraz dla hellenistycznych sympatykow Judaizmu stanowita sposob poznania
dziejow zbawienia. Znajomo$¢ historii Izraela, ktérg mozna pozna¢ w LXX, pro-
wadzifa przynajmniej do tolerancji wobec wyznawcow religii mojzeszowej zyja-
cych w Aleksandrii.

14 Por. S. Glowa, 1. Bieda (red.), Breviarium Fidei. Wybér doktrynalnych wypowiedzi
Kosciota, Poznan 1989, s. 220.



powiedzie¢, ze zycie ludzkie w swojej zlozonosci wymaga od bytu ob-
darzonego intelektem niezwyklej madrosci. Dlatego omawiana ksiega
probuje wskazaé wspolczesnym jej odbiorcom dwie drogi, po ktorych
cztowiek moze sie poruszaé. Sciezka zla, ktérg chodzg grzesznicy i ludzie
przewrotni, prowadzi ich do zguby i wiecznego zatracenia w Szeolu. Szlak
dobra to droga madrosci i zachowywania Bozych przykazan, ktérych
owocem jest zycie z Bogiem. Napiecie pomiedzy tymi dwoma sposobami
zycia jest na tyle wyrazne, ze autor natchniony nie waha sie¢ stwierdzi¢:
»Nie dazcie do $mierci przez swe bledne Zycie, nie gotujcie sobie zguby
wilasnymi rekami” (Mdr 1, 12).

Whioski

Po przejsciu drogi od srodowiska czlowieka zyjacego w Aleksandrii

w drugiej potowie I wieku przed Chrystusem do redakcji Ksiegi Ma-
droéci nalezy zebra¢ nasze analizy w krotkie podsumowanie. Srodowisko,
w ktorym powstala ksiega, stanowi swoistg baze dla mysli teologicznej

dziela. A jednoczesnie my$l natchniona odpowiada potrzebom religij-
nym czlowieka wierzacego w Boga, ktory zyje w kraju politeistycznym.
Wielosé¢ bostw w Egipcie stanowila powazny problem dla Izraelity, ktory
ze swoim monoteizmem wyraznie odrézniat sie od wspotmieszkancow

Aleksandrii. Nowe mysli hellenizmu z jednej strony poglebiajg mysl ju-
daistyczna, a z drugiej stanowia powazne wyzwanie dla religii egipskiej

oraz monoteizmu izraelskiego. Ksiega Madro$ci stanowi wiec przyklad

polaczenia hebrajskiej tradycji madrosciowej, alegorycznej analizy $wie-
tych ksiag i dziejow zbawienia oraz kultury hellenizmu. Autor nie miat

zamiaru cytowa¢ gotowych wersetow Tory jako jedynego argumentu,
ale siegajac do odkry¢ swoich czasow i srodowiska, z ktorego wyrdst, na

nowo — w sposob poglebiony - analizowal zycie i stowo, aby da¢ odpo-
wiedz na poziomie stawianego problemu.
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MADROSC SYRACHA

6. Bogactwo madrosci
wedtug Ksiegi Syracha

Czlowiek XXI wieku zwigzany jest nieodlacznie ze zjawiskiem posiada-
nia i zdobywania kapitatu, ktory nastepnie jest reinwestowany albo tez
konsumowany przez jego wladciciela. Od czasu ,wynalezienia” pieniedzy
do dzi$ i z pewnoscia w przyszlosci pienigdz bedzie czynnikiem cywiliza-
cyjnotwdérczym o olbrzymim znaczeniu. Dlatego przedsiebiorca nie moze
przesta¢ mysle¢ w kategoriach ekonomicznych. Wtasciwie to istnieje
wspolczesnie zaledwie minimalny odsetek ludzi, dla ktorych kategorie
ekonomii sg niewazne (male dzieci, zakochani, chorzy...); wszyscy po-
zostali ,,myslg ekonomicznie” w ramach wymiaru homo oeconomicus':
»zaile’, ,ile to kosztuje’, ,,nie oplaca sie”, ,,zysk, strata” itp. Waznym czyn-
nikiem szczescia w dobie wspodlczesnej jest posiadanie pieniedzy, i to
w wielkiej ilo$ci. Wowczas cztowiek uznaje sie za szcze$ciarza, a ludzi
bogatych uwaza si¢ dzis$ za najbardziej szczesliwych.

Niniejszy paragraf stawia sobie za cel spojrzenie na zagadnienie bo-
gactwa — czyli posiadania wartosci materialnych w kontekscie sposobu
ich uzywania, zarzadzania czy pomnazania. Chodzi przeciez cztowiekowi
o0 ,ludzkie traktowanie pienigdza’, czyli ustawienie podmiotu ponad
przedmiotem, a cztowieka ponad pienigdzem. Nie powinien przeciez
czlowiek stuzy¢ pienigdzowi, ani che¢ pomnozenia kapitatu nie moze
osoby ludzkiej uczyni¢ kims, kto nie jest wolny w decydowaniu, mysleniu,
emocjach. Czgsto bowiem czlowiek ,,myslacy ekonomicznie” zapomina
o tym, ze jest wolny, i Ze moze takze ,utraci¢” pienigdze dla zdobycia
innych wartosci takich jak mito$¢, godnos¢, prawda, dobro, zdrowie,
rodzina, zycie... Doba wspolczesna zdaje si¢ niejako zmuszaé cztowieka

1 Jest to koncepcja zakladajgca, ze cztowiek jako istota dziatajaca racjonalnie dazy
zawsze do maksymalizacji osiaganych zyskéw i dokonywania wyboréow ze wzgle-
du na wartos¢ ekonomiczng rezultatow tychze wyboréw — por. Homo oeconomicus,
https://pl.wikipedia.org/wiki/Homo_oeconomicus (14.05.2014).



do ,niewolnictwa ekonomicznego myslenia’, gdzie kategoria ,jedynie
stuszng” jest zysk, niewazne jakim sposobem osiagniety.

Modelowym 7rédlem genialnych mysli uczynimy Syracydesa, kto-
ry jest autorem jednej z ksigg Pisma Swietego nalezacej do tak zwa-
nych ksigg dydaktycznych? Starego Testamentu. Jest to dzieto nalezace
do najmlodszych tekstow Starego Testamentu, ktére datowane jest na
lata 200-175 przed Chrystusem®. Wiadomo, Ze jest to dzieto napisane
przez Jezusa, syna Syracha, syna Eleazara (por. Syr 50, 27), ale znane jest
dzi$ z ttumaczenia greckiego, ktérego dokonat wnuk hagiografa okoto
130 roku przed Chrystusem®.

Podstawowym zagadnieniem ksiegi Syracha jest problem madrosci
w zyciu czlowieka, a ona zwigzana jest ze wszystkimi decyzjami, jakie
czlowiek podejmuje. Moga to by¢ oczywiscie pociggnigcia doskonale, ale
moga niestety by¢ tez bledne i szkodliwe. O jednych i o drugich mowi
Syracydes w swoim dziele. Pokazuje bowiem rézne sposoby zycia ma-
drego i pelnego roztropnosci, ale takze glupiego i odartego z rozsadku.
To ujecie $wietnie wpisuje sie w sposoby ,,my$lenia ekonomicznego’,
gdyz jedne rzeczy cztowiekowi po prostu si¢ ,,oplacaja’, inne natomiast
przynosza mu szkode i prowadza do bankructwa. Syrach takze ukazuje
wazng prawde o aksjomacie czasu, ktory jest niezwykle istotny w zyciu
czlowieka. Czas jednak przemija, cztowiek powinien w tym czasie si¢
bogacic, jest tylko kwestig, w jakim wymiarze: doczesnym czy wiecznym,
finansowym czy personalnym, egoistycznym czy relacyjnym? Postep
ludzko$ci jest kwestig bezdyskusyjng. Syrach jednak stara si¢ pokazaé
swoim czytelnikom, w jakim kierunku korzystny jest dla ludzkosci
i kazdej jednostki rozwoj i postep, a jakie drogi w perspektywie czasu
sa zdecydowanie dla czlowieka niekorzystne.

Ksiega Syracha byta od samego poczatku niezwykle poczytna w $ro-
dowisku mtodego Kosciota. Nawet jej facinska nazwa Ecclesiasticus® od-
zwierciedla to jej znaczenie, gdyz oznacza ta nazwa po prostu ,,Ksiege
Koscielnego”, czyli taka, ktorg ludzie Kosciota ,,muszg” solidnie sobie
przyswoi¢. W kwestii zatem ekonomii réwniez w Kosciele od samego

Por. E. Zawiszewski, Ksiegi dydaktyczne Starego Testamentu, Pelplin 1997, s. 69.
Por. B. Polok, Wprowadzenie do ksigg Starego Testamentu, Opole 1999, s. 246.
Por. tamze.

Por. E. Zawiszewski, Ksiegi dydaktyczne..., dz. cyt., s. 69.
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poczatku ustawiane byly w sposéb prawidlowy relacje pomiedzy pie-
niedzmi a wspolnotg wiernych. Przyktad Ananiasza i Safiry, ktory opisuja
Dzieje Apostolskie (Dz 5), jest tu wyraznym dowodem na wazno$¢ eko-
nomii i spraw pieniedzy we wspolnocie Kosciola, a jeszcze dramatyczniej
jawi sie tu obraz Judasza, ktory ,,sprzedaje” Jezusa za 30 srebrnikow (Mt
26, 15n). Syracydes takze w sposob pedagogiczny ustawia prawidlowo
relacje cztowieka madrego albo glupiego do pienigdza. Ich stosunek do
majetnosci jest catkowicie odmienny i mozna zaréwno z przyktadu nega-
tywnego, jak i pozytywnego wyciagnac stosowne wnioski odnoszace si¢
do osobistego podejscia do posiadanego kapitatu. Madros¢ postawiona
bedzie zatem w kontekscie zarzadzania pienigdzem, natomiast glupota
- jako niewolnicze podporzadkowanie myslenia, méwienia i dziatania
czlowieka zadzy zysku. Madry cztowiek steruje prawidtowo tym, co po-
siada i kim jest, glupi natomiast sam jest zwodzony przez rézne czynniki
zewnetrzne. Prawa rynku kierujg inwestorami amatorami, natomiast
doswiadczeni inwestorzy sterujg rynkiem, a nawet globalng gospodarka.
Kierowanie przedsiebiorstwem powinno by¢ analogicznie madre, cho¢
nie da sie oddzieli¢ catkowicie lodzi kierowanej przez kapitana od morza,
po ktérym 16dz plynie. Sposoby zeglugi jednak sg albo roztropne, gdy
nie wplywamy nigdy w sztorm, albo nieroztropne, gdy do celu si¢ plynie
nawet przez szalejace ,,tornado ekonomiczne”.

Zrodtem analiz bedzie sama Ksigga Syracha oraz najbardziej znane
i wazne komentarze do jej tekstu i poszczegdlnych perykop. Metoda roz-
wazan oparta zostanie na analizie wybranych fragmentow, ktdre zostaly
wybrane pod katem zakresu tematu bogactwa i madroséci. Uklad tresci
wyznaczajg otrzymane z ksiegi dane, ktére mozna ulozy¢ w dwa duze
bloki mysli: (1) réznego rodzaju nedze i bogactwa ludzi oraz (2) bogac-
two madrosci czlowieka.

Madros¢ czlowieka wyraza sie w wielu jego decyzjach, ktére podej-
muje w kazdej chwili. Trzeba zaznaczy¢, ze takze niepodjecie zadnej de-
cyzji przez czlowieka jest dokonanym juz wyborem zaniechania. Solidny
plan dzialania - przemyslany na wszelkie mozliwe sposoby - przynosi
zawsze pozadane owoce. Potwierdza to doskonale obraz ewangeliczny,
gdyz panny roztropne przewidzialy trudnosci i komplikacje - dlatego
zaopatrzyly sie przezornie w naczynia z oliwa, natomiast gtupie osoby
nie wkalkulowaly mozliwych przeciwno$ci zyciowych i dlatego nie zre-
alizowaly zamierzonego celu (por. Mt 25, 1-13).



6.1. Bogactwo i nedza, cztowiek zamozny i biedny

Bogactwo materialne oraz ludzie zamozni stoja niejako w opozycji do ne-
dzyludzi ubogich. Przygoda Syracha z bogactwem rozpoczyna sie jednak
od ubdstwa. Najpierw bowiem spotykamy si¢ w ksiedze z okresleniem
ubostwa: erwyeia’®, ktore wystepuje 7 razy: Syr 10, 31 (2 razy); 11, 12. 14;
13, 245 18, 25; 22, 237, i czlowieka ubogiego: mtwx06® pojawiajacego sie
w badanym dziele dziele az 21 razy: Syr 4, 1. 4. 8; 7, 32; 10, 22. 23. 30;
13, 3. 19. 20. 23; 18, 33; 21, 5; 25, 2; 26, 4; 29, 22; 30, 14; 31, 4; 34, 21;
35, 13; 38, 19°. Hagiograf uzywa takze trzech synonimicznych terminéw
oznaczajacych nedze: mévng'® 4 razy: Syr 11, 21; 13, 18; 29, 9; 34, 20'%;
Tamevog'? 9 razy: Syr 3, 20; 10, 15; 11, 15 12, 5; 13, 21. 22; 25, 23; 29, 8;
35,17" i amopia jeden raz: Syr 4, 2.

Na przeciwlegltym brzegu obrazu Syracha mamy prezentacje cztowie-
ka bogatego mAovoiog'’, ktory opisany jest w ksiedze 17 razy: Syr 8, 2;
10, 22. 30; 13, 2. 3. 18. 19. 20. 21. 22. 23; 25, 2; 26, 4; 30, 14; 31, 3. 8;
44, 6'% hagiograf uzywa tez tu okreélenia mepiooevw'’ 4 razy: Syr 10, 27;
11,125 19, 24; 33, 30'%. Pojecie samego bogactwa opisuja wyrazy:
mAovtog'’, ktéry mozna spotkac 12 razy: Syr 10, 30. 31 (2 razy); 11, 14;
13, 24; 14, 3; 18, 25; 21, 4; 24, 17; 28, 10; 30, 165 31, 1%°, oraz xpijpa’’,

6 Por. W. Bauer, Worterbuch zum Neuen Testament, Berlin-New York 1971°, k. 1443.

7 Por. E. Hatch, H. A. Redpatch, A Concordance to the Septuagint and the other greek
versions of the Old Testament, Graz 1975, t. 2, s. 1239.

8 Por. H. Balz, G. Schneider (ed.), Exegetisches Worterbuch zum Neuen Testament,
Stuttgart-Berlin-Koéln-Mainz 1983, t. 3, k. 472.

9 Por. E. Hatch, H. A. Redpatch, A Concordance..., dz. cyt., t. 2,5. 1239-1240.

10 Por. R. Popowski, Wielki stownik grecko-polski Nowego Testamentu. Wydanie z pet-
ng lokalizacjg hasel, kluczem polsko-greckim oraz indeksem form czasownikowych,
Warszawa 1994, s. 482.

11 Por. E. Hatch, H. A. Redpatch, A Concordance..., dz. cyt., t. 2, s. 1117.

12 Por. H. Balz, G. Schneider (ed.), Exegetisches Worterbuch..., dz. cyt., k. 798-799.

13 Por. E. Hatch, H. A. Redpatch, A Concordance..., dz. cyt., t. 2, s. 1334.

14 Por. tamze, t. 1, s. 140.

15 Por. W. Bauer, Worterbuch..., dz. cyt., k. 1336.

16 Por. E. Hatch, H. A. Redpatch, A Concordance..., dz. cyt., t. 2, s. 1150.

17 Por. H. Balz, G. Schneider (ed.), Exegetisches Worterbuch ..., dz. cyt., k. 180-183.

18 Por. E. Hatch, H. A. Redpatch, A Concordance..., dz. cyt., t. 2, s. 1226.

19 Por. R. Popowski, Wielki stownik grecko..., dz. cyt., s. 502.

20 Por. E. Hatch, H. A. Redpatch, A Concordance..., dz. cyt., t. 2, s. 1151.

21 Por. W. Bauer, Worterbuch..., dz. cyt., k. 1750-1751.
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ktory pojawia sie 15 razy: Syr 5, 1. 8; 10, 8; 14, 3. 5; 21, 8; 29, 5. 6; 31, 3;
33, 205 34, 20; 37, 6; 40, 13. 26; 46, 19,

Patrzac na rozkiad terminologii bogactwa i ubdstwa, spojrzymy na
przestanie Syracydesa odnoszace si¢ do tych dwdch antagonistycznych
wymiaréw ludzkiego zycia. Zaden z ludzi nie chce by¢ ubogim, ale wszy-
scy pragna sie bogaci¢, i ta daznos¢ jest wpisana w calos¢ ludzkiej natury
jako proces koniecznego rozwoju. Wypada przywola¢ tu argument sa-
mego Jezusa, ktory poprzez przypowies¢ o talentach (Mt 25, 14nn) lub
o minach (Lk 19, 12nn) wyraznie nakazuje koniecznos¢ pomnazania
dobr, ktore otrzymat kazdy cztowiek od faskawego Boga. Proces boga-
cenia si¢ nie jest jednak celem samym w sobie, ale ma stuzy¢ rozwojowi
samego czlowieka oraz jego milosierdzia wobec bliznich.

6.1.1. Praca i skromne zycie zapewnia cztowiekowi dostatek

Syracydes poucza, ze wiecej jest wart czlowiek, ktory pracuje i optywa
we wszystko, niz ten, co przechadza si¢ powazany, a nie ma, co je§¢
(por. Syr 10, 27). Gdy bowiem cztowiek Zyje ponad stan, popada w zadlu-
zenie i w konsekwencji nedze. Swietnie to okresla sentencja Syracha: ,,nie
czyn siebie biednym, urzadzajac uczty za pozyczone pienigdze, gdy nie
nasz nic w kieszeni” (Syr 18, 33) czy tez ,lepsze jest zycie biednego pod
dachem z tarcic niz wspaniale uczty u obcych” (Syr 29, 22). Analogicznie
Syrach stwierdza: ,,kto buduje dom za cudze pienigdze, podobny jest do
gromadzacego kamienie na wlasny grobowiec” (Syr 21, 8).

Pracowito$¢ czlowieka pomnaza jego bogactwo, ale nie wzbogaci sie
ten, kto zapomni o skromnym zyciu. Zdobycie duzego majatku nie jest
mozliwe bez oszczedzania. Zycie ponad stan musi zakoriczyé sie przeciez
bankructwem??.

Syracydes akcentuje takze nie mniej wazng prawde, wedtug kto-
rej cztowiek nie powinien poklada¢ nadziei w swoich bogactwach
(por. Syr 5, 1. 8). Zaufanie bowiem ludzkiego serca nie moze by¢ polo-
zone w nietrwalych i przemijajacych dobrach; one bowiem nie ochronia

22 Por. E. Hatch, H. A. Redpatch, A Concordance..., dz. cyt., t. 2, s. 1474.

23 Por. S. Potocki, Ksigga Syracha, [w:] S. Potocki, ]. Warzecha, T. Brzegowy, B. Ponizy,
Wprowadzenie w mysl i wezwanie ksigg biblijnych, t. 6: Mgdros¢ starotestamentowego
Izraela: Przystowia, Hiob, Kohelet, Syrach, Ksigga Mgdrosci, Warszawa 1999, s. 201.



czlowieka przed ztem. Bogactwo zdaniem Syracha jest dobre tylko wtedy,
gdy nie cigzy na nim zaden grzech (por. Syr 13, 24). Nie wolno bowiem
zdobywa¢ majetnosci nie tylko z grzechu, ale nawet w jego bliskiej obec-
nosci. Co potwierdza fakt, ze moze istnie¢ czlowiek bogaty, ale kfamliwy
(por. Syr 25, 2) albo taki, ktory jest niesprawiedliwy wobec blizniego
(por. Syr 40, 13). Syrach sugeruje takze, ze przemoc wobec blizniego
rujnuje bogate posiadtosci (por. Syr 21, 4), a zatem bogactwo musi by¢
wedtug hagiografa nierozlacznie spojone ze szlachetnoscia ludzkiego
serca. Gwaltowno$¢ cztowieka - czyli nedza jego charakteru - pozbawi
wiec kazdego nawet duzej majetnosci.

Stabilny charakter cztowieka i roztropne decyzje wazniejsze sa dla
Syracha niz wielki majatek. Bogactwo jednak nie moze w zaden sposdéb
taczy¢ sie ze ztem czy grzechem. Wowczas nie mozna méwi¢ o prawdzi-
wym bogactwie cztowieka, a jedynie o zamoznosci. Grzesznik pozostanie
przeciez nedznym czlowiekiem, nawet jesli bedzie mial wiele posiadtosci.
Nieodzowne jest rowniez oszczedne i pelne skromnosci zycie.

6.1.2. Trzeba zachowac prawidtowy dystans do ludzi

Syracydes daje interesujace pouczenie odnoszace sie do relacji do ludzi
zamoznych. Najpierw ukazuje fakt, ze nie jest korzystnym zaden spor
z czlowiekiem bogatym (por. Syr 8, 2) ani wptywowym. Jest on bowiem
w stanie uzy¢ swojego ztota czy potegi do walki i nawet w sposéb nieuczci-
wy zniszczy¢ biednego, gdyz ,,ztoto zgubito wielu i serca krélow uwiodlo”
(por. Syr 8, 2). Panowanie przechodzi bowiem od jednego narodu do
drugiego przez krzywdg, bezprawie oraz przez pieniadze (por. Syr 10, 8),
ale Pan zawsze wspomaga ludzi pokornych (por. Syr 10, 15). Nie nalezy
zatem szukac towarzystwa mozniejszych i bogatszych (por. Syr 13, 2).
Syrach ukazuje postawe bogatych, ktérym w potknieciu czy upadku
pomagaja ich bogaci przyjaciele (por. Syr 13, 21. 22), ubogich natomiast
w klopotach odtraca nawet dobrzy znajomi czy krewni. To pouczenie
jest istotne, gdyz hagiograf prezentuje tu prawde, ktora realizuje si¢ nie-
ustannie w zyciu czlowieka. Dlatego madry czlowiek nie bedzie szukat
pomocy w swoim upadku u ludzi, gdyz nawet najblizsi go odtraca, ale
u Boga, ktéry nie ma wzgledu na osoby (por. Syr 35, 13).

Syrach przypomina takze fakt, ze gniew czlowieka rosnie proporcjo-
nalnie do jego zamozno$ci (por. Syr 28, 10). Nie idzie tu jednak o samo
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bogactwo, ale o potege, jaka czlowiek dysponuje. Skutek bowiem gniewu
czlowieka jest wigkszy wtedy, gdy ktos uzyje wiekszej kwoty pieniedzy czy
innych wptywéw przeciwko blizniemu. Ta prawda, jaka Syrach uzmysta-
wia czytelnikowi, jest aktualna szczegolnie dzi$, gdyz mozna zniszczy¢
kazdego potega pienigdza lub wiadzy.

Bardzo bogaci ludzie w relacji do mato bogatych majq sie zatem analo-
gicznie jak ci ostatni do biednych. Miliarder patrzy przeciez na milionera
tak samo jak milioner na n¢dzarza. Syrach promuje w tym kontekscie
idee, aby taczy¢ sie we wspdlnoty interesow i przyjazni z ludzmi, kto-
rzy znajduja si¢ na poziomie zblizonym do naszego. Nie jest roztropne
wchodzi¢ w relacje z najbogatszymi, gdyz moc ich majatku moze nawet
niechcacy zniszczy¢ totalnie skromniejszych ekonomicznie.

Syrach sugeruje, ze nie jest korzystnym branie na swe barki cieza-
ru ponad sity (por. Syr 13, 2). Bogaty, gdy skrzywdzi blizniego, jesz-
cze sie zdenerwuje, natomiast biedny, gdy zostanie skrzywdzony po-
prosi o przebaczenie (por. Syr 13, 3). Bogaty bowiem opusci biednego,
gdy przestanie by¢ mu uzyteczny (por. Syr 13, 4) albo nawet zubozy
go specjalnie (por. Syr 13, 5). Poprzez swoje uczty urzadzane z wy-
stawno$cig naktoni biedniejszego do zycia ponad stan, aby go uczy-
ni¢ nedzarzem (por. Syr 13, 7). Nie ma bowiem pokoju pomiedzy
bogatym i biednym (por. Syr 13, 18), gdyz biedni sg tupem bogatych
(por. Syr 13, 19) i sg dla nich obmierztymi (por. Syr 13, 20). Syracydes
jednak nakazuje, aby nie zapomina¢ o przyjaciotach wéréd bogactw
(por. Syr 37, 6). Nie wolno bowiem nigdy stawia¢ majatku ponad
przyjaznia.

Syrach zwraca uwage na réznorakie podejscie do pracy i odpoczynku
w zyciu ubogiego i biednego. Bogaty pracuje i zbiera pienigdze, a gdy
przestaje pracowac, syci si¢ rozkoszami (por. Syr 31, 3), natomiast biedny
trudzi sie, nie majac Srodkéw do zycia, a gdy przestaje, popada w nedze
(por. Syr 31, 4). Tutaj wida¢ rézne cele i sposoby zycia i dziatania czlo-
wieka bogatego i biednego. Bogaty chce posiada¢ pienigdze i rozkosze,
a biedny chce po prostu przezy¢.

Bogaty cztowiek moze postawic sobie za cel zubozenie blizniego, aby
uzyskac jeszcze wigkszg przewage swojego majatku. Wydaje si¢ to wprost
niewyobrazalne, ale jednak jest mozliwe. Pokusa przescigniecia swym
bogactwem innych zmierza nie tylko do pomnazania wlasnego kapitatu,
ale takze do zniszczenia konkurenta.



6.1.3. Obowiazek mitosierdzia wzgledem biednych

Syrach w poczatkowych swoich sentencjach skupia si¢ na cztowieku
ubogim (por. Syr 3, 20), ktory uwielbia Boga. Bog bowiem posiada nie-
zwykle wielkg moc, i dlatego wtasnie pokornii ubodzy czcza Go w soim
sercu, gdyz On nie gardzi nedzg zadnego czlowieka, poniewaz kazdy
czlowiek, nawet najbogatszy na ziemi, wobec Boga jest przeciez zwyklym
nedzarzem. Ale ta postawa Boga stanowi dla Syracha wzorzec dla ludzi
zamoznych, aby oni nie zostawiali biednych bez koniecznej pomocy.
Dlatego Syrach nakazuje, aby nigdy nie odmawia¢ biedakowi rzeczy
niezbednych do zycia (por. Syr 4, 1), nie wolno bowiem dreczy¢ duszy
glodnego czy denerwowa¢ cztowieka w jego niedostatku (por. Syr 4, 2).
Nie wypada takze odpycha¢ zebrzacego w strapieniu i odwracaé swej
twarzy od ubogiego (por. Syr 4, 4). Przeciwienstwem za$ tego jest na-
kaz, aby naktoni¢ swego ucha biednemu (por. Syr 4, 8) i wyciggna¢ ku
niemu reke ze stosowng pomocg (por. Syr 7, 32; 29, 8n). Prosba bowiem
ubogiego dociera do uszu Pana (por. Syr 21, 5), ktory osadza kazdego:
biednego i bogatego. Medrzec nakazuje réwniez trwanie przy bliznim,
gdy znajduje si¢ w biedzie, bowiem w czasie dla niego pomyslnym zyska
cztowiek mitosierny (por. Syr 22, 23)**. Zabieranie za$ chleba biednym
jest przez Syracha okreslane jako zabojstwo (por. Syr 34, 20n).

Syrach poucza takze o udzielaniu pozyczki. Wielu bowiem ludzi zyje
na kredyt. Gdy pragna pozyczy¢ od bogatszych, zachowuja si¢ niezwykle
grzecznie, ale jak to sugeruje Syracydes, gdy jednak przychodzi pora
zwrotu pozyczki, ociagaja sie, ztorzecza swemu dobrodziejowi i go prze-
klinajg (por. Syr 29, 5n). Dlatego wlasnie wielu ludzi nie chce pozyczac
blizniemu nie z powodu zlego usposobienia, ale z obawy, aby nie traci¢
na prozno z trudem zdobytego kapitalu oraz dobrego imienia.

Waznym wskazaniem, ktérego nie wolno nie zauwazyé¢, jest poucze-
nie Syracha o catkowitym zakazie pomagania ludziom bezboznym (por.
Syr 12, 5). Cztowiek, ktory pragnie wypelnia¢ wole Boga, musi catkowicie
zablokowac¢ swoje poparcie dla wrogéw Najwyzszego, gdyz pomaganie
takim ludziom zaowowocuje podwdjna stratg i gniewem Pana.

24 Por. T. Jelonek, Ideat dobrego cztowieka w Ksigdze Syracha, [w:] T. Jelonek (red.),
Z badati nad Biblig. Prace Katedry Teologii i Informatyki Biblijnej Wydziatu Teolo-
gicznego Papieskiej Akademii Teologicznej w Krakowie, t. 8, Krakow 2004, s. 59-72.
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Nie mniej istotnym pouczeniem jest wskazéwka odnoszaca si¢ do
chciwosci wzgledem samego siebie. Syracydes bowiem kresli obraz czlo-
wieka, ktory dla samego siebie jest sknerg. Dla skapego czlowieka bo-
gactwa bowiem nie s3 dobrem (por. Syr 14, 3). Sa bowiem ludzie, ktorzy
bogaca sie, zaniedbujac siebie (por. Syr 14, 4), a wigc nie korzystajac z po-
siadanego majatku. Woéwczas, jak to stwierdza Syrach, z ich dostatkow
inni bedg zy¢ wystawnie. Nie moze przeciez by¢ ktos dobry dla drugich,
nie beda¢ dobrym dla siebie samego (por. Syr 14, 5). Milosierdzie zatem
powinno si¢ rozpoczynac od siebie samego. Korzysta¢ wiec z majatku
powinien w pierwszej kolejnosci jego wlasciciel.

Dobro¢ wzgledem biedniejszych ukazana jest z dwdch stron. Najpierw
Syrach poucza, ze trzeba pomagac biedniejszym od siebie, ale nie wolno
wspiera¢ ludzi bezboznych, ktérzy sa wrodzy Bogu (por. Syr 12, 5). Naj-
wazniejszym z ludzi, o ktérych trzeba zdaniem Syracydesa si¢ zatroszczy¢
jest kazdy dla siebie samego. Nie wolno bowiem by¢ sknerg ani wobec
siebie, ani wobec innych. Nie moze przeciez by¢ milosierny ktos, kto dla
siebie samego jest tyranem. Kto stawia pienigdze ponad sobg samym, nie
uczyni tego inaczej wobec drugiego czltowieka.

6.1.4. Bogactwo zycia domowego

Bardzo waznym wymiarem sukcesu czlowieka jest jego Zycie rodzinne.
Okreslajac czlowieka nedznym w jego wnetrzu (sercu), Syrach mowi
o kims, kto ma Zone przewrotng, ktéra unieszczesliwia swego meza (por.
Syr 25, 23). Mozna tu przyja¢ z catkowita pewnoscia, ze zadne bogactwo
nie jest dla cztowieka tak wazne, jak peten pokoju i Zyczliwosci styl Zycia
domowego®®. Niewazne, czy czlowiek jest bogaty, czy biedny, poniewaz
ma zadowolone serce i pogodna w kazdym czasie twarz (por. Syr 26, 4),
jesli jego zycie rodzinne jest pelne mitosci, zrozumienia i spokoju.

W domu jednak nie mozna zapomnie¢ o sobie samym. Syrach prze-
strzega, aby nie traci¢ komfortu zycia z powodu posiadanej fortuny.
Bezsenno$¢ z powodu wlasnego bogactwa niszczy cialo, a troska o nie
oddala konieczny sen (por. Syr 31, 1). Czasem bowiem che¢ osiggniecia
jeszcze wigkszego zysku owocuje tym, ze czlowiek nie umie juz cieszy¢

25 Por.]. Turkiel, ,Ho aion” (wiecznos¢) w Ksigdze Syracha, [w:] A.]. Najda (red.), Mat-
Zetistwo i rodzina od Biblii po wspotczesnosé, Warszawa 2008, s. 291-302.



sie z tego, co zdobyt i co posiada®®. Zgdza pomnazania majatku sprawia,
ze cztowiek moze wpas¢ w wir pozadliwosci nieustannego bogacenia sie
(por. Syr 31, 8), przez co staje si¢ niewolnikiem swego majatku.

Syrach zwraca takze uwage na roztropno$¢ w zyciu domowym, gdyz
nie poleca oddawania wtadzy nad sobg nikomu z domownikéw, gdyz
w rodzinie konieczne jest wspolpracowanie i partnerstwo, a nie domina-
cja (por. Syr 33, 20)*’. Nie wolno takze zbyt pochopnie dawa¢ wladzy nad
posiadanym majatkiem komus innemu, gdyz moze si¢ okazac, ze czlo-
wiek bedzie zatowal tej decyzji, ale bedzie juz za pdzno (por. Syr 33, 20).

Ten wymiar bogactwa, o ktérym mowa powyzej, odnosi si¢ w przesta-
niu Syracydesa do spraw relacji rodzinnych. Czlowiek moze by¢ bardzo
szcze$liwy, gdy ma wspaniale relacje z najblizszymi. Majatek za$, nawet
olbrzymi, ale w tragicznych relacjach domowych, nie moze da¢ cztowie-
kowi zadowolenia. I taki cztowiek z pewno$cig nie powie o sobie, Ze jest
cztowiekiem sukcesu zyciowego. Mozna by¢ finansowo bogatym, ale pod
wzgledem relacji do bliznich bankrutem!

6.1.5. Madros¢ i wiedza ubogiego domaga sie uczczenia

Syrach wskazuje, ze cztowiek ubogi, ale madry godzien jest poszanowa-
nia (por. Syr 10, 23). Madro$¢ bowiem biednego wywyzszy go i wpro-
wadzi do zgromadzenia ludzi moznych (por. Syr 11, 1). Ktos, kto jest
powazany w ubostwie, bedzie jeszcze bardziej szanowany w bogactwie
(por. Syr 10, 31), ale ubogi moze by¢ powazany jedynie za posiadanie
madrosci (por. Syr 10, 30), gdyz nie ma zadnego innego bogactwa. Tutaj
Syrach wskazuje na niezwykle wazne pouczenie, w mysl ktorego nieko-
niecznie mozna w zyciu osiggna¢ bogactwo materialne, ale bogactwo
madrosci serca jest mozliwe do zdobycia dla kazdego czlowieka. Latwiej
jest wiec wzbogaci¢ sie w madro$¢ niz w pieniadze. Madros¢ jednak
sprawia w zyciu cztowieka owoc, ktory niesie ze sobg stawe i w jej kon-
sekwencji finansowe zabezpieczenie (por. Syr 24, 17).

Inng wazna lekcjg, na ktdrg wskazuje Syrach, jest to, aby nie za-
pomina¢ o glodzie i niedostatku, gdy czltowiek optywa we wszystko

26 Por. L. Stachowiak (red.), Wstep do Starego Testamentu, Poznan 1990, s. 472.
27 Por. J. Turkiel, Zadania dla ,Syna” w swietle Ksiggi Syracha, ,,Studia Koszalinsko-
-Kotobrzeskie. Filozofia — Teologia — Historia Kosciota” 10 (2005), s. 213-228.
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(por. Syr 18, 25). Przeciwienistwem takiej postawy jest pycha, ktéra moze
zagniezdzi¢ si¢ nawet w sercu zebraka (por. Syr 25, 2).

Syrach poucza, ze madro$¢ ubogiego doprowadzi go do bogactwa.
Inwestowanie w swoje wyksztalcenie i pomnazanie talentéw jest nie-
odzownym warunkiem osiggniecia zyciowego sukcesu. Konsekwencja
bowiem madrosci - jej owocem - jest posiadanie odpowiedniej ilosci
rzeczy materialnych, dobrych relacji z bliznimi, poczucia wlasnej warto-
$ci oraz szacunku dla Boga, ktory daje rozne uzdolnienia ludziom. Me-
drzec poleca takze gimnastykowanie swego umystu: pamieci o przezytej
kiedy$ biedzie, oraz wyobrazni, Ze nastanie w przysztosci czas trudny.

Syrach wyraznie stwierdza, ze ,,nie ma wigkszego bogactwa nad zdro-
wie ciala” (Syr 30, 16), poniewaz wigcej jest warte zycie cztowieka bied-
nego, ale zdrowego, niz bogatego, ale ukaranego chorobg czy kalectwem
(por. Syr 30, 14). Zdrowie i sita znaczg o wiele wiecej niz wszystko ztoto
oraz mocne cialo niz olbrzymi majatek (por. Syr 30, 15).

Nie zawsze jednak czlowiek obdarzony jest upragnionym zdrowiem.
Jesli jednak jest mozliwe zatroszczenie si¢ o zdrowie, to inwestycja w to
dobro jest niezbedna dla zdobycia sukcesu. Analogicznie, jak byla wy-
zej mowa o bogactwie relacji domowych i rodzinnych, tak i tutaj, nie
da sie osiggna¢ sukcesu, nie dbajac o wlasne zdrowie. Kondycja psy-
chofizyczna stanowi dla Syracha podstawowg warto$¢ bogactwa czto-
wieka. Majatek jest bowiem bogactwem zewnetrznym w stosunku do
komfortu zdrowego organizmu i pochwaly dobrze uformowanego
sumienia.

6.1.6. Poboznos¢ zyskiem bogatego i ubogiego

Bardzo wazna mys$la Syracydesa jest prezentacja wartosci cztowieka
wedlug innej klasyfikacji, ktora jest poboznosé. Niezaleznie od tego,
czy czlowiek jest bogaty czy tez biedny, jego chluba jest bojazi Pana
(por. Syr 10, 22). Bog bowiem moze z fatwoscig wynies¢ czlowieka z ne-
dzy (por. Syr 11, 12. 21), gdyz On posiada moc decydowania o losie czto-
wieka. Bog bowiem obdarza czlowieka dobrami lub trudno$ciami, ubé-
stwem albo bogactwem (por. Syr 11, 14). Bég nie ma bowiem wzgledu na
osobe i wystucha kazdego pokrzywdzonego (por. Syr 25, 13), szczegdl-
nie zwaza na stowa sierot i pelne lez blagania wdowy (por. Syr 25, 14n).
Wiadomo, ze sieroty i wdowy byly uwazane w Biblii za najbiedniejszych



ludzi*®. Modlitwa biednego przeniknie bowiem obtoki i osiagnie zamie-
rzony cel u Najwyzszego (por. Syr 35, 16), a bojazn Boza daje czlowieko-
wi nadzieje i pokdj serca (por. Syr 40, 26). Poemat stawnych ludzi (por.
Syr 44-50) rozpoczyna sie wyrazng wzmianka, Ze osiggneli oni bogactwo
(por. Syr 44, 6), pokdj i stawe, gdyz ich bogactwem byta bojazn Boga®.
Nie zabrali bowiem nikomu Zadnej wlasnosci (por. Syr 46, 19), radujac
sie tym, na co sami zapracowali. Syrach zaznacza takze, ze lepszy jest
cztowiek mniej zdolny, ale bojacy sie Pana, niz bogaty w madros¢, ale
tamigcy Boze Prawo (por. Syr 19, 24).

Patrzac na powyzsze rady medrca, wida¢, ze wazne sg dla niego bogate
relacje do rodziny, do siebie i do posiadanych rzeczy. Najwazniejszg zas
jestrelacja cztowieka do Boga. Jest to najwieksze bogactwo, jakie cztowiek
moze osiaggnaé w swoim zyciu - stanie si¢ przyjacielem Najwyzszego. Bog
jako pelen dobroci i mitosierdzia, przyjmujac relacje cztowieka o szla-
chetnym sercu, poucza go o swoim podejsciu do ludzkosci. Bog jest
milosierny wobec nedznych ludzi, daje kazdemu stosowng pomoc i po-
ucza o warto$ciach waznych i malo znaczacych. Wejscie zatem w relacje
z Bogiem opierajaca si¢ na poboznosci powoduje, ze czlowiek uczy sie
Bozej postawy w codziennych decyzjach: ekonomicznych, rodzinnych
oraz samorealizacji.

Jako wniosek podstawowy z powyzszych analiz trzeba dostrzec Syra-
cydesowa konieczno$¢ wspierania ludzi ubogich, ktérych bogaci maja
otacza¢ pedagogiczng pomocy. Dostrzegamy tu takze swoisty podtekst,
w mysl ktérego milosierdzie moze okaza¢ tylko ten czlowiek, ktory ma
ku temu mozliwo$¢. Nie moze przeciez wspomoc ubogiego biedny, bo
niby z czego? Tylko ci, ktérzy posiadaja dobra tego $wiata, mogg wspierac
tych, ktdrzy ich nie posiadajg. Analogicznie jest oczywi$cie w wymiarze
duchowym. Jesli kto$ jest $wiety, moze uswigci¢ innych bogactwem swej
osobowosci zjednoczonej z Bogiem.

28 Por. D. J. Harrington, Ksigga Syracha, [w:] W. R. Farmer (red.), Miedzynarodowy
Komentarz do Pisma Swigtego, Warszawa 2001, s. 834.
29 Por. L. Stachowiak (red.), Wstep do Starego Testamentu, dz. cyt., s. 470.
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6.2. Wielowymiarowe bogactwo madrosci cztowieka

Paralelnie do powyzszych danych druga czes¢ rozwazan skupiona zo-
stanie na wymiarze madro$ci ludzkiego umystu. Tutaj Syracydes uzywa
klasycznego pojecia madrosci: cogia®®, ktore pojawia sie az 53 razy:
Syr 1, 1.3.4.6.14. 16. 18. 20. 25. 26. 27; 4, 11. 24; 6, 18.22. 37; 11, 1;
14, 20; 15, 3. 10. 18; 18, 28; 19, 20 (2 razy). 22. 23; 20, 30. 31; 21, 11. 18;
22,6; 23, 2; 24, 1. 25; 25, 5. 10; 27, 11; 34, 8; 37, 21; 38, 24; 39, 1. 6. 10;
40, 20; 41, 14. 15; 42, 21; 43, 33; 44, 15; 45, 26; 50, 27; 51, 13. 17%},
oraz czlowieka madrego: 6o@o¢>?, ktdre pojawia sie 25 razy: Syr 1, 8;
3,29;6,33.34;7,19; 8, 8,9, 14.17; 10, 1. 25; 18, 27; 20, 5. 7. 13. 27. 29;
21, 13. 15. 265 33, 2; 37, 22. 23. 24. 26; 44, 4*°.

Zasadnicze terminy Syracha ukazujace przeciwienstwo madrosci, czyli
glupote sg nastepujace: &ppwv*, ktory wystepuje 11 razy: Syr 16, 23;
19,23; 20, 7. 14. 22; 21, 23; 22, 135 27, 11; 31, 7. 305 34, 1*°. Drugie sto-
wo charakteryzujace te samg ceche ludzkiego postepowania sprzeczna
ze zdrowym rozsadkiem to pwpdg®, ktére pojawia sie 26 razy: 4, 27;
8,17; 16, 23; 18, 18; 19, 11. 12; 20, 13. 16. 20; 21, 14. 16. 18. 20. 22. 26;
22,9.10. 11 (2 razy). 12. 14. 18; 27, 13; 33, 5; 42, 8; 50, 26*”. W LXX ten
termin jest, mozna by rzec, kluczowy w calym dziele Syracha, gdyz po-
jawia si¢ u niego az 26 na 35 wszystkich wystapien w caltym greckim
Starym Testamencie, co stanowi ponad 74 proc.

6.2.1. Tajemnica ludzkiej madrosci

Syrach rozpoczyna pouczenie catej ksiegi od prezentacji madrosci - ,,kim”
ona jest, a konczy na ukazaniu, jak ona dziatata w historii Izraela poprzez
dobre dzieta wybitnych ludzi. Nade wszystko Syracydes stwierdza, ze
madro$¢ pochodzi od Boga i jest z Nim zawsze (por. Syr 1, 1. 8). Bog

30 Por. W. Bauer, Worterbuch..., dz. cyt., k. 1504-1506.

31 Por. E. Hatch, H. A. Redpatch, A Concordance..., dz. cyt., t. 2, s. 1279-1280.

32 Por. H. Balz, G. Schneider (ed.), Exegetisches Worterbuch ..., dz. cyt., k. 624-626.
33 Por. E. Hatch, H. A. Redpatch, A Concordance..., dz. cyt., t. 2,s. 1281.

34 Por. R. Popowski, Wielki sfownik grecko-polski..., dz. cyt., s. 87.

35 Por. E. Hatch, H. A. Redpatch, A Concordance..., dz. cyt., t. 1, s. 187.

36 Por. W. Bauer, Worterbuch..., dz. cyt., k. 1051.

37 Por. E. Hatch, H. A. Redpatch, A Concordance..., dz. cyt., t. 2, 5. 938.



bowiem udzielit madroéci wszystkim swoim dzietom, ale mitujacych
Go obdarzyl nig bardzo hojnie (por. Syr 1, 10). Ogrom madro$ci ma wy-
miar poréwnywalny do wszech$wiata, a nawet zostala stworzona przed
nim (por. Syr 1, 4). Poczatkiem madrosci i jej petnia jest bojazn Paniska
(por. Syr 1, 14. 16. 18. 20). Kto posiada madro$¢, zostanie napelniony
bogactwami i plonami (por. Syr 1, 17). W czasie panowania zla i grzechu
czlowiek roztropny zachowa konieczng ostroznoé¢ (por. Syr 18, 27n).

Bardzo waznym przestaniem Syracydesa jest stwierdzenie, ze czlowiek
rozumny nie bedzie narzekat (por. Syr 10, 25). Madry cztowiek sukcesu
nie skarzy si¢ na trudne okolicznosci, ale wytrwale, spokojnie i roztrop-
nie podaza do wyznaczonego celu. Madros¢ ma tendencje do wywyzsza-
nia i ochrony ,,swoich synéw” (por. Syr 4, 11) i prowadzi ich do wladzy
nad innymi (por. Syr 10, 25)*. Madro$¢ bowiem biednego podniesie mu
glowe i posadzi pomig¢dzy ludZmi wplywowymi (por. Syr 11, 1). Warto-
$cig chwalong przez Syracydesa jest promowanie madro$ci oraz ukry-
wanie wlasnej glupoty (por. Syr 20, 30n). Madro$¢ zna swojg warto$¢
(por. Syr 24, 1) i znana jest takze szeroko poérod ludzi (por. Syr 24, 25)*.
Ukrywanie swej glupoty wskazuje na krytycznos$¢ wobec siebie czlowie-
ka madrego, ktéry nigdy nie uzna, ze poznal i zrozumiat juz wszystko.
Syrach przestrzega, ze nie jest madro$cig znajomos¢ zta (por. Syr 19, 22)
ani stuchanie podpowiedzi grzesznikéw (por. Syr 19, 23).

Bog wszystkie swoje dziela obdarzyl madroscig, ale czlowieka wyrdz-
nil w sposob szczegolny, aby zawsze kierowal sie jej prawami. Tylko bo-
wiem czlowiek madry znajduje w oczach Boga szacunek niezaleznie od
posiadanych dobr materialnych. Rozumny czlowiek nie bedzie szemrat
ani narzekal, ale bedzie krok po kroku realizowat droge do celu, jakim
jest jego szczescie, bedac przy tym otwartym i czujnym na pojawiajace
sie przeszkody.

6.2.2. Madros¢ to ,bogactwo” umystu

Syrach poucza, ze w skarbcach madrosci sa przypowiesci wiedzy
(por. Syr 1, 25) i wyksztalcenia (por. Syr 1, 26), aserce czlowieka

38 Por. L. Stachowiak (red.), Wstep do Starego Testamentu, dz. cyt., s. 470n.
39 Por. P. Romanowski, Personifikacje mgdrosci w Ksigdze Mgdrosci Syracha, ,Resovia
Sacra. Studia Teologiczno-Filozoficzne Diecezji Rzeszowskiej” 16 (2009), s. 5-22.
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rozumnego zajmuje si¢ wlasnie analizowaniem przystéw madrosci
(por. Syr 3, 29). Wnikanie w zapisane w historii idee i przykiady zycia
pozwala odnalez¢ wkazania dla umystu, ktdry pragnie prawidtowo po-
kierowa¢ zyciem cztowieka rozumnego.

Zdobywanie madrosci kroczy droga nauki (por. Syr 8, 18), jednakze
potrzeba tu odpowiedniego nastawienia i uwagi, aby ja odkry¢ w $wie-
cie. Nie wszyscy bowiem dostrzegaja obecno$¢ madrosci w codziennym
swoim zyciu (por. Syr 6, 22). Analogicznie jest ze stuchem w obrazie
Syracha. Kto lubi stucha¢, nauczy sie od innych madrosci (por. Syr 6, 33)
i wejdzie z nimi w relacje szkolne: uczen-nauczyciel (por. Syr 6, 34).
Rozumny czlowiek ¢wiczy sie w madrosci i radzi si¢ swojego rozumu
(por. Syr 14, 20). Cztowiek roztropny bowiem panuje nad swoimi my-
slami (por. Syr 21, 11). Serce czltowieka powinno opiera¢ si¢ o dojrzate
zastanowienie i madre my$lenie (por. Syr 22, 16n). Madro$¢ cztowieka
powinna odnosi¢ si¢ najpierw do niego samego (por. Syr 37, 23). Imie
cztowieka madrego, ktory wychowywal swdéj nardéd, stawne bedzie na
wieki (por. Syr 37, 22. 26).

Autor jednak jest bardzo krytyczny wobec samego siebie i swego my-
$lenia. Chce bowiem uzy¢ rozgi na swoje wlasne mysli oraz przyjmuje
postawe karnosci wobec odkrytych idei (por. Syr 23, 2), co wskazuje na
pokore cztowieka wobec madroéci*®. Wobec wiedzy i madrosci nalezy
wiec przyja¢ postawe ucznia, a nie pana. Prawdziwie madry czlowiek
nigdy nie uczyni z madrosci swej wlasnej niewolnicy, ale siebie samego
uczyni jej stuga. Wie bowiem, ze oprécz madrosci i wiedzy ma réwniez
duze braki w wyksztalceniu. To daje jednocze$nie mozliwo$¢ rozwoju
i ubogacenia. Czlowiek bowiem, ktory uznal, ze w zyciu zdobyl juz ab-
solutnie wszystko, nie moze juz przeciez niczego si¢ nauczy¢, ani nic
wiecej osiagnac.

Zdaniem Syracha nie wolno gardzi¢ pouczeniem ludzi madrych
(por. Syr 8, 8), ale trzeba si¢ nim zajmowa¢, gdyz od madrych zdobywa
sie wiedze¢ i mito$¢ nauki. Z nimi takze nalezy si¢ naradzaé przy po-
dejmowaniu decyzji (por. Syr 9, 14). Wiedza medrca jest tak wielka jak
potop (por. Syr 21, 13). A cztowiek rozumny dolozy swoje stowo madre

40 Por. J. Turkiel, ,,Sophia” w Ksigdze Syracha, ,,Stupskie Studia Filozoficzne” 5 (2005),
s. 197-209.



do ustyszanego stowa madrosci (por. Syr 21, 15), dzieki czemu pomnaza
sie wiedza*'.

Wydaje si¢ niemozliwe, aby cztowiek madry nie ,,inwestowal” w swoje
wlasne wyksztalcenie. Przyktady sukcesu innych medrcow stanowig baze
dla stworzenia wtasnej i prawidtowej drogi rozwoju w Zyciu osobistym,
rodzinnym czy zawodowym. Bezmy$lnos¢ zawsze bowiem zwienczona
jest bolesna porazka. Kierowanie zyciem nie moze nie mie¢ swego zrodla
w sterowaniu swoimi wlasnymi myslami. Kto zle kieruje swoim wlasnym
rozumem, nie moze, zdaniem Syracydesa, dobrze rzadzi¢ nikim i niczym.

6.2.3. Weryfikator madrosci — stowa i dzieta cztowieka

Hagiograf poucza o waznym wymiarze madrosci, jakim jest tre§¢ i forma
wypowiadanego stowa. Madro$¢ bowiem poznaje sie z mowy, a nauke
z tego, co pochodzi z jezyka ludzi (por. Syr 4, 24). Rzadca ludu okazuje si¢
madry przez wypowiedziane stowo (por. Syr 9, 17). Roztropne méwienie
i milczenie jest analizowane przez Syracydesa na poczatku rozdziatu
dwudziestego. Lepiej bowiem milcze¢ niz gtupio méwi¢ (por. Syr 20, 5),
ale korzystniej jest czeka¢ na odpowiednia pore dla madrego stowa
(por. Syr 20, 7). Medrzec bowiem stowami zdobywa sobie mitos¢ bliz-
nich (por. Syr 20, 13) oraz stawe (por. Syr 20, 27)**. Na ustach bowiem
glupich jest ich serce, a w sercu madrych sg ich usta (por. Syr 21, 26).
Nie mozna nie zauwazy¢ waznego pouczenia Syracydesa, ktory w stop-
ce swojej ksiegi stwierdza, ze nauke madrosci i rozumu ,,spisal” w jej
tekscie (por. Syr 50, 27). Stowo zatem moze by¢ nie tylko wypowiedzia-
ne przez czlowieka, ale moze by¢ réwniez spisane w ksiedze. W dobie
publikacji wielu tekstow musi kazdy czltowiek postawi¢ sobie pytanie
o madros¢ zawartg w wypowiedzianym oraz w napisanym przez siebie
stowie. Skoro czlowiek bedzie rozliczony z kazdego nieuzytecznego stowa

41 Por. T. Brzegowy, Sylwetka izraelskiego medrca na podstawie Ksiegi Syracha, [w:]
W. Chrostowski (red.), ,,Bdg jest mitoscig” (1 ] 4, 16). Studia dla Ksigdza Profesora
Jozefa Kudasiewicza w 80. rocznicg urodzin, Warszawa 2006, s. 69-88.

42 Por. K. Bardski, Tajemnica pokory medrca. Tekst i struktura literacka Syr 3, 17-
24, [w:], Kamieniem wegielnym jest Chrystus (Ef2, 20). Ksiega pamigtkowa dla uczcze-
nia 75 rocznicy urodzin ks. bp Kazimierza Romaniuka Ordynariusza Warszawsko-
-Praskiego, Warszawa 2002, s. 28-44.
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(mav pripa &pyov — por. Mt 12, 36)**, obejmuje ten osad takze i stowo
zapisane w kazdej formie: ustnej, pisemnej, elektronicznej, obrazkowej,
dzwigkowej, itp.

Analogicznie ma sie rzecz z wykonanym dzietem. Tak jak ze stowa
rozumnego plynie madros$¢, tak iz prawidlowego czynu rozpoznaé
mozna geniusz jego autora. Wiadca madry dobrze i w sposob upo-
rzagdkowany rzadzi swoim ludem (por. Syr 10, 1). Syrach stwierdza, ze
czego czlowiek nie nazbieral w mtodosci, na prézno bedzie szukal na
staro$¢ (por. Syr 25, 3). Madro$¢ musi bowiem dojrzewac i rosngé razem
z czlowiekiem od jego mlodych lat (por. Syr 25, 5). Czlowiek madry,
jak to opisuje Syrach w ,poemacie stawnych ludzi’, jest myslicielem,
ktorego idee wcielane sg w zycie wielu ludzi, a nawet calych narodéw
(por. Syr 44, 4). A ta madros¢ wychwalana jest nastepnie w historii owego
ludu (por. Syr 44, 15). Madro$¢ bowiem czlowieka ma moc odmieni¢
oblicze $wiata i jego dziejow (por. Syr 45, 26).

Czlowieka poznaje si¢ po mowie lub dziele. Jesli kto$ jest rozumny,
to mozna te madros¢ odnalez¢ we wszystkim, co wypowiedzial, napisat
albo wykonal. Jesli nie mozna zweryfikowaé owocéw zycia cztowieka,
nie mozna w zaden sposob stwierdzié, czy jest on madry. Po owocu
bowiem poznaje si¢ drzewo, a czlowieka madrego po wypowiedzianym
stowie (por. Syr 27, 6) i analogicznie po wykonanym przez niego dziele!

6.2.4. Madros¢ w zachowywaniu przykazan Bozych

Medrzec Starego Testamentu nakazuje, Zeby zachowywa¢ przykazania,
jesli cztowiek pragnie madrosci (por. Syr 1, 26). Nad zarzadzeniami Pana
bowiem roztropny umyst rozmysla (por. Syr 6, 37). Madro$¢ Boga jest
nieskonczenie wielka (por. Syr 15, 18), i dlatego przed ludzmi, ktorych
obdarowal rozumem, postawil opcje wyboru: dobro lub zlo, zycie lub
$mier¢. Po cokolwiek cztowiek wyciagnie reke, to zostanie mu dane
(por. Syr 15, 16). Tu wlasnie mozna rozpozna¢ madros¢: po wybiera-
niu przez cztowieka pomiedzy warto$ciami. Najwigksza za$ z nich jest
bojazn Boza (por. Syr 19, 20), czyli szacunek wobec Najwyzszego i Jego
madrosci. Medrzec wypowie hymn pochwalny Bogu (por. Syr 15, 10)

43 Por. B. Zbroja, Znaczenie terminéw witasnych Ewangelii sw. Mateusza dla jej teolo-
gii, Krakow 2006, s. 66.



i zostanie nasycony rozumem (por. Syr 15, 3). Czlowiek prawdziwie ma-
dry nie bedzie nienawidzit prawa Bozego (por. Syr 33, 2), ale temu prawu
zawierzy. U Boga bedzie szukal madro$ci w modlitwie (por. Syr 51, 13),
a gdy ja otrzyma, Pana uwielbi (por. Syr 51, 17).

Wielkim jest czlowiek, ktéry ma madros¢, ale nie ma nikogo wigkszego
od tego, kto boi sie Pana (por. Syr 25, 10). Bég bogobojnym dat madros¢
(por. Syr 43, 33). Mowa bowiem bogobojnego zawsze jest madroscia
(por. Syr 27, 11). Uczony w Pismie zdobywa madro$¢ w czasie wolnym
od zaje¢, kto bowiem ma mniej zajeé, stanie sie madry (por. Syr 38, 24).
Nadmiar pracy pochtania cate ludzkie myslenie, aby tylko wykona¢ za-
planowane dzieto. Czlowiek uczony, ktéry ma wiecej wolnego czasu,
pomnozy jeszcze bardziej swoja madro$¢, poniewaz wie, co jest najistot-
niejsze w zyciu. Zastanawia¢ si¢ bedzie nad madro$cig starozytnych i pro-
roctwami (por. Syr 39, 1), wypowie swoje przemyslenia (por. Syr 39, 6),
za ktore otrzyma chwate u narodéw i w zgromadzeniu (por. Syr 39, 10).

Przed czlowiekiem postawione sg rdzne wybory, ale najbardziej istot-
nym zdaje si¢ wybdr pomiedzy dobrem i zlem, zachowaniem Prawa
Boga czy ztamaniem go. Patrzac na stowa Syracha dostrzegamy wyrazna
zachete do wcielania w codzienno$¢ Bozego Stowa i Jego madro$ci*®.
Szczegdblnie autor ten podkresla konieczno$¢ znalezienia dla siebie czasu
wolnego, w ktérym cztowiek moze zastanowic si¢ nad podejmowanymi
decyzjami w oparciu o do$wiadczenie i madros¢ poprzednich uczonych.
Oczywiscie kazdy musi pozosta¢ tworczym autorem swego zycia, nawet
jesli korzysta ze wskazdwek innych ludzi sukcesu.

6.2.5. Bdg ma petnie madrosci

Syrach méwi takze o samym Bogu jako o tym, ktory jest genialnym Au-
torem stworzenia. Porzadek i harmonia, wielko$¢ Bozych dziet wskazuja
na Jego przemysélenie aktu stworczego*®. Bog jest wieczny i nie jest moz-
liwe, aby mozna byto Mu co$ doda¢ albo odja¢ (por. Syr 42, 21). On nie
potrzebuje zadnego doradcy, ale opiera si¢ na swoim wlasnym rozumie

44 Por. B. Ponizy, Uosobiona Mgdros¢ w Syr 24 i w Ksiedze Mgdrosci, [w:] A. S. Jasin-
ski, W.J. Sztyk (red.), Mistrz i uczesi w tradycji biblijnej. Autorytet mistrza, Katowi-
ce 2008, s. 38-58.

45 Por. S. Potocki, Ksigga Syracha, dz. cyt., s. 176.
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i madrosci. Tg nieskoniczong madro$cig dzieli si¢ ze swoimi stworzeniami,
a czlowieka pragnie nig obdarzy¢ w sposdb najobfitszy. Bog bowiem
jest wiekszy niz Jego dziefa (por. Syr 43, 28). Czlowiek jednak musi sam
zapragnac sie uczy¢ w Jego szkole madrosci opartej o Prawo.

Obraz geniuszu Boga, ktory wypowiedziat doskonate stowo oraz uczy-
nil wspanialy wszechswiat, wskazuje na to, ze ma On madros$¢ w sposob
doskonaly. Nie mozna Mu juz nic doda¢ ani odjaé. On kieruje swoimi
wlasnymi myslami, stowem i dzietem w sposdb perfekcyjny. Ale nie moz-
na tu nie zauwazy¢ podtekstu madrosci, jakim jest fakt, Ze Bog jednak
wyszed! ze $wiata swoich idei przez akt stworczy i skierowat stowo do
czlowieka. Bedac w pelni samowystarczalny i szczesliwy, zrobil cos, co
stuzy dobru ludzkosci. Podobnie zatem Bozy inwestor, przedsigbiorca
nie moze pozosta¢ w ramach swojego wlasnego sukcesu, ale musi wyjs§¢
ze swojg dziatalnoscig na rynek, aby da¢ ludziom mozliwosci rozwoju,
wzbogacenia si¢ i samorealizacji. Prawdziwie wielki przedsigbiorca jest
podobny do Boga, ktory tworzy srodowisko dla ludzi i uczy madrosci
w radzeniu sobie na rynku gospodarki krajowej czy §wiatowe;.

Whioski

Syracydes jako medrzec Starego Testamentu odgrywa szczegolnie wazng
role w rozumieniu zaganienia bogactwa materialnego w konfrontacji
z nedza niektorych. Niezwykle waznym dopowiedzeniem do tego, co zo-
stato powyzej wywnioskowane, jest obraz ewangelicznego bogacza, ktory
pozostal niemiltosierny wobec ubogiego Lazarza (por. Lk 16, 19-31).
Jezus przez te przypowies¢ zmusza kazdego czlowieka do refleksji nad re-
lacjami do rzeczy posiadanych oraz do otaczajacych ludzi. Czlowiek musi
wiec mie¢ zawsze przewage nad materig, takze w wymiarze finansowym.
We wspdlczesnej mentalnosci homo oeconomicus*® nie mozna zgodzi¢ sie
na postawienie pieniadza ponad czlowiekiem. Tak sugeruje Syracydes
w swoim obrazie ludzi biednych i bogatych. Madros¢ ludzkiego umystu,
ktéra stanowi najwigksze z bogactw ukazanych w tej ksiedze, pozwala
cztowiekowi na roztropne kierowanie nie tylko swoimi finansami, ale

46 Por. https://pl.wikipedia.org/wiki/Homo_oeconomicus (14.05.2014).



i uczynkami milosierdzia, a nade wszystko wlasna poboznoscia, ktéra
jest cenniejsza nawet od madrosci, gdyz wlasnie z bojazni Bozej wyrasta
madros$¢ (por. Syr 1, 14).

Konczacg nasze analizy sentencjg mozna uczyni¢ stowa Syracyde-
sa: ,,Szczesliwy, kto bedzie zajmowal sie¢ tymi rzeczami, a kto wlozy
je do serca swego, stanie si¢ madrym, a jesli tak postapi, we wszyst-
kim sobie poradzi, poniewaz $§wiatlo Pana bedzie jego drogowskazem”
(Syr 50, 28n).
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Zakonczenie

Przebyta droga w niniejszym niewielkim skrypcie zredagowanym dla
studentéw teologii Uniwersytetu Papieskiego Jana Pawta IT w Krakowie
przyblizyta nam szereg mysli biblijnych. Poczawszy od Noego, na ktorego
Bog patrzyl ze szczegdlnym upodobaniem, i ktdremu powierzyl zadanie
ocalenia ludzkosci, a skonczywszy na Syracydesie, ktory przyblizyl nam
wage madrosci w zyciu czlowieka, wida¢, jak bardzo aktualne jest prze-
stanie tekstow Starego Testamentu. Nie stracily one nic ze swojej warto$ci
i mozna powiedzie¢, ze pozostana nadal aktualne w kolejnych wiekach
i we wszystkich kulturach. Srodowisko wielokulturowe, ktore dzi$ jest
obecne na ziemi i w ktérym cztowiek wspélczesny niekiedy si¢ gubi, nie
jest niczym nowym dla Biblii. Abraham i Jozef, cho¢ byli obecni w ziemi
Kanaan, doswiadczali kultury innej niz izraelska. Mezopotamia i jej bo-
gactwo kultury, z ktérej wyszedt Abraham, oraz Egipt i jego potega mysli,
do ktorej wszedl Jozef, stanowig baze dla stworzenia i utrzymania kultury
wiary izraelskiej. Prorocy i Ksiega Madrosci przyblizyli wazng prawde
obecnosci Boga i Jego ludu w relacji do obcych kultur i ideologii. Mimo
olbrzymich trudno$ci wiara izraelska przetrwala i do dzis jest obecna
w $wiecie. Prawo ewolucji wskazuje, Ze najsilniejsze osobniki przetrwa-
ja w konfrontacji z czasem. Wiara Izraela i wiara Ko$ciola stanowia tu
wyznacznik autentycznosci prawdy Bozej Starego i Nowego Testamentu.

W podobnym duchu wypada spojrze¢ takze na kulture chrzescijan-
ska, ktora dzis$ styka si¢ w wielu miejscach z kulturami anty-Bozymi,
obojetnymi czy sprzyjajacymi ludziom wierzacym. Zadna jednak wspo-
minania w niniejszym skrypcie kultura, w ktorej przyszto zy¢ i dziata¢
Izraelitom, nie okazala si¢ dla nich szkodliwa, ale przyczynita sie albo
do umocnienia tozsamosci ludu Bozego, albo do poglebienia refleksji
nad sobg i przysztoscig Izraela. Ko$ciol zatem moze wykorzysta¢ dla
swego rozwoju kazda z obecnych kultur $wiatowych, nie moze jednak
utraci¢ swej tozsamosci i zapomnie¢ o tym, co ma innym kutrom do
zaoferowania.
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Stary Testament, nad ktorym pochylajg sie
studenci teologii, jest z jednej strony trudny
do zrozumienia, z drugiej zas nieodzowny, aby
prawidtowo zrozumie¢ Nowy Testament i za-
myst Jezusa. Temat pierwszy prezentuje po-
sta¢ NOEGO oraz jego niezwykte dzieje, opo-
wiedziane w Ksiedze Rodzaju. Drugi fragment
opisuje zamoznosc i wiare patriarchy ABRA-
HAMA. Trzecig postacig Ksiegi Rodzaju jest
JOZEF EGIPSKI sprzedany przez swoich braci
Madianitom. Kolejna mysl skryptu ogniskuje
sie na relacji niektérych PROROKOW do kultur,
obecnych w wybranych tekstach. Nieodzow-
ne jest tworzenie kultury i troska o jej staty
rozwéj i pogtebianie, do czego wzywali stale
prorocy Sarego Testamentu swoich wspotbraci
i wspétsiostry. W tym duchu mozna spojrzec
na piaty paragraf niniejszego skryptu, gdzie
opisane jest $rodowisko powstania KSIEGI
MADROSCI. Ostatni akcent niniejszego skryp-
tu skupia sie na KSIEDZE SYRACHA, ktora
prezentuje wage ludzkiej madrosci. Uporzad-
kowanie i umieszczenie w jednej publikagji
wezedniejszych przemyslen i tekstow z pew-
noscia postuzy mitosnikom Starego Testamen-
tu do jeszcze gtebszej refleksji teologicznej
nad tekstem natchnionym i znalezienia no-
wych horyzontéw dla wtasnych badan.
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