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Ukazujac duchowe tto towarzyszace powstaniu Zgromadzenia Ksiezy
Misjonarzy, nalezy odwotac sie do czaséw poprzedzajacych jego powsta-
nie, bowiem w XVIl-wiecznej Francji duchowo$é zostata uksztaltowana
przez liczne wplywy wczedniejszych nurtéw duchowosci europejskiej,
m.in. mistykéw nadrensko-flamandzkich czy devotio moderna. Ta rézno-
rodnos$¢ wigze sie z faktem, ze Francja byta wéwczas krajem licznych po-
dziatéw, ktére — cho¢ czasem bolesne — przyczynily sie do tego, ze cza-
sy, w ktérych powstalo Zgromadzenie Ksiezy Misjonarzy, byly bardzo
zréznicowane, co wigzato sie z licznymi trudnosciami dla rodzacej sie
wspdlnoty.

W klimat ten wpisuja sie rézne préby odpowiedzi na zobowiagzanie bi-
skupéw przez Sobér Trydencki do zakladania seminariéw duchownych,
ktére doprowadzity do powstania réznych ich modeli (zagadnienie to
szczegblowo jest przedstawione w rozdziale Adama Sejbuka pt. Od try-
denckiego do misjonarskiego modelu seminarium duchownego w siedemnasto-
wiecznej Francji). Natomiast wér6d wspétczesnych $w. Wincentemu a Paulo
nurtéw duchowosci nalezy wymienié¢: przyjecie i wprowadzenie w zycie
uchwat Soboru Trydenckiego we Francji, dziatalnos¢ chrzescijanskiego hu-
manizmu zwanego tez poboznym humanizmem (1580-1660), dzialalnos¢
$w. Franciszka Salezego i tzw. szkoty francuskiej, ktéra oprécz doktryny
dotyczacej zycia duchowego zaowocowata ozywieniem dziatalnosci cha-
rytatywnej. Niemniej ze szkola ta laczone bywajg dwa btedne kierunki -
jansenizm i kwietyzm.
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Francja — kraj podziatéw

Francja w wiekach xvI i xv1I byta krajem licznych podziatéw, wsréd kté-
rych mozna zaakcentowa¢ nastepujace:

+ na katolikéw i protestantéw,

+ na arystokracje i prosta ludnos¢,

+ nabogatych i doswiadczajacych biedy,

+ nawyksztalcone elity i na biedny lud skazany na niewiedze'.

Podzialy uwidacznialy sie takze na plaszczyznie jezyka, ktéry
w XVII wieku we Francji nie byt jednolity, a miedzy poszczegdlnymi dia-
lektamiistnialy ogromne réznice. Stanowilo to utrudnienie w dziatalnosci
duszpasterskiej nie tylko dla rodzacego sie Zgromadzenia Ksiezy Misjona-
rzy, ktére obejmowato swa dziatalnoscia rézne regiony kraju, ale i w ogéle,
np. w dziatalno$ci powstajacych doméw, w ktérych mozna byto odprawiac
¢wiczenia duchowne®.

Podziaty religijne stanowity tto powstawania réznych ugrupowan poli-
tycznych, czego przyktadem jest chocby istnienie politycznego ugrupowa-
nia zwanego Liga, zrzeszajacego katolikéw. Cho¢ byto ono ugrupowaniem
politycznym, to ze wzgledu na istniejace we Francji ,przymierze miedzy
tronemiottarzem” zwigzane byto z dziatalnoscia kontrreformacyjna®. Po-
dzialy religijne wplywaly jednak nie tylko na poparcie stronnictw poli-
tycznych, aleina polityke miedzynarodowa — np. zwolennicy katolicyzmu
popierali tendencje do szukania wsparcia w Hiszpanii (nie wykluczajac
interwencji zbrojnej) lub w Anglii*.

1 J.Bainville, Dzieje Francji, Wydawnictwo J. Przeworskiego, Warszawa 1946, s. 167; B. Koch,
Vincent de Paul, du Prétre a I'évangélisateur. Colloque du 4° Centenaire de I’Ordination de
Saint Vincent de Paul. Paris, 20-22 octobre 2000; Samedi 21 octobre, mps, s. 10; M. Lipinski,
Mistagogiczna duchowosé sw. Wincentego a Paulo, InAltum, Krakéw 2014, s. 35; I. Zedde,
Ewangelizacja, [w:] Stownik Duchowosci Wincentyriskiej, t. 1: A-M, red. i ttum. W. Bomba,
IWKM Nasza Przesztosé¢, Krakéw 1997, s. 292.

2 R.Mandlou, Spiritualité et pratique catholique au Xvile siécle, ,Annales. Economie, Sociétés,
Civilisations. Annales. Histoire, Sciences, Sociétés” 16 (1961) nr 1, s. 141-142; L. Mezzadri,
Wincenty a Paulo. Milosierdzie i Swietos¢, ttum. W. Bomba, WITKM, Krakéw 2010 s. 227-228.

3 L.Diés, Liga, [w:] Magyar Katolikus Lexikon, t. 7, red. I. Di6s, Szent Istvan Tarsulat az Apo-
stoli Szentszék konyvkiadéja, Budapest 2002, s. 854; M. Lipinski, Mistagogiczna duchowosé,
dz. cyt., s. 29-30; J. Vinczian, Katolikus Liga, [w:] Magyar Katolikus Lexikon, t. 6, red. I. Diés,
Szent Istvan Tarsulat az Apostoli Szentszék konyvkiadéja, Budapest 2001, s. 365.

4  Atlas historique I’histoire du monde en 317 cartes, red. G. Duby, Larousse, Paris 1987, s. 122;
J. Bainville, Dzieje Francji, dz. cyt., s. 140-141, 143, 159; E. Iserloh, H. Jedin, Europa im
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Podziaty religijne prowadzily do wojen religijnych. W ich obliczu nie-
zbedne bylo podejmowanie pewnych krokéw zazegnujacych je i tagodza-
cych ich skutki. Z tego punktu widzenia przelomowym wydarzeniem dla
relacji katolicko-protestanckich we Francji bylo wydanie 13 kwietnia 1598
roku przez nawréconego na katolicyzm kréla Henryka 1v edyktu nantej-
skiego, gwarantujacego wolno$¢ religijna i rezygnacje z argumentéw sito-
wych. Zapewnial on wolnoéé sumienia kalwinistom zwanym hugenotami,
a zarazem domagal sie zwrotu zagrabionego majatku koscielnego i oficjal-
nie koniczyt trwajace przez okoto sto lat wojny religijne. Jego postanowie-
nia potwierdzit uktad z Vervins®. Méwiono wtedy coraz powszechniej o ko-
niecznosci zblizenia sie do nauki zawartej w Ewangelii, ale i zdawano sobie
sprawe z réznic doktrynalnych, jak choéby rozumienia Eucharystii. Nie-
mniej czasy te nie oznaczaty catkowitego pokoju religijnego, poniewaz zo-
stat on przerwany 24 sierpnia 1572 rokunoca $w. Barttomieja, kiedy to miata
miejsce masakra hugenotéw stanowigca wyraz absolutyzmu krélewskiego®.

Wptywy duchowosci sredniowiecznej

Sposréd nurtéw duchowosci sredniowiecznej na zycie duchowe we Francji
wywarly wplyw dwa nurty: mistycyzm nadrensko-flamandzki i devotio
moderna, ktéry niekiedy przedstawiany jest jako reprezentujacy mistyke
chrze$cijanska.

Zeichen des Pluralismus der Konfessionen, [w:] E. Iserloh, J. Glazik, H. Jedin, Reformation.
Katolische Reform und Gegenreformation, Herder, Freiburg-Basel-Wien 1967, s. 409, 413;
M. Lipinski, Mistagogiczna duchowo$¢, dz. cyt., s. 30-31; H. Tithle, C. A. Bouman, Historia
Kosciota. 1500-1715, t. 3, Instytut Wydawniczy PAX, Warszawa 1986, s. 135-136, 140-141,
286-287.

5 C. Brovetto, L. Mezzadri, F. Ferrario, P. Ricca, Historia duchowosci. Duchowo$¢ chrzesci-
jariska czaséw nowozytnych, t. 5, thum. E. Dobrzelecka, Homo Dei, Krakéw 2005, s. 81-82;
L. Mezzadri, Sw. Wincenty a Paulo, dz. cyt., s. 241-242; H. Giguére, Le contexte de la spiritu-
alité frangaise au XVlle siécle, Quebec 2014, http://www.carrefourkairos.net/msp/france.
htm (8.09.2024); M. Lipinski, Mistagogiczna duchowos¢, dz. cyt., s. 32; H. Thiile, C. A. Bo-
uman, Historia Kosciola 1500-1715, dz. cyt., s. 102-103; J. Bainville, Dzieje Francji, dz. cyt.,
s. 165; Atlas historique I histoire du monde, dz. cyt., s. 123; P. Pittion, Les protestants frangais
au xviie siécle, [brw., bmw.], s. 4-5; J. M. Roman, Swiety Wincenty a Paulo. Biografia, IWKM
Nasza Przesztosé¢, Krakéw 1990, s. 47.

6 H.Giguére, Le contexte de la spiritualité frangaise, dz. cyt.; P. Pittion, Les protestants fran¢a-
is, dz. cyt.
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Epoka $redniowiecza, a zwlaszcza jej pdzniejszy okres, w Europie odzna-
czala sie duza liczbg mistykéw. Sposréd nich na duchowos¢ we Francji wy-
warli wpltyw mistycy nadrenisko-flamandzcy: Mistrz Eckhart (ok. 1260-
1327/1328), Jan Tauler (1301-1361), bt. Henryk Suzo (1295 lub 1297-1366),
Jan Ruysbroeck (1293-1381). Zaczely sie w ich tworczosci, zwtaszcza Jana
Ruysbroecka, ktéry duza cze$é¢ swego zycia przezyt jako eremita, nawia-
zania do mys$li Pseudo-Dionizego Aeropagity. W czasach $w. Wincentego
a Paulo ich dzieta skoncentrowane na tematyce kontemplacji i zagadnie-
niach do$wiadczenia mistycznego majacego prowadzi¢ do intymnego zjed-
noczenia z Bogiem wywieraly wptyw na mniszki klauzurowe’. Doswiad-
czenia mistyczne czesto wzbudzaly i wzbudzaja kontrowersje, i dlatego
traktowane s z ostroznoscia. To krytyczne podejscie zapoczatkowane
zostalo przez Jana Gersona (1363-1429), ktéry na polu doktrynalnym zaj-
mowat sie zagadnieniem mistycyzmu®. Ostrozno$¢ ta cechuje tez $w. Fran-
ciszka Salezego i $w. Wincentego a Paulo.

W krajach flamandzkich rozwijat sie tez kierunek zwany devotio moder-
na. Miejsce spekulatywnego podejscia zajeta w nim postawa afektywna,
cechowato go takze moralizatorstwo. Niemniej byta to duchowos$¢ bardziej
odnoszaca sie do praktyki zycia, prosta i oparta na uczuciowosci augu-
stianiskiej, a jej zrédtami byto Pismo $w. i dzieta ojcow Kosciota®. Jego zna-
czacym przedstawicielem byt Gerard Groote (1340-1384), ktéry dostrzegt
rozluznienie w zyciu duchowienistwa i probowal mu zaradzi¢. Dziatatjako
kaznodzieja oraz glosit konferencje dla kleru®.

Najbardziej znanym przedstawicielem kierunku devotio moderna byt To-
masz Hemerken a Kempis (1379-1471), ktéremu przypisuje sie autorstwo
dzieta pt. O nasladowaniu Chrystusa, ktére po Biblii jest najpopularniej-
szym dzielem czytanym przez chrzescijan. Powstato ono jako pouczenie

7 J.Aumann, Zarys historii duchowosci, Wydawnictwo Jednos¢, Kielce 1993, s. 171, 175-176,
183; H. Giguére, Le contexte de la spiritualité frangaise, dz. cyt.

8 J. Aumann, Zarys historii duchowosci, dz. cyt., s. 200.

9 J. Aumann, Zarys historii duchowosci, dz. cyt., s. 193-194; B. Calati, R. Grégoire, A. Bla-
succi, Historia duchowosci. Duchowosé sredniowiecza, t. 4, Homo Dei, Krakéw 2005, s. 424,
427-428; M. Lipiniski, Mistagogiczna duchowosé¢, dz. cyt., s. 55; A. Orcajo, Sw. Wincenty
a Paulo. Studium duchowosci, IWKM Nasza Przeszto$é, Krakow 1987, s. 48.

10 J. Aumann, Zarys historii duchowosci, dz. cyt., s. 194-195; B. Calati, R. Grégoire, A. Bla-
succi, Historia duchowosci, t. 4, dz. cyt., s. 423; M. Lipinski, Mistagogiczna duchowos¢, dz.
cyt., s. 55.
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dla zakonnikéw. W poréwnaniu z miniong epokg naznaczona scholastyka
czy tez wspomnianymi wyzej nurtami mistycznymi o charakterze speku-
latywnym nosi ono pozory antyintelektualizmu, gdyz zamiast rozwazan
akcentuje w kontemplacji role mitosci. Dzielo to podkresla, jak wskazuje
sam jego tytul, ze prawdziwe zycie duchowe polega na nasladowaniu Chry-
stusa. Waznym $rodkiem prowadzacym do poznania béstwa Chrystusa
i zjednoczenia z Nim jest medytacja Jego czlowieczenistwa. Ponadto zy-
cie duchowe powinno prowadzi¢ do poznania siebie — zwlaszcza wtasnej
grzeszno$ciiubdstwa, czemu stuzy oddalenie od stworzen i wyrzeczenie.
To z kolei ma prowadzi¢ do decyzji o nawrdceniu, pokucie i powrocie do
Boga. Idac tg droga, czlowiek uswiadamia sobie Boza potege i ksztattuje
w sobie bojazn Boza oraz wzrasta jego mitoé¢ i pokora’.

Humanizm chrzescijanski

Humanizm chrzescijanski (zwany takze humanizmem poboznym) rozwi-
jal sie w epoce odrodzenia, czyli od X1v do XvI wieku, a doktadniej w la-
tach 1350-1500, i wywieral znaczacy wptyw na zycie duchowe. Humanizm
chrzescijaniski lezat u podstaw wielu duchowosci narodowych (lamandz-
kiej, francuskiej, wtoskiej, angielskiej, hiszpanskiej i niemieckiej)**. Miat
on wplyw nie tylko na literature, lecz réwniez na chrzescijariska poboz-
no$¢. Stanowil wyraz zerwania z tradycjami sredniowiecznymi i schola-
styka, a odznaczal sie odniesieniem do kultury starozytnej. Cechowat sie
prostota (w tym kontekscie o $w. Wincentym mozna méwic jako o huma-
niécie, gdyz sktaniat sie do prostego sposobu gloszenia kazan'®), ale wy-

11 J. Aumann, Zarys historii duchowosci, dz. cyt., s. 195-197, 199; B. Calati, R. Grégoire,
A. Blasucci, Historia duchowosci, dz. cyt., t. 4, s. 423; M. Lipinski, Mistagogiczna duchowosé
$w. Wincentego, dz. cyt., s. 55.

12 B. Calati, R. Grégoire, A. Blasucci, Historia duchowosci, t. 4, dz. cyt., s. 423, 425; K. Connell,
Le dix septiéme siécle I'école frangaise de spiritualité et son influence sur le vénérable Jean
Gailhac, Fordham University, Fordham 2000, s. 11; A. Orcajo, Sw. Wincenty a Paulo, dz.
cyt., s. 47-48.

13 Sw. Wincenty a Paulo, Listy, konferencje dokumenty, oprac. P. Coste, tlum. J. Kapusciak,
WITKM, Krakéw 2017, t. 11, s. 74, 120, 165, 308-309, 343; $w. Wincenty a Paulo, Listy,
konferencje, dokumenty, oprac. P. Coste, ttum. J. Kapus$ciak, WITKM, Krakéw 2018, t. 12,

s. 33-34, 179-180, 256-257.
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magat wyksztatconej poboznoéci'®. Byt on przeciwwaga dla humanizmu
poganskiego. Cechowatly go: powrét do Pisma $w., modlitwy i studium.
Jego przedstawicielami byli: Mikotaj Kuzanczyk (1401-1464), Giovanni
Pico della Mirandola (1463-1494), Lefévre d’Etaples (ok. 1455-1536), $w.
Tomasz More (1478-1535), $w. Franciszek Salezy (1567-1622) i Erazm z Rot-
terdamu (1466 lub 1469—-1536). Ten ostatni byl ceniony przez papiezy Ju-
liusza 11 i Leona X. Byl jednak przeciwnikiem zycia monastycznego i teo-
logii scholastycznej. Glosit konieczno$¢ walki przeciw §wiatu za pomoca
modlitwy*®. Jego najstawniejszym dzielem byt Podrecznik zotnierza Chry-
stusowego nauk zbawiennych petny wydany w roku 1504, zawierajacy liczne
odwotania do Ewangelii i jej wiarygodnych komentatoréw. Nie akcentuje
on roli wyrzeczen jak Nasladowanie. Jednak $w. Ignacy Loyola krytycznie
ocenit to dzieto ze wzgledu na tendencje antyhierarchiczne i decentrali-
zacyjne w Kosciele®®.

Nurt ten spotkat sie z krytyka ze wzgledu na zajmowanie sie studio-
waniem greckich i rzymskich klasykéw oraz akcentowanie dobroci czlo-
wieka i w konsekwencji zmniejszenie przywigzania do negowania siebie
iumartwien, az po praktyke biczowania, podejmowanych takze w duchu
troski o Ko$ciél, czego przyktadem byli barnabici i teatyni. Bylo to skut-
kiem ustawienia Chrystusa ukrzyzowanego miedzy gniewem Boga i ztos-
cig cztowieka'. Jednak zarzuty wobec chrzescijaniskiego humanizmu nie
wydaja sie stuszne, bowiem jego przedstawiciele siegali bardziej niz do
antycznych autoréw swieckich do autoréw chrzescijaniskich - do ojcéow
Kosciota, jak sw. Augustyn (354-430), $w. Hieronim (347-420), $w. Am-
brozy (333-397), Pseudo-Dionizy Areopagita (wieki v-v1), $w. Jan Chryzo-
stom (zm. 407), oraz do pézniejszych autoréw, jak $w. Bernard z Clairvaux
(1090-1153) i $w. Bonawentura (1221-1274). Niewatpliwg zastuga tego nur-
tu bylo to, ze przyczynit sie on do obiektywnej, bardziej optymistycznej,
antropologii przez przezwyciezenie w teologii luteranskiego pesymizmu,

14 A. Orcajo, Humanizm, [w:] Stownik duchowosci wincentyriskiej, dz. cyt., t. 1, s. 339-340;
A. Orcajo, Sw. Wincenty a Paulo, dz. cyt., s. 43-48.

15 J. Aumann, Zarys historii duchowosci, dz. cyt., s. 215-216.

16 C.Brovetto, L. Mezzadri, F. Ferrario, P. Ricca, Historia duchowosci. Duchowosé chrzescijari-
ska czaséw nowozytnych, dz. cyt., t. 5, s. 13—-14; K. Connell, Le dix septieme siecle, dz. cyt.,
s.11.

17 J. Aumann, Zarys historii duchowosci, dz. cyt., s. 217; C. Brovetto, L. Mezzadri, F. Ferrario,
P. Ricca, Historia duchowosci, dz. cyt., t. 5, s. 43, 47.
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ale i uchronit przed popadnieciem w pelagianiski optymizm poprzez za-
akcentowanie prawdy o skazeniu, ostabieniu ludzkiej natury, ale nie o cal-
kowitym jej zniszczeniu®®.

Nurt humanizmu chrzescijaniskiego obecny byt takze w $rodowisku je-
zuickim - u Louisa Lallementa (1587-1635) i jego ucznia Jeana-Josepha
Surina (1600-1665). Ukazuja oni duchowo$é jako droge oczyszczenia serca,
ktére dokonuje sie pod kierownictwem Ducha Sw. Zmierza ono do zjed-
noczenia z Chrystusem i zwlaszcza w tej dziedzinie bliskie jest nauczaniu
Piotra de Bérulle’a™.

Rozwdéj praktyki modlitwy mysinej

Wraz z koricem okresu $redniowiecza w Kosciele pojawita sie tendencja
usystematyzowania form medytacji chrzescijaniskiej, ktéra byta uwazana
za droge prowadzaca przede wszystkim duchowienistwo i osoby zakonne
do poglebienia zycia chrzescijaniskiego. W pierwotnej formie sktadata sie
ona z nastepujacych etapéw:

1. skupienia stanowigcego przygotowanie do tej modlitwy,

2. zaangazowania pamieci i intelektu,

3. zaangazowania uczug,

4. zaangazowania woli,

5. zakonczenia®.

Od poczatkéw rozpowszechniania sie modlitwy myslnej widziano
w niej §rodek pomocny w reformie duchowienstwa i zakonéw. Tak twier-
dzili $w. Wawrzyniec Giustiniani (1381-1456) i Ludwik Barbo (1382-1433).
Drugi z nich napisatl dzieto pt. Metody modlitwy i medytacji, opublikowa-
ne w Wenecji dopiero w 1523 roku, w ktérym wyréznia modlitwe stow-
na, rozmyslanie i kontemplacje, co jest tez przyjete w Katechizmie Koscio-
ta Katolickiego. Metody modlitwy my$lnej powstaly tez w Niderlandach
w $rodowisku kanonikéw z Windesheim i Braci Zycia Wspélnego zwia-

18 A. Orcajo, Swiety Wincenty a Paulo, dz. cyt., s. 43-48.

19 K. Connell, Le dix septieme siecle, dz. cyt., s. 11.

20 J.Aumann, Zarys historii duchowosci, dz. cyt., s. 211-212; B. Calati, R. Grégoire, A. Blasucci,
Historia duchowosci, t. 4, Wydawnictwo Homo Dei, Krakéw 2005, s. 427-428; M. Lipinski,
Mistagogiczna duchowos$¢, dz. cyt., s. 56.
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zanych z ruchem devotio moderna. Natomiast we Francji metode medyta-
¢ji rozpowszechnial Jan Mombaer (1460-1501) — opat benedyktynskiego
opactwa polozonego w poblizu Paryza. Opisal ja w traktacie pt. Rosetum,
w ktérym rozmyslanie opart o tajemnice r6zaficowe. Zmarty zas w 1566
roku Ludwik de Bois (Blozjusz) reforme benedyktyriska opart o medytacje
i ¢wiczenia duchowe, doceniajac réwnoczesnie praktyki liturgiczne. Po-
tem w 1505 roku praktyke rozmyslania przejeli tez dominikanie, a w roku
1594 — franciszkanie®’. Byta ona zatem narzedziem odnowy zycia zakon-
nego, w ktérym bardzo czesto brakowato poboznosci*’. W Hiszpanii nato-
miast okolo roku 1500 ukazaly sie: Cwiczenia zycia duchowego (dzieto, kté-
re zyskato aprobate koscielna od papieza Pawta 111*°) i Dyrektorium godzin
kanonicznych, ktérych autorem jest Garcia Cisneros (1455 lub 1456-1510).
Chociaz dzieta te nie staly sie tak popularne jak Cwiczenia duchowne $w.
Ignacego Loyoli wydane w 1548 roku, to w wielu miejscach stanowity dla
niego inspiracje, jak réwniez przyczynily sie do reformy benedyktynow*®.
Nie mozna tez zapomnieé autoréw zyjacych w XvIi-wiecznej Hiszpanii pro-
ponujacych metody medytacji, czego przykladem jest dzielo sw. Ludwika
z Grenady, ktéry w latach 1554-1556 wydat dzielo pt. Ksigzka o modlitwie
i medytacji**. Jednak najbardziej znanym dzietem $w. Ignacego Loyoli byty
¢wiczenia duchowne. Stanowity one $§rodek zapobiegawczy przeciw odro-
dzeniu sie poganstwa, przeciw kwietyzmowi i luteranizmowi. W sensie
pozytywnym natomiast doprowadzily one wielu ludzi do nawrdcenia, do
czego pomoca byla medytacja, szczegétowy i ogélny rachunek sumienia
oraz kierownictwo duchowe®®.

Aby umozliwi¢ wiernym odprawienie ¢wiczen duchownych, powstawaty
domy, do ktérych mozna bylo przyby¢ w tym celu. Ich istotnymi elemen-
tami byly rézaniec, mowy, medytacje. Jednak i w dziedzinie rekolekcji
zaznaczaly sie podzialy spoteczne - zamozniejsi uczestnicy mieli lepsze

21 J. Aumann, Zarys historii duchowosci, dz. cyt., s. 211-215.

22 R.Mandlou, Spiritualité et pratique catholique, dz. cyt., s. 130.

23 J. Aumann, Zarys historii duchowosci, dz. cyt., s. 218-219.

24 J.Aumann, Zarys historii duchowosci, dz. cyt., s. 212-214; C. Brovetto, L. Mezzadri, F. Fer-
rario, P. Ricca, Historia duchowosci, dz. cyt., t. 5, s. 33-34; Katechizm Kosciota katolickiego,
Pallotinum, Poznat 1994, 2705-2708, 2721-2723.

25 J. Aumann, Zarys historii duchowosci, dz. cyt., s. 235.

26 J.Aumann, Zarys historii duchowosci, dz. cyt., s. 221-222; B. Calati, R. Grégoire, A. Blasucci,
Historia duchowosci, dz. cyt., t. 4, s. 38.
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warunki zakwaterowania, np. jednoosobowe pokoje i inne wyzywienie niz
ludzie z nizszych warstw spotecznych®”.

Sw. Ignacy Loyola i pierwsi jezuici

Podstawowy zarys medytacji chrzescijaniskiej rozbudowat i udoskonalit
$w. Ignacy Loyola (1491-1556) i w oparciu o modlitwe myslna zapropono-
wal metode ¢wiczen duchowych. Umownie trwajg one cztery tygodnie,
lecz czas ten moze by¢ skracany lub wydluzany w zaleznosci od indywi-
dualnych potrzeb. Odprawiajacy je maja dazy¢ do osiggniecia obojetno-
$ci wobec rzeczy stworzonych zwanej $wieta obojetnoscia oraz chwali¢
Boga i Mu stuzy¢. Gdy chodzi o przebieg ¢wiczerr duchownych, pierwszy
tydzien koncentruje sie na rozwazaniu tajemnicy grzechu i piekta, drugi -
rozwazaniu zycia Jezusa do wjazdu do Jerozolimy w Niedziele Palmowa
i moze by¢ przedtuzony nawet do dwudziestu dni, by poméc cztowiekowi
w udzieleniu odpowiedzi na Boze wezwanie, aby stana¢ pod sztandarem
Chrystusa. Trzeci tydzien koncentruje sie na rozwazaniu meki i $§mierci
Zbawiciela i zmierza do podjecia decyzji o wiernosci Chrystusowi, a czwar-
ty stanowi medytacje wydarzen od zmartwychwstania do wniebowstgpie-
nia Jezusa. Na konicu ¢wiczen zawarte jest wyjasnienie metody rozrdz-
niania duchéw i przestroga przed niebezpieczenistwem skruputéw. Obok
medytacji waznym srodkiem duchowego postepu jest dwojakiego rodzaju
rachunek sumienia: szczegétowy i ogélny. Jako wartosciowe ukazane jest
umartwienie i kierownictwo duchowe oraz apostolat, do ktérego powolani
sa wszyscy wierzacy. Cwiczenia duchowne stanowity remedium na tenden-
cje poganskie pojawiajace sie w okresie renesansu, kwietyzm i luteranizm.
Wymagaja one od czlowieka zaangazowania i wspélpracy z taska, do prze-
zwyciezania biernosci i podejmowania duchowej walki przeciw grzecho-
wi, jednak ze $wiadomo$cia, ze pierwszym dzialajacym pozostaje w nich
Bég. O ich ponadczasowosci $wiadczy wypowiedz papieza Piusa X112z 1948
roku, ktéry uznat je za jedno z najskuteczniejszych narzedzi duchowych
pod warunkiem, ze beda one faktycznie ignacjanskie®®.

27 R.Mandlou, Spiritualité et pratique catholique, dz. cyt., s. 141.
28 J. Aumann, Zarys historii duchowosci, dz. cyt., s. 218-222.
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Z uplywem czasu pojawily sie pytania o to, czy mozliwe jest zilustrowa-
nie Cwiczer duchownych. W polowie Xvi wieku w ogéle nie brano pod uwa-
ge mozliwodci ilustracji, ale w dziele Jérome’a Nadala pt. Adnotationeses
et meditatationes in Evangelia, ktére ukazalo sie w 1593-1594 roku, po raz
pierwszy pojawily sie systematyczne ilustracje do medytacji*’. By¢ moze
ku temu rozwigzaniu sktonit sie Sw. Wincenty a Paulo, kiedy zwtaszcza sio-
strom milosierdzia, ktére czesto nie umialy czyta¢, zalecat, by w domach
posiadaly obrazy przedstawiajace sceny biblijne i by wykorzystywano je
podczas rozmyslania®.

Inna nowoscig pochodzaca od $w. Ignacego Loyoli byta nowa forma zy-
cia zakonnego. Tak jak w §redniowieczu nowoscia staty sie zakony zebra-
cze (franciszkanie i dominikanie), tak byto i w przypadku jezuitéw. Wy-
réznialo ich to, ze nie posiadali oni nadzwyczajnego stroju zakonnego,
lecz stréj ksiezy diecezjalnych (te zasade przyjat tez sw. Wincenty a Paulo
i praktyka ta do dzisiaj obowigzuje w Zgromadzeniu Ksiezy Misjonarzy),
nie odmawiali wspélnie godzin brewiarzowych, choé liturgia pozostawata
podstawowym zrédlem zycia duchowego (§w. Wincenty nawet podczas mi-
sji parafialnych, z wyjatkiem doméw, gdzie co$ innego wynika z fundacji
lub postugi wobec kandydatéw do $wieceni i w seminariach duchownych,
zalecal proste odmawianie liturgii godzin, bez $piewu®). Wazna cecha du-
chowosci wspélnoty jezuickiej jest postuszenstwo kierownikowi duchowe-
mu, co zostalo podjete takze przez liczne wspélnoty powstajace w XX wie-
ku. Myslignacjanska, zwlaszcza w dziedzinie dyscypliny, wywarta wptyw
na ksztattowanie sie zasad zycia obowiazujacych w Zgromadzeniu Ksiezy
Misjonarzy®’. Wsréd tych norm sa przepisy dla poszczegélnych urzedéw
we wspdlnocie misjonarskiej i dla jej czlonkéw postugujacych w okreslo-
nych obszarach dziatalnosci, do czego inspiracja mogto by¢ zredagowanie

29 F. Cousinié, Pratiques spirituelles et images au tournant des XVle et XVlIle siécles, ,,Perspec-
tives” 2006 nr 2, s. 1, https://doi.org/10.4000/perspective.395.

30 Sw. Wincenty a Paulo, Listy, konferencje, dokumenty, oprac. P. Coste, tlum. J. Kapusciak,
WITKM, Krakéw 2016, t. 9, s. 32-33, 389.

31 Reguly wspélne Zgromadzenia Misji, X, 5, [w:] Konstytucje. Reguty wspélne Zgromadzenia
Misji, WITKM, Krakéw 2012 (przy cytowaniu Regut wspélnych podaje sie cyfra rzymska
numer rozdziatu, a nastepnie cyfra arabska numer punktu w danym rozdziale).

32 J. Aumann, Zarys historii duchowosci, dz. cyt., s. 218, 222; M. Lipinski, Mistagogiczna
duchowos¢, dz. cyt., s. 57, 218-219.
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przez $w. Ignacego norm dotyczacych kierownikéw prowadzacych éwicze-
nia duchowne i porzadek studiéw®>.

We wspélnocie zalozonej przez $w. Ignacego Loyole pierwszym
XVII-wiecznym pisarzem byl $w. Alfons Rodriguez (zm. 1617), ktéry zache-
cal, by modlitwa myslna nie ograniczatla si¢ do dyskursu. Cho¢ podobna
mys$l pojawia sie u $w. Wincentego a Paulo, to pisma tego autora nie byly
mu znane, gdyz publikacji doczekaly sie dopiero pod koniec X1x wieku.
Sw. Wincenty mégt natomiast zna¢ innego Alfonsa Rodrigueza, zmartego
w 1616 roku mistrza nowicjatu w Andaluzji, ktérego konferencje do kan-
dydatéw zakonu zostaly spisane®”.

Cecha charakterystyczna dla duchowosci $w. Ignacego Loyoli jest tacze-
nie aktywnosci i mistycyzmu, bycie kontemplatywnym w dziataniu. Jed-
nak pelny rozkwit tego ignacjanskiego stwierdzenia widoczny jest w dzia-
talnosci Zgromadzenia Siéstr Milosierdzia®’. Ideatem jezuickim jest zatem
szukanie Boga we wszystkich sprawach. Laczenie modlitwy w mysl zasady
in actione contemplativus®® i postugi niejednokrotnie przysparza trudnosci.
Tak tez stato sie w przypadku jezuitéw, ktérzy podczas drugiej Kongrega-
cji Generalnej w 1565 roku, kiedy przetozonym generalnym byt Franciszek
Borgiasz, zobowiagzani zostali do jednej godziny modlitwy wewnetrznej
w formie medytacji dyskursywnej, a nie modlitwy uczuciowej i kontem-
placyjnej®”. Te zasady w bardzo podobnej formie zostaly przyjete przez
$w. Wincentego a Paulo i zalecone w Regutach wspélnych®®.

Duchowosé hiszpanska i reforma karmelu

W xviwieku w Hiszpanii powstalo wiele dziet o tematyce duchoweji zyto
wielu $wietych. Polozenie tego kraju za Pirenejami sprawialo, ze naturalng

33 B. Martinez, Duch Swiety, [w:] Stownik duchowosci wincentyriskiej. A~M, dz. cyt., s. 219;
M. Lipinski, Mistagogiczna duchowo$¢, dz. cyt., s. 57; A. Orcajo, Sw. Wincenty a Paulo, dz.
cyt., s. 53.

34 J.Aumann, Zarys historii duchowosci, dz. cyt., s. 240-241.

35 H. Gillot, Le mouvement spirituel du Grand Siécle, ,Revue des Sciences Religieuses” 2 (1992)
nr 4, s. 494.

36 C. Brovetto, L. Mezzadri, F. Ferrario, P. Ricca, Historia duchowosci, dz. cyt., t. 5, s. 37.

37 J.Aumann, Zarys historii duchowosci, dz. cyt., s. 239-240.

38 Reguly wspdlne Zgromadzenia Misji, dz. cyt., X, 7.
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przeszkode napotykaty nurty duchowosci z innych regionéw europejskich
inurty protestanckie. O okresie tym moéwi sie takze jako o ztotym wieku
mistyki hiszpanskiej, jednak dzieta o tym charakterze byly uwaznie bada-
ne przez inkwizycje i czesto trafiaty na indeks*. xvi-wieczna duchowosé
hiszpanska cechowala sie optymistycznym charakterem, docenianiem
ludzkich mozliwosci, podkreslala role doswiadczenia Boga, ktére moglo
by¢ udziatem nie tylko wybranych, lecz takze ludzi prostych i odchodzita
od nadmiernego intelektualizmu. Byla takze wolna od indywidualizmu
i prywatnosci, dzieki czemu mozliwa stawala sie odnowa Ko§ciota i teo-
logii, cho¢ odnowa teologii odgrywata mniejsza role. Odnowa ta polegata
przede wszystkim na u$wiadomieniu Kosciotowi, ze jego istotnym ele-
mentem jest stuzba, a zbawienie dusz jest najwazniejszym jego prawem.
Wzrostowi duchowemu sprzyjata réwniez coraz wieksza powszechnos¢
druku, dzieki ktéremu Biblia i pisma autoréw chrzescijaniskich stawaly sie
ogélnodostepne. Problemem za$ byli ,allumbrados” — o$wieceni, ktérzy
uwazali, ze modlitwa jest biernym powierzeniem sie Bogu, a wiec sktaniali
sie ku tendencjom kwietystycznym®’.

Na gruncie hiszpanskim drugim autorem, po $w. Ignacym Loyoli, ktéry
sformutowat metode modlitwy myslnej przeznaczona dla $wieckich, byt
dominikanin - $w. Ludwik z Grenady (1504-1588, $wieckie imie Ludwik
Sarria). Modlitwa ta skladala sie z szesciu etapéw: (1) przygotowania (ma-
jacego miejsce poprzedniego dnia), (2) lektury tekstu do medytacji, (3) $ci-
slej medytacji koniczacej sie podjeciem postanowien, 4) dziekczynienia,
(5) ofiarowania i (6) prosby. Tenze autor méwit tez o dwéch rodzajach mod-
litwy medytacyjnej — o medytacji wyobrazeniowej i intelektualnej. Jego
dzieta wywarly wyrazny wplyw na $w. Franciszka Salezego, $w. Wincen-
tego a Paulo i $w. Ludwike de Marillac*’.

Innym autorem, ktéry ksztattowal duchowa sylwetke $w. Wincentego
a Paulo, byt $w. Jan z Avila (1499-1569) pracujacy wsérdd kaptanéw, a wie-
lu z jego uczniéw wstapito do jezuitéw. Zachecal on do synowskiego po-
sluszenstwa wobec kierownika duchowego, modlitwy myslnej, studium
teologii duchowosci w oparciu o Ewangelie i listy $w. Pawta oraz do prze-

39 J. Aumann, Zarys historii duchowosci, dz. cyt., s. 233; H. Giguére, Le contexte de la spiritu-
alité frangaise, dz. cyt.; A. Orcajo, Sw. Wincenty a Paulo, dz. cyt., s. 39.

40 C.Brovetto, L. Mezzadri, F. Ferrario, P. Ricca, Historia duchowosci, dz. cyt., t. 5,s.30-33, 42.

41 J. Aumann, Zarys historii duchowosci, dz. cyt., s. 235-236.
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powiadania slowa Bozego. Akcentowal tez, ze wszystkie taski udzielane
sa przez Chrystusa. Byt takze kierownikiem duchowym $w. Teresy z Avila
(1515-1582) i $w. Jana Bozego (1495-1550)*’.

Najbardziej znanym osrodkiem duchowosci hiszpanskiej byt karmel,
ktérego reforme przeprowadzita sw. Teresa z Avila. Réwnoczesnie jest
ona autorytetem w dziedzinie modlitwy, a z jej nauki korzystali liczni
pisarze duchowi ze $w. Janem od Krzyza na czele. Dzialalno$é¢ $w. Teresy
polegajaca na zaktadaniu nowych zreformowanych klasztoréw spotykata
sie jednak z krytyka i atakami. Znata ona takze liczne dzieta traktujace
o duchowosci, jak Wyznania $w. Augustyna, Trzecie Abecadlo $w. Francisz-
ka z Osuno, Nasladowanie Chrystusa Tomasza a Kempis i Zycie Chrystusa
Ludolfa Kartuza oraz dzieta Ludwika z Granady, cho¢ jej mysl jest orygi-
nalnainiezalezna od tych autoré6w*®. Znajduje sie u niej mysl podobna do
tej $w. Franciszka Salezego, ze $wieto$¢ nie polega na spelnianiu rzeczy
nadzwyczajnych, lecz na spelnianiu zwyktych rzeczy w sposéb nadzwy-
czajny. Podobnie jak w czasach $w. Wincentego akcentowala role pelnienia
woli Bozej przez postuszenstwo. Jako srodki doskonalosci, poza postu-
szehstwem, podawala: Komunie $w., pokore, mito$¢ braterskg, ubéstwo
i mitos¢ Boga®®. By¢ moze tez do tytutu jej dzieta o modlitwie (Twierdza
duchowa) nawigzuje $w. Wincenty, kiedy méwiac o modlitwie, uzywa po-
réwnan i obrazéw, takich jak twierdza, warowna wieza, arsenal.

Karmelitanki zostaly sprowadzone do Francji w 1604 roku. Wydarzenie
to uwazane jest za przetomowe w zyciu duchowym w tymze kraju, ponie-
waz od duchowosci abstrakcyjnej zaczeto sktaniaé sie do duchowosci chry-
stocentrycznej*’. Duchowo$¢ szkoty abstrakcyjnej oddziatujacej na wielu
przedstawicieli francuskiej szkoty duchowosci opierala sie na przektadach
dziel mistykéw nadrenisko-flamandzkich, tradycji mistycznej z Italii i hi-
szpanskich karmelitéw (Jana z Avila, $w. Teresy z Avila i $w. Jana od

42 J. Aumann, Zarys historii duchowosci, dz. cyt., s. 237-238; A. Orcajo, Sw. Wincenty a Paulo,
dz. cyt,, s. 59.

43 J. Aumann, Zarys historii duchowosci, dz. cyt., s. 223-224, 227; A. Orcajo, Sw. Wincenty
a Paulo, dz. cyt., s. 60.

44 J. Aumann, Zarys historii duchowosci, dz. cyt., s. 228.

45 Brovetto, L. Mezzadri, F. Ferrario, P. Ricca, Historia duchowosci, dz. cyt., t. 5, s. 38; R. De-
ville, L’Ecole francaise de spiritualité, Desclée, Paris 1987, dz. cyt., s. 35-36; M. Lipinski,
Mistagogiczna duchowos¢, dz. cyt., s. 57.



22 Michat Lipinski CM

Krzyza - jego dzieta zostaly przettumaczone na jezyk francuski)*®. Jed-
nak we Francji tendencje mistyczne nie rozpowszechnity sie tak bardzo
jak w innych krajach europejskich. Duchowos¢ francuska bardziej koncen-
trowala sie na odniesieniu do zycia wewnetrznego, medytacji, umartwie-
nia. Przyczyniali sie do tego przedstawiciele duchowosci francuskiej, jak
np. $w. Wincenty, ktérzy podkreslali koniecznos¢ wiekszego zaangazowa-
nia w troske nad czuwaniem nad czystoscig wiary — choc¢by przez stawie-
nie czota wyzwaniom, takim jak jansenizm, iluminizm czy gallikanizm®’.

Wptywy z ltalii

Na zycie calego Kosciota wywieraty wplyw osoby zyjace wItaliii dazace do
reformy Ko$ciola, jak $w. Robert Bellarmin (1542-1621), $w. Filip Nereusz
(1515-1595) i $w. Karol Boromeusz (1538-1584).

Z tego czasu pochodzi tez dzielo przypisywane Wawrzyncowi Scupoli
(ok. 1530-1610) pt. Walka duchowa, ktérego wptyw na zycie duchowe po-
réwnuje sie z wptywem Cwiczeri duchownych $w. Ignacego Loyoli. Autor
akcentuje w nim role postuszenistwa i méwi o trwajacej przez cale zycie
duchowej walce przeciw ulomnosciom inteligencji i woli, namietnosciom,
zmystom i podstepom demona. Walka ta jest srodkiem prowadzacym do
rozwoju cnoty i do doskonalosci. Nadto autor wymienia trzy rodzaje mod-
litwy ascetycznej: modlitwe — przede wszystkim rozmyslanie (zwlaszcza
meki i $mierci Zbawiciela), wspélnote z Bogiem przez skupienie wewnetrz-
ne i rachunek sumienia, Komunie $w. i poboznoé¢ maryjna*®.

Sw. Filip Nereusz wywart wplyw na éw. Franciszka Salezego, akcentujac
ducha radosci w osigganiu zbawienia, a jako najlepsze przygotowanie do
modlitwy uwazal umartwienie. Podobnie jak inni mistrzowie zycia ducho-
wego méwit, ze nie mozna modlitwy porzuci¢ nawet w oschlosci®.

46 A. Orcajo, Sw. Wincenty a Paulo, dz. cyt., s. 62; K. Connell, Le dix septieme siecle, dz. cyt.,
s. 10.

47 J. Calvet, Saint Vincent de Paul et la Réforme catholique au XVIlIe siécle, ,Revue catholique
des Eglises” 1 (1906) nr 6, s. 309-311.

48 J.Aumann, Zarys historii duchowosci, dz. cyt., s. 244-245; C. Brovetto, L. Mezzadri, F. Fer-
rario, P. Ricca, Historia duchowosci, dz. cyt., t. 5, s. 53.

49 J. Aumann, Zarys historii duchowosci, dz. cyt., s. 246-247.
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Przyjecie uchwat Soboru Trydenckiego we Franciji

W historii duchowosci okres od potowy xvI do potowy xviI wieku zwany
bywa okresem duchowosci potrydenckiej®. Jednak decyzje Soboru Try-
denckiego (1545-1563) w niektérych paristwach wprowadzane byly z op6z-
nieniem, np. w Polsce miato to miejsce juz w 1564 roku na sejmie par-
czewskim i choé nie brakowato oporéw ze strony hierarchéw koscielnych,
to jednak stopniowo i konsekwentnie ksztaltowaly mentalno$¢, obycza-
je i kulture duchowa®'. We Francji miato to miejsce dopiero w 1615 roku,
cho¢ byli biskupi, ktérzy dostosowywali sie do soborowego prawodawstwa
wczedniej, mimo ze od roku 1610 jej potrzebe dostrzegaly takze wtadze cy-
wilne, czego wyrazem byty wysitki podejmowane przez kard. Richelieu®.

Reforma trydencka, zwlaszcza w dziedzinie tego, co tyczyto sie ducho-
wienistwa, miala w duzej mierze wymiar dyscyplinarny. Stanowila ona
odpowiedz na zaniedbywanie obowigzkéw przez biskupéw, niewyksztal-
cenie i niemoralnos$¢ zakonnikéw i kaptanéw zabiegajacych o beneficja.
Jednym z rozwigzan, ktére mialo przyczynia¢ sie do zmiany obrazu ka-
plana, miata by¢ instytucja seminarium duchownego, do zakladania kté-
rego zobowiazani byli biskupi dekretem Cum adolescetniam aetas, ktéry
jednak nie zawieratl szczegétéw dotyczacych jego organizacji. Pozostawie-
nie wolno$ci w tej materii przyczynity sie do powstania trzech modeli se-
minarium: seminarium-konwiktu, seminarium-kolegium i seminarium
parafialnego. We wszystkich tych instytucjach nauczano przedmiotéw
humanistycznych: Pisma $w., retoryki koscielnej, teologii moralnej (ka-
zuséw) i $piewu. Odpowiedzialnymi za jego prowadzenie byli rektor i wi-
cerektor oraz prefekci czuwajacy nad dyscypling, choé¢ niekiedy zadania te
powierzano starszym alumnom. Uwazano bowiem, ze duchowe zdrowie
duchowienistwa przyczyni sie do zdrowia duchowego wiernych swieckich™.

50 J. Aumann, Zarys historii duchowosci, dz. cyt., s. 254.

51 A. Nowicka-Jezowa, Drogi duchowe katolicyzmu polskiego na mapie potrydenckiej Europy -
spojrzenie wstepne, [w:] Drogi duchowe katolicyzmu polskiego XvIiI wieku, t. 7, Wydawnictwo
Uniwersytetu Warszawskiego, Warszawa 2016, s. 8.

52 K. Connell, Le dix septieme siecle ['ecole francaise de spiritualite et son influence su le venerable
Jean Gailhac, Fordham University, Fordham 2000, s. 8; R. Deville, L’Ecole frangaise, dz.
cyt., s. 17.

53 J. Aumann, Zarys historii duchowosci, dz. cyt., s. 254-255; C. Brovetto, L. Mezzadri, F. Fer-
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Byta to odpowiedz na to, ze duchowni przewaznie uczyli sie swych funkgji
od innych ksiezy. Czesto ze wzgledu na brak studiéw mogli jedynie odpra-
wiaé msze, nie mogli zas sprawowac sakramentu pokuty i pojednania®.

Istotnym elementem formacji wiernych jest kaznodziejstwo, a kazno-
dzieje stawali sie nauczycielami i animatorami zycia duchowego. W cza-
sach tych kazanie mozna przyréwnac do przedstawienia, na ktérym gro-
madzila sie publiczno$é. W xvii-wiecznym kaznodziejstwie wyréznié
mozna dwa okresy: barokowy cechujacy sie patetycznymi $wietymi hi-
storyjkami, metaforami z nauki, natury czy mitologii majacymi zadziwié
stuchaczy, ktére jednak nie prowadzily ich do przemiany zycia, i formy
zwracajace uwage na praktyke zycia chrzescijaniskiego, w ktérych centrum
stawiano Chrystusa i Ewangelie, Boze milosierdzie i pomoc w odkryciu
wad, a barwne historyjki zastepowano elementami o tresci apologetycz-
nej, dogmatycznej i moralnej. Jezykiem przystepnym moéwiono przede
wszystkim o roli chrztu, pokuty i Eucharystii®®.

Formacji wiernych stuzyly tez misje ludowe, ktére powstaty w kontek-
$cie kontrreformacji. Przybieraly one forme katechezy doktrynalnej i mo-
ralnej, byly okazja do nauczania modlitwy i praktykowania pokuty. Zwy-
kle trwaty od kilku dni do kilku tygodni. Ich schemat obejmowal poranne
nauczanie, msze $w., wprowadzenie do medytacji i wieczorny wyktad kate-
chizmu oraz gtéwne kazanie. Poczatkowo czesto towarzyszyly im elemen-
ty sceniczne, takie jak ton glosu, ukazywanie trupich czaszek i przypomi-
nanie o $miertelnosci cztowieka, co miato przyczyniaé sie do wewnetrznej
przemiany, sktania¢ do odprawienia spowiedzi generalnej i pojednania
miedzy ludzmi. Uzywano tez czesto kantykéw, ktérym towarzyszyl tzw.
taniec $mierci, majac budzi¢ strach. Metody te stosowano zwlaszcza przy
nauczaniu wiekszych grup wiernych, podczas gdy w czasie rekolekgji dla
mniejszych grup droga tagodnosci starano sie pocigga¢ uczestnikéw do
Boga. W kazaniach pojawial sie tez bardzo czesto temat piekla. Na gruncie
francuskim prowadzeniem misji zajmowali sie kapucyni i jezuici, a takze

siecle, dz. cyt., s. 8; H. Gillot, Le mouvement spirituel, dz. cyt., s. 494; H. Giguére, Le con-
texte de la spiritualité frangaise, dz. cyt.; K. Connell, Le dix septieme siecle, dz. cyt., s. 8;
R. Mandlou, Spiritualité et pratique catholique, dz. cyt., s. 130.
54 C.Brovetto, L. Mezzadri, F. Ferrario, P. Ricca, Historia duchowosci, dz. cyt., t. 5, s. 83-84.
55 C. Brovetto, L. Mezzadri, F. Ferrario, P. Ricca, Historia duchowosci, dz. cyt., t. 5, s. 87-89,
95; H. Giguére, Le contexte de la spiritualité frangaise, dz. cyt.
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nowe wspdlnoty zlozone z ksiezy diecezjalnych pragnacych poswiecié sie
temu dzietu, takich jak misjonarze, eudysci, sulpicjanie i oratorium zato-
zone przez Piotra de Bérulle’a (1575-1629)°.

Po Soborze Trydenckim zauwazalny jest tez rozwoéj koscielnego szkolni-
ctwa. Jezuici i oratorianie prowadzili cieszace sie dobra stawa kolegia, ur-
szulanki i wizytki zaktadaly szkoty dla dziewczat, ktére wowczas jeszcze
nie doré6wnywaty jednak szkotom dla chlopcéw. Ponadto organizowano
tez szkoty na terenach wiejskich, jednak czesto poziom nauczania w nich
nie byt dostateczny — dopiero zaltozenie przez $w. Jana Chrzciciela de la
Salle (1651-1719) braci szkét chrzescijaniskich przyczynito sie do zmiany
tej sytuacji®’, ale byto to juz po $§mierci §w. Wincentego a Paulo. Zaktadane
szkoty stawaly sie osrodkami ksztalcenia i wychowania religijnego przez
katecheze®®.

Wieki XVI-XVII przyniosty takze odnowe zycia zakonnego, co miato
stanowi¢ odpowiedz na powszechne w klasztorach rozluznienie i brak
poboznosci — reformowano juz istniejagce wspdlnoty i powstawaty nowe,
odpowiadajace na wyzwania duszpasterskie epoki. I tak w 1613 roku zre-
formowali sie benedyktyni z Saint-Germain de Paris, a w 1622 roku zo-
bowiazane zostaly do tego wszystkie francuskie opactwa. W 1609 roku
pod kierownictwem Angeliki Arnauld zreformowano opactwo Port-Royal.
Ponadto w 1664 roku na drodze reformy cysterséw powstali trapisci. Od-
nowie w duchu Soboru Trydenckiego poddali sie tez franciszkanie, domi-
nikanie, augustianie, paulini, karmelici i karmelitanki®®. Powstawaly tez
nowe wspdlnoty zakonne: jezuici (1534), teatyni (1524), kapucyni (1528),
barnabici (1533), somaskowie (1534), bonifratrzy (1572), filipini (1575), pi-
jarzy (1621), wizytki (1610), misjonarze (1625), szarytki (1633). Od poczat-
ku xvI wieku doceniano tez coraz bardziej role kobiet w Kosciele, czego
przykladem byto dzieto $w. Anieli Merici (ok. 1474-1540), ktéra zatozyta
wspdlnote zeniska z czasem przeksztalcong w zakon klauzurowy, a kté-
ra w pierwotnych zatozeniach miata by¢ wspédlnota przypominajaca dzi-
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siejsze instytuty swieckie®® (p6zniej préba utworzenia takiej wspélnoty
byto zalozenie wizytek, co tez zakorniczylo sie niepowodzeniem, a pierwsza
udang préba bylo zatozenie siéstr mitosierdzia). We Francji bardzo dyna-
micznie rozwijali sie kapucyni, ktérzy we swej wspolnocie posiadali wiele
znaczacych oséb, takich jak np. Angelo de Joyeuse (1563-1608), Honorat
z Champigny (1566-1624, nie przyjal on do kapucynek sw. Ludwiki de
Marillac), Franciszek Leclerc du Tremblay (1577-1638) i Benedykt Canfield
(1562-1610, $wieckie nazwisko: Wiliam Fith). Ten ostatni wywart duzy
wplyw na ksztatt duchowosci francuskiej i ksztattowanie mysli $w. Win-
centego a Paulo. Najbardziej znanym dzietem Benedykta Canfielda jest
Reguta doskonatosci, ktéra zostala przettumaczona na wiekszos¢ jezykéw
europejskich. Wychodzit on z zalozenia, ze od momentu wcielenia wola
Chrystusa stala sie Bosko-ludzka i odtad czlowiek jest w stanie jg spetniaé.
Dzielit on sprawy, ktére cztowiek ma do uczynienia, na: rzeczy nakazane,
rzeczy zakazaneineutralne, w ktérych jeszcze wyréznial: przyjemne natu-
rze, odrazajace i obojetne. Zalecat odrzucanie tego, co przyjemne, a wybie-
ranie odrazajacych, a w przypadku obojetnych nakazywal spelnienie kto-
rejkolwiek®. Méwit tez o czterech rodzajach modlitwy: stownej, myslne;j,
krétkich westchnien (pragnien) i przylgniecia do woli Bozej — bez medy-
tacjiistow (te ostatnig uwazat za droge prowadzaca do przebéstwienia)®.

Owocami Soboru Trydenckiego, ktére wyznaczaly kierunek reformy
Kosciota, byly dokumenty o charakterze duszpasterskim, a byly nimi:
Katechizm rzymski (1565), nowy brewiarz (1568), nowy mszat (1570), a-
cinskie tlumaczenie Pisma $w. — Wulgata (1593). W czasach tych parafia
imsza $wieta nie stanowily centrum zycia duchowego, lecz role te spelnia-
ty pielgrzymki, sanktuaria, kazania, $piewy ludowe i $wieta. Oddziatywa-
ty one raczej emocjonalnie, np. budzac strach przed sadem. Nie brakowalo
tez form poboznosci ludowej, ktére naznaczone byty przesagdami. Wobec
tego Sobér Trydencki postawil w centrum zycia duchowego Eucharystie,
czego wyrazem bylo umiejscowienie tabernakulum w centralnej czesci
oltarza, a jego mensa zeszla na dalszy plan, utraciwszy charakter stotu.
W ten sposéb bardziej akcentowano w tajemnicy Eucharystii, ze jest ona

60 C.Brovetto, L. Mezzadri, F. Ferrario, P. Ricca, Historia duchowosci, dz. cyt., t. 5, s. 27-29.
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przedmiotem adoracji, anizeli celebrowana akcja liturgiczng, cho¢ w od-
powiedzi na Reformacje Sob6r Trydencki podkreslit znaczenie Eucharystii
jako ofiary. Zaczeto tez zacheca¢ do czestego, tzn. raz w tygodniu, przy-
stepowania do Komunii §w.®® Ozywianie takiej poboznosci napotykato
jednak liczne trudnosci, cho¢ podejmowano pewne wysitki, aby ulatwié
wiernym uczestnictwo w liturgii i uczynic ja bardziej zrozumiatg. W tym
celu dla uzytku wiernych pojawity sie ttumaczenia ksigg liturgicznych
oraz przektady Pisma Swietego na jezyki narodowe®*. Zaakcentowano tez
role chrztu $w., udzielanego zwykle zaraz po narodzeniu, jako bramy pro-
wadzacej do Kosciola i zapoczatkowujacej wiez z Chrystusem®.

Mimo préb podkreslenia roli liturgii w zyciu duchowym rola poboznosci
ludowej nadal pozostawata ogromna. W poboznosci maryjnej propagowa-
no modlitwe ré6zanicowy i litanie do Matki Bozej, ktéra zostala zatwierdzo-
na w 1589 roku, oraz uroczyécie obchodzono §wieta maryjne®®. Waznym
elementem byto poswiecenie Francji Matce Bozej dokonane przez Ludwika
XIII w 1638 roku. Rozpowszechnione byly tez nabozenstwa eucharystycz-
ne, kult Dziecigtka Jezus i Najswietszego Serca Pana Jezusa, ktére rozwi-
neto sie dzieki $w. Janowi Eudesowi (1601-1680) — dzieki niemu w 1672
roku zostalo wprowadzone do liturgii $wieto, ktére potem rozprzestrze-
nilo sie na caty Kosciét za przyczyna objawien, ktérych dostapita sw. Mat-
gorzata Maria Alacoque (1647-1690)*”. W nabozeristwach ludowych uzy-
wano zrozumialego jezyka i prostych znakéw. Jezuici rozpowszechniali
tez tzw. jutrznie duchowe, ktére byly swoistym krétkim katechizmem.
Odmawiano je na dwa chéry (meski i zeniski). Ich elementami byly: wy-
znanie wiary w Tréjce Swieta, pouczenie o zbawczej misji Chrystusa, prze-
istoczeniu, sposobie spowiadania sie, rzeczach ostatecznych, a koniczyty
sie wezwaniami do Maryi®®. Wazne miejsce w poboznosci zajmowaty tez
zywoty $wietych, ktdre jednak nie wywieraty wptywu na zycie wiernych.
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Pod wzgledem zycia religijnego sytuacja byla znacznie gorsza na pro-
wingji, a zdecydowanie lepiej byto w duzych centrach miejskich®. Nadto
waznym elementem zycia duchowego ludu byty bractwa’. W xviI wieku
rozwijata sie literatura poboznosciowa, ktéra zawierata zbiory méw, me-
dytacji i zywotéw $wietych oraz inne formy - np. modlitewniki. Byly one
tez rozpowszechniane przez osoby wazne dla duchowosci oraz przez teo-
logéw’*. We Francji w dzieto to wtaczali sie cho¢by wyktadowcy Sorbony™.

Choé w czasie dyskusji soborowych potepiono liberalny humanizm, kté-
ry czesto byt awyznaniowy i bliski teizmowi, i nie akcentowat nauki o grze-
chuiodkupieniu’, to jednak zwrécenie uwagi na cztowieka przyczynito sie
do rozwoju dziatalnos$ci charytatywnej w Xvil-wiecznej Francji, na co szcze-
g6lny wptyw mieli $w. Wincenty a Paulo i $w. Ludwika de Marillac, ktérzy
przychodzili z pomocg dotknietym najwiekszymi przyczynami ubéstwa
w ich czasach: galernikom, ubogim, chorymi w ’Hétel-Dieu, dzie¢mi po-
rzuconymi, ub6stwem potegowanym przez wojny. Wiele z tych dziet stato
sie mozliwe do zrealizowania dzieki wsparciu instytucji, takich jak Stowa-
rzyszenie Najswietszego Sakramentu, ktére takze — oprécz wsparcia inicja-
tyw dobroczynnych — walczylo przeciw protestantyzmowi i jansenizmo-
wi’® Byta to dziatalnos¢ niezmiernie potrzebna ze wzgledu na powszechne
ubdstwo ludnosci, poniewaz we Francji wojny przyczynily sie do ogrom-
nych zniszczen, np. do zburzenia dwudziestu tysiecy kosciotéw i dwéch ty-
siecy klasztoréw. Ludzie byli niedozywieni. go proc. kobiet i 75 proc. mez-
czyzn bylo analfabetami, 30-40 proc. umierato z gtodu. Czas zycia ludnosci
wiejskiej wynosit od 20 do 25 lat. Malo kto dozywat 45 lat. Smiertelnos¢
dzieci wynosita za$ 50 proc. Francja liczyta 17 do 20 milionéw ludnosci™.

Tak jak Sobér Trydencki stanowit reakcje na reformacje, tak Kosciét
francuski w XvI wieku byl w gléwnej mierze skoncentrowany na walce

69 C.Brovetto, L. Mezzadri, F. Ferrario, P. Ricca, Historia duchowosci, dz. cyt., t. 5, s. 94-95;
R. Mandlou, Spiritualité et pratique catholique, dz. cyt., s. 139.

70 R.Mandlou, Spiritualité et pratique catholique, dz. cyt., s. 130.

71 K.Connell, Ledixseptiemesieclel’ecole francaise despiritualiteet soninfluence sulevenerable Jean
Gailhac, dz. cyt., s. 7; R. Mandlou, Spiritualité et pratique catholique au XVIIe siécle, ,,Annales.
Economie, Sociétés, Civilisations. Annales. Histoire, Sciences, Sociétés” 16 (1961) nr1,s. 130.

72 J. Aumann, Zarys historii duchowosci, dz. cyt., s. 255.

73 A. Nowicka-Jezowa, Wstep, t. 7, dz. cyt., s. 7.

74 K. Connell, Le dix septieme siecle l'ecole francaise, dz. cyt., s. 7.

75 H. Giguére, Le contexte de la spiritualité frangaise, dz. cyt.



Duchowe tfo powstania Zgromadzenia Ksiezy Misjonarzy 29

z protestantyzmem’®. Dopiero pierwsze szeé¢dziesieciolecie XVII wieku
byto czasem odnowy, w ktérym pojawily sie i dziataty w Paryzu postaci,
takie jak $w. Wincenty a Paulo (1851-1660), $w. Franciszek Salezy, $w. Jan
Eudes, $w. Jan Franciszek Regis (1597-1640), $w. Piotr Fourier (1565-1640),
bt. Alain de Solminihac (1593-1659), kard. Piotr de Bérulle, pani Acarie
znana tez jako Barbara Avrillot, a potem Maria od Wcielenia (1566-1618),
Adrian Bourdoise (1584-1655), Charles de Condren (1588-1641), Jean-Jac-
ques Olier (1608-1657), Andrzej Duval, $w. Joanna Franciszka Frémiot de
Chantal (1572-1641)"".

Sw. Franciszek Salezy

Sw. Franciszek Salezy ksztalcit sie u jezuitéw. Zalozyt zakon wizytek. Pius
1X w 1887 roku nadat mu tytut doktora Kosciota™. Wywart wptyw na du-
chowoé¢ francuska’®, a nawet uwazany jest za postaé najbardziej decydu-
jaca o ksztalcie duchowosci chrze$cijaniskiej na przestrzeni od XviI wieku
po czasy wspdlczesne i bywa nazywany najwiekszym sposréd $wietych
czaséw nowozytnych. Zyskal gruntowne wyksztalcenie humanistyczne.
Znal jezyk lacinski, grecki, hebrajski. Oprécz tego poznat arkana jazdy
konnej, szermierki, tanca, filozofii i jezyka francuskiego oraz w Padwie
w 1592 roku uzyskal doktorat z prawa kanonicznego i cywilnego. Réwno-
czednie interesowala go teologia. W 1593 roku przyjal swiecenia kaptan-
skie, co wigzalo sie z niebezpieczenstwem, gdyz Genewa byta wéwczas
twierdza kalwinska, a przebywajacym tam kaptanom katolickim grozito
skazanie na $mier¢. Podjat sie misji w Chablais, gdzie przyczynit sie do
odnowy duszpasterstwa parafialnego, a przez to do nawrdcenia tego re-
gionu®. Mial nawet udac¢ sie do nastepcy Jana Kalwina — Teodora Bezy -
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i niemal doprowadzi¢ go do nawrécenia. Znany byt tez jako gorliwy spo-
wiednik, dlatego okoliczni ksieza przysytali do niego ludzi, ktérzy mogli
budzi¢ odraze innych spowiednikow®™.

Gdy chodzi o doktryne $w. Franciszka Salezego, nie jest ona oryginalna,
lecz oryginalny jest sposéb jej przekazania. Oddzielit on mozliwo$¢ osiag-
niecia doskonatosci chrzescijanskiej od zycia monastycznego. W dziedzi-
nie praktyk duchowych nasladowat $w. Ignacego Loyole, a w dziedzinie
teologii szed! za $w. Augustynem i $w. Tomaszem z Akwinu, ale i pewnie
znal pisma mistykéw flamandzkich, $w. Katarzyny z Genui, $w. Teresy
z Avila, $w. Jana od Krzyza, $w. Ludwika z Grenady, Jana z Avila, Gar-
cia de Cisnerosa i Walke duchowq, ktéra szczegdlnie medytowal. W Pa-
ryzu wplyw na jego duchowo$¢ wywart kapucyn Ryszard de Beaucousin,
kard. de Bérulle i sprowadzone przez niego do Francji karmelitanki oraz
otoczenie pani Acarie. Swoja doktryne duchowa zawart w dwéch gtéwnych
dzielach, ktérymi sa: Wprowadzenie do zycia poboznego (Filotea) — wyda-
ne w 1609 roku, ktére zawiera opis poszczegdlnych etapéw rozwoju zycia
duchowego i poboznosci, oraz Traktat o mitosci Bozej (Teotym) — wydany
w 1616 roku, w ktérym ukazuje Boga, ktéry jak matka karmi swe dziecko.
Pierwsze z dziel bylo adresowane przede wszystkim do $wieckich i jest
uznawane za pierwszy traktat duchowoséci dla nich®?. Salezy jest twérca
nowej szkoly duchowosciitym, dzieki ktéremu humanizm chrzescijanski
stal sie pobozny. Podkreslat, ze zycie pobozne nie polega na nadzwyczaj-
nych ekstazach, zachwytach, odpornosci na cierpienia, doswiadczeniach
mistycznych czy wzniostej kontemplacji, lecz widzial w nich jedynie na-
grode pochodzaca od Boga lub zadatek tego, co czeka cztowieka w wieczno-
$ci. Uwazal, ze prawdziwa doskonatosc chrzescijariska polega na wypetnia-
niu podwdjnego przykazania mitosci (Mt 22, 34-40). Akcentowal tez role
kierownictwa duchowego i, idac za wskazaniami $w. Teresy z Avila i $w.
Jana od Krzyza, precyzowal przymioty osoby podejmujacej sie tego zada-
nia. Méwil, ze ma to by¢ czlowiek mitosci, studiéw i roztropnosci, ktéry
nie utrudnia dziatania Ducha Sw. i nie ogranicza wolnosci ludzkiej. Droga
do doskonatosci rozpoczyna sie od odrzucenia grzechu i dojscia do cal-

chrzescijanina, thum. M. Brzezinka, Pallotinum, Poznan 1999, s. 328-331, 333; C. Brovetto,
L. Mezzadri, F. Ferrario, P. Ricca, Historia duchowosci, dz. cyt., t. 5, s. 123-124.

81 A.M. Sicari, Zycie duchowe chrzescijanina, dz. cyt., s. 336-342.

82 K. Connell, Le dix septieme siecle, dz. cyt., s. 11.



Duchowe tfo powstania Zgromadzenia Ksiezy Misjonarzy 3l

kowitego przezwyciezenia przywiazania do grzechu - podobnie jak u $w.
Ignacego Loyoli i w klasycznym ujeciu trzech etapéw (drég) zycia ducho-
wego. Pomoca do tego jest spowiedz generalna (zagadnienie, ktére lezy
ufundamentéw Zgromadzenia Ksiezy Misjonarzy). W dalszym duchowym
wzroécie pomocne jest rozmyslanie, dlatego $w. Franciszek Salezy poda-
je propozycje codziennych ¢wiczenn duchowych. Ponadto podaje metode
rozmysélania, ktéra jest krétka i jasna, podobna do tych podanych przez
Ludwika z Granady, $w. Ignacego Loyole i autora Walki duchowej, cho¢ ko-
rzysta takze z nauczania $w. Bernarda, $w. Teresy z Avila i $w. Jana od
Krzyza. Przedmiotem modlitwy myslnej ma by¢ przede wszystkim zycie
Zbawiciela. Ma ona prowadzi¢ do wzrostu mitosci Bozejiwzrostu w cnocie,
do czego pomoca s podejmowane szczegélowe postanowienia. Dzieto to
przezwycieza btedy kwietyzmu. Wywarto tez wyrazny wptyw na francu-
ska szkole duchowosci®’. Jego nauczanie bywa nazywane ,,szkot osobistej
$wietosci”, gdyz u niego znajduja sie poczatki nauczania o powszechnym
powotaniu do §wietoéci®®.

Traktat o mitosci Bozej — drugie dzieto $w. Franciszka Salezego - opisuje
droge duszy ludzkiej od upadku po osiagniecie doskonatosci chrzescijan-
skiej, ktérg sg szczyty mitosci Bozej, a zadanie to realizowane jest przez
nawet niewielkie dzialania. Gdy chodzi o modlitwe mistyczna, to powo-
dem ostroznoéci jest obawa przed iluzjami. Obok kontemplacji, jak uwaza
$w. Franciszek Salezy, elementem doskonalosci chrzescijaniskiej jest tez
postuszenistwo i cierpienie®’.

Ze $w. Franciszkiem Salezym $cisle zwigzana jest urodzona w Dijon mi-
styczka — §w. Joanna de Chantal (1572-1641). W dziecifistwie stracita mat-
ke, a w 1601 roku owdowiata — maz zginal przypadkowo raniony podczas
polowania. Po dtugich poszukiwaniach odnalazta kierownika duchowego
w éw. Franciszku Salezym. Zycie zakonne podjeta po zatroszczeniu sie
o przyszloé¢ dzieci i zostata wspotzatozycielky zakonu wizytek®.

83 J. Aumann, Zarys historii duchowosci, dz. cyt., s. 247-248, 250-252; C. Brovetto, L. Mez-
zadri, F. Ferrario, P. Ricca, Historia duchowosci, dz. cyt., t. 5, s. 124; A. M. Sicari, Zycie
duchowe chrzescijanina, dz. cyt., s. 329, 331, 333.

84 H. Gillot, Le mouvement spirituel, dz. cyt., s. 488.

85 J. Aumann, Zarys historii duchowosci, dz. cyt., s. 252-253.

86 C.Brovetto, L. Mezzadri, F. Ferrario, P. Ricca, Historia duchowosci. Duchowo$é chrzescijarn-
ska czaséw nowozytnych, dz. cyt., t. 5, s. 147-148.
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Francuska szkota duchowosci

Pojecie ,francuska szkota duchowosci” pojawilo sie w 1921 roku w trzecim
tomie Une histoire litérature du Sentiment religieux, cho¢ w $cislym sensie
nie jest to szkola duchowosci, gdyz dzieta zaliczanych do niej autoréw nie
stanowig organicznej koncepdji i dlatego zaczeto podawad w watpliwosé
stusznos¢ stosowania tej nazwy. Termin ten stuzy na okreslenie nurtu
kontrreformacyjnego w Xvil-wiecznej Francji zapoczatkowanego przez P.
de Bérulle’a oraz cztonkéw zatozonego przez niego oratorium. Za przelo-
mowy moment decydujacy o jej powstaniu uwaza sie rok 1604°".

Szkota ta w pewnym stopniu zaadaptowata do warunkéw francuskich
nauczanie zagranicznych mistykéw®®. Choéjest niejednolita, mozna w niej
wyréznié trzy gtéwne nurty: berullianski, salezjariski i jansenizm, kté-
ry byt kierunkiem blednym. Mimo réznorodnos$ci wspélnym elementem
wszystkich jej przedstawicieli jest chrystocentryzm i podkreslanie bé-
stwa i cztowieczenstwa Jezusa Chrystusa®. W dziedzinie zycia duchowe-
go znaczenie P. de Bérulle’a ze wzgledu na skoncentrowanie sie na osobie
Chrystusa bywa przyréwnywane do roli Mikolaja Kopernika odkrywaja-
cego system heliocentryczny®’. Gléwnymi zrédtami, z ktérych czerpali jej
przedstawiciele, bylo Pismo $w. (przede wszystkim Nowy Testament), pis-
ma Ojcéw Kosciota i katechizm wydany po Soborze Trydenckim®. Nadto P.
de Bérulle nawigzywat do dziet $w. Teresy z Avila, Jana z Avila i Ludwika
de Léon (1527-1591) oraz szkoly abstrakcyjnej Benedykta Canfielda i Beau-
coussina, $w. Augustyna, ojcéw Koséciota, $w. Tomasza z Akwinu, i mistyki
nadrerisko-flamandzkiej®*.

Ze szkolg ta zwigzane jest istnienie we Francji tzw. ,wieczernikéw du-
chowosci”, ktére skupialy sie przede wszystkim wokét pani Acarie (po

87 C. Brovetto, L. Mezzadri, F. Ferrario, P. Ricca, Historia duchowosci, dz. cyt., t. 5, s. 112;
K. Connell, Le dix septieme siecle l'ecole francaise, dz. cyt., s. 11-12, 14; Ecole frangaise
de spiritualité, https://fr.wikipedia.org/wiki/%C3%89cole_fran%C3%A7aise_de_
spiritualit%C3%Ag (14.08.2024); H. Giguére, Le contexte de la spiritualité frangaise, dz.
cyt.; H. Gillot, Le mouvement spirituel, dz. cyt., s. 492—-493.

88 H. Gillot, Le mouvement spirituel, dz. cyt., s. 490.

89 C.Brovetto, L. Mezzadri, F. Ferrario, P. Ricca, Historia duchowosci, dz. cyt., t. 5, s. 112.

9o K. Connell, Le dix septieme siecle I'ecole francaise, dz. cyt., s. 15.

91 B. Koch, La spiritualité sacerdotale selon Saint Vincent de Paul, mps, s. 7.

92 K. Connell, Le dix septieme siecle I'ecole francaise, dz. cyt., s. 13.
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wstapieniu do karmelu przyjeta imie Marii od Wcielenia®®), P. de Bérulle’a,
Andrzeja Duvala, Ryszarda Beaucousina i Franciszka Salezego®. Laczyto
ich pragnienie przywrécenia dawnego blasku Kosciotowi we Francji®®. Po-
nadto centrami duchowosci w XviI-wiecznej Francji byty klasztory wizy-
tek, opactwo Saint-Germains-des-Prés°®’.

P. de Bérulle uwazal Tréjce Swietq za zrédto wszelkiego istnienia i czcit
Ja o poranku jako Stwoérce, w potudnie - jako doskonatosc istnienia i wie-
czorem - jako cel ostateczny. Natomiast zrédtem biblijnym dla jego dok-
tryny chrystologicznej byty pisma $w. Jana i $w. Pawla oraz zrédta patry-
styczne”. Z zycia Chrystusa szczegélnie podkreslal tajemnice wcielenia
i widzial w niej wyraz nieskoniczonej mitosci Bozej. Dlatego zachecat do
rozwazania sceny zwiastowania, a przez papieza Urbana VIII nazwany zo-
stal apostotem Stowa Wcielonego®®. Poza tym byt czcicielem dziecinstwa
Jezusa jako wzoru dzieciectwa duchowego, ktére definiowat jako uleglos¢
izaleznos¢ od Ojca. Widzial w Nim wreszcie tego, ktéry najdoskonalej od-
daje czesé Ojcu, co przejal takze $§w. Wincenty®. Uczestnictwo w miste-
rium Chrystusa nie byto dla P. de Bérulle’a jedynie czyms$ zewnetrznym,
prostym Jego nasladowaniem, lecz zjednoczeniem z Jego zyciem i dzia-
talnoscia, modlitwa i uczuciami, co szczegdlnie stawalo sie mozliwe przez
udziat w liturgii'®. Francuska szkota cenita tez sobie praktyke adoracji
eucharystycznej, bowiem w Najswietszym Sakramencie Ottarza widziano
wyraz i wypelnienie mitosnej ofiary Chrystusa®".

93 R. Deville, L'’Ecole francaise, dz. cyt., s. 44; A. M. Sicari, Zycie duchowe chrzescijanina, dz.
cyt., s.341.

94 C.Brovetto, L. Mezzadri, F. Ferrario, P. Ricca, Historia duchowosci, dz. cyt., t. 5,s. 111-112;
K. Connell, Le dix septieme siecle l'ecole francaise, dz. cyt., s. 10; A Orcajo, Sw. Wincenty
a Paulo, dz. cyt., s. 55.

95 P. Coste, Le grand saint du grand siécle. Monsieur Vincent, t. 1, Desclée de Brouwer et Cie
Editeurs, Paris 1931, s. 70.

96 Ecole frangaise de spiritualité, dz. cyt.

97 J.Aumann, Zarys historii duchowosci, dz. cyt., s. 255, 257; C. Brovetto, L. Mezzadri, F. Fer-
rario, P. Ricca, Historia duchowosci, dz. cyt., t. 5, s. 153, 155-156; R. Deville, L’Ecole francaise,
dz. cyt,, s. 41, 105; Ecole frangaise de spiritualité, dz. cyt.

98 J. Aumann, Zarys historii duchowosci, dz. cyt., s. 260; R. Deville, L’Ecole frangaise, dz. cyt.,
s. 37-38; Ecole francaise de spiritualité, dz. cyt.; K. Connell, Le dix septieme siecle I'ecole
francaise, dz. cyt., s. 16-17.

99 J.F.Gazzielo, Duchowos¢, [w:] Stownik duchowosci wincentyriskiej. A-M, dz. cyt., s. 211-212.

100 C. Brovetto, L. Mezzadri, F. Ferrario, P. Ricca, Historia duchowosci, dz. cyt., t. 5, s. 152.

101 Ecole frangaise de spiritualité, dz. cyt.
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Kolejny przedstawiciel szkoty francuskiej — Adrien Bourdoise (1584-
1655) w paryskiej parafii Saint-Nicolas-du-Chardonnet zorganizowatl se-
minarium parafialne. Decyzja ta wynikata z analogii do zycia zakonnego -
uwazal, ze skoro dobry nowicjat formuje dobrego zakonnika, tak dobrych
ksiezy przeznaczonych do postugi parafialnej najlepiej formowac bedzie
parafia. Jednak na tle przedsiewzie¢ J.-J. Oliera, Ch. de Condren, $w. Win-
centego a Paulo i $w. Jana Eudesa model seminarium parafialnego odniést
najmniejszy sukces. Wieksze powodzenie odniosty seminaria ksztaltcace
elity, w czym przodowali sulpicjanie. To wptynelo na nowy obraz kaptana
jako kogos, kto posiada ograniczone kontakty ze $wiatem, odznacza sie
poboznoscia i cnotami'®® J.-J. Olier uczestniczyt w Konferencjach Wtor-
kowych organizowanych przez §w. Wincentego a Paulo'®® i ktéry przez
pewien czas byt jego kierownikiem duchowym'**. Konferencje Wtorkowe
podejmowaly trudne zadanie formowania kaptanéw juz wyswieconych,
co by¢ moze byto wyzwaniem wiekszym niz formowanie kandydatéw do
kaptanstwa, ktére to dzielo sw. Wincenty a Paulo realizowal, poczawszy
od 1658 roku'*®. Sw. Jan Eudes byt znanym kierownikiem duchowym, ale
pierwszenstwo dat formowaniu duchowienstwa'’®. Byt tez autorem wielu
dziet duchowych oraz stanowiacych pomoc w pelnieniu postugi spowied-
niczej oraz inicjatorem kultu Najswietszego Serca Pana Jezusa i Niepoka-
lanego Serca Maryi*®” i koncentrowat sie na sercu, i glosit, ze jest ono miej-
scem zamieszkiwania Boga'®®. Poruszal tez zagadnienie powszechnego
kaptanstwa wiernych, ktéremu przypisywal funkcje ofiarnicza i naucza-
jaca'®®. Ch. de Condren - podobnie jak §w. Wincenty a Paulo - dostrzegat
znaczenie dziel milosierdzia i osobiscie odwiedzal przebywajacych w szpi-
talach i wiezieniach**’.

102 C. Brovetto, L. Mezzadri, F. Ferrario, P. Ricca, Historia duchowosci, dz. cyt., t. 5, s. 85.

103 R. Deville, L’Ecole francaise, dz. cyt., s. 67; A. Orcajo, Sw. Wincenty a Paulo, dz. cyt., s. 68.

104 C. Brovetto, L. Mezzadri, F. Ferrario, P. Ricca, Historia duchowos¢, dz. cyt., t. 5, s. 166.

105 K. Connell, Le dix septieme siecle I'ecole francaise, dz. cyt., s. 8.

106 R. Deville, L'Ecole frangaise, dz. cyt., s. 71-72; K. Connell, Le dix septieme siecle I'ecole fran-
caise, dz. cyt., s. 28.

107 R. Deville, L’Ecole francaise, dz. cyt., s. 85-87; B. Koch, La spiritualité sacerdotale, dz. cyt.,
s. 14; K. Connell, Le dix septieme siecle I'ecole francaise, dz. cyt., s. 31.
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Oprécz autoréw dziet o tematyce dotyczacej zycia duchowego w XVII-
-wiecznej duchowosci francuskiej wazna role odegralo Stowarzyszenie
Najswietszego Sakramentu zatozone w Paryzu w 1627 roku przez ksie-
dza Ventadour - Christophe’a d’Authier de Sisgau (1609-1667). Zrzeszalo
ono gléwnie ksiezy. Dziatalo przede wszystkim na potudniu Francji oraz
w okolicach Paryza, wspierajac nieszczedliwych i uciskanych. Jego czton-
kowie spotykali sie kazdego tygodnia na wsp6lnym rozmyslaniu przygoto-
wanym przez jednego z cztonkéw, nawiedzali Najswietszy Sakrament oraz
polecali w modlitwie sprawy publiczne. Wspierali tez ubogich, zebrakéw,
chorych, wiezniéw, galernikéw, skazanych na $mier¢, kobiety, uczniéw,
szkoly, rozproszonych zakonnikéw i uciekinieréw. Jego czltonkowie kate-
chizowali tez ubogich i tych, ktérzy odeszli od jednosci z Kosciotem ka-
tolickim'**. Inng wspélnota troszczaca sie o potrzebujacych byto Bractwo
Postugiwania Chorym Kamila de Lellis, czyli zgromadzenie Braci Szpital-

nych im §w. Jana Bozego (bonifratrzy)***.

Jansenizm i kwietyzm

W czasach, gdy $w. Wincenty a Paulo realizowal swe dzielo, pojawily sie
dwa btedne kierunki w zyciu duchowym. Byly nimijansenizm i kwietyzm.
O znaczeniu jansenizmu najlepiej $wiadczy fakt, ze do XX wieku nie-
przerwanie wywieral on wptyw na zycie duchowe, cho¢ nauka ta zostata
potepiona w 1567 roku przez Piusa v, a nastepnie w 1579 roku przez Grze-
gorza X111 i Klemensa X1 w 1718 roku. Dotyczy!t on odrzucenia tradycyjnej
nauki o relacji miedzy natura i taska, w czym nawigzywat do $w. Augusty-
na. Podwazatl zasade, ze faska udoskonala nature i ograniczat role ludzkiej
wolnosci. Powstal on w kontekscie préb przezwyciezenia btedéw gloszo-
nych przez Marcina Lutra i Jana Kalwina oraz jako reakcja na rozluZnienie
chrzescijanskiej doktryny moralnej przez prébe przywrécenia pierwotnej
nauki. Podstawowym twierdzeniem jansenistéw byta mysl niderlandzkie-
go teologa — Michata Baio (1513-1589) uwazajacego, ze humanisci dopuscili

111 R. Deville, L'Ecole frangaise, dz. cyt., s.23-24; J. F. Gazzielo, Duchowos$¢, dz. cyt., s. 216-217;
P. Coste, Le grand saint du grand siécle. Monsieur Vincent, Desclée de Brouwer et Cie Edi-
teurs, Paris 1931, t. 3, s. 191, 195, 299, 312-319.

112 A. Orcajo, Sw. Wincenty a Paulo, dz. cyt., s. 58-59.
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sie btedu i ze cztowiek po grzechu pierworodnym nie jest wolny i ze jedy-
nie taska doskonali ludzka nature. Jego zwolennicy uwazali, ze cztowiek
nie jest zdolny do wyboru miedzy dobrem i ztem. W praktyce zwolennicy
jansenizmu odktadali udzielenie rozgrzeszenia na czas po odprawieniu po-
kuty, wymagali doskonatej skruchy i tylko taki zal za grzechy byt warun-
kiem przystapienia do Komunii $w. Akcentowali tez znaczenie pelnienia
praktyk pokutnych. To z kolei owocowalo skruputami, strachem, despe-
racja i pesymizmem. Centrum pogladéw jansenistycznych znajdowato sie
w opactwie Port-Royal**’.

Kwietyzm akcentowal potrzebe czystej milosci Boga w zdaniu sie na
Jego wole. Jego zwolennicy zalecali catkowita biernosc¢ jako $rodek do
osiggniecia modlitwy kontemplacyjnej przy catkowitej rezygnacji z wysit-
ku ascetycznego. Bylo to jakby nawigzanie do hiszpanskich ,,allumbrados”.
Kwietysci odrzucali catkowicie modlitwe stowna na rzecz prostej, cigglej
kontemplacji'**. Ostatecznie kwietyzm doprowadzit w pierwszej potowie
xvIiI wieku do nieufnosci i ostroznosci wobec doswiadczen mistycznych,

:115

a $rodkiem do tego byla zacheta do praktyki modlitwy myslnej™*.

Podsumowujac, nalezy stwierdzi¢, ze jak pod wzgledem historycznym
czasy $w. Wincentego a Paulo byty bardzo burzliwe, tak i pod wzgledem
nurtéw duchowosci bylty czasem bardzo bogatym, czasem $cierania i na-
ktadania sie wptywéw réznych kierunkéw. Duchowe tlo zalozenia Zgro-
madzenia Ksiezy Misjonarzy bylo uksztaltowane przez przeszlosc i te-
razniejszo$¢ — przez nurty, ktére powstaly w sredniowiecznej historii
duchowosci, i nurty wspélczesne zatozycielowi tejze wspélnoty.

113 J. Aumann, Zarys historii duchowosci, dz. cyt., s. 267-271; C. Brovetto, L. Mezzadri, F. Fer-
rario, P. Ricca, Historia duchowosci, dz. cyt., t. 5, s. 176; H. Giguére, Le contexte de la spiri-
tualité frangaise, dz. cyt.; R. Mandlou, Spiritualité et pratique, dz. cyt., s. 144.

114 J. Aumann, Zarys Historii duchowosci, dz. cyt., s. 267, 271-274; C. Brovetto, L. Mezzadri,
F. Ferrario, P. Ricca, Historia duchowosci, t. 5, s. 186-187; M. Lipinski, Mistagogiczna du-
chowos¢, dz. cyt., s. 70-71.

115 J. Aumann, Zarys historii duchowosci, dz. cyt., s. 282, 284-286.
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Abstrakt

Duchowe tto powstania Zgromadzenia Ksiezy Misjonarzy

Rozdziat prezentuje duchowy klimat powstania Zgromadzenia Ksiezy Misjonarzy.
Byl on ksztaltowany zaréwno przez nurty duchowosci chrzescijaniskiej i wydarze-
nia historyczne istniejagce wczesniej — w okresie $redniowiecza — jak i przez wspél-
czesne $w. Wincentemu a Paulo kierunki duchowosci. Prezentacja duchowego tta
powstania Zgromadzenia Ksiezy Misjonarzy pokazuje umiejetnos$¢ korzystania

przez jego zalozyciela z r6znych mysli i faczenia ich w organiczng calosé.

Stowa kluczowe: devotio moderna, Francja, francuska szkota duchowosci, huma-
nizm chrze$cijanski, jansenizm, kwietyzm, Piotr de Bérulle, Sobér Trydencki, Franci-
szek Salezy, Ignacy Loyola, karmel, Teresa z Avila, duchowienstwo, Wincenty a Paulo,
xv1wiek, XVII wiek, zycie zakonne

Abstract

Religious origins of the Congregation of the Mission

The chapter examines the spiritual background for establishing the Congregation
of the Mission. This background was shaped by trends in Christian spirituality
and historical events from the medieval period, as well as theological currents
contemporary to St. Vincent de Paul. The presentation of the spiritual foundations
for establishing the Congregation of the Mission highlights its founder’s ability to

integrate diverse lines of thought into an organic unity.

Keywords: Carmel, Christian humanism, clergymen, consecrated life, Council of
Trent, devotio moderna, France, French School of Spirituality, Jansenism, Quietism,
Peter de Bérulle, St. Francis de Sales, St. Ignatius of Loyola, St. Teresa of Avila, St.
Vincent de Paul, 17th century, 16th century
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