Nowy Cztowiek: wizje, projekty, jezyki, pod red. Stanistawa Jasionowicza,
Krakéw 2017 (Imaginarium, 2), s. 19-31, https:/doi.org/10.21906/9788376431437.01

Joanna Gorecka-Kalita

Uniwersytet Jagiellonski w Krakowie

Sredniowieczny $wiety jako ,nowy cztowiek”

Chca si¢ wydoby¢ z samych siebie i wyzby¢ sie w sobie czlowieka: to istne
szalenstwo. Zamiast przemieni¢ si¢ w aniotéw, przemieniajg si¢ w bydleta;

zamiast wzbi¢ sie w gore, unizaja (Montaigne, Préby, I11, 13).

Czlowiek nie jest ani aniolem, ani bydleciem; nieszczes$cie w tym, iz kto sie

chce wspia¢ do aniola, spada do bydlecia (Pascal, Mysli, 358).

Powiedzial abba Daniel: ,,O ile cialo tyje, o tyle dusza chudnie; a o ile cialo

wiednie, o tyle dusza roé$nie” (Apoftegmaty Ojcéw Pustyni, Gerontikon, 186).

Idea ,nowego czlowieka” kojarzy si¢ dzi§ przede wszystkim - zapew-
ne za sprawg bolesnych doswiadczen cywilizacyjnych - z rewolucjami,
projektami inZzynierii spolecznej oraz innymi demonami nowoczesnosci
i ponowoczesnoéci, z trans- i posthumanizmem na czele. Sredniowiecze
natomiast to w powszechnym mniemaniu epoka zachowawcza, oparta na
kulcie autorytetéw i hierarchii, a takze przekonaniu o istnieniu odwiecz-
nego porzadku rzeczy, tym samym wiec antyrewolucyjna. Istotnie, dwu-
nastowiecznym platonikom ze szkolty w Chartres swiat jawi si¢ w swej
calosci jako z gruntu uporzadkowany, urzadzony przez Boga ,wedlug
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miary i liczby, i wagi” (Mdr 11, 20)". Te holistyczng wizje wyraza definicja
Wilhelma z Conches: Est mundus ordinata collectio creaturarum?®. Czlo-
wiek — mikrokosmos bedacy obrazem makrokosmosu - wpisany jest wiec
w uporzadkowany, hierarchiczny, stabilny §wiat, cho¢ jego stworzenie ,,na
obraz i podobienstwo” wyznacza mu zgola inne miejsce, niz reszcie stwo-
rzen.

Porzadek metafizyczny jest odzwierciedlony w porzadku spolecznym.
Tozsamos$¢ czlowieka sredniowiecznego Zachodu ma bowiem bardzo sil-
ny wymiar wspdlnotowy i charakteryzuje si¢, wedlug okreslenia Arona
Guriewicza, ,nieprzezwyciezong skionnoscig do wtapiania pierwiastka
indywidualnego w spotecznie obowigzujacy wzorzec™. Innymi stowy,

[cztowiek $redniowiecza] cenil w sobie nie to, co bylo w nim niepowtarzalne
czy oryginalne [...] lecz przeciwnie, staral si¢ upodobni¢ do jakiego$ typu. [...]
Jednostka nie poszukiwala wewnetrznego zadowolenia poprzez przeciwstawia-
nie siebie wszystkim innym, ale znajdowala je w jak najdalszym utozsamieniu
swojego ,ja” z obowigzujacym ideatem®.

W zachodnim s$redniowieczu zbiorowos¢ géruje wiec nad indywidua-
lizmem: czlowiek nie jest monada, lecz czescia wspolnoty, w ktorej ma
swoje miejsce w hierarchii, wyznaczone mu przez obowigzki, jakie nakta-
daja nan wiek, stan, ple¢, rodzina, a wlasciwie szerzej pojety ,,r6d”. Jego
horyzontu nie wyznacza pragnienie ,samorealizacji”, lecz raczej dazenie
do pelniejszej integracji spolecznej i wzmocnienia wigzi wspoélnoty, przy
czym integracja ta dokonuje si¢ najskuteczniej dzigki istnieniu sprawdzo-
nych przez pokolenia wzorcow wykluczajacych jakiekolwiek ,ekspery-
menty’.

Cytaty z Pisma Swietego za: Pismo Swigte Starego i Nowego Testamentu w przekladzie
z jezykow oryginalnych, oprac. zespot biblistow polskich z inicjatywy Benedyktynow
Tynieckich, wyd. 5, Poznan 2002.

Wilhelm z Conches, In Timeum, 28A, [w:] Guillaume de Conches, Glosae super Pla-
tonem, ed. E. Jeauneau, Paris 1963, s. 103. Zrédlem tego okre$lenia powracajgcego
wielokrotnie w tekstach Wilhelma i innych autoréw szkoty z Chartres jest Apule-
jusz: ,mundus est ornata ordinatio” (De Mundo, http://www.thelatinlibrary.com,
22.02.2017). Zob. A. J. Hicks, Composing the World: Harmony in the Medieval Plato-
nic Cosmos, New York 2017, s. 35-36. ,,Confronted with [...] the brute multiplicity of
the natural world, twelfth-century intellectuals sought to carve out some kind of order
- or rather, to unmask the order already latent within the world” (ibid., s. 32).

A. Guriewicz, Jednostka w dziejach Europy, przekl. Z. Dobrzyniecki, Gdansk-Warsza-
wa 2002, s. 202.

* Ibid.
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Jednoczesnie nie ma watpliwosci co do tego, ze podstawowym zworni-
kiem tozsamosci czlowieka sredniowiecza jest jej religijny, chrzescijanski
wymiar. To wlasnie chrzescijanstwo dokonato najwiekszej antropologicz-
nej rewolucji i stworzylo nowy projekt czlowieczenstwa, proponujac fun-
damentalng przemiane ontycznej i egzystencjalnej sytuacji czlowieka® oraz
wprowadzajac antagonistyczny rozdzial miedzy ,,dawnym” a ,,nowym
czlowiekiem”. Taka dychotomia pojawia si¢ u wielu autorow Nowego
Testamentu, najpetniej jednak wyraza sie w listach Swietego Pawta:

Zadajcie wigc $mier¢ temu, co jest przyziemne w czlonkach: rozpuscie, nie-
czystosci, lubieznosci, ztej zadzy i chciwosci, bo ona jest batwochwalstwem.
[...] Nie oktamujcie si¢ nawzajem, boscie zwlekli z siebie dawnego czlowieka
z jego uczynkami, a przyoblekli nowego, ktory wciaz sie odnawia ku glebszemu
poznaniu [Boga], wedtug obrazu Tego, ktéry go stworzyt (Kol 3, 5-10).

Trzeba porzuci¢ dawnego cztowieka, ktéry ulega zepsuciu na skutek zwodni-
czych zadz, odnawia¢ sie duchem w waszym mysleniu i przyoblec czlowieka
nowego, stworzonego wedtug Boga, w sprawiedliwosci i prawdziwej §wieto-
éci (Ef 4, 22-24).

Czlowiek zmystowy bowiem nie pojmuje tego, co jest z Bozego Ducha. Glup-
stwem mu si¢ to wydaje i nie moze tego pozna¢, bo tylko duchem mozna to
rozsadzi¢. Czlowiek za$ duchowy rozsadza wszystko, lecz sam przez nikogo nie
jest sadzony (1 Kor 2, 13-15).

»Dawny cztowiek” pozostawat ,w niewoli Zywiotéw tego §wiata” (Ga 4, 3);
czlowiek ,,nowy” wezwany jest do wyzwolenia w innej, duchowej rzeczy-
wisto$ci. Pawel radykalnie przeciwstawia sobie dwa eony: eon ,$wiata”
i eon ,Boga”, utozsamiajac je jednoczesnie z antagonizmem ciata i ducha
- poje¢ bedacych antropologiczna synteza mysli antycznej i zydowskiej,
a mianowicie klasycznej facinskiej triady anima-animus-corpus z hebraj-
skim rozréznieniem ruah i basar. Jak pisze Anita Guerreau-Jalabert:

Prawdopodobnie to §wiety Pawel jako pierwszy zbudowal, woké! pojecia odda-
wanego w lacinie przez caro, system znaczen przekraczajacy zwyczajne okre-
$lenie jednej ze sktadowych cztowieka: wskutek antagonizmu miedzy tymi
ostatnimi caro uzyskuje silnie negatywna konotacje¢ moralng, ktdéra czyni zen

5

Zob. S. Szymik, Nowy czlowiek w Chrystusie: wybrane aspekty antropologii biblijnej,
»Forum Teologiczne” 10 (2009), s. 14.
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podstawe i symbol wszystkiego, co w czltowieku i ludzkosci zastuguje na pote-
pienie, zgota odmiennie, niz bylo to w przypadku pojecia basar w Starym
Testamencie; objecie ciala i natury ludzkiej tym samym terminem caro oraz
wpisanie go w system dwuwarto$ciowej logiki stanowia zaczatek nowej struk-
tury ideowej.

Tej zapoczatkowanej przez Swietego Pawta syntezy dopelni Swiety
Augustyn i inni teolodzy epoki patrystycznej’, a z czasem ukonstytuuje
sie i okrzepnie charakterystyczny dla Sredniowiecznej mysli binarny obraz
$wiata, ktérego bieguny wyznaczajg duch i cialo. Tak tworzy si¢ oparty na
analogii system ideowy (ideologiczny) wykraczajacy daleko poza teologie
i ksztaltujacy calo$ciowa wizje $wiata i czlowieka. Anita Guerreau-Jalabert
okreslita go mianem ,,uogdlnionej matrycy analogii, ktéra bedzie wyzna-
cza¢ ramy mysli Zachodu przez ponad tysigclecie”®. Cho¢ nie jest to obraz
dajacy si¢ sprowadzi¢ do prostego przeciwstawienia: dobro-zto, prawda-
falsz - mamy tu bowiem spektrum relacji idace od komplementarnosci az
do mocnej antytezy, a elementy matrycy sg ,,przechodnie” i uzyskuja wtas-
ciwe znaczenie dopiero przez swoj wzajemny zwigzek® - to jednak polary-
zacja ta jest zdecydowanie asymetryczna, w oczywisty sposob dajaca pry-
mat duchowosci i pietnujgca cielesno$¢'”.

Czlowiek $§redniowiecza jest zatem, na réwni z wiernymi z Koryntu,
Kolosow i Efezu, wezwany do u$miercenia w sobie dawnego czlowieka
przez ujarzmienie ciala i stania si¢ w ten sposob ,,cztowiekiem duchowym”.
A moze nawet bardziej jeszcze niz tamci: autorzy patrystyczni, tacy jak

¢ A. Guerreau-Jalabert, Occicdent: le sens de spiritus et caro, [w:] J.-P. Genet, La légi-

timité implicite, Paris—-Roma 2015, s. 460 (przekl. wl.); zob. S. Judycki, Swiadomosé
i pamiegl. Uzasadnienie dualizmu antropologicznego, Lublin 2004. Cytaty, jesli nie
podano inaczej, w przektadzie wtasnym.

Zob. A. Guerreau-Jalabert, Occident médiéval et pensée analogique ..., op. cit., oraz
eadem, Spiritus et caro. Une matrice d’analogie générale, [w:] L'image en question.
Pour Jean Wirth, dirigés par Frédéric Elsig, Térence Le Deschault de Monredon, Pierre
Alain Mariaux, Brigitte Roux et Laurence Terrier, Genéve 2013, s. 290-295.

A. Guerreau-Jalabert, Occicdent médiéval et pensée analogique..., op. cit., s. 460.

Dla przykiadu: malzenstwo w zestawieniu ,,matzenstwo-dziewictwo” lezy po stronie
caro, a dziewictwo - po stronie spiritus, jednak juz w zestawieniu ,malzenstwo-nie-
rzad” to pierwsze, jako instytucja ustanowiona przez Boga, przechodzi na strone spi-
ritus, w opozycji do nierzadu znajdujacego sie po stronie caro.

Nalezy przestrzec przed pochopnym utozsamianiem tej zbitki pojeciowej z zestawie-
niem ,materialny-niematerialny”, por. A. Guerreau-Jalabert, Occicdent médiéval et
pensée analogique..., op. cit., s. 466: ,,I1 existe en effet des objets matériels parfaitement
spirituels: par exemple, les reliques” itp.

10



SREDNIOWIECZNY SWIETY JAKO ,NOWY CZtOWIEK” 23

Klemens Aleksandryjski, Tertulian i przede wszystkim Swiety Hieronim,
w swoich pismach okazywali sie znacznie bardziej rygorystyczni i mniej
wyrozumiali od Apostota w kwestiach dotyczacych ciala. Ten maksyma-
lizm weielali w zycie wczesnochrzescijaniscy ojcowie pustyni: anachoreci
z Egiptu i Palestyny porzucali ,,§wiat” wraz z wszystkim, co do niego przy-
nalezalo, by przez samotno$¢ i umartwienia wyzwoli¢ si¢ z cielesnych pet
i osiaggna¢, jak moéwi sw. Jan Kasjan, ,bogomyslnosc¢”; syryjscy asceci pod-
dawali si¢ najwymyslniejszym umartwieniom, by ostatecznie unicestwic¢
cialo i pozwoli¢ w ten sposdb niepodzielnie panowaé duchowi.

Sredniowieczny Ko$ci6t, wbrew pozorom, niechgtnym okiem patrzyt na
takie praktyki: na Zachodzie uksztaltowal si¢ bowiem model religijnosci
zasadniczo rézny od idealu duchowosci wschodniej. I cho¢ kazda refor-
ma, kazde nowe zgromadzenie czy do§wiadczenie monastyczne powoty-
waly sie na idealy samotnych ojcéw pustyni'’, to jednak w swej istocie
wpisywaly sie one w model zachodni, charakteryzujacy si¢ przede wszyst-
kim szczegélnym wymiarem koscielno-instytucjonalnym i wyrazna pre-
ferencja dla form zycia wspdlnotowego, ujetego w ramy $cislej organizacji
i poddanego jasnym regutom'?. W spoteczenstwie $redniowiecznym, pre-
ferujacym, jak juz wspomniano, wspoélnotowy, osiadly tryb zycia, wszelkie
ekscentryczne postawy — przyjmowane przez wedrownych kaznodziejow
i innych religijnych ,,outsideréw” - beda spotykaty sie¢ na ogét ze zdecydo-
wanym sprzeciwem hierarchii. Jedenastowieczny biskup Rennes, Marbod,
w tak ostrych sfowach napomina charyzmatycznego kaznodzieje, Rober-
ta d’Arbrissel:

Jak mozesz pokazywa¢ si¢ ludziom w podartym odzieniu, ukazujagc umar-
twione wlosiennicg ciato, w dziurawym ptaszczu, z goltymi nogami, bujng bro-
da i wystrzyzonymi na czole wlosami, boso? Robisz z siebie takie widowisko
(spectaculum), ze ci, ktérzy na ciebie patrza, maja cie za skonczonego szalenca
(ornatum lunatici). [...] Gdyby kto$ ujrzal ci¢ niespodziewanie, co zobaczyl-
by w tobie z czltowieka, co nie kazaloby mu zadawac¢ sobie pytania: Gdziez jest
cztowiek? Wré¢ tedy do zdrowego rozsadku i nie staraj si¢ sam jeden by¢ przy-
ktadem $wietosci'.

Zob. P. Bretel, Les ermites et les moines dans la littérature frangaise du Moyen Age
(1150-1250), Paris 1995, s. 117.

Zob. A. Vauchez, Swie;ty, [w:] Czlowiek Sredniowiecza, pod red. Jacquesa Le Goffa,
tlum. Maria Radozycka-Paoletti, Warszawa 1996, s. 397.

> Marbod z Rennes, Epistola V1, 1483C-1483D, [w:] Marbrodi, Redonensis Episcopi,
Opuscula, cura et studio J. J. Bourassé, accurante J.-P. Migne, Lutetiae Parisiorum
1854 (Patrologiae Cursus Completus. Series Latina, 171).
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Ubi est homo? W tym dramatycznym pytaniu wybrzmiewa s$rednio-
wieczna humanistyczna definicja czlowieka, tu sformutowana a contrario:
cztowiek powinien by¢ ,,normalny”, czyli dopasowac si¢ do obowiazuja-
cych w spoteczno$ci norm zachowania, ubrania, sposobu zycia; powinien
trzymac si¢ swojego miejsca w hierarchii bytéw. Jednoczesnie w postawie
Roberta — a takze w sugerowanej przez jego adwersarza jego motywacji,
jaka jest che¢ stania si¢ ,,przykladem swigtosci” — wyraza sie skryte marze-
nie o oderwaniu si¢ od kondycji czlowieczej, o radykalnej, bezkompromi-
sowej transcendencji swej wlasnej natury.

Marzenie to z pewnoscia nie bylo obce wigkszosci mu wspdtczesnych:
nawet jesli nie przychodzilo im na ogél do glowy usilowanie, wzorem
Roberta et consortes, wcielania tych regut w zycie, to z cala pewnoscia dzia-
talo ono na ich wyobraznig: by¢ moze tym silniej, im bardziej niedostepne
jawilo sie to zwyklemu $miertelnikowi. Z tego wlasnie marzenia zrodzita
sie posta¢ $wietego jako bohatera literatury i kultury. Jakkolwiek bowiem
hagiografia narodzila si¢ w okresie wczesnochrzescijanskim, to apogeum
gatunku przypada wtasnie na okres $redniowiecza'. W produkgji litera-
ckiej wiekéw $rednich hagiografia zajmowata miejsce centralne, dominu-
jac nie tylko w tekstach tacinskich, lecz takze w literaturze wernakular-
nej, gdzie z sukcesem rywalizowala z innymi gatunkami. O ile bowiem
tacinskie zywoty $§wietych byty istotnie przeznaczone dla duchowienstwa,
o tyle teksty w jezykach narodowych miaty licznych, w wiekszosci $wie-
ckich odbiorcow. Mialy czgsto tych samych autoréw, tych samych ,,wyko-
nawcoéw” i tych samych odbiorcéw co pozostate gatunki literackie, czego
dowodem jest cho¢by stynny cytat Thomasa Cobhama o godnych szacun-
ku zonglerach, ktdrzy cantant gesta principum et vitam sanctorum (,,$pie-
waja o czynach ksiazat i zywotach $wietych”)'. Setki starofrancuskich

' S. Gaunt, Gender and Genre in Medieval French Literature, Cambridge 1995, s. 180.
Wspolczesni literaturoznawcy na ogol niechetnie zajmuja si¢ tego rodzaju literatura,
jednak trzeba powiedzie¢, ze redukowanie jej do kategorii ,,ko$cielnych tekstow kultu-
ry” jest wyrazem glebokiego anachronizmu i tworzy z gruntu falszywa perspektywe.
Jak zauwaza Simon Gaunt, ,zrozumiata preferencja, oddawana przez wspolczesnych
czytelnikéw gatunkom, ku ktérym sklaniajg ich wlasne estetyczne i ideologiczne upo-
dobania, wypacza ich postrzeganie §redniowiecznej kultury”. Zob. réwniez E. Camp-
bell, Medieval Saints’ Lives: The Gift, Kinship and Community in Old French Hagiograp-
hy, Cambridge 2008, s. 4: ,,It remains true that, especially when compared to genres
such as romance, saints’ lives are largely overlooked by Old French literary special-
ists. The comparative neglect of saints’ lives in French literary studies fails to reflect
the significance of this literature in the high and late Middle Ages, when hagiography
was one of the largest and most popular genres of medieval vernacular literature”.
Cyt. za: E. Faral, Les jongleurs en France au Moyen Age, Paris 1910, s. 44.
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zywotdw swietych pisanych wierszem - a wigc przeznaczonych do glos-
nej lektury - ich niezliczone warianty, adaptacje i zywoty proza, obszerny
zbiér poboznych opowiesci pod tytulem Zywoty Ojcéw (Vie des Péres)',
mirakle dramatyczne i narracyjne — tworzg w rezultacie korpus litera-
cki znacznie obszerniejszy niz ten zawierajacy epickie pie$ni o czynach
i poréwnywalny z domeng tzw. materii bretonskiej i dwornej'”. Ta niezwy-
kla mnogo$¢ utwordw nie jest z pewnosciag wylacznie wynikiem odgornie
sterowanej polityki Kos$ciota, lecz raczej dowodzi istnienia rzeszy odbior-
cow, zlaknionych opowiesci o niezwyklych postaciach i ich réwnie nie-
zwyklych wyczynach.

Swiety nie jest bowiem dla ludzi wczesnego $redniowiecza'® cztowie-
kiem im podobnym, ,takim jak oni, tylko lepszym”, lecz kim$ radykalnie
od nich odmiennym, tajemniczym i przez to gleboko fascynujacym. To
kto$, kto — z niezbadanego wyroku boskiego, a nie dzigki szczegdlnej pra-
cy nad sobg (ta moze by¢ jedynie skutkiem pierwszego wyboru) — osiagnal
doskonatos$¢ niedostepna zwyklemu $miertelnikowi, stajac si¢ nasladow-
ca samego Chrystusa i tym samym przekraczajac ontologiczng granice
miedzy cialem i duchem, spiritus i caro, wkraczajac w przestrzen czy-

sto duchowa, stajac sie emi- aniot

sariuszem ,krdlestwa nie

z tego $wiata”. Swiety stal sie Swirv

wch' ,,nowy.rp cztowiekiem”, st A A Y home celestiel esperial
w hierarchii bytéw usytu-

owanym ponad zwyklym CZLOWIEK

$miertelnikiem, przygniecio- ao / J NN ot enme
nym nieodwotalnie do ziemi

brzemieniem ciala. Mozna to SIALENIEC, MORSTRUM, WILKOUAK

w duzym uproszczeniu uka-

za¢ na rysunku: 2wierzg

* Ten niezwykle popularny trzynastowieczny starofrancuski zbidr zawierajacy

74 pobozne opowieéci nie jest bynajmniej tlumaczeniem lacinskiego zbioru Vitas
Patrum stanowigcego kompilacje orientalnych Zrddel patrystycznych, cho¢ cze§é
zawartych w nim opowie$ci nim si¢ istotnie inspiruje.

Zob. B. Cazelles, Le corps de sainteté, d’aprés Jehan Bouche d’Or, Jehan Paulus et
quelques vies des XII¢ et XIII¢ siécles, Genéve 1982, s. 17; por. E. Campbell, Medieval
Saints’ Lives: The Gift, Kinship and Community in Old French Hagiography, op. cit.
Sytuacja zaczyna bowiem powoli zmieniac sie¢ w ostatnich wiekach $redniowiecza
(zob. A. Vauchez, Saints admirables et saints imitables: les fonctions de I’hagiographie
ont-elles changé aux derniers siecles du Moyen Age?, [w:] Les fonctions des saints dans
le monde occidental (I1Ie-XIII¢ siécle), Roma 1991, s. 161-172).
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Swiety jest ideatem cztowieka duchowego, homo spiritualis, ktéry w nad-
przyrodzony sposéb zdotal wyrwac si¢ kondycji czltowieka cielesnego,
homo carnalis. Jak ujmuje to Brigitte Cazelles:

We francuskich Zywotach - zwtaszcza w XI1I wieku, w okresie apogeum gatun-
ku - $wieto$¢ przejawia si¢ w catkowitym panowaniu nad materia, w nadludz-
kim oderwaniu od doczesnego $wiata. Realizm hagiografii nie tylko nie ma na
celu ukazania wiernym wzoru do nasladowania, ale wrecz podkresla przepasé
miedzy tym, co wyjatkowe, a codziennoscig*’.

Trzeba doda¢, ze 6w ,bezcielesny” wymiar §wigtosci bynajmniej nie
przekreslal jej funkcjonalnego, ,utylitarnego” aspektu. We wczesnym
$redniowieczu, w jego wymiarze spolecznym, istnienie $wietych miato, by
tak rzec, zastosowanie praktyczne, ktore z pewnoscia byto réowniez istot-
nym czynnikiem wspomnianego ,,oddolnego popytu” na utwory hagio-
graficzne: ich zazyto$¢ z Chrystusem i zdolnosci taumaturgiczne - opisane
w Zywocie - czynily z nich skutecznych oredownikéw, zdolnych zapewnié
(badz przywrdcic) zdrowie i pomyslnos¢ oraz ochroni¢ przed dzialaniem
ztych duchoéw. Jak pisze André Vauchez:

Chrzescijanie pierwszych wiekéw oraz $redniowiecza przypisywali §wietym
konkretng skutecznos$¢ w historii zaréwno indywidualnej, jak i zbioro-
wej. Swieci nie byli dla nich wzorem cnoty do nasladowania, lecz poteznymi
oredownikami wobec Boga. [...] Dla wiernych moc cudotwoércza stanowi pod-
stawowy przejaw $wietoéci. Od swietych dawnych i nowszych oczekuje si¢ prze-
de wszystkim uzdrowien, ochrony oraz, ogétem, cudow?’.

W $wiecie, zdominowanym przez kategori¢ zbiorowosci, swiety jest
»samotnym jezdzcem”, niepodleglym spotecznym i ludzkim ograni-
czeniom. Idealnym modelem takiego $wietego nie jest juz meczennik,
lecz pustelnik: 6w samotnik calym swoim zyciem pracujacy na to, by

1 B. Cazelles, Le corps de sainteté, op. cit., s. 8.

A. Vauchez, Lefficacité de la sainteté. Réflexions sur le role des saints ds la piété
chrétienne des origines au Moyen Age, [w:] Saints d’hier, saints d aujourd’hui, Paris
1966, s. 141 19 (przekl. wt.). Zob. idem, Swigty, op. cit.; idem, Saints admirables..., op.
cit. B. Cazelles, Le corps de sainteté, op. cit., s. 13: ,,Aux yeux du public, 'authentici-
té du saint repose donc sur la visibilité et sur l'efficacité d’'un personnage dont la vie
propre importe moins que ses répercussions pratiques. [...] Les rapports entre le saint
et son public sont des liens d’adhésion plus tropologique que personnelle, et plus inté-
ressée que mimétique”.
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»Wyniszczy¢ starego cztowieka”. Eremita bywal bohaterem literackim juz
w czasach wczesnochrzescijanskich, przy czym woéwczas byl on mocno
osadzony w rzeczywistosci historyczno-geograficznej. Na Zachodzie nato-
miast, gdzie wyraznie dominowal model cenobityczny, anachoretyzm nie
byl nigdy ruchem masowym - w skali epoki mozna wrecz uzna¢ go za zja-
wisko marginalne®. Mimo to narracje o ,,pustelnikach typu wschodnie-
go” staly si¢ w sredniowieczu, wedlug okreslenia André Vaucheza, ,moda
literackg”??, nabierajgc przy tym swoich wlasnych cech charakterystycz-
nych, réznigcych je od ich orientalnych pierwowzoréw.

Anachoreci sg nie tylko bohaterami opowiesci zawartych w Vitas
Patrum ilicznych Zywotach; pojawiajg sie réwniez na kartach piesni rycer-
skich i - przede wszystkim - powiesci arturianskich, w ktérych samot-
no$¢ pustelnika czyni z niego swoisty duchowy odpowiednik wedrownego
rycerza, rowniez skazujacego si¢ w swej wedréwce na samotnos¢ — obaj sg
outsiderami w §redniowiecznym spoleczenstwie. Dobrze ujmuje t¢ specy-
fike Etienne Delaruelle:

Epoke feudalizmu charakteryzuje zycie w grupie, ktéra ma w sobie co$ ple-
miennego, a w kazdym razie spajajg ja bardzo ciasne wigzy: naleze¢ do ,,domu”
(mesnie) to uciec od samotnosci i jednocze$nie uzyskaé poczucie bezpieczen-
stwa — jedyne dostepne w tych trudnych czasach. Pustelnik nie nalezy za$ do
zadnego ,,domu” i nie jest zwigzany solidarnoscia z zadng grupa; jest cztowie-
kiem samotnym, a wiec zagrozonym, o niepewnym bycie. [...] Pustelnik godzi
sie na taka egzystencje; zgadza si¢ na ubodstwo i nie liczy na Zaden awans spo-
teczny ani na poczucie bezpieczenstwa®.

Pustelnik doswiadcza wiec, jak by$Smy dzi$ powiedzieli, ,wyklucze-
nia spotecznego” - a $cislej: sam si¢ na nie skazuje — tym dotkliwszego,
ze rozgrywajacego sie w dojmujacej samotnosci i w nieprzyjaznej prze-
strzeni. O ile bowiem pustynia we wczesnochrze$cijanskich tekstach cze-
sto sprawia wrazenie tetnigcej zZyciem - oddaje to stynny oksymoron

> Okresowo pojawialy sie nasilenia ruchu eremickiego, zwlaszcza w X1 i XII wieku, kie-

dy dochodzilo do, jak pisze J. Le Goff, ,,prawdziwych fal ucieczek na odludzie” (Pusz-
cza-pustynia na sredniowiecznym Zachodzie, [w:] Swiat Sredniowiecznej wyobrazni,
przel. M. Radozycka-Paoletti, Warszawa 1997, s. 77).

A. Vauchez, Swigty, op. cit., s. 398.

E. Delaruelle, Les ermites et la spiritualité populaire, [w:] Leremitismo in Occidente nei
secoli XI e XII, Milano 1965, s. 227.
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desertum-civitas, ,pustynia-miasto”**, o tyle las, stanowigcy zachodni

odpowiednik pustyni®’, jest w utworach $redniowiecznych na ogot prze-
strzenia glebokiej samotnosci czy wrecz opuszczenia. Nie jest to, jak sie
wydaje, réznica wynikajaca z odmiennej rzeczywistosci historyczne;j.
Owszem, ojcowie pustyni tylko w rzadkich przypadkach zyli w poje-
dynke?®, ale i sredniowieczny eremityzm wieku XI i XII - czy to iroszko-
cki (wyspiarski) czy kontynentalny (lesny) - praktykowany byt zazwy-
czaj w grupach; w zachodniej Francji, jak pisze Paul Bretel, w okresie tym
»lasy zaludniajg sie prawdziwymi koloniami pustelnikéw”?’. Tymczasem
w literaturze sredniowiecznej — zaréwno $wieckiej, jak i religijnej — pustel-
nik zyje na 0gél w samotnoéci®®. Ta ostatnia nie jest tez dla niego uprag-
nionym stanem, w ktérym (po licznych duchowych zmaganiach) moz-
na osiaggnac status ,bogomyslnosci” i ostateczny pokéj ducha, lecz raczej
dotkliwym umartwieniem. Jak pisze Jean Leclercq:

Pustelnik idzie dalej niz inni, idzie tak daleko, jak to mozliwe w poszukiwaniu
samotnosci z Bogiem. [...] Ten swoisty maksymalizm charakteryzuje jego ide-
alny program, nawet jesli nie zawsze jest on w stanie go zrealizowac. [...] Eremi-
tyzm, podobnie jak meczenstwo, jest sposobem totalnej praktyki nasladowania
Chrystusa, poniewaz doskonala samotnos¢ jest tym, co wymaga najwiekszego
samozaparcia a takze, wbrew pozorom, najwiekszej mitosci®’.

Fuga mundi, wystarczajaco trudna z czysto ludzkich racji, nie gwaran-
tuje tez duchowego bezpieczenstwa. Zmagania anachorety z szatanem
- lejtmotyw opowiesci ojcéw pustyni — powszechne sg takze w literaturze
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Swiety Antoni, Zywot. Pisma ascetyczne, przekl. Ewa Dabrowska, Krakéw 2005, s. 91:

»1 tak powstaly w gérach pustelnie, i pustynia stala si¢ miastem mnichéw, ktérzy

porzucali swoje dobra i wpisywali sie do panistwa w niebie”. Ibid., s. 115: ,,Pustelnie

na pustyni zdawaly si¢ by¢ namiotami, w ktérych pelno bylo boskich chéréw, ktore

$piewaly psalmy [...], poscity, modlily si¢, radowaly przyszla nadzieja [...] i okazywa-

ty sobie nawzajem mitos$¢ i harmonig”.

Zob. J. Le Goff, Puszcza-pustynia na sredniowiecznym Zachodzie, [w:] Swiat srednio-

wiecznej wyobrazni, op. cit.

26 Zob. E. Wipszycka, Wstep, [w:] Historia mnichow w Egipcie, Krakow 2007, s. 9-10.

7 P.Bretel, Les ermites..., op. cit., s. 121 (przekt. wt.). Por.J. Le Goff, Swiat $redniowiecz-
nej wyobrazni, op. cit., s. 77.

8 Zob. P. Bretel, Les ermites..., op. cit., s. 197-198.

** J. Leclercq, L’érémitisme en Occident jusqu’a 'an mil, op. cit., s. 37 i 44.
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sredniowiecznej*’. Jak pisze w swej poswieconej ,literackim pustelnikom”
monografii Paul Bretel,

Jesli w wiekszosci historii o kuszeniu wystepuje pustelnik, to dlatego, ze motyw
ten rozwinal si¢ najpierw w tekstach orientalnych z IV i V wieku, a takze dlate-
go, ze pustelnik, bardziej samotny i mniej chroniony niz cenobita, jest lepszym
»bohaterem” opowie$ci*".

Diabel, atakujac pustelnika, usituje zaapelowa¢ do ,,starego cztowieka”,

czyli do zmystow (szczegdlnie tych, ktore platonicy zaliczali do nizszych,
zwierzecych):

Na mysl przywodzil mu rozkosze:
Smaczne potrawy, miekkie loza,
Kosztowne szaty, ktore nosit,

Gdy w domu ojca swego mieszkal™.

Oczywiscie, najczestszym i najskuteczniejszym narzedziem pokusy dia-

belskiej byta zadza: wszelkie dogadzanie cialu, szczegdlnie przez obzar-
stwo i opilstwo, bylo nierozerwalnie z nig zwigzane i do niej nieodmiennie
prowadzifo. Stad tez bardziej rozbudowane formy diabelskiego kuszenia
zawieraly najczesciej wszystkie te elementy.

Jakkolwiek §wieci byli w pewnym sensie, jak juz powiedziano, ,nadludz-

mi”, i w przytlaczajacej wiekszodci zwyciesko stawiali op6r diabtu, to nie-
liczni z nich doswiadczyli mimo to upadku, jak gdyby na chwile ,,dawny
czlowiek”, ujarzmiony przez ducha, zdotat doj$¢ na powrét do glosu®. Jest
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Zdaniem J. Le Goffa temat ten spotkatl si¢ na wczesnosredniowiecznym Zachodzie
z mniejszym zainteresowaniem niz w literaturze monastycyzmu orientalnego (Swiat
Sredniowiecznej wyobrazni, op. cit., s. 73); z czasem jednak diabelskie pulapki zaczy-
naja zajmowac poczesne miejsce w $redniowiecznym pismiennictwie religijnym
(zwlaszcza w exemplach, ale i w licznym miraklach i opowiesciach).

Zob. P. Bretel, Les ermites..., op. cit., s. 246.

La Vie de Saint Jehan Paulus, ed. by Louis Allen, [w:] C. A. Williams, The German
Legends of the Hairy Anchorite, Urbana 1935 (Illinois Studies in Language and Litera-
ture, 18, 1-2).

Zob. P. Bretel: ,Les héros de ces contes sont, au début de la narration, des ermites
encore fragiles et insuffisamment aguerris qui ont cru pouvoir affronter seuls le com-
bat du désert ; privés du réconfort que procure la présence des compagnons, ils s’ex-
posent sans défense suffisante aux tentations et aux attaques du démon. La solitude,
terrain favorable au péché, constitue alors I'un des moteurs de 'action” (Les ermites et
les moines dans la littérature fran¢aise du Moyen Age (1150-1250), op. cit., s. 198).
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to motyw wystepujacy w Zywotach niezwykle rzadko (nie mam tu bowiem
na mysli czestego motywu ,nawrdconego lotra”, lecz grzech popelniony
juz na drodze uswigcenia) i dotyczy on zazwyczaj §wietych apokryficz-
nych, ale kiedy juz si¢ pojawia, chodzi zazwyczaj o przewine najciezszego
kalibru, jak nierzad, morderstwo czy kazirodztwo. Jednak nawet po dra-
matycznym kryzysie nieodmiennie nastepuje skrucha i bezkompromiso-
wa, ,absolutna” pokuta - tak wiec na przykltad Swiety Jan Paulus lata-
mi chodzi na czworakach po lesie, a spetany tanicuchem Swiety Grzegorz
zamieszkuje na skale posrodku morza. Pokuta taka wiedzie do wybaczenia
i wiekszej jeszcze Swigtodci: pierwszy z wymienionych ostatecznie zostaje
biskupem, drugi za$ papiezem. By¢ moze w ten wlasnie sposdb najpetniej
uwidacznia si¢ w literaturze sredniowiecza specyfika zachodniej duchowo-
$ci, a $cislej jej duszpasterski wymiar. Ukazanie upadku i samoponizenia
ma bowiem ukaza¢ czytelnikom zbawcza role pokuty. Ma ona stuzy¢ tym,
ktérzy - mowiac stowami ksiedza Jozefa Tischnera — mieli ,,duzy talent do

skruchy, wynikajgcy z nieco mniejszego talentu do cnoty™*.

Abstract

The Medieval Saint as the New Man

The author investigates the medieval vision of sainthood. Against the background of ordi-
nary human beings, the saint is perceived as not only morally superior to his brethren, but
also radically different from them: a real New Man, free of human flaws and imperfec-
tions. In a world dominated by the category of collectivity, the saint stands out as a “lone
horseman,” free from social, as well as human, limitations. He is viewed not as an example
to be followed, but rather as an intercessor and holder of mysterious thaumaturgic powers,
capable of performing miracles. Therefore, although medieval Western spirituality tends
to ban all eccentricity and even individualism, while elevating the coenobitic dimension
of religious life, there remains a strong fascination with the oriental, mythical anachore-
tism, resulting in a flowering of hagiographic narrations of the lonely hermit inhabiting
the inhospitable forest (the Western equivalent of the Eastern desert) and repelling the
assaults of the Devil. In rare cases, the saint can experience a temporary moral fall, invari-
ably followed by severe penance and final redemption.

Bibliografia

Bretel Paul, Les ermites et les moines dans la littérature frangaise du moyen dge (1150-
1250), Paris 1995.

34

Cytuje z pamieci.



SREDNIOWIECZNY SWIETY JAKO ,NOWY CZtOWIEK” 31

Campbell Emma, Medieval Saints’ Lives: The Gift, Kinship and Community in Old French
Hagiography, Cambridge 2008.

Cazelles Brigitte, Le corps de sainteté, d’aprés Jehan Bouche d’Or, Jehan Paulus et quelques
vies des XII¢ et XIII siécles, Geneve 1982.

Davy Marie-Madeleine, Notion de ’homme et de 'univers au XII¢ siécle, ,,Les Etudes phi-
losophiques” 1961 nr 1, s. 31-38.

Delaruelle Etienne, Les ermites et la spiritualité populaire, [w:] Leremitismo in Occiden-
te nei secoli XI e XII. Atti della seconda Settimana internazionale di studio Mendola,
Milano 1965, s. 212-241.

Gaunt Simon, Gender and Genre in Medieval French Literature, Cambridge 1995.

Guerreau-Jalabert Anita, Occicdent médiéval et pensée analogique: le sens de spiritus et
caro, [w:] J.-P. Genet, La légitimité implicite, Paris-Roma 2015, s. 457-476.

Guerreau-Jalabert Anita, Une matrice d’analogie générale, [w:] L'image en question. Pour
Jean Wirth, dirigés par Frédéric Elsig, Térence Le Deschault de Monredon, Pierre
Alain Mariaux, Brigitte Roux et Laurence Terrier, Genéve 2013, s. 290-295.

Guriewicz Aron, Jednostka w dziejach Europy, przekl. Z. Dobrzyniecki, Gdansk-Warsza-
wa 2002.

Hicks Andrew James, Composing the World: Harmony in the Medieval Platonic Cosmos,
New York 2017.

Judycki Stanistaw, Swiadomos¢ i pamigé. Uzasadnienie dualizmu antropologicznego, Lub-
lin 2004.

La Vie de Saint Jehan Paulus, ed. by Louis Allen, [w:] Charles Allyn Williams, The Ger-
man Legends of the Hairy Anchorite, Urbana 1935 (Illinois Studies in Language and
Literature, 18, 1-2).

Le Goff Jacques, Swiat sredniowiecznej wyobrazni, przel. Maria Radozycka-Paoletti, War-
szawa 1997.

Leclercq Jean, L'érémitisme en Occident jusqu’a l'an mil, [w:] Leremitismo in Occidente nei
secoli XI e XII. Atti della seconda Settimana internazionale di studio, Mendola, 30 ago-
sto—6 settembre 1962, Milano 1965, s. 27-44.

Marbod z Rennes, Epistola VI, [w:] Marbrodi, Redonensis Episcopi, Opuscula, cura et stu-
dioJ.J. Bourassé, accurante J.-P. Migne, Lutetiae Parisiorum 1854, 1480-1486 (Patro-
logiae Cursus Completus. Series Latina, 171).

Swiety Antoni, Zywot. Pisma ascetyczne, przekl. Ewa Dabrowska, Krakéw 2005 (Zrédta
Monastyczne, 35).

Szymik Stefan, Nowy czlowiek w Chrystusie. Wybrane aspekty antropologii biblijnej,
»Forum Teologiczne” 10 (2009), s. 7-18.

Vauchez André, Lefficacité de la sainteté. Réflexions sur le réle des saints dans la piété
chrétienne des origines au Moyen Age, [w:] Saints d’hier, saints d’aujourd’hui, Paris
1966, s. 13-23.

Vauchez André, Saints admirables et saints imitables. Les fonctions de I’hagiographie ont-
elles changé aux derniers siécles du Moyen Age?, [w:] Les fonctions des saints dans le
monde occidental (III=-XIII* siécle). Actes du colloque de Rome (27-29 octobre 1988),
Rome 1991, 5. 161-172 (Collection de I’Ecole francaise de Rome, 149).

Vauchez André, Swi(;ty, [w:] Czlowiek Sredniowiecza, pod red. Jacquesa Le Goffa, thum.
Maria Radozycka-Paoletti, Warszawa 1996, s. 391-392.

Wilhelm z Conches, In Timeum, [w:] Guillaume de Conches, Glosae super Platonem, ed.
Edouard Jeauneau, Paris 1963.






