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Moéwi sie, ze cztowiek jest mikrokosmosem zlozonym z tych samych elemen-

tow co wszystko stworzenie (§w. Grzegorz z Nyssy)".
Jezeli wigc ktoé pozostaje w Chrystusie, jest nowym stworzeniem. To, co daw-

ne, minelo, a oto wszystko stalo si¢ nowe (2 Kor 5, 17).

Koncepcja czlowieka jako zminiaturyzowanego modelu wszechswia-
ta, ktorej pierwsze systematyczne sformulowanie przypisywane jest

' Grzegorz z Nyssy, De hominis opificio, cyt. za: L. Sozzi, Luomo microcosmo: diversi

modi interpretativi, [w:] Macrocosmo, microcosmo. Scrivere e pensare il mondo nel Cin-
quecento tra Italia e Francia, a cura di Rosanna Gorris Camos, Firenze 2004, s. 24.
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Demokrytowi?, stanowita jedno z najbardziej popularnych loci communes
zaréwno w pismach filozoféw starozytnych, jak i u ojcow Kosciota czy
przedstawicieli scholastyki. Cztowiek, powotany do zycia na koncu Boskie-
go dziela stworzenia, jest jego ukoronowaniem: omnium conclusio®, dlate-
go nie stanowi nowej substancji, ale faczy w sobie cechy wszystkich wczes-
niejszych bytow i jest ich synteza. Jego cialo zbudowane jest z tych samych
co wszechs$wiat czterech zywiotdéw: kosciec z ziemi, ptuca z powietrza, pty-
ny organiczne z wody, umyst z ognia (,,Z mineratami dzieli byt, z trawami
i drzewami zycie, czucie ze zwierzetami, myslenie z Aniotami”)*. Zadna
inna istota nie jest wyposazona we wszystkie cztery atrybuty bytu, dlatego
tez w hierarchii istnien czlowiek zajmuje miejsce osobne: sytuuje si¢ powy-
zej mineralow, roélin i zwierzat, ale ponizej czystych duchow.

Czlowiek nie tylko odzwierciedla w sobie harmonig i porzadek wszech-
Swiata, ale jest z nim powigzany gesta siecig analogii, korespondencji, wig-
zOw sympatii i antypatii. Panpsychiczny wszech$wiat, ktory wedtug stow
Platona ,,Zyje, jest obdarzony dusza i rozumem” (Timajos, 30c), wpltywa
na kompleksje cztowieka przez dzialanie planet, konstelacji gwiazd czy
nastepstwo por roku.

Wiele miniatur i rycin (najstarsze zachowane pochodzg z poczatku XIII
wieku z Elucidarium Honoriusza z Autun) przedstawia system powia-
zan laczacych czlowieka z czterema Zywiotami i planetami. Najpopular-
niejsze ilustracje ukazujg patronat, ktéry nad poszczegdlnymi czescia-
mi ciata cztowieka roztaczaja znaki zodiaku (homo zodiacus): s to np.
Godzinki Ksigcia de Berry braci Limbourg (ok. 1410), stanowiace arcy-
dzieto gotyckiego miniatorstwa, encyklopedyczne dzielo Margarita Phi-
losophica Gregora Reischa (1535) czy ilustrowany podrecznik anatomii
Charles’a Estienne’a (1575). Stynny Homo Vitruviano Leonarda da Vinci
(1490) przedstawia cialo cztowieka jako wzoér proporcji i miary wszech-
$wiata. Do konca XVI wieku w kulturze popularnej, szczegdélnie w alma-
nachach, funkcjonuja przedstawienia oparte na niekonczacych sie i coraz
bardziej skomplikowanych systemach analogii, taczacych cztery zywioly

Por. stowa Galena, ktory powotuje si¢ na fragment B 34 Demokryta: ,,cztowiek, ktéry
wedlug Demokryta jest mikrokosmosem” (De l'utilité des parties du corps humain, 111, 10,
[w:] Les présocratiques, édition établie par Jean-Paul Dumont, Paris 1988, s. 862).
Formuta Scota Eriugeny, De Divisione naturae, cyt. za: A.-M. Schmidt, La poésie scien-
tifique en France au seiziéme siécle, Paris 1938, s. 109.

Alain de Lille, Distinctionum liber: ,Creatura proprie homo quia habet similitudinem
cum omni creatura: esse cum lapidibus, vivere cum herbis et arboris, sentire cum bru-
tis, ratiocinari cum Angelis” (cyt. za: A.-M. Schmidt, La poésie scientifique en France
au seiziéme siécle, op. cit., s. 109).
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z czterema temperamentami, czterema stadiami zycia, czterema porami
roku etc.

Historycy badajacy dzieje tej koncepcji w kulturze europejskiej zwraca-
ja uwage na dwa istotne momenty jej reinterpretacji’. Pierwsza dokona-
ta si¢ w refleksji ojcow Kosciota, ktdrzy nie do konca akceptowali sztyw-
ny system powiazan miedzy mikro- i makrokosmosem, zwlaszcza w jego
wydaniu deterministyczno-astrologicznym. W IV wieku Grzegorz z Nys-
sy krytykowal ten ,,poganski symbol”, twierdzac, Ze jego autorzy zamiast
chwali¢ nature cztowieka, ,uczynili go podobnym do komara i kreta [...],
poniewaz i w nich sg pomieszane cztery zywioly”. I dalej, za pomoca reto-
rycznego ratiocinatio, podwazal argumentacje ,mikrokosmiczng’™

Jaka zatem jest wielko$¢ czlowieka, jesli uznamy go za obraz i podobienstwo
kosmosu? Tego nieba, ktdre krazy, tej ziemi, ktora sie zmienia i wszystkich rze-
czy, ktére sie w nich zawieraja i ktore przemijaja jak to, co je otacza. Co wigc
decyduje o wielkosci cztowieka? Nie jego podobienistwo do kosmosu, ale to, ze
jest obrazem Stworcy naszej natury®.

Nie odrzucajgc calkowicie toposu ,,mikrokosmicznego”, autorzy chrzes-
cijanscy pojmuja czlowieka przede wszystkim jako imago Dei, dopiero
w dalszej kolejnosci jako imago mundi’.

Renesans jest epoka kulminacji i licznych reinterpretacji teorii mikro-
kosmosu. Jak pisze Héléne Védrine, idea ta ,,od Paracelsusa (1493-1541) do
Bruno (1548-1600), od Cardana (1501-1576) do Campanelli (1568-1639)
przenika literature, filozofie, nauke i sztuke. Natura jawi sie w niej jako
sita witalna, bujna, tworzgca bez wytchnienia”®. Wszechobecno$c tej teorii
w XVI wieku wyznacza zarazem kres jej funkcjonowania w mysli zachod-
nioeuropejskiej. Filozoficzna i naukowa rewolucja dokonana w nastepnym
stuleciu odsunela w zapomnienie koncepcje korespondencji i analogii
miedzy czlowiekiem i wszech§wiatem, cho¢ pewne elementy tego imagi-
narium przetrwaly u przedstawicieli pradéw okultystycznych, by powro-
ci¢ w XIX stuleciu w wyobrazni romantykéw i symbolistow.

Przeglad interpretacji pojecia mikrokosmosu wraz z obszerng bibliografig przedsta-
wia L. Sozzi, Luomo microcosmo: diversi modi interpretativi, op. cit., s. 23-36.
Grzegorz z Nyssy, De hominis opificio, cyt. za: L. Sozzi, Luomo microcosmo: diversi
modi interpretativi, op. cit., s. 24.

Por. H. Védrine, Microcosme et macrocosme, [w:] Encyclopaedia Universalis, t. 15,
Paris 1992, s. 293-295.

8 H. Védrine, Microcosme et macrocosme, op. cit., s. 295.
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Dwa teksty Pica della Mirandoli: De hominis dignitate (1486) oraz Hep-
taplus (1489) sytuuja si¢ w centrum wczesnonowozytnej refleksji na temat
czlowieka jako mikrokosmosu. W pierwszym z nich Pico interpretuje tra-
dycyjny topos minore mundus przez pryzmat fundamentalnej dla epo-
ki renesansu idei godnosci istoty ludzkiej. W drugim podejmuje reflek-
sje nad mikrokosmosem w $wietle koncepcji Nowego Czlowieka zawartej
w Listach §w. Pawla.

Celem tego artykulu nie jest zaproponowanie nowej interpretacji tych
dziel, co w zestawieniu z pracami na temat Pica, pidra najwybitniejszych
wspolczesnych historykéw idei bytoby zuchwatloscig’®, ale przedstawie-
nie kilku interesujacych watkéw, mogacych stanowi¢ punkt odniesienia
dla rozwazan na temat koncepcji Nowego Czlowieka w czasach blizszych
wspolczesnosci.

Mowe o godnosci cztowieka dwudziestotrzyletni Pico planowal wyglosi¢
w Rzymie w styczniu 1487 roku podczas debaty uczonych na temat jego
dziewieciuset Conclusiones, ktore wlasnie wyszly drukiem. Debata nie
doszla do skutku z powodu interwencji papieza Innocentego VIII, a sam
tekst zostal opublikowany dopiero w 1496 roku, juz po $mierci autora*’.
Zasadniczym tematem Oratio jest pochwata madrosci, odwolujacej sie do
calego dostepnego wowczas intelektualnego dziedzictwa ludzkosci. Ten
»niezrownany erudyta, ktory przeczytal wszystko™', czerpie inspiracje
z filozofii Platona i Arystotelesa, z chaldejskich nauk ezoterycznych, egip-
skiego hermetyzmu, zydowskiej kabatly, a takze od medrcow arabskich,
scholastykow i neoplatonikow, poszukujac jednej, uniwersalnej prawdy'?.
Interesowac nas bedzie pierwsza, tzw. antropologiczna cze¢s¢ Oratio (wersy

°  Natemat Pica pisali m.in. E. Cassirer, P. O. Kristeller, H. de Lubac, F. A. Yates. Obszer-
ng bibliografie, gléwnie obcojezyczna, podajg autorzy wydania: G. Pico della Miran-
dola, Oratio de hominis dignitate. Mowa o godnosci czlowieka, thum. i oprac. Zbigniew
Nerczuk i Mikotaj Olszewski, wstep Danilo Facca, Warszawa 2010. Jedyna monografia
w jezyku polskim na temat Pica jest ksiazka G. Kurylewicz, Poznanie i niepoznawa-
nie istnienia — Giovanni Pico della Mirandola w poszukiwaniu metafizycznej zgodnosci
wszystkiego, co istnieje, Warszawa 2004.

Pierwotny tytut Oratio, zachowany w pierwodruku bolonskim przygotowanym przez
bratanka Pica, Gianfrancesco della Mirandola, zostal zmieniony w wydaniu w Stras-
burgu w 1504 r. na De hominis dignitate i w takiej formie wszed! do kanonu.

Y. Hersant, Préface, [w:] G. Pico della Mirandola, De la dignité de I’homme, traduit du
latin et préfacé par Y. Hersant, Nimes 2002, s. XIII.

Laczenie tak rozbieznych inspiracji bylo charakterystyczne dla pietnasto- i szesna-
stowiecznych humanistéw przekonanych o istnieniu prisca theologia (teologii pierw-
szych czasow), czyli pierwotnej prawdy objawionej, ktdrej istota przetrwata w pismach
starozytnych filozoféw. Termin ten pojawia sie u nauczyciela i mistrza Pica, Marsilia

10
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1-149), poniewaz dalsze sekwencje tekstu stanowia wprowadzenie do prob-
lematyki i metodologii Conclusiones, do ktérych miaty stanowi¢ wstep.

W exordium oracji Pico zwraca uwage na niewystarczalnos¢ wezes-
niejszej, materialistyczno-astrologicznej, koncepcji czlowieka jako imago
mundi, ktéra unieruchamiata 6w ,,maly wszechswiat” w deterministycz-
nym kombinezonie zaleznosci od zywioléw i planet. Tradycyjnie uzywa-
ne formuly, majace zaswiadczac o wyzszosci czlowieka wobec wszystkich
innych stworzen: interstitium (Srodek), mundi copula et hymenaeus (zwor-
nik i zaslubiny $wiata), creaturarum internuntius (posrednik miedzy stwo-
rzeniami) (s. 3)'* nie stanowig wedlug Pica wystarczajacego argumentu
dla potwierdzenia tej tezy. Dlatego podstawg rozwazan o godnosci czto-
wieka jest w tym tekscie nie tyle sama budowa istoty ludzkiej, ile jej usy-
tuowanie w $wiecie. Pozycja ,,posrednia” (interstitium) nie jest pojmowana
przez Pica na sposdb statyczny i deterministyczny, lecz jako dynamicz-
na przestrzen wolnosci, zmuszajaca do czujnosci i nieustannego wysitku.
Syntetyczny wyklad rozumienia tej idei zawiera si¢ w prozopopei, ktéra
Bog, summus architectus et optimus opifex (najwyzszy architekt i najlep-
szy rzemieslnik, s. 4), wypowiada do Adama w ostatniej sekwencji dziela
stworzenia:

Nie przyznali$émy ci, Adamie, ani okreslonego miejsca, ani wlasnego ksztat-
tu, ani szczegodlnego dziedzictwa, aby$ mial i posiadal, wedtug swego pragnie-
nia i decyzji, zawsze taki ksztalt i takie dobra, jakie sam wybierzesz. Wszystkie
inne stworzenia maja okreslong nature, ograniczona prawami przez nas ustalo-
nymi. Ty jeden, wolny od wszelkiej przeszkody, wedtug swej woli (pro tuo arbi-
trio), w ktorej mocy cie pozostawiliémy, ustalisz swoja wlasng nature. Umiesci-
li$my cie posrodku $wiata, aby$ stamtad dogodnie zglebiat to, co jest w $wiecie.
Nie uczynili$émy cie ani niebianskim, ani ziemskim; ani $miertelnym, ani nie-
$miertelnym; niczym wolnym i z nadania tworca i rzezbiarzem (quasi arbitra-
rius honorariusque plastes et fictor) samego siebie. Nadaj sobie taki ksztalt, jaki
wybierzesz. Mozesz zejs¢ (degenerare) do ksztaltu zwierzecia, bytu nizszego
szczebla. Bedziesz mogl, wedtug decyzji swego ducha, odrodzi¢ si¢ (regenerari)
stworzeniem boskim, bytem szczebla wyzszego (s. 7-9).

Ficina w dziele Theologia Platonica z 1482 r. (por. A. Klimkiewicz, Hypnerotomachia
Poliphili Francesca Colonny, Krakéw 2015, s. 31, przypis 22).

Wszystkie cytaty z Oratio podaje¢ za wydaniem tacinsko-francuskim G. Pico della
Mirandola, De la dignité de I’homme, op. cit. w moim ttumaczeniu (po cytacie podaje
numer strony tego wydania). W proponowanych ttumaczeniach wykorzystuje niekto-
re sugestie ttumaczy polskich zawarte w wydaniu: G. Pico della Mirandola, Oratio de
hominis dignitate. Mowa o godnosci czlowieka, op. cit.
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Czlowiek zostal umieszczony posrodku $wiata i powotany do zycia na
koncu stworzenia po to, ,,by byl kto$, kto bedzie mdgl doceni¢ racjonalnosé
tego dzieta, ukocha¢ jego piekno, podziwia¢ jego ogrom” (s. 6). W ujeciu
Pica, Adam-mikrokosmos to zatem universi contemplator; naturae inter-
pres (kontemplujacy wszechswiat; ttumacz natury), ktdry streszcza swiat
nie tylko w swoim ciele, ale przede wszystkim w umysle, poprzez dyna-
miczne poznanie. Tym samym slowa plastes et fictor (twdrca i rzezbiarz)
nie odnoszg sie do zagospodarowywania ziemi i czynienia jej sobie pod-
dang, ale do ksztaltowania i doskonalenia samego siebie.

Adam nie zostal stworzony jako doskonaty, ale jako wolny*, dlatego nie
podlega determinizmowi natury, wedtug swej wolnej woli decyduje, czy
chce znizy¢ si¢ (degenerare) do poziomu bytéw nizszych (zwierzat, roélin,
mineralow...) czy odrodzic si¢ (regenerari) w formie boskiej. Podstawowym
rysem czlowieka-mikrokosmosu jest wiec mozliwo$¢ dokonywania wybo-
ru w nieustannym oscylowaniu miedzy réznymi szczeblami bytu. Tym
samym opuszczenie wlasciwej mu pozycji interstitium i unieruchomienie
na nizszym poziomie istnienia odbiera mu plastycznos¢, ktéra w zamysle
Boga miata by¢ gléwnym atrybutem jego kondycji: ,,Jesli widzicie pelza-
jacego po ziemi czlowieka holdujacego wlasnemu brzuchowi, nie jest to
czlowiek, ale ktoda drewna, jesli widzicie czlowieka, ktoéry ze wzrokiem
omamionym préznymi fantasmagoriami wlasnej wyobrazni [...] stal si¢
niewolnikiem zmystéw, macie zwierze przed oczami, a nie cztowieka” (s. 11).

Jedynym $rodkiem do tego, by ,wspinac si¢ po drabinie Jakubowej
w towarzystwie aniolow” (s. 23) jest wedlug Pica studiowanie filozofii
i sztuk wyzwolonych. Istotng czes$¢ oracji poswieca on na omoéwienie roli,
jaka ,,nauki oczyszczajace” odgrywaja w duchowym doskonaleniu si¢ czto-
wieka: wiedza moralna ,,opanowuje impet namigtnosci”, dialektyka ,,roz-
prasza mgle umystu”, filozofia, ,gwaratuje pokéj miedzy cialem i dusza”
i wreszcie teologia, ktora pozwala doswiadczy¢ ,wewnetrznej wizji boskich
prawd”"® (s. 25). Kontemplacja dzieta stworzenia, umilowanie madro-
$ci, nieskrepowane pragnienie poznania pozwalaja nie zej$¢ do stadium

* 0. Boulnois podkresla, ze w systemie antropologicznym Pica wolno$¢ stanowi fun-

dament istoty czlowieka i jest najwazniejszym atrybutem udzielonego mu Boskie-
go obrazu (idem, Humanisme et dignité de I’homme selon Jean Pic de la Mirandole,
[w:] J. Pic de la Mirandole, (Euvres philosophiques, trad. G. Tognon i O. Boulnois, Paris
1993,s. 308n).

Pico okreéla to do$wiadczenie za pomocg greckiego stowa epopteia, oznaczajacego
stan pelnej inicjacji w misteria. Termin ten pojawia si¢ w Uczcie Platona 209e oraz
u Pseudo-Dionizego, O hierarchii niebieskiej, I, 2 (por. Mowa o godnosci cztowieka, op.
cit., s. 63, przypis 72).

15
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zwierzecia, utrzymac nadany Adamowi przez Boga status istoty posred-
niej, nieustannie wznoszacej si¢ ku bytom wyzszym, anielskim: ,,Niech
$wieta ambicja napelni nasz umyst i sprawi, aby$my nie zadowalajac si¢
przecietnoscia, dazyli do szczytéw i ze wszystkich sit pracowali nad tym,
by je osiagna¢, poniewaz mozemy to zrobi¢, jesli chcemy” (s. 15).

Zawarta w Oratio entuzjastyczna pochwata dignitas hominis utundowa-
nej na wolnosci i nieograniczonej mocy twdrczej sprawita, ze w ubieglym
stuleciu wielu badaczy (szczegdlnie Giovanni Gentile i Ernst Cassirer)'®
uznalo to dzielo za ,manifest humanizmu”, jeden z tekstow zatozycielskich
renesansowej antropologii o epokowym znaczeniu dla nowozytnej filozofii
europejskiej. Pica okrzyknieto prekursorem religii racjonalnej i synkrety-
zmu poznawczego, a tytul O godnosci czlowieka ,stal si¢ niemal sygnatu-
rg epoki nowozytnej — antropocentrycznej par excellence”’. Wbrew tym
opiniom pdzniejsi badacze: Henri de Lubac, Giovanni di Napoli, Bruno
Nardi, analizujac wielo§¢ patrystycznych, scholastycznych i mistycznych
reminiscencji obecnych w Oratio, podkreslali zgodno$é¢ tego tekstu z kato-
lickg ortodoksja. Henri de Lubac zwraca uwage, ze Bog kieruje swa prze-
mowe do Adama przed jego upadkiem, gdy dazenie do osiggniecia formy
boskiej byto jego naturalng sklonnoscig. Podkresla takze istotny szczegot,
jakim jest réznica gramatyczna dwdch waznych czasownikow uzytych
w konkluzji boskiej prozopopei. Zejscie do stadium zwierzecia wyrazone
jest w stronie czynnej (degenerare), podczas gdy wzniesienie sie na wyzszy
szczebel wymaga interwencji nadprzyrodzonej (regenerari). Szczegélnie
wazne jest takze sformulowanie: ,quasi arbitrarius honorariusque pla-
stes et fictor”. Uzmystawia ono, ze moznos¢ tworzenia i rzezbienia same-
go siebie cztowiek posiada nie ze swej natury, ale z Boskiego nadania'®.
W $wietle tych uwag diagnozowanie woluntarystycznej czy pelagianskiej
inklinacji w Oratio staje si¢ mniej przekonujace, jakkolwiek kwestie takie
jak skazenie natury ludzkiej przez grzech czy konieczno$c¢ taski zawarte sg
w tym tekscie wyltacznie implicite. Nie sposdb tez nie spostrzec braku wat-
kow chrystologicznych oraz sladowej proporcji odwotan do Nowego Testa-
mentu w stosunku do innych autorytetow.

* G. Gentile, II concetto dell’uomo nel Rinascimento (1916); E. Cassirer, Indywiduum

und Kosmos in der Philosophie der Renaissance (1927). Ich opinie przytacza D. Facca,
Wistep, [w:] G. Pico della Mirandola, Mowa o godnosci..., op. cit., s. 14-16.

D. Facca, Wstep, op. cit., s. 14.

Na te interpretacje powoluje si¢ D. Facca, Wstep, op. cit., s. 19. Polscy ttumacze Mowy
wyjasniaja, Ze termin honorarius okresla funkcj¢ pochodzacg z nadania najwyzszego
wladcy i sprawowang w jego imieniu (ibid., s. 39, przypis 14).
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Kwestie obecne w Oratio zaledwie in filigrane zostaly wysunigte na
pierwszy plan w powstalym trzy lata pdzniej dziele Heptaplus. De septi-
formi sex dierum Genesoes enarratione (1489). Ten ,skonczony trak-
tat z dziedziny metafizyki, filozofii natury i hermeneutyki™’ skfada sie
z siedmiu (jak wskazuje tytul) expositiones, stanowiacych komentarz do
Genesis 1, 1-27, ,w ktérym zostaly zawarte tajemnice calego stworzenia”
(Proemio, s. 170)*°. Pico powrdcit w nim do koncepcji mikrokosmosu, roz-
wijajac ja tym razem na podstawie tekstow biblijnych (Stary Testament,
interpretowany przez pryzmat kabaty zydowskiej, a z Nowego gléwnie
Listy $w. Pawta). Zgodnie z tradycyjng koncepcja mikrokosmosu cztowiek
przedstawiony jest tu jako kompendium stworzenia: ,,minore mundus,
w ktérym dostrzec mozna i cialo zbudowane z pomieszanych zywiolow,
i niebianskiego ducha, i rodlinng dusze wegetatywna, i zwierzece czucie,
i podobienstwo do Boga” (Proemio, s. 193). Inaczej jednak niz w Oratio,
Pico rozwaza nie tylko nadzwyczajng godnos¢ czlowieka, sytuujaca go
nawet ponad aniolami®!, ale takze jego status ontologiczny po grzechu
pierworodnym. Stan Adama po upadku interpretuje konsekwentnie przez
pryzmat koncepcji Homo Novus, takiej, jakg $w. Pawel zawart w Listach®”.
Osnowg rozwazan Pica we wszystkich siedmiu expositiones, dotyczacych
stworzenia §wiata, jest zatem nie tylko korespondencja, taczgca mikro-
i makrokosmos, ale przede wszystkim relacja migdzy pierwszym, ziem-
skim czlowiekiem - Adamem, a Drugim Czlowiekiem, czlowiekiem nie-
bieskim - Jezusem Chrystusem, mikrokosmosem doskonalym: ,Tak jak
czlowiek jest najwyzsza syntezg wszystkich nizszych bytow, tak Chrystus
jest najwyzszg syntezg wszystkich ludzi” (exp. I, s. 221).

Trzeba w tym miejscu przypomnie¢, ze wedlug $w. Pawla konsekwen-
cje grzechu pierworodnego, ktérymi sg stabos$¢ woli, sklonnos¢ ku temu,
co doczesne i przemijajace, poddawanie si¢ pozadliwo$ciom ciala i pysze

¥ G. Kurylewicz, Poznanie i niepoznawanie istnienia..., op. cit., s. 232. Wedlug autorki

stowo cabala oznacza u Pica hermeneutyke biblijng w ogdlnosci.

Wszystkie cytaty z Heptaplusa na podstawie wydania G. Pico della Mirandola, Hep-
taplus, [w:] De dignitate hominis. Heptaplus. De ente et uno e scritti varii, a cura di
E. Garin, t. 1, Firenze 1942. W nawiasach po cytacie podaje numer expositio oraz stro-
ne niniejszego wydania.

»My wszyscy, ktorym przez faske Chrystusa dana zostala moc stania sie dzie¢mi
Bozymi, mozemy wznie$¢ sie ponad nature aniotéw” (Heptaplus, exp. 111, s. 267).

Na kartach Nowego Testamentu termin ten pojawia si¢ 168 razy (por. A. J. Nowak,
Homo religiosus et homo novus, [w:] Homo Novus, red. A. J. Nowak, T. Paszkowska,
Lublin 2002, s. 18).
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zywota, sktadajg sie na dziedzictwo ,dawnego cztowieka””’. Nowym
Czlowiekiem jest Chrystus: ,,obraz Boga niewidzialnego - Pierworodny
wobec kazdego stworzenia” (Kol 1, 15). Potomkowie Adama, zanurze-
ni przez chrzest w §mier¢ i w zmartwychwstanie Jezusa Chrystusa, staja
si¢ nowym stworzeniem, nowym czlowiekiem?®*. Te przemiane ontyczng
i egzystencjalng Apostot okresla mianem ,,przyoblekania si¢ w Chrystusa”
(Gal 3, 27). Nie moze si¢ ona dokona¢ wysitkiem woli czlowieka, ale przez
dziatanie Ducha Swietego w sakramencie chrztu. Nowy czlowiek, odro-
dzony przez chrzest, otrzymuje taske, bez ktdrej nie mégtby odbudowywa¢
w sobie imago Dei, zniszczonego przez grzech pierworodny.

Koncepcje antropologiczne $§w. Pawla sg istotnym punktem odniesienia
dlarozwazan Pica na temat Adama: Listy s3 wielokrotnie cytowane i przy-
wolywaneexplicitenakartach Heptaplusa.Jednoczesnie proponowana przez
filozofa refleksja na temat starego i nowego czlowieka zostaje wzbogacona
odwotaniami do toposu ,,mikrokosmicznego”**. Wedlug Pica grzech pier-
worodny zatarl bowiem w cztowieku nie tylko imago Dei, ale takze odzwier-
ciedlenie harmonii wszech§wiata. Adam przestal by¢ wolny, poniewaz
utracit naturalng skfonno$¢ do panowania nad zmystami i ztymi namiet-
no$ciami; nie jest harmonijng synteza bytow, zostala bowiem zachwiana
réwnowaga miedzy jego dusza racjonalna (niebo), dusza czujaca (woda)
i cialem (ziemia) (exp. IV, s. 279), nie moze tez by¢ twodrca samego siebie,
bo unieruchomit si¢ na nizszym szczeblu istnienia: ,,gdy tylko obraz Boga
zostal w nas zatarty przez zmaze¢ grzechu, zaczglismy, nieszczes$ni nedzni-
cy, stuzy¢ naszym zwierzetom i mieszka¢ w ich zagrodzie” (exp. IV, s. 286).

Na starym czlowieku cigzy nie tylko brzemie grzechu pierworodnego:
skoro bowiem zostal stworzony jako imago mundi, to kazdy popelniony
przez niego grzech efektywny staje si¢ ,,kosmiczng katastrofg”, w ktorej
uczestniczg wszystkie zywioty:

Tak jak wszystkie rzeczy sg nam zyczliwe, gdy zachowujemy prawo, ktoére
zostalo na nas natozone, tak samo gdy przez grzech tamiemy prawo, wszystkie
zywioly staja sie nam wrogie i nieprzyjazne. [...] Szkodzimy bowiem nie tyl-
ko sobie, ale $wiatu (universo), ktéry w sobie zawieramy. [...] Ci, ktérzy gwalca

23

Por. S. Szymik, Nowy cztowiek w Chrystusie. Wybrane aspekty antropologii biblijnej,
»Forum Teologiczne” 10 (2009), s. 14.

Rozréznienie pisowni malg litera (gdy chodzi o czlowieka) i wielkg (gdy dotyczy
Chrystusa) stosuje A. J. Nowak, Stowo wstegpne, [w:] Homo Novus, op. cit., s. 8n.
Obrazowanie ,,mikrokosmiczne” nie jest obce §w. Pawlowi: ,My réwniez, dopoki byli-
$my nieletni, pozostawali$my w niewoli »zywiolow tego $wiata«” (Gal 4, 3).
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Boskie prawo [...] sa winni obrazy wszech$wiata i Bozego majestatu, ktérego
obraz splugawili swojg szkaradng nieprawoscia (exp. V, s. 307).

Eksponujac skutki grzechu pierworodnego i skazenie ludzkiej natury,
Pico podkresla za §w. Pawlem, ze odbudowanie w czlowieku Bozego obra-
zu i przywrocenie harmonii miedzy mikro- i makrokosmosem mogg si¢
dokona¢ wylacznie z woli Stworcy, poprzez Nowego Czlowieka-Chrystusa:

Tak jak my wszyscy, w pierwszym Adamie [...] znizyli$my sie do stadium pry-
mitywnego zwierzecia, tak w Adamie nowym, Jezusie Chrystusie [...], prze-
mienieni przez laske, jesteSmy ponownie poczeci (regeneramur), by przej$¢ od
stanu czlowieka do Bozego synostwa (exp. IV, s. 286).

Przez sakrament chrztu [...] zostaliémy na nowo poczeci jako synowie Bozy,
zrodzeni nie z krwi, ale z Boga (exp. VII, s. 373).

W pierwszym fragmencie warto zwroci¢ uwage na czasownik regene-
ramur, uzyty w stronie biernej. Wskazuje on na to, ze przyjmujac chrzest,
czlowiek nie zostaje od-rodzony w stanie pierwotnym, ale zrodzony na
nowo przez taske, wprowadzony w zupelnie inny wymiar®”. Wprawdzie
nadal podlega skazonej grzechem ludzkiej naturze, ale jest czlowiekiem
taski, dzieki niej moze si¢ doskonali¢ i dazy¢ do ,,natur lepszych” (exp. VI,
s. 319), aby na koncu drogi ,mdc przeglada¢ si¢ w Bogu” (reflecti in Deo
possumus, exp. VII, s. 337).

O ile w Oratio celem Adama bylo wznoszenie si¢ na poziom wyzszych
bytéow poprzez filozofie i kontemplacje, o tyle w Heptaplusie dazeniem
czlowieka jest christiformitas: stanie sie ,na obraz i podobienistwo” Syna
Bozego. Poruszajac kwestie imago Dei, Pico inspiruje si¢ gtéwnie stowa-
mi $w. Pawta: ,,Stat si¢ pierwszy czlowiek, Adam, dusza zyjaca, a ostatni
Adam duchem ozywiajacym. [...] Pierwszy czlowiek z ziemi - ziemski,
Drugi Czlowiek - z nieba [...]. A jak nosiliémy obraz ziemskiego [czto-
wieka], tak tez nosi¢ bedziemy obraz [Czlowieka] niebieskiego” (1 Kor 15,
45-47). Nawiazuje takze do interpretacji ojcow Kosciola, zgodnie z ktérg

¢ We fragmencie tym Pico nawigzuje do typologii Adama i Chrystusa rozwinietej przez

$w. Pawla w Rz 5, 12-18.
Zob. J. Patucki, Nowy czlowiek w Jezusie Chrystusie. Studium patrystyczne, [w:] Homo
Novus, op. cit., s. 47.
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obraz i podobienstwo (,faciamus hominem ad imaginem et similitudinem
nostram”, Gen 1, 26) nie s3 pojeciami synonimicznymi>®:

Pierwowzorem ,,obrazu i podobienistwa” byl przewidziany w planach Bozej
Opatrznosci wcielony Jednorodzony Syn Bozy?. ,,Obraz” wskazywal na Jego
czlowieczenstwo, a ,,podobienistwo” na Jego bostwo. Adam w raju, wyposazony
watrybuty ,,obrazu”, czyli wolna wolg¢irozum, mialzmierza¢ do ,,podobienstwa”,
czyli coraz bardziej si¢ doskonali¢, az do osiagniecia zjednoczenia z Bogiem. [...]
Popetniajac pierworodny grzech pychy, Adam zamazal w sobie ,,obraz Bozy”
i utracil ,podobienstwo”, ktérego udzielit mu Bog, aby je w sobie rozwijal®’.

Pico rozumie zaleznos$¢ miedzy imago i similitudo w ten sam dynamicz-
ny sposéb. Cho¢ tylko raz uzywa w Heptaplusie binomu ,obraz i podo-
bienstwo” (exp. V, s. 303) (w innych wypadkach postuguje si¢ wylacznie
imago), pojmuje ,obraz” nie jako stan zastany, ale jako punkt dojscia, etap,
na ktérym nowy czlowiek poprzez taske dostapi summae felicitatis>, innej
niz felicitas naturale. Do szczg$cia naturalnego, pojmowanego jako har-
monia i pokdj, prowadzily filozofia, a takze artes libarales, o ktérych byta
mowa w Oratio i dzigki ktérym cztowiek mégt znizy¢ si¢ do poziomu zwie-
rzecia. Vera felicitas ma natomiast wedtug Pica wymiar mistyczny, polega

*®  Por. Klemens Aleksandryjski: ,,A czyz niektérzy z naszych nie w ten sposéb inter-

pretuja zwrot: »na obrazc, ze te wlasciwo$¢ otrzymal czlowiek zaraz po urodzeniu,
a zwrot »na podobienstwox, ze te wlasciwo$¢ uzyskuje dopiero pdzniej, w miare
doskonalenia?” (Kobierce, 11, 22, cyt. za: ]. Patucki, Nowy czlowiek w Jezusie Chrystu-
sie, op. cit., s. 46).

Teza, ze Chrystus byl przewidziany w planach Bozych bez wzgledu na to, jak postapi
Adam w Raju, zostata sformulowana przez Dunsa Szkota (Opus Oxoniense, I11, d. 19).
Pico w Conclusiones potwierdza to przekonanie: ,Nawet gdyby Adam nie zgrzeszyt,
Bog by si¢ wecielil, ale nie zostalby ukrzyzowany” (Conclusiones, 15, cyt. za: J. Pic dela
Mirandole, (Euvres philosophiques, op. cit., s. 315).

M. Chmielewski, Duchowos¢ nowego cztowieka (zarys problematyki), [w:] Homo
Novus, op. cit., s. 218. To rozrdznienie opiera si¢ na stowach §w. Pawla: ,My za$ wszy-
scy z odslonigta twarzg wpatrujemy si¢ w jasnos¢ Panska jakby w zwierciadle; za
sprawa Ducha Panskiego, coraz bardziej jasniejac, upodabniamy sie do Jego obrazu”
(2 Kor 3, 18); zob. takze Kol 3, 9-10.

Pico podkresla, ze pragnienie osiggniecia takiego stanu wlasnym staraniem, a nie
przez ltaske, jest grzechem: ,,0d tej szczedliwosci odsuniety jest diabel, poniewaz
chciat si¢ do niej wznie$¢ o wlasnych sitach (ascendere), a nie zosta¢ porwanym (rapi)
(exp. VII, s. 336).
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na tym, by - jak powtarza za §w. Pawlem: ,Znac Boga tak, jak jesteSmy
poznani” (exp. VI, s. 337)*%

Dzieki swej paulinskiej inspiracji Heptaplus jawi si¢ jako dopelnienie
gnozeologicznego optymizmu wyrazonego w Oratio. Adam to nie tylko
universi contemplator, filozof wspinajacy si¢ poprzez poznanie do $wiata
transcendentnych idei, ale homo novus, ktéry bedzie miat udzial w escha-
tologicznym zjednoczeniu stworzenia ze Stworca:

Widzicie, z jakg doktadno$cig wszystkie czedci §wiata i czlowieka wzajemnie ze
soba koresponduja. Ich przymierze jest dobre, poniewaz jest zwrécone do Boga,
bedacego dobrem samym. I tak jak $wiat jest jeden, cho¢ sktada sie z wielu cze-
$ci, tak tez na koncu stanie si¢ jednym ze swym Autorem. My takze nasladuje-
my najswietsze przymierze $wiata [...], aby polaczy¢ si¢ z Nim w szczesliwosci
(exp. VII, 7)*.

Podsumowujac tych kilka refleksji, trzeba zada¢ pytanie o to, w jakim
stopniu idee sformulowane przez filozofa u progu epoki wczesnonowozyt-
nej moga wytrzymac konfrontacje ze wspdtczesnymi koncepcjami Nowe-
go Czlowieka, opartymi na wierze w soteriologiczng moc nauki i techni-
ki czy na utopijnym marzeniu o przezwyciezeniu wszelkich biologicznych
ograniczen ludzkiej istoty>*.

Podstawowg réznicg miedzy koncepcjami technologicznymi a propo-
zycjami Pica wydaje odniesienie tych ostatnich do Boskiej transcenden-
cji. W Oratio Adam-Mikrokosmos, wyniesiony w swej godnosci ponad
wszystkie inne stworzenia i uzdolniony do przyswajania sobie cnoty, jest
poddany Stworcy, nie aspiruje do konkurowania z Jego moca czy przej-
mowania boskich kompetencji. W Heptaplusie Adam, ponownie zro-
dzony w Chrystusie, staje si¢ nowym stworzeniem, niesionym mocg
taski (ale przy wspolpracy wolnej woli) do ostatecznego podobienstwa
z Bogiem. W zestawieniu z dwudziestowiecznymi totalitarnymi projek-
tami inzynierii dusz czy tez z aktualnymi post- i transhumanistycznymi

2 1Kor 13, 12: , Teraz poznaje po cze$ci, wtedy za$ bede poznawat tak, jak sam zostalem

poznany’.

Podobna wizjg zjednoczenia czlowieka-mikrokosmosu z Bogiem konczy si¢ poemat
Microcosme Maurice Scéve’a, powstaly 80 lat pdzniej (1562): ,,Son fils, son Christ, son
consubstancial [...] / Quirestituera son Homme a Dieu, son Pére / Nous adoptanten part
de son régne prospére: / Commencement, et fin principiant son bout, / Son Rien, son
Microcosme, unira a son Tout” (M. Scéve, Microcosme, Paris 2013, ks. III, w. 983-993).
Syntetyczny przeglad wspoélczesnych koncepcji nowego czlowieka przedstawia M. Kli-
chowski, Narodziny cyborgizacji, Poznan 2014.
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eksperymentami majacymi zapewnic¢ nie§miertelno$¢ cielesna przez klo-
nowanie ,,cze$ci zamiennych” albo umozliwi¢ wieczne trwanie wyabstra-
howanej $wiadomosci ludzkiej przeniesionej z ciala w komputer, koncepcje

Pica mogg by¢ traktowane jako ,wspomnienie, ktére rozswietla moment

niebezpieczenstwa”*® i stanowi¢ przednaukowsa, humanistyczng przeciw-

wage dla scjentystycznych utopii.

Abstract

From the Microcosm to the New Man: Reflections on Oratio de hominis
dignitate (1486) and Heptaplus (1489) by Pico della Mirandola

This chapter considers the idea of the new man through the prism of two texts by the Ital-
ian Neoplatonic philosopher Pico della Mirandola (1463-1494): Oration on the Dignity
of Man and Heptaplus. The points of reference for the proposed analysis are two key con-
cepts in Renaissance anthropology: the notion of man as a microcosm containing all of
the elements of the universe and the great chain of life on the one hand, and on the oth-
er, the opposition between Adam and the New Man - Christ — developed in the letters
of St. Paul. In his Oration, Pico moves away from traditional determinist interpretations
of the topos of the minor mundus, accenting instead man’s freedom, which through con-
templation and the study of philosophy, enables him rise to the level of the angels. In Hep-
taplus, Pico stresses that in perfecting himself man’s aim is to become like the New Adam
and the perfect microcosm that is Christ.
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