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Wstep

Jan Duns Szkot, filozof i teolog okresu §redniowiecza, jest autorem, kt6-
rego twdérczo$é miata w przesztosci zdecydowanie wiecej przeciwnikéw niz
zwolennikéw. Ten franciszkanin ze Szkocji, zyjacy w latach 1265/1266-1308,
wychowany i wyksztatcony w uniwersyteckich $rodowiskach Oksfordu
i Paryza, szybko dat sie pozna¢ jako mysliciel wnikliwy i subtelny, pod-
chodzacy do tajemnic nadprzyrodzonych i §wiata natury z wyostrzona
analityczna wrazliwoscia.

Wplyw, jaki wywart jego system doktrynalny na kregi naukowe dwczesnej
sredniowiecznej Europy, byt tak duzy i znaczacy, ze w $wiecie intelektu-
alistéw Kosciota, do ktérego nalezaty juz tak rozpoznawalne autorytety
jak: Albert Wielki, Tomasz z Akwinu, Aleksander z Hales, czy Bonawentura
zBagnoregio, uznano go za oryginalnego twdrce proponujacego zupetnie
nowy sposéb myslenia, mimo iz nie do korica zrozumiaty w swojej syntezie.
Nawet jesli Jan Duns nie byt zadowolony z niektérych rozwigzan swoich
poprzednikéw, to jego krytyka nie kierowata sie ku nim samym, lecz byta
skoncentrowana na poszukiwaniu lepszych drdg interpretacyjnych'. Czas
pokazat, ze warto$¢ sytemu Dunsa Szkota, zwlaszcza teologicznego, ktéry
nie jest ani arystotelesowski ani augustynski, doceniono nie tylko w tonie
zakonu franciszkarskiego jako patrymonium okreslane mianem Schola Scoti,
ale réwniez w wielu innych $rodowiskach Ko$ciota, dla ktérych badania
nad dorobkiem scholastycznych autoréw integralnie ujetych, stanowia
klucz do aktualnej interpretacji chrze$cijariskiej nauki.

Przedwczesna $mieré Doktora Subtelnego, ktéra nastgpita 8 listopada
1308 roku, przerwata jego aktywnos¢ dydaktyczna i pisarskg, uniemozli-
wiajac tym samym osobiste zrewidowanie zasadniczego dzieta, jakim byto
Opus Oxoniense, czyli Ordinatio. Fakt ten ttumaczy intencje jego uczniéw,
ktdrzy z szacunku dla nauczyciela uzupetniali pozostawione przez niego
teksty licznymi dodatkami, zmianami. Niestety, nawet mimo ich szczerych

! Por. L. VEUTHEY, Giovanni Duns Scoto tra aristotelismo e agostinismo, a cura di O. Todisco,
Roma 1996, 3-4.
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zamiardéw, nie zawsze odpowiadaty one zatozeniom mistrza. Kopiowane,
a p6zniej publikowane dzieta, bedace raczej ,,Szkotem zdeformowanym”
niz prawdziwym, nie mogly stanowi¢ wiarygodnego Zrédta badan. Dwa
wydania drukiem, pierwsze tukasza Waddinga z 1639 roku i jego wzno-
wienie przez Ludwika Vivesa z lat 1891-1895, z ktérych badacze réznych
srodowisk korzystali w swoim czasie, dotarty do wrét XX stulecia. Nowe
czasy domagaty sie natomiast innego, bardziej rygorystycznego spojrzenia
na twoérczo$¢ autordw minionych okreséw, a zatem takze scholastyki.
Chodzito przede wszystkim o zastosowanie historyczno-krytycznej metody
badan nad tekstami w celu oczyszczenia ich z obcych dodatkéw badz
uzupetnien i zagwarantowania im wzglednej autentyczno$ci?.

1. Problematyka badawcza

Rocznica 700-lecia $mierci Doktora ze Szkocji, ktdéra niedawno obcho-
dzili$my, oraz zwigzane z nig inicjatywy naukowe $rodowisk koscielnych
bad? swieckich stanowity gtéwny impuls do niniejszych badati nad dziejami
szkotyzmu ostatnich stu lat. Studium zatytulowane: Jan Duns Szkot, jego
dzieto i mysl od poczgtku XX wieku do dzisiaj stawia sobie za cel ukazanie
réznych form zainteresowania Szkotem, jego dzietem i my$la. Szczegdlnie
chodzi o ukazanie zainteresowan tymi jego koncepcjami, dzieki ktérym
zyskat sobie wsréd potomnych licznych zwolennikéw czy przeciwnikéw
i ktére miaty znaczacy wplyw na kierunki rozwoju mysli wspétczesnej
i proponowanych przez nig rozwiagzan.

Tak sprecyzowany problem badawczy ma umozliwi¢ odpowiedZ na kilka
podstawowych pytan, a mianowicie: co w XX wieku dzieje sie ze Szkotem,
jego dzietem i mysla? Kto, dlaczego i w jaki sposéb poswieca sie sprawie
Szkota? Jakie $rodowiska siegaja do osiggnie¢ spekulacji Doktora Sub-
telnego i ktdre z nich zyskuja sobie najwieksze uznanie? Czy ten twérca
przetomu XIII i XIV wieku, nalezacy przeciez do kultury swego czasu,
moze konstruktywnie zainspirowaé myslicieli wspdtczesnych i skupié
ich uwage na sposobie interpretacji wypracowanym w odlegtej epoce
i zupetnie odmiennej kulturotwérczo spotecznosci? Czy na podstawie

270b. C. BALIC, De critica textuali scholasticorum scriptis accommodata, ,,Antonianum”
20 (1945), 3-44; 267-308; tenze, Zur kritischen Edition der Werke des Johannes Duns Scotus,
»Scriptorium” 8 (1954), 304-318; P. CAPKUN-DELIC, Ledizione critica delle opere di Giovanni
Duns Scoto, ,,La Scuola Cattolica” 5-6 (1966), 438-449. Tenze, Commissio omnibus operibus Jo-
annis Duns Scoti critice edendis, ,,Acta Ordinis Fratrum Minorum” 6 (1966), 1-14; B. HECHICH,
Ledizione critica delle Opera Omnia del beato Giovanni Duns Scoto, [w:] Editori di Quaracchi 100
anni dopo. Bilancio e prospettive. Atti del Colloquio Internazionale, Roma 29-30 maggio 1995,
Roma 1997, 165-169.
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tego, co i jak pisano na temat Szkota w ostatnim stuleciu, mozna bytoby
przypisaé mu miano autora ,,wspdtczesnego”?

2. Stan badan

W zadnym ze znanych srodowisk szkotystycznych Europy, a nawet
$wiata, nie powstato dotychczas studium, ktére obejmowatoby inte-
gralnie najwazniejsze formy recepcji mysli Szkota w XX wieku. Istnieja
oczywiscie monografie badz tez artykuty, ktére ujmuja szczegdtowo, jak
w przypadku wydania krytycznego dziet, istotne aspekty zajmowania sie
dzietem Doktora Subtelnego. Mozna powiedzie¢, Ze najliczniejsza grupe
publikacji dotyczacych szkotyzmu tego okresu stanowia pozycje biblio-
graficzne®, a takze te omawiajace twdrczos¢ kontynuatoréw Szkotowej
mysli‘. Niewiele jest natomiast tekstéw poswieconych miedzynarodowym
kongresom szkotystycznym, z wyjatkiem zjazdu w Oksfordzie i Edynbur-
gu’® oraz w Rzymie, ktory poprzedzit beatyfikacje®. Nieliczne sa réwniez
komentarze, ktdre zbieraja glosy Stolicy Apostolskiej dotyczacych osoby
Szkota i podejmuja prébe ich oceny’.

3 Bibliographia de vita, operibus et doctrina Ioannis Duns Scoti, Doctoris Subtilis ac Mariani,
saec. XIX-XX, collegit 0. Schifer OFM, Commissionis Scotisticae socius, Romae 1955;
Lineamenta bibliographicae Scotisticae, quae exaravit U. Smeets; prolegomena C. Balic,
Romae 1942; P. MINGES, Die skotistische Literatur des 20. Jahrhunderts, ,,Franziskanischen
Studien” 4 (1917), 49-67; 177-198; V. MUNIZ RODRIGUEZ, Bibliografia escotista en lengua
espafiola 1967-1994, ,Naturaleza y Gracia” 41 (1994), 409-417; O. SCHAFER, Conspectus brevis
bibliographiae scotisticae recentioris, ,,Acta Ordinis Fratrum Minorum” 85 (1966) 531-555;
tenze, Resenha abreviada da bibliografia escotista mais recente (1954-1966), ,Revista Portuguesa
de Filosofia” 23 (1967), 338-363; G. ZAMORA, G. DE SOTIELLO, Dos afios de Filosofia Escotista
(1965-1966), ,Naturaleza y Gracia” 15 (1968), 75-116.

 Na przykald: B. HECHICH, Gli studi del P. Bali¢ sul B. Giovanni Duns Scoto e ledizione
critica delle sue Opere, [w:] Memoria eius in benedizione, a cura di O. Todisco, Roma 1996,
79-90; S. GRAN, P. Parthenius Minges, ein Foerderer des modernen Scotismus, [w:] De doctrina
loannis Duns Scoti. Acta Congressus Scotistici Internationalis Oxonii et Edimburgi 11-17 Sept. 1966
celebrati, cura Commissionis Scotisticae, t. IV, Romae 1968, 707-715; G. BASETTI-SANI,
1l teologo scotista P. Déodat Marie de Basly (1862-1937), [w:] Via Scoti, a cura di L. Sileo, t. I,
Roma 1995, 1117-1125.

5 P, SCAPIN, Il IT Congresso Scolastico Internazionale (Oxford-Edimburgo, 11-17 settembre
1966), ,Miscellanea Francescana” 67 (1967), 143-180; R. MASSON, Breve cronaca degli incontri
scotisti di Oxford e di Edimburgh, ,,Sapienza” 4 (1966), 491-497.

¢ A. VILLALMONTE, Congreso Escotista Internacional (Roma 9-11 de marzo de 1993), ,Estudios
Franciscanos” 95 (1994), 195-232.

7C. BALIC, loannes Duns Scotus et Epistula Apostolica «Alma parens», Romae 1967, [Extrac-
tum ex ,,Antonianum” 42 (1967), 95-127]; E. LOMBARDI, Presentazione. Lettera apostolica
«Alma parens» di S. S. Paolo VI, [w:] Giovanni Duns Scoto nel VII Centenario della nascita, a cura
dei Francescani di Napoli, Napoli 1967, 7-14.
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Przyznal trzeba, ze takze w polskiej literaturze ubiegtego stulecia brak
jest studium monograficznego, ktére uwzglednitoby catosciowo najwaz-
niejsze oznaki rozwoju my$li Doktora ze Szkocji. O ile w obrebie filozofii,
dzieki inicjatywom L. E. Zielifiskiego OFMConv z o$rodka uniwersyteckiego
w Lublinie, mozna dostrzec czeste odnoszenie sie w pracach badawczych
do oryginalnego myslenia Szkota, o tyle w zakresie polskiej twérczosci
teologicznej nie moze sobie ono znalez¢ naleznego miejsca. W jakims$
stopniu luke te zapetnito ttumaczenie ksigzki L. Veuthey’a dotyczacej
mysli teologicznej®. Cennym w tym wzgledzie odniesieniem do Szkotowe;j
doktryny jest ttumaczenie jego tekstéw nawiazujacych do wiedzy cztowieka
0 Bogu oraz o substancji jednostkowej i indywidualnej, poprzedzonych
solidnie przygotowanym wprowadzeniem®.

Odnotowa¢ nalezy réwniez w tym wzgledzie istotne znaczenie inicja-
tywy franciszkanina G. B. Blocha, ktéry w roku organizowanego w Polsce
VI Miedzynarodowego Kongresu Szkotystycznego opublikowal monografie
pos$wiecona Doktorowi ze Szkocji, a $cislej méwiac, jego zyciu, dzietom i nie-
ktérym najbardziej charakterystycznym aspektom doktryny. Pozycja ta jest
waznaréwniez z racji zawartej w niej bibliografii, takze tej w jezyku polskim™.

Istniejg zatem pojedyncze studia analityczne poglebiajace wybrane
zagadnienia doktrynalne Jana Dunsa Szkota, brak jest jednak opraco-
wania, i to zaréwno w literaturze polskojezycznej, jak i zagranicznej,
ktére objetoby najwazniejsze przestrzenie zainteresowania jego osoba
czy twdrczoscig od poczatku XX wieku. Skoro minione stulecie okresla
sie jako czas szczegdlnego powrotu do dzieta, ktére pozostawit po sobie
Doktor ze Szkocji', zupetnie uzasadnionym przedsiewzieciem jest studium,
ktére podjetoby sie zadania przyblizenia przejawdw tego odnowionego
spojrzenia na jego dorobek.

¢ L. VEUTHEY, Jean Duns Scot. Pensée théologique, Paris 1967. Ttumaczenie polskie: Jan
Duns Szkot. Mysl teologiczna, ttum. M. Kaczyniski, Niepokalanéw 1988.

? Jan Duns Szkot, [w:] Wszystko to ze zdziwienia. Antologia tekstdéw filozoficznych z XIV wieku,
wybdr, oprac. i wstep E. Jung-Palczewska, Warszawa 2000, 27-75. (1) Wprowadzenie
- M. Gensler 27-33; (2) Wiedza cztowieka 0 Bogu - ttum. M. Gensler, D. Gwis, E. Jung-Palczew-
ska 33-51; (3) Czy substancja materialna ze swej natury jest substancjq jednostkowq i indywidualng
- ttum. M. Koszkato 51-75.

1° G. B. BLOCH, Jan Duns ze Szkocji. Doktor subtelny, doktor maryjny, Rzym-Poznan 1986.
Pozycja wznowienia w 1996 roku. Z przedstawionej w niej bibliografii na uwage zastuguje
praca magisterska A. WALKO, Polskie badania nad Szkotem i szkotyzmem po 1945 roku, Lublin
1981 [mps pracy magisterskiej KUL]. Do tekstéw méwigcych o zyciu i twérczo$ci Jana Dunsa
Szkota nalezy jeszcze zaliczy¢ prace opublikowana z racji jubileuszu 700-lecia jego $mierci:
J. B.HUCULAK, Zycie bt. Jana Dunsa Szkota, ,,Przeglad Kalwaryjski” 13 (2009), 295-309.

1 P, MINGES, Zum Wiederaufbliien des Scotismus, ,,Franziskanische Studien” 1 (1914),
137-164; E. BETTONI, Vent'anni di studi Scotistici (1920-1940), Milano 1943.
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Niniejsze opracowanie z racji tematycznego zalozenia i samej konstrukcji
ma za zadanie wypelnienie luki w wiedzy na temat szkotyzmu w XX wieku,
co moze okaza¢ sie nader pomocne dla tych, ktérzy pragna pozna¢ lepiej
dzieto Szkota i prowadzi¢ nad nim wtasne studia. Zebrane dane obejma
bowiem przede wszystkim pokazna liste oséb zajmujacych sie Doktorem
Subtelnym i promujacych jego intelektualng spuscizne, a takze wykaz
inicjatyw wydawniczych, ze szczegblnym uwzglednieniem istniejacych
dotychczas przektadéw niektérych tekstéw, jak réwniez - co stanowié
bedzie swoiste kompendium zagadnien studiowanych najchetniej w ubie-
gtym stuleciu - zestawienie tematyczne opracowan, przygotowywanych
gtéwnie w zwigzku z organizowanymi miedzynarodowymi kongresami.

3. Struktura pracy

Studium sktada sie z pieciu rozdziatéw. Cztery poswiecone sg analizie
specyficznych srodowisk XX wieku, w ktérych wielowymiarowo$¢ dorobku
Szkota - dziet i zawartych w nich mysli - zostata dostrzezona jako godna
uwagi; w ktérych dorobek ten byt przedstawiany jako cenne Zrédto mysli
filozoficznej i teologicznej oraz promowany jako model dla wspétczesnych
rozwigzan w zakresie doktryny chrzescijaniskiej.

Pierwszym badanym srodowiskiem jest zuwagi na autorytet wypowiedzi
Stolica Apostolska i jej odpowiednie instancje. Stanowisko bowiem papiezy
bad? ich przedstawicieli zawsze znaczaco wptywalo na ocene pogladéw
i postepowania danej osoby, zwlaszcza gdy byla ona przedstawicielem
Kosciota. Chodzi wiec o odpowiedz na pytania: Jak i w jakich okoliczno-
$ciach Stolica Apostolska zajmowata gtos w sprawie Doktora Subtelnego?
Jakie aspekty jego twdrczosci badz jakie cechy jego osobowosci zostaty
wyartykutowane w wypowiedziach i czy jest w nich mowa o aktualnosci
jego intelektualnych propozycji?

Druga cze$¢ studium traktuje o $rodowisku zakonnym, a $cislej méwiac,
o inicjatywach badawczych i wydawniczych tego srodowiska zwigzanych
z pozostawionym przez Doktora ze Szkocji materiatem pismienniczym.
Rzecz dotyczy¢ bedzie zatem zakresu badan, stosowanych w nich metod
oraz powotywanych instytucji dla przygotowania nowego wydania
jego dziet. Uwzglednione zostang takze przyktady ttumaczeri na jezyki
wspdtczesne oraz projekty koncentrujace sie na zgtebianiu doktryny
Szkota oraz statej jej promocji.

Tre$ci zawarte w trzecim rozdziale, ktére sa poniekad kontynuacja badani
czesci drugiej, kataloguja i analitycznie rozpatruja bardzo specyficzny
obszar XX-wiecznego rozwoju szkotyzmu, a mianowicie miedzynarodowe
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kongresy szkotystyczne. Ta wyjatkowa z racji oddziatywania forma pro-
mocji doktryny, skadinad powszechnie znana §rodowiskom akademickim,
rozpatrzona zostanie z punktu widzenia okoliczno$ci zwotania kazdego
kongresu, jego przebiegu, gtéwnie w aspekcie uczestnikédw i poruszanych
przez nich zagadnien, a takze jego znaczenia.

Czwarta cze$¢ opracowania bierze pod uwage intelektualny dorobek
pojedynczych osdb, ktére z wielu powoddw wiekszosé swego naukowego
zycia po$wiecity sprawie Szkota przez upowszechnianie jego pism czy
propagowanie doktrynalnych rozwiazan. Z uwagi na dtuga liste szkoty-
stéw odnotowany zostanie wktad tylko tych, ktérzy przez swoje twércze
dokonania w réznych $rodowiskach naukowych $wiata: zakonnych,
ogdlnokoscielnych badz $wieckich, trwale zapisali sie w historii jako
promotorzy mysli scholastycznego doktora.

Ostatni rozdziat studium odbiega nieco trescig od poprzednich, nie
bada bowiem kolejnych przejawdw rozwoju mysli Szkota, ale jest préba
syntetycznego zebrania w jedno tych jej aspektdéw, ktdre, dzieki szcze-
gélnemu oddziatywaniu na wspélczesnych, pozwalajg okresli¢ Szkota
mianem twércy bliskiego dzisiejszej mentalno$ci. Chodzi gléwnie o pewne
cechy samego sposobu uprawiania nauki jako takiej, badz tez o niektére
aspekty doktryny filozoficznej i teologicznej, ktére komponujg sie doskonale
z dzisiejszym stylem uprawiania tych kierunkéw z ich wewnetrznymi
kryteriami i zewnetrznym oddziatywaniem. Nie jest to rozdziat stojacy
ponad pozostatymi cze$ciami studium, nie jest tez marginalnym jego
dopetnieniem. Tresci w nim zawarte wyptywaja z wczesniejszych badan.
Co wiecej, stanowia poniekad ich uwierzytelnienie.

4. Metoda pracy

Biorac pod uwage metode studium, stwierdzi¢ nalezy, ze wynika ona
z samej struktury opracowania i obszaru podejmowanych w nim badan.
Przedstawienie rozwoju szkotyzmu ostatniego stulecia po dzier dzisiej-
szy bedzie domagato sie w pierwszej kolejnosci zebrania znacznej ilosci
materiatéw réznych srodowisk, ktére w wymierny sposéb przyczynity sie
do rozpowszechnienia dziet i mysli Doktora ze Szkocji. Zebrany materiat
zostanie usystematyzowany wedtug badanych przestrzeni odniesien
z zachowaniem ich chronologicznego porzadku (chodzi o rozdziaty 1-1V),
anastepnie poddany analizie. Ten sposéb postepowania pozwoli z kolei ocenié,
naile wspomniane historyczne przejawy zainteresowania doktryna Szkota
moga pomdc rozwojowi wspdlczesnej wiedzy filozoficznej i teologiczne;.
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Jak wida¢, historyczno-analityczny sposdb systematyzacji wiekszo$ci
zebranego materiatu uwarunkowany jest przedmiotem badat oraz ich
celem. W pracach nad studium wykorzystane zostaty zbiory Komisji
Szkotystycznej, ktdra poza réznymi wydaniami tekstéw Szkota dysponuje
zaréwno materiatami archiwalnymi o niezwyktlej warto$ci historycznej,
jak i aktualnymi studiami z zakresu badan nad Szkotem i szkotyzmem,
odzwierciedlajagcymi wspdtczesne tendencje w podejsciu do tej oryginalnej
propozycji filozoficzno-teologicznego myslenia.

Piaty rozdzial natomiast, zasadniczo przez wzglad na swéj podsumo-
wujacy charakter, bedzie analitycznym i zarazem syntetycznym ujeciem
zebranych wczes$niej tresci, a w pewnym stopniu takze poréwnawczym,
szczegblnie wowczas, gdy ocena dzieta Szkota dokonuje sie w konfrontacji
z innymi autorami. Z uwagi wiec na odniesienie do pewnych watkéw
doktrynalnych, ktére, wydaje sie, czynig ze Szkota autora o niebagatelnym
znaczeniu dla wspdtczesnego sposobu twérczosci w zakresie filozofii
i teologii, metoda analityczno-syntetyczna dawata gwarancje zestawie-
nia pewnych zagadnien, ich krytycznej oceny oraz wyciagniecia z nich
ostatecznych wnioskéw.

5. Materiat badawczy

Zasadniczym materiatem badawczym niniejszego studium beda Zrédta
podstawowe, do ktérych nalezy zaliczy¢: dzieta Szkota w wersjach aktualnie
istniejacych i powszechnie dostepnych edycji; niektére najbardziej znaczace
antologie tekstéw Szkota, zwlaszcza znanych szkotystéw XX wieku'?;
niezwykle cenne i historycznie udokumentowane relacje Sekcji i Komisji
Szkotystycznej'?; akta Miedzynarodowych Kongreséw Szkotystycznych;
a takze najbardziej znane opracowania bibliograficzne. W dotarciu
do tych Zrédet i owocnym ich wykorzystaniu pomogli cztonkowie Komisji
Szkotystycznej w Rzymie, przewodniczacy Barnaba Hechich OFM oraz
jego wspdtpracownicy. Zardwno ich profesjonalny warsztat pracy, jak

12D. MARIE de BASLY, Capitalia opera Joannis Duns Scoti diversis ex locis ad litteram citatis
collecta labore R. P. Deodati Mariae a Baliaco, Le Havre 1908-1911; tenze, Scotus docens. Le B.
Jean Duns Scot enseinant la Philosophie, la Théologie, la Mystique. Synthese de sa construction
doctrinale, Paris 1934; P. MINGES, Ioannis Duns Scoti doctrina philosophica et theologica, t. I,
ad Claras Aquas 1930.

13 Annua relatio Commissionis Scotisticae quam p. Carolus Balic, o.f.m. die 8 novembris a. 1940
publicae exhibuit: anno II, 1939-1940, Romae 1941; Annua relatio Commissionis Scotisticae: anno
VIII, 1945-1946 quam p. Carolus Balic, O.F.M. die 8 novembris a. 1946 publicae exhibuit, Romae
1946; Annua relatio Commissionis Scotisticae quam p. Carolus Balic, o.f.m. die 8 novembris a. 1947
publicae exhibuit, Quaracchi 1948.
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i gruntowna wiedza w zakresie badanych kwestii umozliwilty przejscie
trudnej w istocie rzeczy via Scoti.

W drugiej kolejnosci, jako Zrédta pomocnicze i uzupetniajace, zostaty
wziete pod uwage dzieta Ojcéw Ko$ciota i autoréw $redniowiecza, jako
fundamentalne zrédta Szkotowej mysli. Uwzglednione zostaty dokumenty
papieskie i koscielne, ktére bezposrednio lub posrednio odnosity sie
do Szkota i jego doktrynalnego patrymonium.

Trzecig cze$¢ materiatu bibliograficznego stanowig studia po$wiecone
doktrynie Doktora ze Szkocji, ktére opublikowano w badanym okresie,
awiec od poczatku XX wieku. Chodzi zaréwno o monografie, publikowane
przy réznych okazjach i w réznych osrodkach studyjnych, jak i o artykuty
ukazujace sie gléwnie w czasopismach mediewistycznych badz tez francisz-
karskich. Szczegblna warto$¢ i badawcze znaczenie majg serie wydawnicze
po$wiecone w gléwnej mierze filozoficzno-teologicznej mysli Dunsa Szkota.

W opracowaniu wykorzystana jest w koticu literatura obejmujgca badania
nad dzietami szkotystéw i rozwojem szkotyzmu. Ta sekcja publikacji pomaga
przede wszystkim przyblizy¢ role, jaka w propagowaniu spekulatywnych
rozwigzan Doktora Subtelnego odegrali jego kontynuatorzy.

Gtéwna intencja autora tego opracowania byta che¢ ukazania, w jakich
wymiarach i w jakim zakresie Jan Duns Szkot jest obecny w §wiatowej
debacie filozoficzno-teologicznej XX wieku przez swoje teksty, ich przektady
oraz wieloaspektowe studium samej jego doktryny.



ROZDZIAL I

Stolica Apostolska a Szkot

W fonie Ko$ciota niemal od poczatku jego istnienia rozwéj doktryny
dokonywat sie w oparciu o intelektualny dorobek ludzi zwigzanych
ze szkotami, ktérych specyfika funkcjonowania wynikata albo z racji
terytorialnego oddziatywania, jak na przyktad szkoty: antiocheriska, czy
aleksandryjska w okresie patrystycznym, albo z przynaleznosci do dworu
monarchy, ktéry czut sie odpowiedzialny za depozyt wiary, jak w przypadku
Karola Wielkiego i szkoty Alkuina we wczesnym sredniowieczu - chodzi
o formy szkét, ktére dziataty zanim zaczeto tworzy¢ korporacje profesoréw
i uczniéw okres$lane mianem universitas - albo wreszcie zwigzana byla
z okre$lonym charyzmatem zakonnym. W XIII wieku wraz z powstaniem
zakonéw mendykanckich uformowaly sie réwniez dwie szkoty filozoficzno-
-teologiczne: franciszkanska i dominikanska - pdzniej dotaczy do nich
takze karmelitatiska - ktérych przedstawiciele rozwazali doktryne Kosciota
po linii intelektualnych intuicji pozostawionych przez zatozycieli.

Szkota franciszkarnska przechodzita kilka etapédw rozwoju. Méwi sie
powszechnie o wczesnej szkole, uformowanej przez $w. Antoniego a roz-
winietej przez Aleksandra z Hales i §w. Bonawenture oraz o péZniejszej,
ktérej najbardziej dostrzegalnym reprezentantem byt Jan Duns Szkot.
Szkote te z czasem poczeto nazywal szkotystyczng, a to gtéwnie z racji
oryginalnosci i gtebi mysli Doktora ze Szkocji. System, jaki zaproponowat
w ramach franciszkanskiego sposobu myslenia, na tyle sie wyrézniat,
ze szkota, ktdrej przewodzil, stata sie jedng z najbardziej rozpoznawalnych
szkét filozoficzno-teologicznych w Kosciele, szczegdlnie w okresie od XV
do XVIII wieku, oczywiscie obok tomistycznej, ktéra z tych samych niemal
powodéw, a wiec osobowego geniuszu Akwinaty, czesciej zwana byta
tomistyczng niz dominikanska.

W tej czesci studium nie bedzie jednak mowy o wspétzaleznosci oby-
dwu szkédt ani o réznicy w sposobie prezentacji mysli ich przedstawicieli
- ukazg sie one w jakiej$ mierze w dalszej czesci opracowania, szczegdlnie
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w dwdéch ostatnich rozdziatach, kiedy bedg omawianie niektére aspekty
doktrynalne w obrebie filozofii i teologii. Zaprezentowane natomiast zo-
stanie stanowisko Ko$ciota wobec Dunsa Szkota, jego doktryny oraz wobec
szkotyzmu rozumianego jako historyczna kontynuacja wypracowanego
przez niego modelu filozoficzno-teologicznego. Dla uproszczenia sprawy
i przejrzystosci analizowanego materiatu badania obejma pontyfikaty
od Piusa X do Benedykta XVI.

Chodzi¢ wiec bedzie o uchwycenie gloséw bardziej lub mniej oficjalnych
Stolicy Apostolskiej od poczatkéw XX wieku do czaséw wspétczesnych, ktére
w sposéb bezposredni bgdZ posredni odnosity sie do dorobku intelektualnego
Doktora Subtelnego. Zabieg ten pozwoli okresli¢ i w jakiej$ mierze ocenié
wktad Stolicy Apostolskiej i papiezy w rozwdj szkotyzmu. Autorytet Kosciota
odgrywa pierwszorzedna role w ocenie poprawnos$ci doktryny teologdw,
z tego tez wzgledu uzasadnione jest rozpoczecie omawiania recepcji
szkotyzmu od uwzglednienia gtoséw i inicjatyw Stolicy Apostolskiej. Kazdy
bowiem znak przychylno$ci wobec Szkota i jego my$li wyrazony przez
Kosciét zaréwno w stowach, jak i w konkretnych wydarzeniach, bedzie
dowodem wiarygodno$ci samej osoby i dzieta, ktdre po sobie pozostawit.

1. Glosy Stolicy Apostolskiej za czaséw $w. Piusa X

Z okresu pontyfikatu Pius X po§wieconych bezposrednio Szkotowi i jego
nauczaniu dokumentéw jest niewiele. Fakt ten nie oznacza catkowitego
braku zainteresowania tym scholastycznym autorem franciszkarnskim,
a to z tej prostej przyczyny, ze od papieza Leona XIII Ko$cidt w walce
z modernizmem chetnie wracat do sprawdzonej scholastycznej tradycji.
Dodac przy tym trzeba, ze nie chodzito wylacznie o mysl Tomasza z Akwinu,
ktdéra powszechnie uznawano za nosny filar ortodoksyjnosci. Papiez Pius
X wiedzial doskonale o pracach nad wydaniem krytycznym pism $w.
Bonawentury, ktérego twdrczos$¢ przerwata $mieré w 1274 roku, w czasie
trwania Il Soboru w Lyonie, a wiec w tym samym czasie, w ktérym zmart
Akwinata. Obydwu - jak wiadomo - taczyta ta sama troska o dobro Kosciota
i strzezonej przez niego doktryny.

List do Generata. Gtosem w badanej sprawie jest list skierowany do ge-
nerata zakonu, Dionizego Schiilera OFM, datowany na 11 kwietnia 1904
roku i osobiscie podpisany przez Piusa X'. Jest to pismo, w ktérym Ojciec
Swiety dziekuje za dar w postaci kolejnych woluminéw dziet Doktora

! List, jak zreszta inne dokumenty Stolicy Apostolskiej z tego okresu przywotujace

w jakiej$ mierze postad Szkota, zawarty jest w zbiorze: W. LAMPEN, B. Ioannes Duns Scotus
et Sancta Sedes, Firenze 1929, 45-46.
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Serafickiego, ktére mu zostaty przekazane przez naukowcédw Kolegium
w Quaracchi. Przesytajac serdeczne gratulacje, Papiez uczynit to - jak sam sie
wyrazil - nie tyle ze wzgledu na samych franciszkanéw, lecz powodowany
dobrem ogblnym, jakiemu miaty stuzy¢ teksty Doktora Serafickiego (Id
autem non vestra solum causa faciemus, sed communi)?. Zwrécit w ten sposéb
uwage na fakt, ze kolejne dzieta Bonawentury nie beda stuzyty wytacznie
franciszkaniskim centrom studiéw, lecz dadza mozliwo$¢ powszechnej
i specjalistycznej konsultacji. Zdaniem Piusa X jest to doskonata okazja dla
zakonu, aby z jeszcze wznio$lejszg mitoscig do mistrzéw, ktérzy przydawali
splendoru franciszkanskiej szkole wiekéw srednich, odnowié studia wedtug
zasad, jakich domagaja sie czasy niedawno rozpoczete. Wszystko po to,
aby przywrdécié¢ im ich wlasciwe znaczenie®.

Ojciec Swiety wymienit nawet z nazwy kolegia, ktére miatyby sie
zaangazowaé we wspomniana odnowe studiéw. Chodzito przede wszyst-
kim o Antonianum w Rzymie, do ktérego przybywali zakonnicy z catego
$wiata, aby w ramach konkretnych specjalizacji zdobywaé stopnie
naukowe, a takze o Kolegium §w. Bonawentury w Quaracchi, w ktérym
z kolei drukowane byly dzieta Doktora Serafickiego oraz innych autoréw
zakonu Braci Mniejszych. Poprawne rozumienie nauczania tych autoréw
zalezato bowiem od kompleksowej, i co wazne, krytycznej publikacji ich
dziel. Méwiac natomiast o alios Minorum auctores, Pius X odnosit sie w sposdb
posredni takze do Dunsa Szkota, ktérego dzietami juz niebawem miat zajaé
sie zakon ze szczegdlnym zainteresowaniem i zaangazowaniem.

List do Piotra Pauwelsa OFM. Kardynat R. Merry del Val z Sekretariatu Stanu
w imieniu Piusa X przestat list na rece Piotra Pauwelsa OFM z data 4 lipca
1904 roku*. Ten franciszkanin z Malines (Mechelen) w Belgii w imieniu
Rodzin Franciszkanskich przestat do Watykanu okolicznosciowe dzieto
opublikowane w 50-lecie ogloszenia dogmatu o Niepokalanym Poczeciu
NMP. Sekretarz Stanu wyrazit w nim podziekowanie za przekazany dar
(gratulatur Augustus Pontifex librum de Virgine Inmaculata a te ac Sodalibus tuis
editum), zaznaczajac, iz Pius IX usankcjonowat dogmat maryjny, kierujac
sie miedzy innymi wydatnym wktadem franciszkanskiego zakonu, ktéry
nie ustawatl w prébach doktrynalnego uzasadniania i w wyrazaniu czci

2Zob. PIUS X, Dilecto filio Dionysio Schuler, Ordinis Minorum Ministro Generali, [w:] W. LAM-
PEN, B. Ioannes Duns Scotus et Sancta Sedes, dz. ct., 45.

3 PIUS X, Dilecto filio, dz. cyt., 45: ,,Novimus enim in tuo Ordine, una cum amore nobilium
Magistrorum, qui Franciscanam Scholam medio maxime aevo illustrarunt, doctrinarum studia,
ad rationem namque exacta quam requirunt tempora, dudum reviviscere in spem dignitatis coepisse”.

“R. MERRY Del VAL., lucundum Summo Pontifici, [w:] W. LAMPEN, B. loannes Duns Scotus
et Sancta Sedes, dz. cyt., 47-48. [lucundum... to pierwsze stowa listu].
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wobec Niepokalanej. Juz sam Franciszek dawat wyraz niezwyktlej czci
wzgledem Niepokalanej Matki Boga, za$ Szkot, jego wierny nasladowca,
ten nalezny Maryi szacunek i kult chciat podbudowa¢ intelektualnymi
racjami. Przywolujac jego postaé, Kardynat stwierdzit, ze sprzyjat (fovit)
i pomnozyl (auxit) starania, aby usuna¢ sentencje przypisujaca Maryi
grzech pierworodny. Z tego tez wzgledu zastuzyt na miano obroricy (vindex)
Niepokalanej, godnego szczegdlnej Jej opieki i wstawiennictwa’.

List do Mariano Fernandeza Garcia OFM. Chodzi o list Sekretariatu Stanu
z19 czerwca 1908 roku, podpisany przez kardynata R. Merry del Val®, ktéry
i tym razem dziekuje za ksiazke autorstwa Mariano Fernandeza Garcii
OFM, profesora Antonianum w Rzymie, zatytutowana: Mentis in Deum
quotidiana elevatio, duce Doctore Subtili ac Mariano B. Ioanne Duns Scoto O.F.M.
Jest to zbidr medytacji na kazdy dzien, ktére byty inspirowane doktryna
Szkota. W imieniu Piusa X, ktéremu bardzo spodobata sie ksigzka (Sancti-
tatem Suam opere tuo valde esse delectatam), kardynat wyrazit przekonanie,
ze tre$ci w niej zawarte przyniosg ko$cielnej mtodziezy godny pozytek (ad
comparandam ecclesiasticae iuventuti utilitatem idoneum). Z pewnos$cia odnosit
sie do konieczno$ci podjecia przez nig walki z modernizmem, w ktérej
zastosowanie filozoficznych i teologicznych zatozen Szkota mogtoby
przynies$¢ korzystne rezultaty. Osobista natomiast zdobycza lektora ksigzki
- czerpigcego z natchnien Doktora Subtelnego - bedzie wzrost ducha (ut
qui librum sunt prelecturi profectum spiritus hauriant ingentem)’.

2. Benedykt XV a Szkot

Réwniez z okresu pontyfikatu papieza Benedykta XV pochodzi kilka
dokumentéw dotyczagcych osoby Doktora ze Szkocji. Chodzi gtéwnie o hsty,
ktére w imieniu Ojca Swietego sygnowat Sekretarz Stanu. Sg to najczesciej
odpowiedzi na przestane do Watykanu materiaty zwigzane z pismami
Szkota lub stanowigce konkretny owoc analityczny w postaci opracowan

5 R. MERRY Del VAL., Iucuncum Summo Pontifici, dz. cyt., 47: ,,Porro rerum gestarum
historiam exponere, ex quibus Pius IX Pontifex immortalis memoriae adductus est ut do-
gma illud suavissimum opportune sanciret, idem fere vide tur esse ac Franciscalis Ordinis
decus et gloriam illustrare. A suis enim exordiis Ordo vester, ipso Francisco auctore,
pietatem erga Virginem Immaculatam tamquam lac dulce combibit, eamdemque postea,
Scoti Venerabilis Doctoris documenta secutus, sic fovit et auxit, ut sententiae Mariam
originalis labis nesciam declarantis, vindex evaserit, ac simul dignus qui in singularem
eius clientelam reciperetur”.

¢ R. MERRY Del VAL., Missum ad me, [w:] W. LAMPEN, B. loannes Duns Scotus, dz. cyt.,
48-49.

’R. MERRY Del VAL., Missum ad me, dz. cyt., 49.



2. Benedykt XV a Szkot 17

jego doktryny. Pontyfikat Benedykta XV jest bardzo wazny w omawianej
sprawie takze z tego wzgledu, ze w Rzymie w 1918 roku udato sie wznowié¢
proces beatyfikacyjny, podejmowany juz na poczatku stulecia w dwéch
innych diecezjach: Kolonii i Nola, w ktérych kult Doktora byt zawsze zywy
i w ktérych na przestrzeni wiekéw nie brakowato §miatych inicjatyw
zmierzajacych do jego ostatecznego potwierdzenia przez Stolice Apostolska.

List do Mariano Fernandeza Garcia OFM. Pierwszym dokumentem waty-
kanskim okresu pontyfikatu Benedykta XV, ktéry odnosi sie do Dunsa
Szkota, jest list z 29 stycznia 1916 roku podpisany przez dwczesnego
sekretarza Stanu kard. P. Gasparriego. Byt on skierowany do wspomnia-
nego juz wczeéniej Mariano Fernadeza Garecii, ktéry przekazat papiezowi
opublikowane przez siebie dwa woluminy Komentarza oksfordzkiego (bina
Oxoniensium Commentariorum volumina)®. Gratulujgc tego przedsiewziecia,
kardynat wyrazit opinie Ojca Swietego, iz woluminy zastuguja na szczegdlne
uznanie przede wszystkim dlatego, ze uwzgledniaja nie tylko wznowione
w ostatnim dziesiecioleciu XIX wieku wydanie Waddinga, ale biorg pod
uwage inne, wczesniej wydrukowane wersje pism Szkota. Nowa publikacja
komentarza daje mozliwos¢ tatwiejszego korzystania z tekstu, poniewaz
jest jego wydoskonalong i uporzadkowana edycja (celebratiora Doctoris
Subtilis opera non vulgare solum, sed expolire ad emendatiores codices et scitius
ordinare adniteris, ad commodiorem eorum usum)°.

Jednak istote listu stanowig stowa, w ktérych zawiera sie zwiezte
$wiadectwo Ojca Swietego o samym Szkocie, ktére uzasadniajg wszelka
inicjatywe zmierzajacg do propagowania jego pism. Oto one: ,,Ten jest
bowiem Szkot, ktdry o rzeczach najwyzszych rozprawiat tak wnikliwie
i obszernie” (Is enim est Scotus, qui de rebus altissimis tam acute copioseque
disputet)®. Z dokumentu wynika, ze dowarto$ciowana zostata w nim nie
tylko sama doktryna Szkota, bedgca refleksja nad rzeczami najwznio-
Slejszymi, gdyz objawionymi przez Boga, ale takze sposdb, w jaki on to

¢ P. GASPARRYI, Edita a te, [w:] W. LAMPEN, B. loannes Duns Scotus, dz. cyt., 49-50. Chodzi
konkretnie o dwa tomy dzieta Szkota: Opus Oxoniense, opublikowane w latach 1912 i 1914,
ktére sa - mozna tak powiedzie¢ - matym wydaniem (editio minor) zbioru Waddinga-Vivesa:
B. Ioannis Duns Scoti Commentaria Oxoniensia, novis curis edidit P. Marianus Fernandez
Garcia, t. 1: In L. Lib. Sententiarum, ad Claras Aquas prope Florentiam 1912; t. 2: In II. Lib.
Sententiarum, ad Claras Aquas prope Florentiam 1914. Wydawca opuscil w nim wszystkie
komentarze, jakie zawierato wznowienie Vivesa, pozostawiajac wylaczenie tekst Doktora
Subtelnego.

° Faktycznie, obydwa tomy zawierajg noty, w ktérych wydawca zestawia teksty
réznych publikowanych wersji pism. Szczeg6lnie uprzywilejowane miejsce zajmuje u niego
wydanie weneckie [Editio Veneta). Zestawienie pism réznej proweniencji jest swego rodzaju

aparatem krytycznym. P. GASPARRI, Edita a te, dz. cyt., 50.
1P, GASPARRYI, Edita a te, dz. cyt., 49.



18 Stolica Apostolska a Szkot

czynit. Wnikliwo$¢, jaka charakteryzowata myslenie Doktora ze Szkocji
wynikata skadinad z pokornej lektury rzeczywistosci przyrodzonej
i nadprzyrodzonej, pozwalajac mu formutowaé wnioski, dzieki ktérym
zastuzyt na miano subtelnego.

List Benedykta XV do biskupa Bagnoregio z okazji 700-lecia urodzin $w.
Bonawentury™. Jest to pismo okoliczno$ciowe, w ktérym Ojciec Swiety
taczy sie w jubileuszowej rado$ci ze wspdlnotg wiernych miasta tak bardzo
rozstawionego przez Doktora Serafickiego. Z oczywistych wzgledéw papiez
rozwaza w liScie zasadniczo watek rocznicowy, chociaz, kiedy méwi o Bo-
nawenturze w kontekscie historycznym, przypomina réwniez - chociaz nie
czyni tego imiennie, poza jednym wyjatkiem, o innych wzorach nadzwy-
czajnej madrosci oraz przyktadach doskonato$ci cnét chrzescijariskich (tanti
viri)2, Tym wyjatkiem jest oczywiscie Tomasz z Akwinu, ktérego nazwat
przywddca scholastykéw (Princeps scholasticorum). Przywotanie imienne
Tomasza jest w tym miejscu jak najbardziej uzasadnione. W tym samym
czasie tworzyli przeciez obaj swoje najlepsze teksty filozoficzne i teologiczne.
Mozna powiedzieé, ze udoskonalajac warsztaty szkét, do ktérych nalezeli,
profilowali jednocze$nie ich systemy i kierunki.

Na uwage zastuguje jednak zwrot tanti viri, ktéry sugeruje, iz w owym
gronie zacnych mezéw $redniowiecza swoje nalezne miejsce ma réwniez
Jan Duns Szkot. Po Bonawenturze byt on dla szkoty franciszkanskiej
prawdziwym intelektualnym autorytetem i przewodnikiem. W ocenie
Benedykta XV ich wspdlng cechg byta sprawno$é harmonijnego taczenia
wiedzy i wiary. Otéz chodzi o taka umiejetno$é rozumowania, ktére spraw
przyrodzonych nigdy nie przeciwstawia sprawom nadprzyrodzonym.

3. Pontyfikat papieza Piusa XI

Okres pontyfikatu papieza Piusa XI (1922-1939) jest dla sprawy Jana
Dunsa Szkota szczegdlnie wazny, przede wszystkim z punktu widzenia
decyzji, jakie byty podejmowane w tonie samego franciszkarskiego zakonu.
W 1928 roku powotano bowiem w Kolegium sw. Bonawentury w Quaracchi
Sekcje Szkotystyczna, a dziesieé lat péZniej Komisje z siedzibg w Rzymie.
O tych inicjatywach, o ktérych zakon informowat Watykan, a szczegdlnie
Kongregacje Spraw Kanonizacyjnych, bedzie mowa szerzej w nastepnej
cze$ci studium. Teraz przytoczone zostang dwa przyktady bezposredniego
odniesienia do osoby Szkota.

1 BENEDYKT XV, Tametsi natalis dies sanctorum..., [w:] W. LAMPEN, B. Ioannes Duns
Scotus, dz. cyt., 50-52.
2 BENEDYKT XV, Tametsi natalis dies sanctorum..., dz. cyt., 51.
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List do Egidio Giusto OFM z 26 marca 1923 roku podpisany przez kardynata
Gasparriego, Sekretarza Stanu, jest podziekowaniem papieza Piusa XI za
ofiarowana mu pozycje ksiazkowa o zyciu i dziele Jana Dunsa Szkota®*. Mimo,
iz dokument ten nie zawiera glebszej refleksji na temat Doktora Subtelnego
i jego dorobku, to trzeba przyznaé, ze w okresie, w ktérym wazyty sie losy
procesu beatyfikacyjnego, ta zwiezta odpowiedz Watykanu miata swoje
wymierne znaczenie. Kazdy bowiem zamyst, kazdy projekt, szczegdlnie
wydawniczy, promowany przez zakon wzmacniat jego pozycje wobec Kon-
gregacji, poniewaz byt konkretnym sygnatem i znakiem zainteresowania
przebiegiem procesu, a przede wszystkim jego szcze$liwym zakoniczeniem.

Z tego tez wzgledu informowanie Stolicy Apostolskiej o przejawach
takiego zainteresowania byto catkiem zrozumiate, poniewaz gwarantowato
pomyslna kontynuacje starati o potwierdzenie §wietosci zycia jednego
z synéw Kosciota, $wieto$ci, ktdra z natury jest darem dla catej eklezjalnej
wspdlnoty. Zakon juz wtedy wiedziat doskonale, ze beatyfikacja bytaby
réwnoznaczna z autorytatywnym usankcjonowaniem przez Watykan
catego dziedzictwa myslenia Szkota.

List do Ephrema Longpré OFM. Warto wspomnie¢ o jeszcze jednym tego typu
dokumencie. Tym razem chodzi o list z 14 sierpnia 1924 roku, sygnowany
nie jak poprzednio przez Sekretarza Stanu, lecz przez kard. O. Giorgiego,
dwezesnego protektora zakonu™, List jest wyrazem wdzieczno$ci na pozycje
ksigzkowa E. Longpré o filozofii Jana Dunsa Szkota (La Philosophie du B. Duns
Scot)'. W pierwszej jego czesci kardynat odniést sie z zadowoleniem
przede wszystkim do wielkiego dzieta, jakim byto wéwczas Kolegium $w.
Bonawentury w Quaracchi, centrum badan nad doktryng przedstawicieli
szkoty franciszkariskiej. Przyznat miedzy innymi, ze niezbywalnym dobrem
dla zakonu jest wszechstronna i pogtebiona znajomo$¢ pozostawionego
przez tych wielkich mistrzéw scholastyki intelektualnego dziedzictwa.

Odwotujac sie natomiast bezposrednio do opracowania o filozofii
Szkota, bedacego impulsem kreslonych w liscie opinii, a takze gratulujac
naukowej kompetencji i obiektywnosci w przedstawieniu materii, kard.
Giorgi podkreslit istotny wktad filozoficznej mysli Doktora ze Szkocji
w rozwiniecie takich zagadnien jak: koncepcja bytu, pojecie Boga czy

1 P, GASPARRI, Ho il piacere..., [w:] W. LAMPEN, B. loannes Duns Scotus, dz. cyt., 53-54.
Ksigzka, o ktérej mowa, byta wéwczas nowa propozycja biograficzna: E. M. GIUSTO, Vita
del B. Giovanni Duns Scoto, Dottore Sottile e Mariano, Assisi 1921.

4 0. GIORGI, Je vous remercie, [w:] W. LAMPEN, B. Joannes Duns Scotus, dz. cyt., 56-57.

15 Jest to francuska wersja opracowania, ktére rok wczesniej opublikowane zostato
w jezyku wloskim: E. LONGPRE, Studi sulla filosofia di G. D. Scoto, Roma 1923.
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mozliwosci i drogi Jego poznania’®. Na zakoriczenie zawart zyczenie, aby nie
ustawal w propagowaniu mysli Dunsa Szkota, poniewaz w petni zastuguje
na to, aby poswieci¢ jego doktrynie najlepszg cze$¢ badan (il est légitime
de lui consacrer le meilleur de vos études)".

4, Pius XII a szkotyzm potowy XX wieku

Na okres pontyfikatu papieza Piusa XII (1939-1958) przypada najbardziej
intensywna praca na rzecz rewizji tekstéw Szkota. Szczegétom tego przed-
siewziecia po$wiecone zostana kolejne stronice niniejszego studium. Trzeba
przy tym zaznaczy¢, ze bodzcem do podjecia tego dzieta nie byta wytacznie
causa beatificationis, o ktora ze szczegblnym zaangazowaniem zabiegaty rézne
diecezje i Srodowiska przychylne franciszkarnskiemu Doktorowi, lecz takze
- a moze przede wszystkim - wymagania w stosunku do pism autoréw
z przeszio$ci, a wiec takze filozoféw i teologéw, ktére musiaty odpowiadaé
coraz powszechniej stosowanej metodzie historyczno-krytycznej. Chodzito
w niej o wiarygodno$¢ badan na tekstami, ktérych autentycznosé nie
mogta podlegaé dyskusji. Material wyjsciowy do studium musiat bowiem
stanowi¢ tworzywo pewne, oczyszczone z wszelkich dodatkdw.

Owoc prac redakcyjnych w postaci dwdch tomdéw edycji krytycznej
Ordinatio, zadedykowano Ojcu Swietemu Piusowi XII. Minister Generalny
P. M. Perantoni w mowie prezentacyjnej stwierdzit, iz ta dedykacja ma gle-
bokg wymowe. Opatrznosciowym zrzadzeniem, jak zauwazyt, prezentacja
odbywa sie w dniu, w ktérym $wietuje sie zwyciestwo Maryi nad $miercig
i zepsuciem grobu, w dniu ogtoszenia dogmatu o Wniebowzieciu NMP*%,
Zakon Franciszkanski dedykuje dzieto Jana Dunsa Szkota, Doktora Ma-
ryjnego, papiezowi réwniez maryjnemu, ktéry przejdzie do historii jako
Papiez Wniebowzietej. Dodat takze, iz wypadato, aby dzieta tego, ktéry
Stowo wcielone postawit w centrum wszystkiego, byty zadedykowane
papiezowi, ktéry nie przestaje glosié, iz Chrystus jest centrum omnium®.

¢ 0. GIORGI, Je vous remercie, dz. cyt., 56-57: ,,Tout le monde intellectuel aussi vous
saura gré d’avoir mis en pleine lumiére la philosophie de I’étre si puissamment élaborée
par le B. Duns Scot et ses admirables idées sur Dieu et sa vie divine”.

'7.0. GIORG], Je vous remercie, dz. cyt., 57.

18 PIUS X1I, Constitutio Apostolica (fidei dogma definitur Deiparam Virginem Mariam
corpore et anima fuisse caelestem gloriam assumptam) Munificentissimus Deus (1 Novem-
bris 1950), ,,Acta Apostolicae Sedis” 42 (1950) 753-771.

19 Zob. Nuntia Scotistica - an. III-XII: 1940-1951 ad Capitulum generale Ordinis Fratrum
Minorum A. D. 1951 Assisi celebrandum delata, [Ratio criticae editionis operum omnium I Duns
Scoti (3)], Romae 1951, 203.
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Ojciec Swiety Pius XII w trzech swoich dokumentach: Konstytucji
Apostolskiej Munificentissimus Deus, encyklice Humani generis, wydanych
w tym samym 1950 roku, a takze w encyklice Fulgens corona z 8 wrze$nia
1953 roku podjat zagadnienia, ktére posrednio przywotujg postaé Szkota,
a przede wszystkim jego doktryne. W sposdb szczegdlny w tym ostatnim
dokumencie, przygotowanym na 100-lecie obchodéw ogloszenia dogmatu
o Niepokalanym Poczeciu NMP, Pius XII podjat sie préby rozwiniecia
argumentu doskonatego odkupienia Maryi przez jej Syna, Odkupiciela
i Zbawiciela rodzaju ludzkiego. Po sprecyzowaniu tresci dotyczacych
zaréwno powszechnosci grzechu pierworodnego, jak i przywileju Maryi,
ktdrej ustrzezenie jest stusznie kwalifikowane jako prawdziwe odkupienie,
co wiecej, odkupienie doskonalsze (sublimiori modo redempta)®, papiez caty
kontekst bulli dogmatycznej Piusa IX Ineffabilis Deus* ustawia w pozytyw-
nym $wietle, to znaczy rozwaza w kontekscie ,,petni taski”, ktéra przyszta
Matka Boga otrzymata w pierwszym momencie swego poczecia. W ten
sposéb Pius IX pokreslit darmowa inicjatywe Boga petnego mitosierdzia,
ktéry z jednej strony chroni Matke swego Syna przed zaciggnieciem zmazy,
a z drugiej, wzbogaca Ja najwyzsza $wietoscig. W ten sposdb Maryja, cata
$wieta, ztaczona jest $cistym i nierozerwalnym weztem z Chrystusem,
Odkupicielem rodzaju ludzkiego.

Te mys$li o doskonatym sposobie odkupienia ze stanowczg obrong przy-
wileju Maryjnego, wyrazaly oryginalnos$¢ refleksji Szkota, ktéra na pie¢
wiekdéw przed ogloszeniem dogmatu przez Piusa IX byta na tyle wyrazista,
ze jej waloru nie przy¢mito dtugotrwate oczekiwanie na definicje.

20 Por. PIUS XII, Litterae encyclicae (Annus Marianus ubique gentium indicitur, primo
exeunte saeculo a definito dogmate immaculatae conceptionis Beatae Mariae Virginis)
Fulgens corona (8 IX 1953), ,,Acta Apostolicae Sedis” 45 (1953), 581: ,,Neque asseverari
potest hac de causa minui Redemptionem Christi, quasi iam non ad universam pertineat
Adami subolem; atque adeo aliquid de ipsius Divini Redemptoris munere ac dignitate
detrahi. Etenim si rem funditus diligenterque perspicimus, facile cernimus Christum
Dominum perfectissimo quodam modo divinam Matrem suam revera redemisse, cum,
ipsius meritorum intuitu, eadem a Deo praeservata esset a quavis hereditaria peccati
labe immunis” [577-592]; Ten wywdd mozna teraz poréwna¢ z intuicja Szkota: Ord.,
111, d. 3, q. 1, n. 17 (Vat. IX 174-175): ,,Contra primam rationem [scil. si beata Maria non
contraxisset originale, non indiguisset redemptore (n. 14)] arguitur ex excellentia Filii
sui - in quantum redemptor, reconciliator et mediator fuit - quod ipsa non contraxit
peccatum originale: Perfectissimus enim mediator perfectissimum actum habet mediandi
possibilem respectu alicuius personae pro qua mediator [seu pro qua fit mediatio], ergo
Christus habuit perfectissimum gradum mediandi possibilem respectu alicuius personae
respectu cuius erat mediator; respectu nullius personae habuit excellentiorem gradum
quam respectu Mariae, ergo [habuit respectu Mariae perfectissimum actum mediandi]”.

2LPIUS IX, Bulla Ineffabilis Deus (8 Decembris 1854), [w:] Acta Pii IX, pars I, vol. 1, 615.
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Z kolei encyklika Humani generis? jest uktonem w kierunku sprawdzonych
juz systemdw filozoficzno-teologicznych z przesztosci, ktére mogtyby by¢
pomoca w dialogu z nowa kulturg i wyzwaniami, jakie ona ze sobg niesie.
Zachecony przyktadem swego poprzednika Leona XIII, ktéry w powrocie
do scholastyki szukat recepty na uspokojenie wzburzonej sytuacji doktry-
nalnej w Kosciele w XIX wieku, Pius XII uznat, iz odwotanie si¢ do uznanych
rozwigzan scholastyki pomoze skonstruowaé odpowiedZ na palace problemy
wspélczesnosci. O ile Leon X111 nadzieje ztozyt w Tomaszu i tomizmie, o tyle
Pius XII nie ograniczy! sie wytacznie do jednej propozycji. Uwazat bowiem,
ze réznorodnos¢ systemdw i kierunkéw myslenia lepiej wptynie na dialog
ze zréznicowang rzeczywisto$cig®. Skoro szkotyzm z powodzeniem rozwijat
sie w przesztosci, a $wiadectwa z XVI, XVII i XVIII wieku potwierdzaja,
iz Scoti schola fuit comunissima et acceptissima oraz Scoti schola numerosior
est omnibus aliis simul sumptis*, co znaczy, ze szkota ta spetniata wzorowo
swoje funkcje dydaktyczne, uczac jezyka Szkota jako narzedzia w dialogu
ze $wiatem, to jezykiem tym mozna bedzie z réwnym powodzeniem po-
stugiwad sie we wspdtczesnej dyskusji filozoficzno-teologicznej. Zasadno$é
tego zatozenia usprawiedliwi péZniej Pawet VI swoim listem Alma parens.
Istotne dla sprawy Szkota i ewentualnej przydatnosci jego mysli w dialogu
kultur i réznych dziedzin naukowych, bedg takze inicjatywy Jana Pawta II
oraz Benedykta XVI.

5. List apostolski Alma parens Pawta VI

Najwazniejszym glosem Pawta VI w sprawie Jana Dunsa Szkota - przez
szkotystéw, mediewistéw, a przede wszystkim przez przedstawicieli Rodzin
Franciszkanskich uwazanym za historyczny i przetomowy - jest List apostol-
ski Alma parens z dnia 14 lipca 1966”. Ojciec Swiety skierowat go do pasterzy
i wiernych Kosciotéw w Anglii i Szkocji, a podrednio takze do uczestnikéw

2 PIUS XI1, Litterae Encyclicae Humani generis, 12 mensis Augusti 1950, ,,Acta Aposto-
licae Sedis” 42 (1950), 561-578.

2 PIUS XII, Humani generis, dz. cyt., 573: ,,Quare philosophiam nostris traditam
scholis, cum sua lucida quaestionum descriptione ac solutione, cum accurata sua
notionum determinatione clarisque distinctionibus, utilem quidem esse posse conce-
dunt ad propaedeusim scholasticae theologiae, mentibus hominum medii aevi egregie
accommodatam; non tamen praebere philosophandi rationem, quae hodiernae nostrae
culturae ac necessitatibus respondeat”.

24 7ob. R. ZAVALLONI, Giovanni Duns Scoto. Maestro di vita e pensiero, Bologna 1992,
143-144.

% PAWEL VI, List apostolski Alma parens z 14 lipca 1966, ,,Acta Apostolicae Sedis”
58 (1966), 609-614.
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Il Miedzynarodowego Kongresu Szkotystycznego w Oksfordzie i Edynburgu,
zorganizowanego dla uczczenia 700-lecia urodzin Doktora Subtelnego.
Poniewaz list odbit sie szerokim echem nie tylko wsrdd cztonkéw kongresu,
ale takze zostat przychylnie przyjety w licznych wspdlnotach ko$cielnych,
ktdre od lat wyczekiwaty zakoriczenia procesu beatyfikacyjnego, dlatego
stuszna rzeczg bedzie poswiecenie mu nieco wiekszej uwagi.

W glosach komplementujacych inicjatywe Pawta VI przeplataty sie
naprzemian satysfakcja i rados¢. Mieszkaricy Wysp Brytyjskich, Szkocji
w szczegdlnodci, a wiec regionu, z ktérym wigzalo sie dziecifistwo i mtodo$é
Dunsa Szkota, mogli by¢ dumni ze swego rodaka. Blask bowiem jego doktryny
i$wietodci przyttumiony w przesztosci z réznych wzgledéw, nie zawsze do korica
jasnych i zrozumiatych, zabtysnat w catej swej okazalo$ci na firmamencie
KoSciota. Beatyfikacyjne $wiatlo, od lat o jednostajnej pomaraticzowej barwie
- z czerwieni wydostalo sie bowiem w momencie, kiedy zaczety ukazywaé
sie pierwsze tomy krytycznego wydania dziet - poczeto migotaé stabym
wprawdzie, ale z utesknieniem oczekiwanym odcieniem zieleni.

List Pawla VI przyjeli przychylnie uczestnicy kongresu, szczegdlnie
ci, ktérzy do Wielkiej Brytanii przybyli nie tyle na oficjalne zaproszenie
organizatoréw, ile z wlasnej inicjatywy, gtéwnie po to, aby dzieki prele-
gentom uporzadkowal swoja wiedze o systemie my$lenia Szkota, a takze
poznaé jego nowe aspekty.

Mediewistéw natomiast, dla ktérych mys$l Doktora Subtelnego stano-
wita naturalne Zrédlo badan, dokument ten utwierdzat w przekonaniu,
ze czas, jaki poswiecali jego oryginalnej doktrynie, mierzony jest odtad
potrzebami catego Kosciota.

Z tymi uwagami natury ogdlnej mozna przejs$¢ do analizy tekstu Alma
parens, sktadajacego sie doktadnie z dwudziestu akapitéw, ktérym w ttuma-
czeniach najezyki wspéiczesne odpowiada numeracja (1-20)%. Poruszane
w liScie zagadnienia dotycza zasadniczo trzech blokéw tematycznych
ztozonych z bardziej szczegétowych kwestii. Oto jego schemat:

Jan Duns Szkot i Il Kongres Scholastyczny:

- Wielka Brytania czci swego meznego syna (Magna Britannia insignem

suum natum honore afficit);

% List apostolski papieza Pawla VI Alma parens byt szeroko komentowany przez §rodo-
wiska szkotystyczne. Warto odnies¢ sie wiec do takich tekstéw, jak: C. BALIC, loannes Duns
Scotus et Epistula Apostolica «Alma parens», dz. cyt., [Extractum ex ,,Antonianum” 42 (1967),
95-127]; L. Di FONZO, Il B. Giovanni Duns Scoto, 0. Min. e L«Alma parens» di Paolo VI, 14 luglio 1966,
[w:] Contributi scotistici. Storia, dottrina, spiritualitd, Roma 1966, [Estratto da ,Miscellanea
Francescana” 66 (1966), 271-301; E. LOMBARDI, Presentazione Lettera apostolica Alma parens
di S. S. Paolo VI, dz. cyt., 7-14.
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- Krytyczno-historyczna metoda przyjeta w studium dziet Szkota
(Criticae et historicae artis regula ad excutienda opera loannis Duns Scoti).

Scholastyka integralna a szkota franciszkariska i Szkot:

- Chorazy szkoty franciszkanskiej (Franciscalis Scholae signifer);

- Sw. Tomasz z Akwinu i Jan Duns Szkot (S. Thomas Aquinas et loannes

Duns Scotus).

Synteza doktrynalna Szkota i jego aktualno$¢:

- Wyzszo$¢ dobrego zycia nad wiedza, mito$ci nad nauka (Potius est

bene vivere quam scire, caritas praepollet scientiae);

- Srodek przeciwko ateizmowi (Antidotum contra atheismum);

- Podstawa porozumienia w dialogu pomiedzy katolikami a anglikanami

(Colloguiis inter catholicos et anglicanos rationes consensuum proferuntur);

- Mito$¢ w dazeniu do prawdy i petnej jednosci (Dux caritas ad veritatem

et unitatem plene assequendas);

- Naucza Koscidt, ktéry posiada charyzmat prawdy (Magistra Ecclesia

cui inest charisma veritatis);

- Prawda, ktéra nas uszlachetnia (Veritas, quae nos tam sublime extollit).

Biorac pod uwage uktad tresci dokumentu, nasuwa sie pierwsza pod-
stawowa obserwacja, mianowicie, ze list Pawta VI nie jest jakim$ zwyktym
wyrazeniem zadowolenia z racji przypadajacej rocznicy urodzin Szkota
ani tym bardziej okolicznosciowym przejawem solidarnosci z gronem
naukowcdw, ktérzy zebrali sie z tej okazji na kongresie. Mysli bowiem w nim
zawarte, a szczegdlnie w koticowej jego cze$ci, wyrazajg podziw papieza dla
intelektualnej spuscizny szkockiego doktora, ktéra nie przestaje zadziwiaé
wspdlczesnych i ktdrej aktualno$é moze by¢ réwnie przydatnym kluczem
interpretacyjnym aktualnych argumentéw filozoficznych i teologicznych,
jak system Tomasza.

To swoje przekonanie Pawet VI wyrazit takze w Castel Gandolfo w prze-
moéwieniu na §rodowej audiencji, doktadnie w miesiac po opublikowaniu
listu, to jest 24 sierpnia 1966. Méwiac o przejawach witalnosci Ko$ciota,
posréd wielu jej znakéw wymienit miedzynarodowy kongres scholastyczny
w Anglii i Szkocji z racji 700-lecia urodzin Jana Dunsa Szkota?. Nie byloby
moze nic nadzwyczajnego w nawigzaniu do kongresu i w zestawieniu
go z innymi oznakami zywotnosci Ko$ciota, gdyby nie fakt, iz obok au-
tentycznych i twérczych przejawdw jego dziatalno$ci papiez odnidst sie
takze do ruchdéw i zrzeszen wykorzystujacych takie metody czy $rodki,
ktérych Stolica Apostolska niestety uznaé nie moze. Ich inicjatywy nie moga
uchodzi¢, wyznat Pawet VI, za pozytywny przejaw aktywnosci Kosciota.

2 PAWEL VI, Esortazione «Vive la Chiesa?...» alla pubblica Udienza del 24 agosto 1966,
,L'Osservatore Romano” 25 agosto 1966, 1.
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W ten sposéb List apostolski Almaparens, a takze stowa, jakie padty w czasie
audiencji, uznano powszechnie za autentyczne rozpoznanie wiarygodnosci
szkotystycznego kongresu w Wielkiej Brytanii. Ponadto twierdzono, ze w do-
bie goracych przeciez i zywo dyskutowanych przemian posoborowych ten
papieski glos poparcia byt waznym impulsem i zacheta dla prac kongresu.
Objecie go ze strony Pawta VI tak wyraZnym apostolskim patronatem mozna
$miato uznad za wtaczenie jego prac i owocédw do rozpoznawalnych znakdéw
madrosci Ko$ciota. Stanowisko papieza byto w konsekwencji dowartosciowa-
niem wysitkéw badawczych wielu miedzynarodowych autorytetéw, ktére
zaangazowaly sie w upowszechnianie doktryny Szkota?.

Jakie wazne tresci zatem zawiera Alma parens? Co stanowi punkt wyjscia,
a co punkt dojscia papieskiej wypowiedzi? Powyzszy schemat listu daje
poniekad wstepna odpowiedZ na postawione pytania. Jednak, by méc lepiej
zrozumiel intencje Pawtla VI, trzeba przeanalizowaé dokument w jego
najwazniejszych zalozeniach. Pomogg w tym szczegdlnie dwie plaszczy-
zny: szczegdtowa, dotyczaca samej postaci Szkota, jego intelektualnej
sylwetki i historycznych odniesieni, oraz ogélna, ktéra wiaze sie z sytuacja
Kosciota post Vaticanum II, bo to ona zasadniczo ksztattowata wypowiedzi
iinicjatywy pasterskie Biskupa Rzymu tego dynamicznego okresu. Kazde
przedsiewziecie podejmowane w tonie wspdlnot koscielnych, a takim byt
szkotystyczny kongres organizowany przez Rodziny Franciszkanskie,
stwarzato dogodng okazje, aby sta¢ sie, przynajmniej w matym stopniu,
narzedziem soborowej odnowy. Z programu kongresu, wedtug ktérego
przewidziano wystep okoto 150 prelegentéw z najwiekszych osrodkéw
uniwersyteckich §wiata, wynikato, ze cata ta inicjatywa moze mie¢
nieocenione znaczenie dla przeobrazen, do jakich zachecaty dokumenty
dopiero co zakoniczonego Soboru.

Plaszczyzna szczegétowa. Postac Szkota ukazana jest wliScie w kontek$cie
scholastyki integralnej. To oznacza, ze w $wiadomosci Ko$ciota dziedzictwo
przesztosci zaczyna funkcjonowac jako catoksztatt pelnowartosciowych
systemdw filozoficzno-teologicznych, poprzez ktére interpretowany jest
depozyt wiary. Wprawdzie Pawet VI wspomina na pierwszym miejscu §w.
Tomasza - ktérego Leon XIII w zalecanym powrocie do scholastyki® okreslit
jako przywddce (duce) studiéw eklezjalnych i teologéw, a Pius XI nazwat
Doktorem Wspdlnym (Doctor Communis) - i potwierdza opinie swoich
poprzednikéw, ze jego Summa wznosi sie jako szczyt mysli teologicznej

% Por. L. Di FONZO, Il B. Giovanni Duns Scoto, dz. cyt., 273.

» LEON XIII, Epistola encyclica Aeterni Patris, 4 mensis Augusti 1879, [w:] Sancti Thomae
Aquinatus, Doctoris Angelici, Opera omnia, iussu impensaque Leonis XIII, P. M. edita, t. I, Romae
1882, III-XVI.
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sredniowiecza®, to jednak dodaje, iz autentyczna mysl Kosciota zawsze
uwzgledniata dorobek innych Doktoréw tego okresu. Przypomniat o tym
Sobdér Watykariski II, kiedy méwit o scholastyce integralnej. Skadinad
trzeba przyznaé, ze wéréd naukowcdw, a mediewistéw w szczegdlnosci,
pojecie integralnej scholastyki w okresie przedsoborowym nie byto obce,
co wiecej, wyznaczato zakres ich badar.

Podczas Soboru idea integralnej scholastyki oficjalnie otrzymata status
powszechnie obowiazujacej reguty w formacji intelektualne;j. Nie gdzie in-
dziej, jak w zaleceniach dekretu o wychowaniu przysztych kaptanéw Optatam
totius — a wiec dokumentu programowego o wigzacej powadze dla edukacji
pokolen, ktdre przygotowuja sie do apostolskiej misji w Ko$ciele - mowa
jest o otwarto$ci i integralnym spojrzeniu na dziedzictwo przeszto$ci, aby
uniknaé przyktadéw skrajnej preferenciji, szkodliwej dla obiektywnosci
procesu poznania®l. Przywotujac w liscie stowa dekretu o tym, ze alumni
w poznawaniu solidnym i wlasciwym cztowieka, §wiata i Boga powinni
korzystaé z dziedzictwa filozoficznego ,,niezmiennie waznego” (patrimonio
philosophico perenniter valido)*?, Pawet VI dodal, iz to patrymonium, ktére
Koscidt przyjmuje, poleca i ktérego strzeze, jest zawarte réwniez w szkole
franciszkarnskiej*.

W ten sposdb papiez w waznym momencie historii Kosciota potwierdza
wyraznie, ze szkola franciszkariska stanowi cze$¢ konstytutywng wiel-
kiego scholastycznego dziedzictwa, a wiec cze$¢ na tyle istotna i wazna,
ze mozna z niej bezpiecznie czerpa¢ inspiracje. Na znaczenie i solidnosé
intelektualnego rzemiosta tej szkoty miata wptyw twérczosé takich
jej przedstawicieli jak: $w. Antoniego z Padwy, Aleksandra z Hales, $w.
Bonawentury, ktérego papiez Pius X nazwat drugim po Tomaszu ksieciem
scholastyki, Mateusza z Aquasparta, Ryszarda z Mediavilla, Adama z Marisco,
Rogera Bacona, czy Wilhelma z Ware. To ich §wietlanym kontynuatorem
byt Jan Duns ze Szkocji. Syntetyzujac i pogtebiajac ich poszukiwania, stat

30 PAWEL V1, Alma parens, dz. cyt., 610: ,,Procul dubio hoc in prospectu S. Thomas
Aquinas cum sua «Summa theologiae» veluti vertex sese extollit qui celsior imminet
finitimis editis montibus, scilicet orbi sacrae doctrinae illa aetate perpolitae”.

% Zob. SOBOR WATYKANSKI I, Decretum de institutione sacerdotali Optatam totius
(28.10.1965), ,,Acta Apostolicae Sedis” 58 (1966), n. 15.

32 Termin ten zastapit wcze$niej powszechnie stosowane: philosophia scholastica,
philosophia perennis. Ponadto, ojcowie soborowi wylaczyli caly rozdzial: ,,De doctrina
Sancti Thomae servanda” zaprezentowany przez komisje przygotowawcza, wlasnie
z my$la o stworzeniu bardziej uniwersalnego programu, ktéry pozwolitby na formacje
naukowa szersza niz dotychczas, a oparta o wspomniane wyzej dziedzictwo filozoficzne
,niezmiennie waznej” scholastyki.

3 PAWEL V1, Alma parens, dz. cyt., 611.



5. List apostolski Alma parens Pawta VI 27

sie on najbardziej reprezentatywnym przedstawicielem franciszkarskiej
szkoly, jak sie wyrazil papiez, jej znamienitszym chorazym (franciscalis
Scholae maiore nobilitate signifer extitit)**.

Wazne jest to, ze Pawet VI po wymienieniu niektérych znamienitych
przedstawicieli wielkiego zastepu franciszkariskich doktoréw (quinquaginta
plusque franciscalium Scholasticorum doctorum), uzyt w odniesieniu do Szkota
nie tylko okreslenia ,,chorazy catej szkoty” (signifer), ale przypisal mu dzieto
udoskonalenia jej pozycji, ktérg wypracowat wcze$niej Bonawentura
(Seraphici Doctoris perfector). Za tymi sformutowaniami kryje sie papieski
szacunek wobec intelektualnej twdrczosci Doktora Subtelnego, wyrazonej
w tak wielu oryginalnych rozwigzaniach w dziedzinie filozofii i teologii.

Mozna postawié pytanie: Dlaczego Szkot nie stat sie zwyczajnie
kontynuatorem mysli swoich poprzednikéw: Bonawentury i wszystkich
innych doktordéw, ale ja wydoskonalit? Mgt przeciez wej$é na droge,
ktérej kierunek byt juz znany i poniekad okreslony. A moze nalezatoby
zapytad inaczej, ryzykujac nawet zarzut prowokacji: Dlaczego nie przyjat
on po prostu filozoficzno-teologicznego systemu $w. Tomasza, znanego
juz przeciez w Ko$ciele, ale stworzyt swéj wtasny?

Nie sposdb odpowiedzieé na te pytania, jesli nie uwzgledni sie histo-
rycznego kontekstu. Otéz potowa wieku XIII, okreslanego jako ztoty okres
sredniowiecza - nota bene najbardziej ptodny w naukowych zyciorysach
Tomasza i Bonawentury - to czas, w ktérym na dobre zapuscita korzenie
metoda analityczno-syntetyczna o wyjatkowo dialektycznym profilu.
W jej obrebie szukano ptaszczyzn spotkania miedzy wiarg a rozumem,
zestawiajgc w harmonijnej relacji, o ile to byto mozliwe, prawdy naturalne,
ktérych zrédtem bylo doswiadczenie $wiata natury (experientia naturae)
z nadprzyrodzonymi, czerpanymi z Objawienia i tradycji eklezjalne;
(experientia Dei), chociaz nie bez ryzyka, ze filozofia pogariska wsgczana
do depozytu prawd objawionych w nadmiarze i bezkrytycznie moze
wyptukaé z nich nadprzyrodzone osocze.

Papiez Pawel VI wspomina o tym zagrozeniu w koricowym fragmencie
listu, stwierdzajac, iz Szkot szukat wtasciwej réwnowagi miedzy wiara
arozumem, aby nie doszto do rozcieficzenia wina Ewangelii woda filozofii
pogatiskiej, przed czym przestrzegat juz §w. Bonawentura®. Wyjagtkowo

* Tamze.

35 Zob. PAWEL V1, Alma parens, dz. cyt., 614: ,,In praeclaro autem conamine inveniendi
harmoniae concentum inter veritates naturales et veritates supernaturales, compo-
nendi conubii Fidei et philosophie commonstrat id, in quo incidi possit, periculum,
sese inducendi in errores ethnicorum philosophorum, et, ut ait S. Bonaventura, cui
ipse assensus est, tantam aquam «scienciae philosophicae» admisciendi «vino Sacrae
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obfitujace w burzliwe dyskusje na ten temat byly trzy ostatnie dziesie-
ciolecia XIII wieku. To wéwczas doszto do potepien ze strony Szczepana
Tempiera, biskupa Paryza (7 marca 1277), Roberta Kilwardby OP, arcybiskupa
Canterbury (18 marca 1277), a takze jego nastepcy Jana Peckhama (29
pazdziernika 1284 i 30 kwietnia 1286)°¢.

Zrozumialg jest wiec rzecza - nie wnikajac w wazne skadingd kwestie
sporne, jakie wywotaty potepienia biskupdw: czy byly stuszne, czy nie,
lub jaki miaty zakres - Ze Jan Duns Szkot, ktérego twdrczo$é przypada
na czas po wspomnianych potepieniach, nie mégt przejs¢ obojetnie wobec
tego, co sie stalo, i ze byt zobowigzany do uwzglednienia nowej sytuacji.
Wydaje sie, ze zaden autor tego okresu, a wiec przetomu XIII i XIV wieku,
nie mégl ignorowad konsekwencji, do jakich doprowadzity potepienia i nie
wzig¢ ich pod uwage w swojej twdrczosci. W przypadku Szkota, kaptana
i zakonnika Zakonu Braci Mniejszych, obowigzywatly go réwniez zalecenia
zakonu, a takim byta decyzja Kapituly Generalnej z 1292 roku, aby zaden
brat nie o$mielit sie w sumieniu podtrzymywac lub tez publicznie czy
skrycie aprobowac ztej, niezdrowej lub potepionej powszechnie przez
biskupa Paryza i przez teologéw opinii.

Sytuacje, w jakiej sie znalazt Szkot, Gilson skomentowat w nastepujacych

stowach: ,,Piszgc po dekretach potepienia z 1277 roku, ktére byty dla niego
faktem dokonanym, Duns Szkot nie znalazt sie wobec filozoféw w takiej
samej sytuacji, w jakiej byt Tomasz z Akwinu. Wobec natarcia naturalizmu
filozoficznego, najpilniejszym zadaniem wydawato mu sie nie tyle przyjecie
filozofii, ile obrona autonomii teologii”*®.
Scripturae, ut vinum in aquam transmutetur». Cytat z: §w. BONAWENTURA, Collationes
in Hexaémeron, ed. F. Delorme, ad Claras Aquas 1938, 217 (visio 3, coll. 7, n. 14). Wydanie
z polskim ttumaczeniem: BONAWENTURA z Bagnoregio, Konferencje o szesciu dniach
stworzenia albo o$wiecenia Kosciola. Wydanie synoptyczne tekstu oryginalnego redakcji A oraz
B z przektadem polskim, przetozyt, zredagowat i wstepem opatrzyt A. Horowski OFMCap,
Krakéw 2008, 510-511.

% Szczegbtowo o sytuacji po 1277 roku i pozycji Szkota: K. BALIC, Johannes Duns Scotus
und die Lehrentscheidung von 1277, ,Wissenschaft und Weisheit” 29 (1966), 210-229.

37 Zob. DENIFLE-CHATELAIN, Chartularium Universitatis Parisiensis, t. I1, Parisiis, 1889, 58.
W zwiazku z potepieniami Szkot zapisal: ,,Jesli rzeczywiscie jaki$ artykut zostal potepiony
jako heretycki, to wydaje sie on by¢ potepiony jako heretycki nie tylko przez wtadze
diecezjalna, lecz takze przez wtadze Papieza”, [tac.: si tamen fuit articulus damnatus
ut articulus haereticus, videtur esse damnatus sicut haereticus non solum auctoritate
dioecesani sed etiam auctoritate domini Papae] Ord., 11, d. 2, pars 2, q. 1-2, n. 201 (VII, 245).

3 Zob. E. GILSON, Jean Duns Scot. Introduction a ses positions fundamentales, Paris 1952,
643: ,,Ecrivant apres la condamnation 1277, qui était pour lui un fait accompli, Duns scot
ne se trouvait déja plus en présance des philosophes dans la méme situation que Thomas

d’Aquin. Devant l'offensive du naturalisme philosophique, 'oeuvre urgente lui semble
mois d’assumer la philosophie que de défendre I'autonomie de la théologie”.
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Broniac wspomnianej autonomii teologii, o czym §wiadczy tekst Prologu
do Ordinatio, Szkot stosowal metode historyczno-krytyczna, a mianowicie
zbieral opinie innych, konfrontowat je i dyskutowat z nimi. Z tego miedzy
innymi wzgledu jego dzieta nie maja charakteru fatwego podrecznika.
W poszukiwaniu prawdy, zawsze z szacunkiem do opinii wyrazonych
przez swoich poprzednikéw, podazat utartym juz szlakiem platorisko-
-augustynskim, chociaz nie stronit od arystotelizmu, ktérego zatozenia
krytycznie oceniat i jesli sie dato, niektére z nich przyjmowat. W dialogu
z filozofig starat sie i$¢ droga pomiedzy przesadnie afirmowanym przez
wielu autoréw arystotelizmem a zbyt manierycznym augustynizmem,
na przyktad Henryka z Gandawy, stwarzajac tym samym nowy system
rozwiazywania najbardziej palacych kwestii, rézny od Tomaszowego i od-
biegajacy od modelu obowiazujacego wéwczas w szkole franciszkarskiej®.
Z tej racji poczeto nazywacé ja pézna szkota franciszkariska w odréznieniu
od tej wezedniejszej, ktdra reprezentowali Aleksander z Hales i Bonawentura.
Tak wiec sytuacja historyczna, a po cze$ci réwniez osobisty geniusz Doktora
Subtelnego sprawity, ze nie kopiowat on wzoréw z przesztosci, ale stworzyt
nowa, oryginalna synteze, z ktérej w mniejszym lub wiekszym stopniu
w swojej filozoficzno-teologicznej twérczosci skorzystaja jego nastepcy.

Plaszczyzna ogdlna. Zaznaczono juz wczedniej, iz list Alma parens Pawta
VI ukazal sie w czasie posoborowych przemian w Kosciele. Jest wiec
dokumentem, ktéry w jakims zakresie odwotuje sie do wyzwan zapro-
ponowanych przez ojcéw Soboru. Mozna powiedzie¢ wprost, ze wyrasta
z pnia soborowych rozwigzan, i ze - podobnie jak soborowe dokumenty
- niesie w sobie powszechna nadzieje trwatego dorastania do petni prawdy
objawionej przez Boga w Chrystusie®.

Z wielu dyskutowanych kwestii, jakie na Soborze uznano za istotnie
wazne, szczegblnie dwie odbily sie echem w papieskim li$cie, gtéwnie w tej
jego czesci, w ktérej papiez nawiazuje do syntezy doktrynalnej Szkota i jej
aktualno$ci. Pierwsza dotyczy samego czlowieka, jego niezbywalnych
praw do godnej egzystenciji, do rozwoju w wolnosci, prawdzie i mitosci*.
Druga z kolei wiaze sie z problematyka poglebiania prawdy, a wtasciwie
z rewizja i odnowa metod spekulacji, dzieki ktérej mozna bytoby lepiej
odpowiedzieé na aktualne wyzwania. Chodzi tu gtéwnie o szersze niz
dotychczas spojrzenie na rzeczywisto$¢, o wiekszy dynamizm i zywot-

% Por. C. BALIC, loannes Duns Scotus et Epistula Apostolica..., dz. cyt., 109.

“ por, SOBOR WATYKANSKI II, Constitutio dogmatica de divina revelatione Dei Verbum
(18.11.1965), ,, Acta Apostolicae Sedis” 58 (1966), 817-836, n. 8.

“ Zob. SOBOR WATYKANSKI II, Declaratio de libertate religiosa Dignitatis humanae
(7.12.1965), ,,Acta Apostolicae Sedis” 58 (1966), 929-946, n. 2.
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no$¢, ktére pomogtyby teoretyczne zdobycze - zaréwno na polu badan
filozoficznych, jak i teologicznych - lepiej przettumaczy¢ na zycie. Druga
natomiast kwestia odnosi sie do postulatu wiekszej niz dotychczas otwar-
tosci na dialog wewnatrz Kosciota i poza nim.

Pierwsza sprawa, jak wspomniano, dotyczy samego cztowieka, ktéry
realizuje sie poprzez mito$¢ i wzrastanie w prawdzie. Cztowiek na miare
swoich mozliwosci dgzy do zrozumienia mechanizméw, ktére mu te procesy
umozliwiaja i ktére nimi kieruja. Wazna jest tez ocena zaleznosci pomiedzy
poznaniem (aktem wtasciwym dla wtadzy intelektualnej) a mitowaniem,
podlegajacym z kolei ludzkiej wolitywnosci. Dotykajac tej ztozonej kwestii,
Pawet VI odwotuje sie do stanowiska Szkota, ktéry w duchu $w. Franciszka
podporzadkowuje wiedze dobremu zyciu, a mito$¢ stawia ponad wszelka
nauke’?, Uwaza bowiem, ze ten model moze poméc cztowiekowi, ktéry
poszukuje odpowiedniej dla siebie hierarchii warto$ci, wedtug ktérej
mogtby ksztattowal swoja terazniejszosé.

Soborowe wyznanie, ze cztowiek nie zrozumie siebie do korica inaczej,
jak tylko w obliczu prawdy o Bogu, jak w obliczu Chrystusa® - ktéry
w przyjetym z Maryi Dziewicy ludzkim ciele stat sie najdoskonalszym
Po$rednikiem - doskonale odpowiada fundamentalnemu teologicznemu
argumentowi Szkota o absolutnym prymacie Chrystusa, uformowanym
zreszta w zgodnosci z biblijnym przekazem $w. Jana Ewangelisty i $w.
Pawla. Dla Doktora Subtelnego, zwraca uwage Ojciec Swiety, Chrystus jest
najwiekszym dzielem Boga, najdoskonalszym Czcicielem Tréjcy Swietej,
Odkupicielem rodzaju ludzkiego, Krélem porzadku naturalnego i nad-
przyrodzonego, u boku ktérego rozbtyska wrodzona piekno$¢é Dziewicy
Niepokalanej, Krélowej wszechs§wiata®,

Zdaniem Pawta VI doktryna Szkota o prymacie Chrystusa i mitosci - z
ktérej i dla ktérej cztowiek zostat powotany przez Boga do istnienia oraz
w ktdrej ma sie odnalez¢ razem z innymi w gronie zbawionych - moze

42 Zob. PAWEL VI, Alma parens, dz. cyt., 611: ,,Cuius in opere latent certe ferventque
S.Francisci Asisinatis perfectionis pulcherrima forma et seraphici spiritus ardores, cum
ibidem inter scire et bene vivere illi hoc praepolleat. Quia autem affirmat supereminentem
scientiae caritatem...”.

 SOBOR WATYKANSKI II, Constitutio pastoralis de Ecclesia in mundo huius temporis
Gaudium et spes (7.12.1965), ,,Acta Apostolicae Sedis” 58 (1966), 1025-1115, 24.

“ PAWEL VI, PP, Alma parens, dz. cyt., 611-612: ,,universum primatum Christi, summi
operis Dei, magnificatoris SS. Trinitatis, Redemptoris humani generis, Regis in reum
naturae et supra naturam utroque ordine, prope quem splendet congenita pulchritu-
dine Maria Immaculata, mundi Regina, evangelicae revelatae veritatis facit, ut sublime
ferantur cacumina, singillatim ea, que S. loannes Evangelista et S. Paulus Apostolus in Dei
salutifero consilio eminentia et prominentia contuiti sunt”.



5. List apostolski Alma parens Pawla VI 31

postuzy¢ jako doskonate i skuteczne narzedzie stuzace do podtrzymywania
w czlowieku $§wiadomosci jego boskich korzeni, a takze do odkrywania
na nowo boskiego obrazu i podobienistwa, ktére przez grzech stracity
ostro$¢ wyrazu.

Papiez wyznaje jeszcze, ze doktryna Doktora Subtelnego, a szczegdlnie
jego teodycea, oparta na dwdch biblijnych zatozeniach, ze mianowicie Bég
jest oraz to, jaki jest, moze postuzy¢ jako bron w zwalczaniu i oddaleniu
czarnej chmury ateizmu, ktéra zaciemnia wspétczesne czasy®. Jakie najwaz-
niejsze elementy tworza system dowodowy Jana Dunsa Szkota na istnienie
Boga? Otdz przyznal trzeba, Ze jego teodycea nie jest tozsama z Tomaszowa
o pieciu drogach czy nawet Bonawenturiariskg. Jego dowody na istnienie
Boga sa zalozeniami nie a priori, lecz a posteriori. Nie wychodzg od pojecia
Boga i jego atrybutdw, lecz od pojecia stworzenia, a konkretnie od pojecia
bytu. Jego pytanie zasadnicze brzmi: Czy wérdd istniejacych bytéw jest
taki, ktéry bytby bytem nieskoriczonym? Istnienie bowiem takiego bytu
musi przekraczaé porzadek, w jakim istnieja byty skoticzone. Tak wiec
argumentacja Szkota zasadza sie na porzadku naturalnym rzeczy i zmierza
do wykrycia pierwszej doskonatosci, ktéra bytaby przymiotem wewnetrz-
nym natury Boga. Taka doskonatoscig jest wedtug Szkota nieskoriczonosé,
wewnetrzny sposéb (modum intrinsecum) istnienia bytu Pierwszego®. Byt
ten istnieje jako sprawczy i istnieje w akcie. Znaczy to, ze moze istnie¢ sam
z siebie, gdyby bowiem nie istnial w akcie, nie mégtby w ogdle istnie¢, a to,
co nie istnieje, nie moze przeciez daé istnienia innym bytom®.

Innymi stowy, fakt istnienia bytu skoficzonego prowadzi do stwierdzenia
istnienia bytu o naturze nieskoriczonej, ktéry wtasnie dlatego, ze nieskoni-
czony, czyli doskonaty, jest bytem skutecznym, dajgcym istnienie bytom
w swej istocie niedoskonatym. Poznajac te relacje zaleznosci, cztowiek
rozumie, ze jego istnienie nie zalezy od niego samego, ale od Tego, ktéry
istnieje odwiecznie, ktéry jest doskonaty i nieskoriczony, i ze z réwnie
nieskoriczona mitoscig, bo tozsama z naturg, mituje wszystkie byty, ktére
sg poza Nim. Gdy cztowiek odkrywa w sobie owa mito$¢, ktéra zostat
umitowany odwiecznie, wéwczas jasnym sie staje, ze pierwszym obiektem
jego mitosci powinien by¢ Ten, ktéry umitowat jako pierwszy, ktéry dat
sie pozna¢ przez mitosé.

Chcac podsumowaé éw wywdd Szkota mozna powiedzieé, ze chodzi
w nim ostatecznie o wzajemne odniesienie pomiedzy mito$cig wyboru

s PAWEL V1, Alma parens, dz. cyt., 612:

46 7Zob. ord., 1, d. 3, pars 1, q. 1-2, n. 58-60 (111, 40-42).

7 Wiecej w: Ord., 1, d. 2, pars 1, q. 1-2,n. 5 (11, 164-165). Por. C. BALIC, loannes Duns Scotus
et Epistula Apostolica..., dz. cyt., 116-177.
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ze strony Boga oraz mito$cia odwzajemnienia za wybdr ze strony czlowieka.
Zyczeniem papieza Pawta VI zawartym w Li$cie Alma parens jest miedzy
innymi to, aby obrady kongresu uwzglednity ten jakze wazny nerw teo-
logicznej dysputy, niezwykle aktualny ze wzgledu na zjawisko ateizmu
coraz bardziej rozszerzajace sie¢ w wielorakich formach.

Oczywiscie, ze w kwestii zagadnieni z zakresu Szkotowej teodycei
nalezatoby odnie$¢ sie szerzej do jego zatozeni metafizycznych, gdyz
w argumentacji na istnienie Bytu nieskoriczonego nie chodzi o mozliwo$¢
logiczng istnienia jakiej$ rzeczy, lecz o prawdziwa rzeczywisto$é metafi-
zyczng, odnoszaca sie precyzyjnie i wytacznie do Boga®.

Druga poruszona wyzej sprawa dotyczy odnowionej wrazliwosci dialo-
gowania. Chodzi o umiejetno$¢ odnalezienia sie w szerszej perspektywie
odniesieni, obejmowania wnikliwsza uwaga stanowisk, opinii, sadéw, ktére
wykraczajg poza obszar wlasnych przekonan i wierzer. Nasuwa sie w zwiazku
z tym mysl, ze list Alma parens Pawta VI - ktéry uznaje doktryne szkoty
franciszkariskiej za integralne ogniwo w taticuchu systeméw teologicznych
i filozoficznych scholastyki - jest wyrazem pewnej dialogujacej mentalnosci,
ktéra szuka dopetnienia, ktéra w otwartosci spodziewa sie glebszego zro-
zumienia siebie. Z pewno$cia dokument ten nie moze by¢ interpretowany
jako krok do wskrzeszenia jatowych dyskusji, jakie w przesztosci ozywiaty
szkotystéw i tomistéw. Gdyby ktokolwiek tak go odbierat, zafatszowatby
intencje papieza i ustawitby sie w pozycji sprzecznej z zamiarami Soboru.

Zamystem Pawtla VI byto zapewne uczynienie z owego niezmiennego
i réznorodnego zarazem patrymonium przeszto$ci pomocy dla Kosciota
w podejmowanej prébie dialogu. Trzeba zdaé sobie sprawe z tego, ze twérczosé
zaréwno Tomasza, jak i Szkota rodzita sie przeciez w czasie i klimacie niepo-
dzielonego jeszcze Zachodu, a mimo to nie brakowato z ich strony wysitkéw
zmierzajacych do tego, aby poprzez sumienne i wywazone studium teologii
mozna byto zaradzi¢ uciazliwym konsekwencjom schizmy wschodniej.

Zwazywszy na to, ze w Anglii i Szkocji — w ktérych Jan Duns przyszed?
na $wiat i ksztalcit sie - mamy obecnie do czynienia z wyjatkowa mozaika
wspdlnot etnicznych i religijnych, postulat uczynienia z osoby i dzieta
Doktora Subtelnego symbolu dialogu miedzykulturowego i ekumenicznego

18 Szczegdlnie ci, ktérzy sa zdania, ze Szkot dokonat nieuzasadnionego przejscia
z poziomu logicznego, a wiec poziomu pojeciowej mozliwosci do poziomu realnej
egzystencji, powinni odnie$¢ sie do jego metafizyki, gdyz w niej sposéb wnioskowania
nie jest zwyklym stwierdzeniem typu: ,,jesli pierwsza przyczyna jest mozliwa w mysli,
to istnieje w rzeczywisto$ci”, lecz zaklada, ze: ,jesli pierwsza przyczyna jest mozliwa
sama w sobie, to jest tak wtaénie, poniewaz istnieje”. Zob. E. GILSON, Jean Duns Scot.
Introduction..., dz. cyt., 132,
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nabiera szczegdlnej wymowy. Doktryne Szkota na trzy wieki przed bolesnym
podziatem wyktadano przeciez z powodzeniem na wszystkich uczelniach
Wysp Brytyjskich. Mozna powiedzieé, ze byta ona rozpoznawalnym
elementem jednej tradycji eklezjalnej, do ktdrej na réwni odwotujg sie
dzisiaj zaréwno katolicy jak i anglikanie®. Pawet V1, kierujac sie tg intuicja,
stusznie wyrazit w liscie zywa nadzieje, ze Jan Duns Szkot, jego mysl,
a takze zblizajacy sie szkotystyczny kongres w Oksfordzie i Edynburgu
moga sie przyczynic do nawiazania konstruktywnych rozméw pomiedzy
Kosciotem katolickim a Wspdlnota anglikariska oraz innymi wspdlnotami
chrzescijaniskimi Wielkiej Brytanii®.

Doktryna Doktora Subtelnego, a takze konkretne fakty z jego zycia
$wiadczg o jego niezachwianym szacunku i zaufaniu do magisterium
Ko$ciota. W dobie coraz czestszych przypadkéw zindywidualizowanej formy
interpretacji depozytu prawd objawionych, a wiec szukania racji gdzie$
na obrzezach eklezjalnej ortodoksji, nierzadko w zageszczonej racjonalnie
atmosferze, Szkot jawi sie jako teolog, ktéry wykorzystujac maksymalnie
mozliwo$ci wlasnego intelektu, rozwaza o tajemnicach Bozych z Ko$cio-
tem i w Ko$ciele. Pawet VI wyraznie docenit ten przyktad, stwierdzajac,
ze ,,bez watpienia nieustanna troskg Doktora Subtelnego byta wnikliwa

% Por. C. BALIC, loannes Duns Scotus et Epistula Apostolica..., dz. cyt., 101-103. W kontekscie
poktadanej w kongresie i w ogdle w doktrynie Szkota nadziei na szerszy i skuteczniejszy
dialog Kosciota z Anglikanami, Bali¢ wspomniat w artykule o waznym wydarzeniu,
a nawet o pewnej sekwencji wydarzen, ktére dotyczyty wzajemnych relacji, a poprze-
dzaly kongres i zwigzana z nim publikacje papieskiego listu Alma parens. Otéz 24 marca
1966 roku w bazylice §w. Pawla za murami w Rzymie mato miejsce spotkanie papieza
Pawta VI i Michata Ramseya, arcybiskupa anglikariskiego Canterbury, podczas ktérego
podpisali oni wspélna deklaracje, stwierdzajaca, ze fundamentem rozméw pomiedzy
Ko$ciotem katolickim a Wspélnota anglikariska maja by¢ Ewangelia oraz dawne tradycje
wspdlne obydwu wspdlnotom [Declaratio Communis Pauli PP, VI et Michaelis Ramsey, Archiep.
Cantuariensis, 24 martii 1966, ,,Acta Apostolicae Sedis” 58 (1966), 287]. Czlonkowie Komisji
Szkotystycznej, ktérzy pracowali nad przygotowaniem kongresu, wykorzystali moment
obecnosci arcybiskupa w Rzymie i w auli sekretariatu Rady dla jednosci chrze$cijan
w obecno$ci kardynata A. Bea, dwéch cztonkéw wspomnianego sekretariatu oraz delegacji
anglikanskiej towarzyszacej arcybiskupowi wreczyli siedem woluminéw krytycznego
wydania Opera omnia Jana Dunsa Szkota. Arcybiskup przyjat je z rado$cia, i co wazne,
zgodzit sie by¢ cztonkiem komitetu honorowego przygotowywanego kongresu. Jako wyraz
wdziecznosci za otrzymany dar, abp Ramsey przystat do prezesa komisji list, datowany
na 11 kwietnia 1966, w ktérym okreslit woluminy jako: «the wonderful gift». Podzielit sie
ponadto radoscia z faktu, ze moze te woluminy posiadad u siebie w bibliotece i ze kongres
szkotystyczny odbedzie sie w Wielkiej Brytanii. W darze dla Komisji przystat dwie swoje
publikacje z okoliczno$ciowa dedykacja.

% PAWEL V1, Alma parens, dz. cyt., 612-613.
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uwaga i nigdy nie podwazana rewerencja, jakie zawsze zachowywat wobec
magisterium Kosciota, ktéry posiada prawde™.

Skadinad taka postawa Szkota jeszcze bardziej podkresla jego ogdlne
przekonanie odno$nie do ograniczonej mozliwosci poznawczej rozumu
ludzkiego w penetracji prawd objawionych, a w sposéb szczegdlny tych,
ktére dotyczg poznania natury Boga, poczatku $wiata i cztowieka, czy
Bozej Opatrznosci. Szkot czerpie materiat z Objawienia, aby prze$wietli¢
go $wiattem rozumu o tyle, o ile jest to mozliwe, by w momencie bezradnosci
wladzy poznawczej powrdci¢ ponownie do wiary, ktéra dopetnia jej brakéw.
Taki tryb postepowania dowodowego odwotuje sie do zasady niesprzeczno$ci
pomiedzy wiara a rozumem, ktéry zwraca sie ku prawdom naturalnym
i nadprzyrodzonym. Chodzi oczywiscie o zasade wypracowana w okresie
patrystycznym, na ktéra powotywali sie powszechnie autorzy scholastyki.

Dzieki papiezowi Pawtowi VI - ktéry nosit w sobie apostolskg troske
KoSciota posoborowej rzeczywisto$ci - Jan Duns Szkot zostat przypomniany
jako jeden z najznamienitszych teologdéw wiekéw $rednich i jako chorgzy
szkoty franciszkanskiej, stanowiacej cze$é konstruktywna integralnej
scholastyki. Jego niekonwencjonalna zdolno$¢ twércza przejawiajaca sie
w analityczno-krytycznej metodzie badati, wedtug Ojca Swietego, jest dla
wsp6iczesnych filozoféw i teologdw doskonatym przyktadem dynamicznego
i skutecznego studium, ktére umie wykorzystaé potencjat ludzkiego inte-
lektu, ale potrafi tez uznaé, ze jego poznawcza funkcjonalno$é ma swoje
granice i ze wtedy potrzebna jest pomoc objawionego stowa.

Papiez wigzal wielkie nadzieje z organizowanym przez zakon franciszkan-
ski I Kongresem Szkotystycznym w Wielkiej Brytanii, ktéry zapowiadat sie
jako forum o wyjatkowo szerokim zakresie badan nad my$la scholastyczna.
Systematyczne studia nad spuscizng z przesztosci sg rekojmia powagi
aktualnej refleks;ji filozoficzno-teologicznej. Z tej papieskiej nadziei mozna
wyczytaé troske o ksztalt posoborowej teologii, ktéra w swojej wrazliwosci
na potrzeby $§wiata i cztowieka wspédtczesnego, aby byé wiarygodna, musi
uwzgledni¢ bogata tradycje teologii scholastycznej, opartej wewnetrznie
na refleks;ji biblijno-patrystyczne;j.

Tylko wtedy bowiem, gdy doktryna ma solidne wsparcie tradycji biblijne;j,
patrystycznej i scholastycznej, jest mozliwe przejscie do konkretnych prak-
tycznych jej implikacji. Jedng z nich, zdaniem Pawta VI, jest ,,ptaszczyzna
zrozumienia”, ktéra w swoim gradualnym rozwoju prowadzi do dialogu.
Jest to poniekad praktyczny akcent i jednocze$nie dyrektywa listu Alma
parens. Papiez $wiadomie ja wyrazit, przekonany, ze zaréwno doktryna

I Tamze, 613.
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Szkota, jak i przebieg kongresu w Anglii i Szkocji daja mozliwo$¢ spotkan
pomiedzy katolikami i anglikanami®2. Nie da sie ukry¢, ze praxis prawdy
i mito$ci, owa wiodaca ni¢ refleksji Szkota, uznana zostata przez Pawla
VI za doskonata ptaszczyzne dialogu. Tym samym Doktor Subtelny, wedtug
papieza, rozszerza krag swoich wplywdw, poniewaz jako wychowanek
srodowisk katolickich Wielkiej Brytanii, wolnej jeszcze od religijnych
podziatéw, ma peiny tytutl do bycia rekojmia urzeczywistniania sie
ewangelicznego: ,,aby byli jedno”.

Alma parens jest wiec tekstem potwierdzajacym i autorytatywnie
sankcjonujacym warto$¢ doktryny Jana Dunsa Szkota, ktérej niezbywalna
aktualno$¢ moze pomdc rozwojowi studiéw w zakresie wielu dyscyplin
naukowych. Co wiecej, ma wszelkie dane ku temu, aby stanowi¢ skuteczna
zapore i obrone przed bledami teoretycznymi i praktycznymi czaséw
wspdlczesnych, miedzy innymi bezgranicznym racjonalizmem czy ate-
izmem. Najwtadciwszym zatem miejscem dla tekstéw Szkota nie sa pétki
bibliotek uniwersyteckich, czy klasztornych, lecz czytelnie, w ktérych
na $wiatto dzienne mozna wydobywa¢ ich najlepsze stronice.

6. Pontyfikat Jana Pawta II a sprawa Szkota

Pontyfikat Jana Pawta Il przynidst najwiecej rozstrzygnie¢ w sprawie
beatyfikacji Jana Dunsa Szkota. Pomyslny przebieg kolejnych etapdw
procesu doprowadzit w koricu do wydania przez Kongregacje Spraw Ka-
nonizacyjnych dekretu, ktéry zamykat szczesliwie dtugi okres oczekiwan
na zatwierdzenie kultu i otwieratl droge do oficjalnego liturgicznego
aktu beatyfikacji. Szczegdlnie bogaty w apostolskie podréze i spotkania
pontyfikat niejednokrotnie dawat papiezowi mozliwos¢ bezposredniego
odniesienia sie do postaci Dunsa Szkota i jego twérczos$ci. Oto kilka naj-
bardziej znamiennych okolicznosci tego okresu, w ktérych przejawia sie
stanowisko Jana Pawta Il wobec sprawy Doktora ze Szkocji.

6.1. Dekret kanonizacyjny

Dekret wydany przez Kongregacje dnia 6 lipca 1991 roku, podpisany
przez jej prefekta kard. Angelo Feliciego i sekretarza abpa Edwarda
Nowaka, zamyka szczesliwie dtugi proces, ktérego celem byto uznanie
heroiczno$ci cnét i potwierdzenie kultu Jana Dunsa Szkota®. Okre$lenie

52 7o0b. tamze, 613.

%3 Decretum canonizationis Servi Dei Ioannis Duns Scoti, sacerdotis professi Ordinis Fratrum
Minorum S. Francisci «Beati» seu «Sancti» nuncupati (1265 c.-1308), ,,Acta Apostolicae Sedis”
84 (1992), 396-399.
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,»dtugi” odnosi sie do wzmiankowanych w dekrecie wielokrotnych préb
usankcjonowania przez Stolice Apostolska kultu, jakim cieszyt sie Doktor
ze Szkocji od ,,niepamietnych” czaséw. Rozszerzajgca sie juz za zycia
fama sanctitatis po jego $mierci skonsolidowata sie i umocnita szczegdlnie
w Kolonii, gdzie zostal pochowany. Rozprzestrzeniata sie réwniez w tych
regionach, z ktérych pochodzili jego uczniowie. Ci bowiem zafascynowani
przyktadem jego Zycia, a przede wszystkim wnikliwym sposobem myslenia
oraz sugestywna ekspozycja pogladéw, szerzyli w swoich $rodowiskach kult,
ktéry jak w przypadku wioskiej miejscowo$ci Nola, przybrat autentycznie
wymiary glebokiej i powszechnej czci*.

Antyczne kodeksy, inkunabuty, obrazy, wielokrotnie ponawiana reko-
gnicja ciala, a takze §wiadectwa wielu pisarzy potwierdzaja jednoznacznie,
iz Szkot cieszyt sie powszechnie uznawana czcia jeszcze przed dekretami
papieza Urbana VIII*®. Jak zauwaza oficjalny dokument Kongregacji, pomimo
tych oczywistych znakéw kultu, procesy kanoniczne zmierzajace do jego
zatwierdzenia z réznych przyczyn nie mogly sie rozpoczaé wczesniej niz
na poczatku XVIII wieku. Tak tez sie stato, najpierw w Kolonii w latach
1706-1707, a nastepnie w Noli od 1709 do 1711 odbyly sie pierwsze procesy
na poziomie diecezjalnym, ktére jednak nie miaty ciggu dalszego na szczeblu
rzymskich instancji.

Wznowienie wspomnianych proceséw nastapito dopiero dwiescie
lat pézniej, to znaczy w latach 1904-1905 w Genui oraz ponownie w Noli
w latach 1905-1906. W tym ostatnim przypadku chodzito o kontynuacje
pierwszego procesu, prowadzonego na podstawie nieprzerwanego kultu (ab
immemorabili)**. Réwniez w Rzymie wszczeto w 1918 roku proces z inicjatywy
wspdlnot franciszkaniskich, ktére nie ustawaty w dazeniach majgcych
zapewni¢ Doktorowi ze Szkocji oficjalnie uznang autorytetem Stolicy

> Por. Decretum canonizationis, dz. cyt., 398. Natomiast o historii kultu w Noli wiecej
w: G. D’ANDREA, Il culto di Giovanni Duns Scoto nella citta e nella diocesi di Nola, ,,Archivium
Franciscanum Historicum” 61 (1968), 384-399.

% Dekrety wydane w 1625 roku, ktére dotyczyty sposobu postepowania w procesach
kanonizacyjnych i beatyfikacyjnych, uwzglednialy tzw. beatyfikacje ekwiwalentna,
to znaczy, ze w przypadku stwierdzenia nieprzerwanego kultu jakiego$ stugi Bozego Sto-
lica Apostolska, oczywiscie za zgoda papieza, mogta wydac dekret, ktéry go zatwierdzat,
uznajac tym samym kandydata za blogostawionego.

% 0 szczegdtach wspomnianych proceséw i ich historycznych uwarunkowaniach
traktuja szeroko monografie: Johannes Duns Scotus. Untersuchung zur seiner Verehrung von
D. Esser und Gioacchino D’Andrea, Mdnchengladbach 1986; D. ESSER, Johannes Duns Scotus.
Leben, Gestalt und Verehrung, Ménchengladbach 2000. Ponadto, materiat ten znajduje sie
w Positio [Documentazione XI: I processi per la causa di beatificazione di Giovanni Duns Scoto,
971-1029]; B. BRZUSZEK, Sprawa beatyfikacji i kanonizacji Dunsa Szkota, ,,Studia Francisz-
kanskie” 1 (1984), 209-214.
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Apostolskiej chwale ottarzy®”. W zwiazku z tym procesem 7 maja 1918 oraz
27 lipca 1920 roku miaty miejsce dyskusje dotyczace doktryny Szkota, ktére
nie doprowadzity jednak do pozytywnej konkluzji. W 1923 roku A. Pelzer
z Watykanu z rezerwa, méwigc najdelikatniej, odnidst sie do nowego wydania
Waddinga, co spowodowato spowolnienie procesu. Ponadto dwa lata pézniej,
kiedy zostaty juz sformutowane i upublicznione przez Kongregacje Obrzedéw
uwagi (adnotationes) dotyczace rewizji pism Szkota®, sprecyzowano wniosek
koricowy o koniecznosci ich rzetelnej, krytycznej rewizji.

Niepowodzenia w doprowadzeniu do korica proceséw kanonicznych,
ktére angazowaly przeciez wymierny potencjat ludzkich wysitkéw wielu
srodowisk przychylnych Szkotowi i jego spusciznie doktrynalnej, nie
przerwaty jednak inicjatyw zmierzajacych do zamierzonego celu. Wrecz
przeciwnie, staly sie one kotem zamachowym do ich zwielokrotnienia,
a co najwazniejsze zaczety one nabieraé profesjonalnego charakteru,
bowiem podstawe merytoryczng do beatyfikacji miato stanowié krytyczne
wydanie dziet Szkota*. W tym wtasnie kierunku poszty wszelkie starania,
ktére gwarantowatly wznowienie procesu i jego szcze$liwe ukoriczenie.
Dziatajaca z powodzeniem Komisja Szkotystyczna w Rzymie do roku 1970
wydata juz sze$¢ toméw krytycznej edycji Ordinatio oraz dwa tomy Lectura.

57 Akta procesu zebrane zostaly w jednym woluminie: Positio super scriptis. Ordinis
Minorum. Confirmationis cultus ab immemorabili tempore praestiti servo Dei loanni Duns Scoto
sacerdoti professo Ordinis Minorum beato et sancto nuncupato, Romae 1920.

% Zob.: Ordinis Minorum. Confirmationis cultus ab immemorabili tempore praestiti servo Dei
loanni Duns Scoto sacerdoti professo Ordinis Minorum beato et sancto nuncupato. Adnotationes
R. P. D. Promotoris Generalis Fidei super revisione scriptorum, Romae 1925 [wznowione w 1972]
oraz zawierajacy odpowiedzi dwutomowy maszynopis, sporzadzony przez Komisje
Szkotystyczna juz po publikacji pierwszych toméw edycji krytycznej. Dokument ten
stanowit jednoczesnie relacje na Kapitute Generalng w Asyzu w 1957 roku: Responsio
ad adnotationes R. P. D. Promotoris Generalis Fidei super revisione scriptorum (syg. Biblioteki
Komisji Szkotystycznej: P 100, a-b). Uktad rozdzialéw: (A: 1-368) 1. De operibus Servi
Dei Ioannis Duns Scoti; 1. De modo se gerendi Ecclesiae erga catholicos scriptores et de
auctoritate S. Thomae; III. Responsio ad singulas difficultates tertii seu novi Censoris;
(B: 369-715) I11. Adnotationes; IV. De significatione doctrinae scotisticae.

* Trzeba zaznaczy¢, iz cytowana powyzej Positio super scriptis jest zbiorem opinii
na temat wznowionego przez Ludwika Vivésa w latach 1891-1895 wydania tukasza
Waddinga. Co ciekawe, w zadnym ze stanowisk wyrazonych w tej pozycji nie zaznaczono,
izmoga istnieé jeszcze jakie$ dzieta Szkota, ktére nie doczekaly sie druku. Chodzi gtéwnie
o manuskrypty, ktérych pdzniejsze odnalezienie postuzyto jako podstawa w redakeji
krytycznego wydania. Nawet postulator generalny Attilio Nardecchia w swojej koficowej
adnotacji wyznal, Ze nigdy nie natrafit na §lad manuskryptu Jana Dunsa Szkota. Z badan,
jakie przeprowadzit on i jego wspdtpracownicy, nie wynikato, iz moga istnie¢ jakie$ dzieta
Doktora ze Szkocji, ktére nie ujrzaly jeszcze $wiatta dziennego. Zob. Positio super scriptis,
[Summarium additionale. Litterae doctoris Attilii Nardecchia, editoris Bibliothecae
Historico-Bibliographicae], dz. cyt., 2.
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To one stanowily materiat analityczny dla specjalistéw Kongregaciji, ktéra
w oparciu o ich recenzje wydata 22 maja 1972 roku dekret o pismach Jana
Dunsa Szkota®. Jednak, aby taki dekret mégt ujrzeé $wiatto dzienne,
ta sama Kongregacja innym dekretem z dnia 4 maja tegoz roku odblokowata
wszelkie wcze$niejsze starania, przerwane ze wzgledu na uwagi i dyskusje
teologédw odnosnie do niektérych sformutowan doktrynalnych Szkota
(stynne adnotationes), o ktérych byta mowa wczeénie;.

Dopiero wéwczas otworzyla sie mozliwos$¢ przygotowania tzw. Positio®,
opracowania ktére dawato mozliwo$¢ kontynuacji procesu. W zwiazku
z tym powotano miedzyzakonna komisje w celu opracowania wspomnianej
dokumentacji, ktéra miata zawieraé zaréwno $wiadectwa historyczne,
jak i aktualnie wigzace dowody $wieto$ci oraz kultu Szkota. Prace nad
Positio nalezato prowadzi¢ przy $cistej wspdtpracy z Kongregacja Spraw
Kanonizacyjnych, chodzito bowiem o przestrzeganie norm procesowych
przez nig wymaganych.

Pierwszg instancjg Kongregacji opiniujacg Positio byli historycy. Oni
to na kongresie 11 kwietnia 1989 roku®? mogli oceni¢ gotowe dzieto komisji,
ktérej pracami kierowat Roberto Zavalloni OFM®. Kolejnym ogniwem
weryfikacyjnym byli teologowie, kierowani przez promotora wiary Antonio
Pettiego, ktdrzy swéj glos wyrazili na zebraniu 23 listopada 1990 roku. Ich
stanowisko byto podstawa do ostatecznego werdyktu kardynatéw i biskupdw,
ktdrzy na zwyczajnym posiedzeniu 21 maja 1991 roku, po przedstawieniu
stanu rzeczy przez kard. Eduardo Gagnona, pozytywnie wypowiedzieli sie
co do przejawdw heroicznosci cnét, a takze zywego kultu Dunsa Szkota.
Brakowalo tylko ostatecznej aprobaty ze strony Jana Pawta II, ktory po za-
poznaniu sie z relacjg o przebiegu calej sprawy, przyjmujac i ratyfikujac
glosy Kongregaciji, zarzadzit, aby ta wydata stosowny dekret. Tym sposobem
mogt sie zamknaé wymagany prawem proces o beatyfikacje. Po dekrecie
nalezato tylko ustali¢ i podaé do publicznej wiadomo$ci date liturgicznego
zatwierdzenia kultu. Na te okoliczno$¢ wybrano dzieri 20 marca 1993 roku.

S0 Materiatem wyj$ciowym dla dekretu byta nowa: Positio super scriptis, dz. cyt.,Roma 1971.

¢ CONGREGATIO DE CAUSIS SANCTORUM. OFFICIUM HISTORICUM, Nolan. seu Colonien.
Confirmationis cultus servi Dei loannis Duns Scoti, sacerdotis professi Ordinis Minorum S. Francisci
«Beati seu Sancti» nuncupati (1265 c.~1308). Positio super cultu ab immemorabili praestito atque
virtutibus ex officio concinnata, Romae 1988.

¢ CONGREGATIO DE CAUSIS SANCTORUM. OFFICIUM HISTORICUM, Nolan. seu Colonien.
Confirmationis cultus servi Dei loannis Duns Scoti, sacerdotis professi Ordinis Minorum S. Francisci
«Beati seu Sancti» nuncupati (1265 c.-1308). Relatio et vota sulla seduta dei consultori storici tenuta
I'11 aprile 1989, Romae 1989.

%3 Opublikowat on w formie powszechnie dostepnej znaczna cze$¢ dokumentacji Positio:
R. ZAVALLONI, Giovanni Duns Scoto. Maestro di vita e pensiero, dz. cyt.
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6.2. Homilia Ojca Swietego na uroczysto$ci zatwierdzenia kultu

Obrzed liturgiczny zatwierdzenia kultu Jana Dunsa Szkota odbyt sie
wraz z beatyfikacja kanadyjskiej zakonnicy Diany Bélanger w ramach
celebrowanych pod przewodnictwem Jana Pawta Il pierwszych Nieszporéw
IV niedzieli Wielkiego Postu. W trakcie homilii** Ojciec Swiety, ktéry juz
wczedniej przy wielu okazjach wspominat imiennie Doktora ze Szkocji®,
w nawigzaniu do jego postaci nazwat go mistrzem mysli i zycia, a takze
przyktadem wiernosci prawdzie objawionej.

Punktem wyjscia catego rozwazania byty stowa $w. Pawta z Drugiego
Listu do Koryntian: Napominamy was, abyscie nie przyjmowali na prézno taski
Boga (2 Kor 6, 1). Intencja bowiem Jana Pawta II bylo zwrdcenie uwagi
na dzisiejszy $wiat, ktéry naglaco potrzebuje autentycznych swiadkéw
Ewangelii. Z tego wzgledu napomnienie Pawta, aby nie przyjmowa¢ darem-
nie taski Chrystusa, jawi sie jako apel do wszystkich wiernych. Natomiast
dwoje nowych btogostawionych, uroczyscie wynoszonych na ottarze,
to dostatecznie wyrazisty przyktad, jak nalezy gospodarowaé darem
otrzymanym od Boga, jak odpowiada¢ na taske, by jej nie zmarnowaé, jak
aktualizowad ja we wlasnym zyciu, aby ukaza¢ swoista harmonie pomiedzy
mozliwo$ciami naturalnymi cztowieka a darami nadprzyrodzonymi, ktére
jeszcze bardziej je sublimujg i dynamizuja®e.

Odnoszac sie do postaci franciszkanina, po przyblizeniu na poczatku
niektérych faktéw zjego zycia, ktére pozwolity odnalez¢ sie w kontekscie
historycznym przetomu XII1 i XIV wieku, papiez wyrazit rado$¢, ze po wielu
latach oczekiwan nieprzerwany kult Jana Dunsa Szkota doczekat sie uro-
czystego potwierdzenia przez Stolice Apostolskg. Ogloszony w liturgicznym

¢4 Jan Pawl 11, Homiliae Ob decretos Dei Servis Dianae Bélanger et Ioanni Duns Scoto Beatorum
caelitum honores, ,,Acta Apostolicae Sedis” 85 (1993), 884-888.

% Papiez Jan Pawet 11 wiele razy odwolywat sie w swoich przemdéwieniach - bardziej
lub mniej oficjalnych - zaréwno do samej osoby Dunsa Szkota, jak i do jego doktryny.
Poza ogdlnymi odniesieniami do jego zastug w dziedzinie filozofii czy teologii, jak
na przyktad w liscie skierowanym do uczestnikéw VIII Miedzynarodowego Kongresu
Tomistycznego 13 wrze$nia 1980 roku [Iis qui ex omnibus nationibus VIII Conventui thomistico,
Romae primo expleto saeculo ab institutione Pontificiae Academiae Romanae a S. Thoma Aq.
habito, interfuere coram admissos, ,,Acta Apostolicae Sedis” 72 (1980), 1036-1046, o Szkocie,
1038.]. Na szczegdlng uwage zastuguja wypowiedzi przy okazji wizyt duszpasterskich
w Kolonii (15 XI 1980) i w Glasgow (1 V11982), a takze w Noli (23 V 1992), w ktdérych Ojciec
Swiety bezposrednio podkreslat wielko$¢ postaci franciszkariskiego teologa, §wietodé
jego zycia i glebie intelektu. Takze w przeméwieniach do cztonkéw Papieskich Akademii
(7 X11998) oraz do uczestnikéw I Swiatowego Kongresu Uniwersytetéw i Centréw Badan
Franciszkanskich (19 IX 2001) wyrazat swéj podziw dla Doktora ze Szkocji, nazywajac
go piewca Niepokalanej i autorem 111 Tysigclecia.

66 Zob. JAN PAWEL II, Homilae Ob decretos Dei Servis..., dz. cyt., 885.
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obrzedzie staje sie powszechnym darem i jednocze$nie zobowigzaniem dla
Ko$ciota. Papiez zaprosit zatem wszystkich zgromadzonych w bazylice $w.
Piotra do uwielbienia imienia Chrystusa Pana, ktérego chwata rozbtysta
w doktrynie i w §wietosci zycia Blogostawionego Jana, piewcy Stowa
Wcielonego i obroricy Niepokalanego Poczecia Najswietszej Maryi Panny®.

Wspomniane dwa tytuty: ,,piewca” i ,,obrotica”, jakimi papiez okreslit
Szkota, znane skadinad i uzywane powszechnie przez komentatoréw Doktora,
wskazujg w jakiej$ mierze na jego analityczny i apologetyczny sposéb wyra-
zania mysli. Wykorzystujac inspiracje swego poprzednika Pawta VI zawarte
w Li$cie Alma parens, Jan Pawel 1l zaznaczyt, a tym samym potwierdzit,
ze bogactwo intelektualne i geniusz myslenia, rozpoznawalne w Kosciele
jako wartosciowe zrédto interpretacji prawd wiary, tworza doskonata broi
do zwalczania ateizmu wspédtczesnej epoki®®. Co wiecej, zaréwno jego intu-
icje, przekraczajace zdecydowanie czasy, w jakich tworzyt (czerpia bowiem
zinnego, niewyczerpalnego zrédta Objawienia), jak i nadzwyczajna zdolno$é
penetracji Bozych tajemnic, z ktérg idzie w parze moc przekonywania oparta
na bystro$ci stowa i $wieto$ci zycia, sprawiaja, ze jawi sie on dla Ko$ciota
i catej ludzkosci jako prawdziwy Mistrz myslenia i dziatania®.

W tej sugestywnej papieskiej wypowiedzi jest zawarty szacunek dla
Szkota i respekt wobec tego, czego w swoim krétkim zyciu dokonat. W nim
istotnie taska nie stata sie¢ daremna. Doktor ze Szkocji - wedtug papieza
- jawi sie jako niezwykle oryginalny wzorzec wykorzystania taski. Jest
bowiem przyktadem doskonatego zharmonizowania potencjatu natural-
nych mozliwosci (chodzi gtéwnie o intelektualne zalety blogostawionego)
z nadprzyrodzonym Boskim $wiattem, ktéry je rozjasnit i uszlachetnit.
Nie dziwig zatem dalsze stowa Jana Pawta II, ktéry wyznaje, iz ,,w sposéb
szczegblny dla teologdw, kaptandw, pasterzy dusz, oséb zakonnych,
a gtéwnie dla franciszkanéw, blogostawiony Jan Duns Szkot stanowi przy-
ktad wiernosci prawdzie objawionej, skutecznej dziatalnosci kaptariskiej,
a takze rzetelnego dialogu w poszukiwaniu jednosci, gdyz, jak stwierdza
Jan de Gerson, w swoim zyciu nie kierowat sie ktétliwym pragnieniem
zwyciestwa, lecz pokorg szukajaca zgody””.

Szeroki zakres oddziatywania doktryny i §wieto$ci Szkota na po-
szczegblne stany w catlym bogactwie form powotan i wynikajacych zen
zobowigzar wobec Boga i wspdlnoty Kosciota, jest - wedtug papieza

 Por. tamze.

%8 Zob. PAWEL VI, Alma parens, dz. cyt., 612; JAN PAWEL 11, Homilae Ob decretos Dei
Servis..., dz. cyt., 885-886.

% Por. tamze, 885.

0 Por. tamze, 886.
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- wyzwaniem, ktére nalezy podjaé w imie wiernosci wobec swietlanych
przyktadéw z historii, a te duchowo fascynuja i moralnie zobowiazuja. W tym
tonie, wyraznie zachecajacym do konkretnego uciele$nienia ideatu zycia
i stuzby dla Kosciota, Jan Pawet Il konkluduje swoja bezposrednia refleksje
o blogostawionym. Przypomina w koticowym fragmencie homilii, ze jest
on nauczycielem roztropnego poszukiwania prawdy i przyjecia woli Bozej
z wszystkimi mozliwymi konsekwencjami: ,,Jan Duns Szkot przypomina
nam, iz aktywna mito$¢ wobec drugiego rodzi sie z poszukiwania prawdy
ijej kontemplacji w modlitewnej ciszy, a takze w $wiadectwie zycia, wolnym
od zaciemnien, ktére wyrazi petna akceptacje woli Pana””.

Ojciec Swiety Jan Pawet II liturgicznym aktem przypieczetowat wiec
wielowiekowe starania franciszkanéw o uznanie kultu Szkota oraz
potwierdzit ortodoksje jego doktryny, ktérej nauczano w przesztosci
przy wyraznej zachecie niektérych papiezy’. Trzeba przyznaé, ze ten
akt byt mozliwy, a wcze$niejsze przeszkody mozna bylto wyeliminowa¢
dzieki zrewidowanej biografii i krytycznej edycji dziet Doktora. Sktada sie
na to ogrom wysitkéw wielu ludzi nauki, a miedzy innymi E. Longprégo,
K. Balicia, R. Zavalloniego czy przedstawicieli wielu centréw studiéw
specjalistycznych, czasem anonimowych.

Konkludujac, Ko$ciét dzieki postudze Jana Pawta Il wiaczyt Jana Dunsa
Szkota w poczet btogostawionych jako wiarygodng ikone wiernosci
prawdzie objawionej. Czy moze by¢ on $wiadkiem i prorokiem dla catego
Ko$ciota, tak jak jest nim dla Wspdlnot Franciszkariskich? Czy Szkot
ze swoim mysleniem zeSrodkowanym na Stowie Wcielonym, a w Nim takze
na cztowieku, w cztowieku z kolei na wolnosci, moze poméc poruszaé
sie ludziom w po drogach wspétczesnosci? Czy via Scoti moze stanowié
intrygujaca perspektywe dla wspdtczesnej twérczosci intelektualnej? Jan

1 Por. tamze, 888.

72 Papieze pozwalali na zakladanie katedr szkotystycznych na uniwersytetach Europy,
na przyktad Benedykt XIII zaaprobowal powstanie takiej katedry na Uniwersytecie
w Salamance. Z kolei Aleksander VII i Juliusz II zaakceptowali statuty Uniwersytetu
w Alcala, na ktérym utworzono pierwsza taka katedre. Inni papieze, tacy jak: Sykstus1V,
Sykstus V, czy Aleksander V, zanim zaczeli swoje pontyfikaty, wyktadali doktryne Szkota,
pozostawiajac wspaniate do niej komentarze. Juz jako papieze zachecali szkotystéw
do gruntownych badari nad dorobkiem Doktora Subtelnego. Wielu Biskupéw Rzymu
w sposéb posredni lub bezposredni aprobowato nauczanie doktryny Szkota w szkotach
franciszkanskich: Aleksander VI (1501), Klemens VII (1524), $w. Pius V (1568), Urban VIII
(1625, 1628, 1634, 1639), Innocenty X (1654). Wiecej na ten temat w: Duns Scoto. Summula
- Scelta di scritti coordinati in dottrina, a cura di P. D. Scaramuzzi, Firenze 1932, XL-XLII.
Krétka note historyczng na ten temat zamie$cit w swojej dysertacji: D. BARBOSA FILHO,
A vontade salvifica e predestinante de Deus e a questdo do cristocentrismo. Um estudio sobre
a doutrina de Jodo Duns Escotuo e seus ecos na teologia contempordnea, Roma 2007, 366-370.
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Pawet II zapalit zielone $wiatto dla wykorzystania tej drogi. Czy ci, ktérzy
juz naniej sa, beda w stanie przekonaé innych, by w przysztosci zechcieli
ja poznaé? Na te pytania pozwolg, przynajmniej w czesci, odpowiedzieé
kolejne bloki studium o elementach rozwoju szkotyzmu.

6.3. Cztonkowie Komisji Szkotystycznej u Jana Pawta I

Wazne stowa uznania pod adresem Jana Dunsa Szkota i jego dzieta
wypowiedziat papiez Jan Pawet I na audiencji udzielonej cztonkom Komisji
Szkotystycznej 16 lutego 2002 roku w prywatnej Bibliotece na Watykanie™.
Dziekujac za VIII tom Ordinatio, zamykajacy druga Ksiege Komentarza,
wyrazit wobec zebranych podziw dla pracy redaktoréw krytycznego
wydania, ktére stanowi nieoceniong pomoc dla lepszego zrozumienia mysli
wielkiego Mistrza Szkoty Franciszkarskiej. Przypominajac stowa swego
poprzednika Pawta VI z Alma parens, Ojciec Swiety sam wyznat, ze w filozofii
i teologii katolickiej osoba bt. Dunsa Szkota jest bardzo znana, ze po $w.
Bonawenturze byt on najbardziej kwalifikowanym reprezentantem fran-
ciszkanskiego nurtu myslenia, wreszcie, ze jego doktryna zawiera cenne
inspiracje do konstruktywnego dialogu pomiedzy Kosciotem katolickim
a innymi wyznaniami chrzescijaiskimi™.

Papiez wiele uwagi poswiecit sprawie edycji krytycznej dziet Szkota.
Stwierdzil, iz w przesztosci wiele razy drukowane i wznawiane domagaty
sie gruntownej rewizji tekstu w celu oczyszczenia ich z btedéw kopistéw
czy interpolacji dokonanych przez samych uczniéw. Studiowanie Szkota
za pomoca tych edycji nie byto dtuzej mozliwe, stad tez naglaca konieczno$é
przygotowania edycji krytycznej, bazujacej na konsultacji odnalezionych
manuskryptéw, podobnie jak to uczyniono wcze$niej z tekstami Bonawentu-
ry czy Tomasza. Nowe wydanie, z rygorystycznie przestrzeganym aparatem
krytycznym, z jasnym wyszczegdlnieniem bezposrednich i posrednich
zrédet, ktérymi Szkot postugiwat sie w swoim studium, stanowi solidna
podstawe badan, gwarantujac merytoryczng powage ich wynikéw?.

Wedtug Ojca Swietego, niebywaty kunszt i wnikliwo$¢ myslenia, jakimi
odznaczat sie Szkot, ktére pozwolity rozwinaé mu takie doktrynalne argu-
menty jak: prymat Chrystusa, Niepokalane Poczecie NMP, pierwszorzedna
warto$é Objawienia Bozego i Magisterium Kosciota, autorytet papieza
oraz niesprzeczno$¢ pomiedzy rozumem a wiarg, pozwalajg z pelnym
przekonaniem nazwaé go filarem teologii katolickiej, a takze Mistrzem

73 JAN PAWEL I, Discorso. In udienza dal Papa la Commissione Scotista, ,,Acta Ordinis
Fratrum Minorum” Ianuarii-Aprilis 2002, 10-11.

7 Por. PAWEL VI, Alma parens, dz. cyt., 613.

75 Zob. JAN PAWEL I, Discorso, dz. cyt., 11.
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oryginalnym i pelnym impulséw i inspiracji do zawsze pelniejszego
poznania prawd wiary™.

Ostatnie stowa papieza byty wyrazem nadziei, ze na zblizajaca sie
w 2004 roku 150. rocznice ogloszenia dogmatu o Niepokalanym Poczeciu
NMP redaktorzy krytycznego wydania bedg w stanie przygotowaé XX tom
Lectura, zawierajacy te dystynkcje, w ktérych Szkot po raz pierwszy bronit
przywileju maryjnego i dzieki czemu w petni zastuzyt na miano ,,Doktora
Niepokalanej”.

7. List apostolski Laetare, Colonia urbs Benedykta XVI

Przypadajacy na rok 2008 jubileusz 700-lecia $mierci bl. Jana Dunsa
Szkota byt okazjg do wielu naukowych i liturgicznych spotkan przedstawi-
cieli licznych wspdlnot ko$cielnych i srodowisk badawczych mediewistéw
w réznych czesciach swiata. Od roku 1966, w ktérym celebrowano 700-lecie
jego urodzin, mineto ponad czterdziesci lat i zakres badari nad doktryna
Doktora Subtelnego znaczaco sie rozszerzyt. Z pewnoscig charakter inicja-
tyw jubileuszowych w swojej zasadniczej formie nie ulegt jakiej$ wiekszej
zmianie, chociaz w kwestii naukowych sympozjéw trudno byto dopatrzeé
sie swoistego pospolitego ruszenia, jak w przypadku kongresu w Anglii
i Szkocji z 1966 roku. Moze brakowato jakiegos ogniwa wigzacego wszystkie
sity wspoétczesnie dziatajacych szkotystéw, a moze, co jest najbardziej
prawdopodobne, sposéb dziatania o$rodkéw akademickich z ich wasciwymi
wydziatami czy katedrami, zobligowanych do wykazania sie dziatalno$cia
sympozjalna, sprawil, ze wiele z nich we wlasnym zakresie zorganizowato
zjazdy naukowe o narodowym lub miedzynarodowym zasiegu.

Centralne uroczystosci jubileuszu odbyty sie w Kolonii w dniach 5-8
listopada 2008 roku pod patronatem kard. Joachima Meisnera. Bowiem
$mier¢ Szkota, ktéra nastgpita 8 XI 1308 roku, zastata go w tej niemiec-
kiej metropolii i tam w ko$ciele Braci Mniejszych Konwentualnych
(Minoritenkirche) ztozono jego doczesne szczatki. W zwiazku z obchodem
jubileuszu papiez Benedykt XVI - wzorem swego poprzednika Pawta
VI - 28 pazdziernika 2008 roku wystosowat list apostolski do pasterzy
diecezji Kolonii i zebranych gosci, rozpoczynajacy sie od stéw: Laetare,
Colonia urbs”. Jego struktura, jakkolwiek pozbawiona formalnego podziatu,
sktada sie ze wstepu, trzech zasadniczych blokéw tematycznych: metoda

76 Por. Tamze, 11.
77 BENEDYKT XVI, List apostolski Laetare, Colonia urbs, ,,Acta Apostolicae Sedis” 101
(2009), 3-6.
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Szkota, autorytet Ko$ciota, argumenty doktrynalne oraz z koicowej mysli
i Apostolskiego Blogostawieristwa.

We wstepie papiez uzasadnia motywy napisania listu, przywotujac
wazng nie tylko dla wspdlnot franciszkanskich, ale takze dla catego
Ko$ciota rocznice $mierci bt. Jana Dunsa Szkota. Wyznal, ze jego glos
stoi na przedtuzeniu wypowiedzi poprzednikéw: Pawta VI oraz Jana
Pawla II, ktérzy w przesztoéci w podobnych okoliczno$ciach wypowia-
dali sie w o Doktorze Subtelnym w stowach petnych szacunku i uznania.
Doniosta rocznica 700-lecia jego btogostawionego zejscia z tego Swiata,
ktdéra zaowocowata licznymi publikacjami i kongresami ku czci Doktora
ze Szkocji, czekata jeszcze na centralng odstone w Kolonii, gdzie znajduja
sie jego relikwie. Benedykt XVI uznat wiec, iz jest to stosowny moment,
aby dotaczy¢ sie do wszystkich jubileuszowych gltoséw i wypowiedzieé
swoje stowa o cztowieku czcigodnym, o mezu wielce zastuzonym dla
rozwoju doktryny Kosciota i ludzkiej wiedzy”. Na uwage zastuguje wspo-
mniany przez Ojca Swietego zakres intelektualnego wkiadu Szkota, ktéry
nie ogranicza sie wytacznie do rozwoju doktryny Kosciota, ale stanowi
integralng i niezbywalng cze$¢ skarbca ludzkiej wiedzy. Kolejny wiec raz
Biskup Rzymu potwierdza przekonanie, ze wielowymiarowy dorobek Szkota
nie jest jakims peryferyjnym, niewiele znaczacym zjawiskiem w $wiecie
nauki, lecz, ze jest w pelni wartosciowa twdrczoscia, ktdra stuzy ludzkosci
poszukujacej racji i celu swego istnienia.

Metode Szkota, o ktérej wspomina Benedykt XVI, mozna okresli¢ jako
klasyczny system ,,$rodka”, to znaczy ze oglad rzeczywisto$ci naturalnej
i nadprzyrodzonej dokonuje sie w $cistej harmonii pomiedzy wiara i ro-
zumem. Papiez wyjasnia, iz u Doktora Subtelnego metoda ta jest efektem
wewnetrznej spéjnosci wiary w Boga z racjonalnym poszukiwaniem, jak
sam to wyrazil w prosbie zawartej w jednym z dziet: ,,Oby pierwsza zasada
wszechrzeczy pozwolita mi wierzy¢, rozumiel i gtosié to, co podoba sie jej
majestatowi i co wznosi nasze umysty do jej kontemplacji””. Co wiecej,
z owg spéjnoscig wiary i rozumu szta u niego w parze niebywata subtel-
no$¢ umystu, ktérym przenikat zaréwno tajemnice prawd naturalnych,
jak i objawionych, tworzac taki poziom doktryny, dzieki ktérej zastuzyt

78 Tamze, 3: ,,muneris Nostri officium esse putamus hoc in ambitu quaedam dicere
de tam eximio viro, qui bene meritus est de doctrina Ecclesiae et de scientia hominum
amplianda”.

7 Zob. Tractatus de primo principio, c. 1, 1.1, ed. M. Miiller, Friburgi Brisgoviae 1941,
1. Tekst polski wyjety z ttumaczenia: JAN DUNS SZKOT, Traktat o pierwszej zasadzie, prze-
tozyl, wstepem i komentarzem opatrzyt T. Wlodarczyk. Przektad przejrzat 1. E. Zieliriski,
Krakéw 1988, 3.
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na miano Doktora Zakonu, Doktora Subtelnego i Maryjnego. Nie dziwi
zatem, iz dzieki tej wywazonej metodzie naukowych badan wspartej
dodatkowo geniuszem intelektu, Szkot stat sie mistrzem i przewodnikiem
szkoty franciszkariskiej, a takze $wiattem i przyktadem dla catego ludu
chrzescijanskiego (dux Scholae Franciscanae necnon lux et exemplar totius
populi christiani evaserit)®.

Papiez w swoim dokumencie nie ogranicza sie jednak do tego zwieztego
zarysu metody Szkota. Zwraca uwage zaréwno wierzacym, jak i niewierza-
cym, aw sposdb szczegblny ludziom nauki (doctorum virorum), na spéjno$é
systemu, jaki franciszkarnski doktor wykorzystat dla zachowania zgodnosci
pomiedzy wiarg i rozumem. Zgodno$¢ ta pomaga wskazaé w naturze teologii
jej specyficzny aspekt. Pozwala bowiem zaakcentowal bardziej wymiar
praktyczny niz czysto spekulatywny. Szkot w zabiegu harmonizacji wiary
i rozumu dat sie kierowaé Magisterium Ko$ciota i zdrowemu zmystowi
krytycznemu, ktére gwarantujg wzrost w poznaniu prawdy. Ponadto
byt przekonany, ze wiedza ma warto$¢ w takim stopniu, w jakim mozna
ja zastosowal w praktyce (persuasum sibi habebat scientiam tantum valere
quantum ipsa in praxim deduceretur)®'.

Trzeba przyznaé, na co zreszta wskazuje Benedykt XVI, ze w mysl tej
metody ,,srodka”, okreslanej jako concordia inter fidem et rationem, Szkot
staral sie po pierwsze zrozumieé, wyjasnic i obronié prawdy objawione
za pomoca rozumu, a po drugie, pragnat wykaza¢ zgodno$¢ miedzy soba
wszystkich prawd, tych naturalnych i tych nadprzyrodzonych, wychodzac
z zalozenia, ze tak pierwsze, jak drugie maja jedno i to samo Zrédlo®.

Autorytet Kosciota w mysli Szkota zajmowat zawsze wiele miejsca. Nie
byt to wylacznie element jego teoretycznych dywagacji, lecz stanowit
przede wszystkim fundament jego zachowan czy podejmowanych decyzji.
Godne i $wiadome przezywanie udziatu we wspdlnocie Mistycznego Ciata
Chrystusa byto dla niego naturalng droga realizacji chrze$cijatiskiego
powotania, ktére przejawia sie w znaku jednosci eklezjalnej wspdlnoty.

Benedykt XVI w swoim liscie zwraca uwage na ten Szkotowy sposéb
rozumienia bycia w Kosciele i z Ko$ciotem, cho¢ czyni to w odniesieniu
do doktryny i roli, jakg wobec niej petni Ko$cidt. Pozycja Szkota - jak
zaznacza papiez - jest jednoznaczna i czytelna. W wyktadzie teologii

8¢ BENEDYKT XVI, Laetare, Colonia urbs, dz. cyt., 4.

8 Tamze.

8 Tamze: ,,In fide catholica confirmatus, veritates fidei lumine naturalis rationis
conatus est intelligere, illustrare et defendere. Quapropter nihil reliqui fecit quominus
veritates omnes, et naturales et supernaturales, quae ex uno eodemque Fonte promanant,
in consonantiam deduceret”.
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po Pi$mie Swietym, natchnionym przez Boga, zaraz na drugim miejscu
stawia on autorytet Ko$ciota (prope Sacram Scripturam divinitus inspiratam,
Ecclesiae auctoritas ponitur)®. Dla podkre$lenia wagi tego stanowiska, jakby
dla wzmocnienia jego wymowy, Ojciec Swiety cytuje tekst z Ordinatio,
w ktérym Doktor ze Szkocji zawart znamienna my$l $w. Augustyna: ,,Nie
wierzytbym w Ewangelie, jesli wczesniej nie uwierzytbym w Ko$ciét ™.
Zasada ta byta dla Szkota elementem sktadowym wyktadu swietej teologii,
a co za tym idzie, takze ksztattowania w uczniach obrazu Ko$ciota, ktéry
- jak podkresla Benedykt X VI - jawi sie jako autentyczny stréz objawionego
depozytu (authenticus custos depositi revelati), reguta wiary (regula fidei)
oraz mocne i stabilne kryterium kanonicznosci Pisma Swietego (firmum
et stabile criterium canonicitatis Sacrae Scripturae)®.

Papieski wglad w Szkotowe rozumienie roli, jaka Ko$ciét spetnia wobec
objawionych przez Boga, a zawartych na kartach Pisma Swietego prawd
wiary, przywoluje réwniez jego mysl o pozycji nastepcy $w. Piotra. Nie
sposdb bowiem méwic o autorytecie Ko$ciota, nie uwzgledniajgc najwyz-
szego autorytetu papieza, do ktérego czesto nawigzywat w swoich pismach
Szkot, i to wlasnie w kontekscie nauczycielskiego urzedu, jaki Biskup Rzymu
sprawuje wobec wszystkich wiernych. Pisat on miedzy innymi: ,,Chociaz
Papiez nie moze udzieli¢ dyspensy, ktéra bytaby sprzeczna z prawem
naturalnym lub boskim (jego wtadza bowiem jest nizsza od obydwu tych
praw), to jednak, bedgc nastepca $w. Piotra, Ksiecia Apostotéw, cieszy sie
taka samag wtadza, jakg posiadat Piotr”se.

Autorytet Kosciota i autorytet nastepcy $w. Piotra sg nierozdzielne,
poniewaz ich Zrédtem jest Boski autorytet Chrystusa, ktéry je ustanowit
w mocy Ducha Swietego. Mozna powiedzie¢, iz intencjg Benedykta XVI
byto przede wszystkim zwrdcenie kolejny raz uwagi na role, jaka Kosciét
i kazdorazowy nastepca $w. Piotra spetniaja wobec otrzymanego Stowa,
ktére pozostaje fundamentalnym zrédtem prawd objawionych, przez
Koscidt przechowywanych, definiowanych i wyjasnianych. Stanowisko

# Tamze.

0rd., 1, d. 5,n. 26 (Vat. 1V, 24-25).

% BENEDYKT XVI, Laetare, Colonia urbs, dz. cyt., 4. Benedykt X V1 przytacza w tym kontek-
$cie fragment pism Szkota, w ktérym wyraznie widaé, w oparciu o jakie kryterium Kosciét
cieszy sie autorytetem. Wedtug Doktora Subtelnego: ,,Pismo Swiete zostato wylozone w tym
samym Duchu, w ktérym zostalo zapisane, podobnie nalezy zaktada¢, ze Ko$cidt katolicki
przekazal je w tym samym Duchu, w ktérym zostata nam przekazana wiara, nauczana
w Duchu prawdy” [eo Spiritu expositae sunt Scripturae, quo conditae, et ita supponendum
est quod Ecclesia catholica eo Spiritu exposuit quo tradita est nobis fides, Spiritu scilicet
veritatis edocta]. Tekst ten wyjety jest z Ord., 1V, d. 11, q. 3, n. 15 (Vivés XVII, 376b).

8 Rep. Par. 1V, d. 33, q. 2, n. 19 (Vives XXIV, 439a).
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Szkota postuzylo mu tym sposobem do przypomnienia, iz Kosciét jest
strézem powierzonej mu doktryny. Co wiecej, jest kryterium poprawnego
jej interpretowania, a to oznacza, ze stoi na strazy nalezycie rozumianego
intellectus fidei, ktérego domaga sie przede wszystkim szacunek wobec obja-
wionej przez Boga prawdy. W przypadku bowiem, gdyby 6w intellectus fidei
mylit sie co do wiary, nie tylko nie spetniatby wobec niej swojej naturalnej
funkcji, lecz nadto statby w jawnej z nig sprzecznosci. Papiez zechcial wiec
przy pomocy franciszkanskiego Doktora przypomnie¢ wspdtczesnym
teologom pewne zasady obowiazujace w refleksji nad objawionym Stowem.

Argumenty doktrynalne, ktére Benedykt XVI przywotal w Liscie Apo-
stolskim, po pierwsze, odpowiadajg intelektualnemu zmystowi wiary
- o ktérym byta mowa wyzej, a ktéry nie sprzeciwia sie temu, co przekazuje
Pismo Swiete i czego naucza Ko$ciét - a po drugie, stanowia istotnie rdzeri
Szkotowej refleksji nad podstawowymi prawdami, ktére zamykaja sie
w dobrze wszystkim znanym dwumianie Bég-cztowiek. Tak wiec papiez
nawigzuje w pierwszej kolejnosci do przywileju Niepokalanego Poczecia
NMP, najczesciej kojarzonej z Dunsem Szkotem prawdy wiary. Przywotuje
ona ha pamie¢ nieztomna wole, aby w oparciu o rézne teologiczne przestanki
udowodnié, ze Maryi od pierwszego momentu swego poczecia byta wolna
od zmazy grzechu pierworodnego. To wtasnie w refleksji nad tg prawda
- ktéra w czasach Szkota byta przeciez wytacznie pobozna, podtrzymy-
wang przez niewielu teorig, by nie powiedzie¢ hipoteza - sprecyzowat
on zasade, wedtug ktdrej: ,,Jesli to nie kontrastuje z autorytetem Kosciota
lub autorytetem Pisma Swietego, wydaje sie mozliwe przypisanie Maryi
tego, co jest wznio$lejsze’. Oznacza to, jak zaznacza papiez, ze sam zre-
zygnowatby z trwania przy swoim stanowisku, jesli okazatyby sie, ze stoi
ono w sprzecznosci chociazby z jednym ze wspomnianych kryteriéw
wiarygodnosci, czyli Ko$ciotem lub Biblia.

Sposréd innych sztandarowych argumentéw Doktora Subtelnego,
wielokrotnie i na rézne sposoby analizowanych przez jego komentatoréw
w ciagu wiekéw, Benedykt XVI zechciat zwrdci¢ uwage na problematyke
prymatu woli. Czyni to jednak nie z punktu widzenia prymatu samego
w sobie (in se), lecz z pozycji jego znaczenia w szeroko pojetej dyskusji
teologicznej. Juz w pierwszym zdaniu dotyczacym prymatu woli papiez
stwierdza, ze Szkot uwypukla prawde o Bogu, ktéry przede wszystkim jest

¥ 0rd., 111, d. 3, q. 1, n. 34 (Vat. IX, 181): ,,Si auctoritati Ecclesiae vel auctoritati Scrip-
turae non repugnet, videtur probabile, quod excellentius est, attribuere Mariae”. Zob.
L.ROSATO, loannis Duns Scoti doctrina de Scriptura et Traditione, [w:] De Scriptura et Traditione,
Romae 1963, 233-252.



48 Stolica Apostolska a Szkot

mito$cig (primatus voluntatis in lucem ponit Deum ante omnia esse caritatem)®.
Dyskusja o woli wprowadza sitg rzeczy do problematyki mito$ci. Chodzi
przede wszystkim o mito$¢, jakg Bég ma wobec Siebie, i poprzez ktéra zwraca
sie do wszystkich bytéw poza Sobg. Majgc na wzgledzie te fundamentalng
prawde o Bogu, Szkot pragnie zaznaczy¢ prawdziwa nature teologii, chce
ukaza¢ w teologii jej wlasciwy wymiar, a mianowicie wymiar praktyczny
(vult reducere [theologiam] ad unum habitum, ad theologiam practicam)®°.
Podstawowa relacja, jaka Bég ustanowit z cztowiekiem, jest relacja
mito$ci. Refleksja o niej mieé bedzie konsekwentnie wymiar praktyczny.
Mito$¢ jest aktem woli, ktéra wyznacza Bozy sposéb dziatania wobec §wiata
i wszystkich bytéw. Potwierdza to biblijny tekst $w. Pawta: ,,[...] wybrat
nas przed zatozeniem $wiata, aby$my byli §wieci i nieskalani przed jego
obliczem. Z mito$ci przeznaczyt nas dla siebie jako przybranych synéw
przez Jezusa Chrystusa, wedlug postanowienia swojej woli” (Ef 1, 3-4).
Prymat woli, a wraz znim prymat mito$ci, jawi sie jako no$na konstrukeja,
na ktdrej wspiera sie cata logika Bozego dziatania wobec §wiata i czlowieka.
Mito$¢é, ktéra jest aktem woli Boga dziatajagcego w doskonatej wolnosci,
jest jedyna racja zbawczego planu, ktérym Stwdrca objat cate stworzenie.
Benedykt XVIrozwija ten watek zbawczego misterium opartego na mito-
$ci, ktéry Szkot jako wierny syn Franciszka z Asyzu kontemplowat w tajem-
nicach ziemskiego postannictwa Jezusa Chrystusa. W jednorodzonym Synu,
wcielonym, ukrzyzowanym i zmartwychwstatym Stowie, Bég Ojciec chciat
z powrotem doprowadzi¢ do siebie ludzko$¢é. Co wiecej, ta mitosé, ktéra tak
konkretnie urzeczywistnita sie w wydarzeniach zwigzanych zKalwarig, trwa
nadal w eucharystycznej obecnosci Syna Bozego. Aby cztowiek kolejnych
pokolen, pojednany z Bogiem moca misterium paschalnego Chrystusa, nie
pogubit sie na drogach zycia, otrzymat wsparcie i wzmocnienie w postaci
Eucharystii, bez ktdrej, jak twierdzi Szkot ,,zaniknetaby w Kosciele kazda
forma poboznosci i nie mozna bytoby oddawaé Bogu naleznego Mu kultu,
bez uczczenia tego sakramentu™®. Poza tym, jak podkresla Ojciec Swiety,
Eucharystia jest sakramentem jednosci i mito$ci, w imie ktérej ludzie maja
sie mitlowal wzajemnie i mitowaé Boga, ktéry jako pierwszy umitowat.
Ta relacja mito$ci trwaé bedzie po $mierci w Zyciu wiecznym, poniewaz
jak wola i mito§¢ staty u poczgtku wszystkiego i stanowity racje ludzkiego
wybrania, tak tez w mitosci, jako akcie wolnej woli, spetni sie tez ludzka

8 BENEDYKT X VI, Laetare, Colonia urbs, dz. cyt., 5. Zob. takze: A. G. MANNO, Introduzione
al pensiero di Giovanni Duns Scoto, Bari 1994, szczeg6lnie rozdziat XII: Il Deus-charitas. Centro
del volontarismo, 197-205.

8 BENEDYKT XVI, Laetare, Colonia urbs, 5.

% Rep. Par. 1V, d. 8, q. 1, n. 3 (Vives XXIV, 9-10).
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szcze$liwo$¢, bowiem zdaniem Szkota: ,,wolitywno$¢ lub inaczej mito$é
jest zwyczajnie zZyciem wiecznym, blogostawionym i doskonatym™:.

Benedykt XVI w koicowym fragmencie listu wspomina, iz on sam
rozpoczat swoja postuge w Kosciele jako nastepca $w. Piotra od gloszenia
mitosci, ktérg jest Bog. Chodzi o pierwsza papieskag encyklike Deus caritas
est, uwazang powszechnie za dokument programowy jego pontyfikatu.
Wyraza wiec przekonanie, ze doktryna o prymacie woli i mitosci, ktéra jest
tak osobliwym przedmiotem medytacji bt. Jana Dunsa Szkota, zajmujagcym
w jego studium miejsce szczegdlne, zastuguje na to, aby byta dalej badana
i nauczana w naszych czasach®.

*

Odniesienie Stolicy Apostolskiej do sprawy Jana Dunsa Szkota, posrednie
badzbezposrednie, bylo z jednej strony wynikiem ogdlnego zainteresowania
sie Kosciota na przetomie XIX i XX wieku dziedzictwem filozoficznym
i teologicznym twdrcéw $redniowiecza, z drugiej natomiast byto efektem
staran réznych srodowisk, szczegdlnie Rodzin Franciszkanskich, o jego
beatyfikacje, czy inaczej, o formalne zatwierdzenie istniejacego od wiekdéw
kultu. Przyznad trzeba, iz obydwie ptaszczyzny zainteresowania postacia
Doktora ze Szkocji krzyzowaty sie wzajemnie. Trudno byloby bowiem
wyobrazi¢ sobie sytuacje, w ktérej orzeczenia Kongregacji weryfikujacej
zasadno$¢ historycznosci kultu mogtyby abstrahowaé od oceny, jakiej
w zwigzku z tym musiat by¢ poddany dorobek jego twérczosci.

W pierwszej potowie XX stulecia Stolica Apostolska przychylnie odnosi sie
do inicjatyw mediewistéw zakonu, ktérzy przez reedycje antologii tekstéw
filozoficznych i teologicznych Szkota dali impuls do nowych badan nad
jego mysla w kontekscie dokonan catej szkoty franciszkariskiej. Sekretariat

°L Rep. Par. 1V, d. 49, q. 2, n. 21 (Vivés XX1V, 630a): ,,Volitio sive dilectio est simpliciter
vita aeterna beata et perfecta”.

2 BENEDYKT XVI, Laetare, Colonia urbs, dz. cyt., 5:,,Cum vero Nos ab initio officii Nostri
caritatem ante omnia praedicavimus, quae Deus ipse est, laetanter cernimus huius Beati
doctrinam singularem locum huic praebere veritati, eandemque nostris temporibus cense-
mus maxime pervestigandam et docendam”. Podobng mysl wyrazit papiez w przeméwieniu
w Auli Pawtla VI podczas audiencji generalnej 7 lipca 2010 roku, przyblizajac sylwetke Jana
Dunsa Szkota. Stwierdzit miedzy innymi, ze wolno$¢ woli, charakterystyczny wyznacznik
nauczania Doktora Subtelnego, jest wéwczas autentyczna i zdolna budowaé spoteczno$é
prawdziwie ludzka, jesli taczy sie z prawda. Przypomnial, ze dla Szkota wolno$¢ wzrasta
idoskonali sie, gdy czlowiek otwarty jest w mitoéci na Boga, jedyna Prawde: ,La liberta, come
tutte le facolta di cui 'uomo & dotato, cresce e si perfeziona, afferma Duns Scoto, quando
Tuomo si apre a Dio, valorizzando quella disposizione all’ascolto delia Sua voce, che egli
chiama potentia oboedientialis: quando noi ci mettiamo in ascolto della Rivelazione divina, delia
Parola diDio, per accoglierla, allora siamo raggiunti da un messaggio che riempie di luce e di
speranza la nostra vita e siamo veramente liberi” (,,LOsservatore Romano” 8 lipca 2010, 8).
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Stanu informowany na biezgco o wazniejszych publikacjach, kazdorazowo
w imieniu urzedujgcych papiezy gratulowat zakonowi wszystkich projektéw,
dzieki ktérym kolejna propozycja scholastycznego myslenia mogta wejsé
do publicznej debaty w obliczu modernistycznego kryzysu.

Stanowisko Watykanu wobec Dunsa Szkota w drugiej potowie XX wieku
charakteryzuja przede wszystkim: jubileuszowy List apostolski Alma parens
Pawla VI oraz caly szereg beatyfikacyjnych dokumentéw za pontyfikatu
papieza Jana Pawla II, ktéry zatwierdzit historyczno$é kultu i zamknat tym
samym dltugi przebieg procesu. Obaj papieze zgodnie przyznali w swoich
wypowiedziach, ze Doktor ze Szkocji ze swoja doktryna wszedt gteboko
wmys$li zycie chrze$cijaniskie, ze nie przestaje, jak w wiekach poprzednich,
wywieraé pozytywnego wptywu na magisterium Kosciota, ze jest oryginalna
propozycja pomostu miedzy my$la scholastyczng a wspdtczesna.

Niezwykle cenne i pelne uznania dla geniuszu Szkota stowa zawiera List
apostolski Benedykta X VI Laetare, Colonia urbs opublikowany z racji 700-lecia
$mierci Doktora, ktéry stanowi swoiste przedtuzenie wypowiedzianych
wcze$niej opinii poprzednikdéw. Jest to kolejny papieski dokument, ktéry
w wyrazeniach podziwu i aprobaty w stosunku do tego scholastycznego
myslicielaijego doktrynalnych osiagnie¢ ukazuje go jako model do nasla-
dowania we wspdtczesnej medytacji nad Prawda, ktdra jest Bég.

Z uwagi na fakt, ze w glosach Stolicy Apostolskiej wielokrotnie pojawiata
sie sugestia dotyczaca przygotowania przez zakon krytycznego wydania
dziet Dunsa Szkota, ktére by gwarantowaty pomyslny przebieg procesu
beatyfikacyjnego, a takze warunkowato odnowe studidéw szkotystycznych,
warto zapoznac sie blizej z historig jego powstawania. W kolejnym rozdziale
bedzie wiec mowa przede wszystkim o pracach nad przygotowaniem edycji
krytycznej dziet Doktora Subtelnego, jak réwniez o tych inicjatywach wydaw-
niczych, ktére wziety pod uwage zaréwno przektady tekstéw ztaciny na jezyki
wspdlczesne, jaki i publikacje dotyczace réznych aspektéw jego doktryny.



ROZDZIAL 11
Inicjatywy wydawnicze

W opisie rozwoju szkotyzmu nie moze zabrakna¢ projektéw wydaw-
niczych, obejmujacych zaréwno same dzieta Doktora Subtelnego, jak
i studia promujace jego doktryne. Zakres bowiem edytorskich inicjatyw
obrazuje najlepiej rozmiar zainteresowania twdrczo$cia jakiego$ autora,
a tym samym dowodzi aktualno$ci jego mysli. Z tego tez wzgledu niniej-
szy rozdziatl poswiecony bedzie przedsiewzieciom, ktére doprowadzity
do ukazania sie krytycznej edycji pism filozoficznych i teologicznych Jana
Dunsa Szkota, badZ ich przektadéw na jezyki wspdiczesne, ktére zapewniaja
wieksze mozliwos$ci badawcze. Nie zabraknie réwniez odniesienia do tych
wydawniczych propozycji, ktére postuzyty upowszechnianiu rezultatéw
badati nad mys$la scholastycznego twércy.

I. Krytyczna edycja dziet Szkota
1. Poczatki prac nad tekstami Szkota

1.1. OKOLICZNOSCI ZEWNETRZE

Pierwsze dwa dziesieciolecia XX wieku cechuje dynamiczny rozwdj
ruchu historyczno-krytycznego, ktéry narodzit sie z koricem XIX stulecia.
Przyczynit sie on zaréwno do wiekszego zainteresowania autorami schola-
stycznymi i ich doktryna, jak i do promocji tego intelektualnego dorobku
przy zastosowaniu odpowiedniego aparatu krytycznego. Tylko nowe
opracowania $redniowiecznych tekstéw, oczyszczone z réznego rodzaju
dodatkéw historycznie pdzniejszych, dawaty mozliwo$¢ odniesienia sie do
w miare czystej mysli, gotowej do badan i rozpowszechnienia. Doktryna
Kosciota, do ktdrej nalezg przeciez $redniowieczne summy, pojmowane jako
swoiste loci theologici, nie mogta przeciez bazowaé na materiale o niepewne;j
proweniencji czy watpliwej wiarygodnosci.
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Réwniez zakon franciszkanski, ktéry w okresie sredniowiecza miat
w swoich szeregach tylu znanych doktordéw, podazat od lat sladem
wyznaczonym przez obowiazujace kryteria studium. Zajmowat sie wiec
rewizja tekstéw swoich mistrzéw, wykorzystujgc juz istniejace edycje.
Ten proces krytycznej rewizji nie ominat takze twérczosci Jana Dunsa
ze Szkocji. Na poczatku trzeciego dziesieciolecia XX wieku w réznych
publikacjach pojawity sie glosy, ktére coraz §mielej wskazywaty na mata
przydatno$¢ merytoryczng Opera omnia w wydaniu Waddinga-Vivesa'.
Watpliwosci dotyczyty przede wszystkim autentycznosci dzieta. Istotnie,
w latach 1923-1927 pojawiaja sie opracowania dotyczace dorobku Doktora
Subtelnego, ktére otworzyty, mozna powiedzieé, nowa historie w studium
nad Szkotem i szkotyzmem. Chodzi gtéwnie o dwdch autoréw: P. Pelstera?
i A. Pelzera®, ktérzy na tamach réznych czasopism wyrazili niezaleznie
swoje obawy co do autentycznosci tekstéw Szkota opublikowanych przez
Waddinga-Vivesa jako czes$é jego dorobku.

Na przyktad Pelzer, pracownik watykariskiej biblioteki, w swoich tekstach
podkreslit niebagatelne znaczenie odradzajgcych sie we franciszkariskim
zakonie studiéw nad doktryna Szkota, ktéra zainspirowata takze wielu
naukowcéw spoza wspdlnoty zakonnej. To zywe zainteresowanie stanowito
doskonata okazje do rewizji istniejacego wydania, ktére nie gwarantowato
solidnego studium. Nie mozna wykluczy¢, ze na zainteresowanie Pelzera
Szkotem mdégt mie¢ wptyw kardynat Frithwirth, prefekt Kongregacji
Obrzeddéw, odpowiedzialny za przygotowanie dokumentacji uzasadniajgcej
brak wystarczajacych podstaw do beatyfikacji, o ktérg poprosit postulator
generalny zakonu'. Pelzer wiedzial doskonale o tej prosbie, poniewaz
wspomina o niej we wstepie do swego artykutu. Watpliwo$ci powodujace
wstrzymywanie procesu budzita miedzy innymi kwestia komentarzy
poczynionych przez Szkota do Sentencji Piotra Lombarda. Wadding byt
przekonany, ze Doktor Subtelny podejmowat temat najpierw w Oksfordzie,
pdZniej w Paryzu, powtarzajac na Sorbonie materiat uprzednio wytozony.

! Chodzi o pierwsza publikacje Opera omnia Jana Dunsa Szkota zrealizowana przez
tukasza Waddinga w Lyonie w 1639 roku, ktéra wznowito w Paryzu w latach 1891-1895
wydawnictwo Ludwika Vivesa.

2F. PELSTER, Handschriftliches zu Scotus mit neuen Angaben {iber sein Leben, ,,Franziskani-
sche Studien” 20 (1923), 1-32; tenze, Duns Scotus nach englischen Handschriften, ,, Zeitschrift
fiir katholische Theologie” 51 (1927), 65-80.

3 A. PELZER, A propos de Jean Duns Scot et des études scotistes, ,,Revue Néoscolastique
de Philosophie” 25 (1923), 410-420; tenze, Le Premier Livre des Reportata parisiensia de Jean
Duns Scot, ,,Annales de I'Institut Supérieur de Philosophie” 5 (1924), 447-491.

“K. BALIC, Note per la storia della sezione e poi commissione scotista per ledizione critica delle
opere di Giovanni Duns Scoto, Assisi 1976, 18-19.
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Owocem tych komentarzy miatyby by¢ odpowiednio: Opus Oxoniense
oraz Reportata Parisiensia. Doktadne badania pozwolity ustalié, ze Szkot
dwukrotnie komentowat Sentencje, kiedy przebywat w Anglii, a wyktady
paryskie byty wersja trzecia.

Innym, jeszcze mocniejszym zarzutem pod adresem wydania Wad-
dinga jest fakt, ze ten arbitralne zrekonstruowat Reportata Parisiensia,
nie konfrontujac istniejgcych manuskryptéw zawierajacych reportatio
autenticata, to znaczy wersji autoryzowanej przez samego Szkota. Dowiddt
tego Pelzer po gruntownej analizie. Z nutg pewnego ubolewania méwi
zatem o tych wszystkich, ktérzy powotujac sie na nieautentyczny tekst
Doktora Subtelnego, albo go atakowali, albo tez bronili. Ponadto Pelzer
dziwit sie, Ze sam Wadding i inni autorzy szkotystyczni, zaréwno dawni, jak
i wspdtczesni, popetniali ten sam biad, Zle interpretujac termin reportatio.
Sam wyjasnit, ze reportatio lub reportatura oznacza powszechnie tyle, co:
reportare ab aliquo lub sub aliquo, czy tez reportare aliquo legente®. Tak wiec
kazda reportatio - czyli tekst, ktéry nie wyszedt bezposrednio spod reki
autora - je$li nie zostata pdZniej przez niego autoryzowana, nie moze by¢
uznana za jego autentyczne dzieto.

Nalezatoby zapyta¢: jakie znacznie miaty wéwczas badania Pelzera dla
sprawy Szkota? Czy publikacja ich wynikéw - trzeba bowiem przyznad,
iz przeanalizowat on krytycznie kilka wersji Reportatio® - zaszkodzita czy

5 A. PELZER, A propos de Jean Duns Scot, dz. cyt., 450: , LUexplication de Wadding
et d’autres scotistes est erronée, et I'on se demande comment un tel historien, qui
a manié des manuscrits scolastiques du moyen 4ge, a pu méconnaitre a ce point des
usages courants des écoles et les termes qui les désignaient communément, tels que:
‘reportatio’, ‘reportatura’, ‘reportare ab aliquo’ ou ‘sub aliquo’, ‘reportare aliquo legente’.
En presence de l'obstination avec laquelle I'explication erronée est encore propagée de nos
jours, et I'ignorance qu’elle suppose, il ne sera pas inutile d’étudier la nature et la valeur
de la reportation a 'aide d’exemples du XIII et de X1V siécle, avant de s’étendre sur les
‘Reportata Parisiensia’ du Docteur Subtil”.

¢ Pod uwage zostaly wziete przez niego w cytowanym juz artykule nastepujace
kodeksy: I. La petite Reportation du frére H. de la Haute Allemange (Mss. Borghése 50, ff.
17-12V), 457-458; I1. La grande Reportation examinee avec Jean Duns Scot (Mss. Borghése
325, ff. 1-92v; Oxford, Merton College 59, ff. 1"-190V; Vienne, Bibliothéque nationale, 1453,
ff. 1-125Y), 458-461; III. La mauvaise Reportation, impriemée a Paris en 1517 et 1518,
grace a Jean Mair, Exemplaires de 'imprimé: Rome, Bibliothéque nationale central 43.
4. H. 20; Paris, Bibl. Nat., D. 1550, Rés. D. 1551, 1552 (Au 1°" des trios exeplaires mangue
le titre du 1°"Livre), 461-467; IV. Labrégé de la grande Reportation par Guillaume Alnwick
[t 1332] (Mss. Vat. lat. Ff. 226"-291v; Oxford, Merton College 87, ff. 1"-86Y; Vienne, Bibl. nat.,
1423, ff. 1037-175Y), 467-479; V. Textes derives de 1" abrégé de Guillaume Alnwick: 1. Le
résumé de |’ abrégé, du propablement a Guillaume de Missali ou la tabula super primo
Scoti de Reportatione, du (Vat. lat. 890, FF. 17-37), 479-484; 2. 'édition princeps de |’ abrégé
de Guillaume Alnwick (Bologne 1478) ou les Johannis Scoti... Primo Sententiarum Quaestiones
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pomogta przysztemu spojrzeniu na dzieta i doktryne Doktora Subtelnego?
Co w takim razie z procesem beatyfikacyjnym, o ktérego wznowienie
zakon czynit usilne starania?

Nie ulega watpliwosci, Ze po pierwsze, Pelzer postawit w nieco ktopotliwej
sytuacji tych naukowcéw, ktérzy w przesztosci i w czasach mu wspédtcze-
snych w swoich pracach badawczych nad doktryng Szkota, a szczegdlne
w analizowaniu zagadnien i poje¢ z Reportatio Parisiensis, bezkrytycznie
powotywali sie na edycje Waddinga-Vivesa, czyniac dyskusyjnymi wyniki
swego studium. Po drugie, dat sygnat Kongregacji, co w kontekscie procesu
beatyfikacyjnego miato niebagatelne znaczenie, ze autentyczno$¢ dziet
Szkota w istniejacym wydaniu jest watpliwa. Po trzecie, dat do zrozumienia
zakonowi, ze nalezatoby jak najszybciej zabra¢ sie do rewizji wszystkich
dziet Doktora ze Szkocji i w oparciu o krytyczng metode sporzadzi¢ ich
nowg edycje, ktéra uwzgledniataby nowe teksty, dotychczas niewydane,
a ostatnio odnalezione. Ten postulat wyrazit w sposéb wyrazny, uznajac,
ze takiemu zadaniu z pewnoscig sprostatoby kolegium $w. Bonawentury
w Quaracchi, ktére w tym celu zostato powotane do istnienia’.

Reportationum Parisiensium. Exemplaires: Rome, Bibl. Vat. Incun. II, 195; Paris, Bibl. nat.,
Rés., D. 1543; Londres, British Museum 3833. d. (1), 484-86; 3. L'édition contaminée
de Guillaume Alnwick (Lyon 1639) ou le 1¢" Livre des Reportata Parisiensia édites par Luc
Wadding, 486-490.

7 Dostownie na ostatniej stronie w koricowych wnioskach zawiera sie powyzsza
propozycja. A. PELZER, A propos de Jean Duns Scot, dz. cyt., 491: ,Le College de Saint
Bonaventure de Quaracchi, auquel on doit I’édition monumentale des oeuvres complétes
de Saint Bonaventure et d’autres editions excellentes de Franciscains médiévaux,
est tout désigné pour nous donner un texte critique de I'inédit”. Co sie tyczy samego
Kolegium, to nalezy przypomnie¢, ze pierwsza grupa edytoréw uformowala sie jesienia
1874 roku we Florencji z inicjatywy ministra generalnego o. Bernardyna z Portogruaro
dla studium nad dzietami scholastycznych mistrzéw szkoty franciszkariskiej i szeroko
pojetej promocji ich twérczosci. Tym projektem wyprzedzit nawet papieza Leona XIII,
ktéry w encyklice Aeterni Patris (1879) nawotywat do powrotu do scholastyki. Do Quaracchi
- potozonego siedem kilometréw od Florencji - grupa przeniosta sie 10 pazdziernika 1877
roku. Pierwszymi dyrektorami byli Fidelis da Fanna oraz Ignacy Jeiler. Ich pragnieniem
byto stworzenie prawdziwego centrum studiéw mediewistycznych. Na temat poczatkéw
Kolegium w Quaracchi nalezy skonsultowaé: M. GRABMANN, Die Bonaventurakolleg zur
Quaracchi in seiner Bedeutung fiir die Methode der Erforschung der mitteraterlichen
Scholastik, ,,Franziskanische Studien” 2 (1924), 62-78; tenze, Mitteralterliches Geistesleben,
Miinchen 1926, 50-64; S. MENCHERINTI, Il Colleggio di Quaracchi, ,,Studi Francescani”
24 (1927), 432-450; L. OLIGER, Collegium S. Bonaventurae ad Claras Aquas (1877-1927), ,,Anto-
nianum” 3 (1928), 124-125; V. MENEGHIN, Il P. Fedele da Fanna ed il Collegio internazionale di S.
Bonaventura a Quaracchi, [w:] Scholastica ratione historico-critica instauranda. Acta Congressus
Scholastici Internationalis Romae Anno Sancto MCML celebrati, Romae 1951, 53-77. Bardzo
dobrym, wyczerpujacym i wnikliwym studium o historii Kolegium w Quaracchi jest
praca zbiorowa z racji 100-lecia fundacji (1877-1977), ktéra najpierw ukazata sie drukiem
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Na kilka lat przed gtosnymi publikacjami Pelzera zakon koncentrowat
swoja uwage gléwnie na promocji kultu Jana Dunsa Szkota - jak mozna byto
zauwazy¢ w pierwszym rozdziale, w perspektywie wznowienia procesu
beatyfikacyjnego. Wszelkie nadzieje z tym zwigzane bazowatly przede
wszystkim na wktadzie, jaki Doktor Subtelny wnidst w rozwéj doktryny
o Niepokalanym Poczeciu NMP, ktdra od blisko 70 lat cieszyta sie w Kosciele
Powszechnym statusem dogmatu wiary. W tym tez celu wszystkie dzieta
Szkota w wydaniu Waddinga-Vivesa przekazano do konsultacji dwém
teologom watykariskim. Ci natomiast po ich przebadaniu, a przynajmniej
po analizie kwestii mariologicznych, ktére - jak wiadomo stanowia przede
wszystkim integralng cze$¢ trzeciej ksiegi sentencji - nie stwierdzili
niczego, co byloby przeciwne wierze i obyczajom (contra fidem vel mores).
Jak jednak relacjonuje Bali¢, jeden z nich miat sie wyrazié, ze gdyby
trzeba byto oceni¢ doktryne Szkota w konfrontacji z Tomaszowg, bytaby
to zupelnie inna sprawa®.

W kontekscie sprawy jakosci czy w ogdle wiarygodnosci wydania
Waddinga-Vivesa, a szczegblnie wobec stanowiska, jakie zajat Pelzer, trzeba
wréci¢ do dyskusji z 27 lipca 1920 roku, zainicjowanej przez Watykan
w odpowiedzi na petycje zakonu zwigzane z beatyfikacja. Glosy w niej
byty tak zréznicowane, ze w rezultacie stwierdzono konieczno$¢ rewizji
wspomnianej edycji. Cata dokumentacja dotyczaca sprawy zostata zebrana
przez kardynata Frithwirtha w tomie liczagcym prawie czterysta stron (tzw.
adnotationes). Sadzi¢ nalezy, ze juz z koricem 1920 roku kardynat musiat
rozmawiaé z wieloma mediewistami, takze z Pelzerem, skoro ten, zanim
opublikowat teksty wspomnianych artykutéw, ktére odbity sie szerokim
echem nie tylko w srodowisku franciszkanskim, swoja opinie wyrazit
w liscie adresowanym do Frithwirtha z 9 marca 1921 roku. Stwierdzit
w nim, ze o ile mozna by¢ pewnym autentycznosci takich tekstéw jak:
De Rerum Principio i Theoremata®, to juz w przypadku Reportatio Parisiensis
w ,,Archivum Franciscanum Historicum” 70 (1977), 241-680, a pdzniej zostala wydana
jako oddzielna pozycja ksiazkowa z bogata dokumentacja fotograficzna: Il Collegio San
Bonaventura di Quaracchi. Volume commemorativo del Centenario della fondazione (1877-1977),
Grottaferrata-Roma 1977. Nalezy przypomnieé, ze w 1971 roku Kolegium zostato prze-
niesione z Quaracchi do Grottaferrata pod Rzymem, jednak bez drukarni. W styczniu
1973 do wspélnoty dotaczyta grupa dominikanéw z Komisji Leonifiskiej, ktéra byta
odpowiedzialna za wydawanie dziet §w. Tomasza. Druga przeprowadzka Kolegium
nastapila niedawno, bo w listopadzie 2008 roku. Nowa siedzibg Kolegium jest konwent
S. Isidoro w Rzymie, ktdéry Bracia z Irlandii, dotychczasowi gospodarze, przekazali
do dyspozycji Kurii generalnej. Wcze$niej, bo w 2003 roku, z Grottaferrata wyjechali
dominikanie, przenoszac sie do Paryza.

8 Zob. K. BALIC, Note per la storia, dz. cyt., 20.
° Co do autentycznosci obydwu dziet zdania byly raczej podzielone. W przypadku



56 Inicjatywy wydawnicze

takiej pewnosci nie ma. Jak sie wyrazil, istniejg pewne przestanki - te
zweryfikowat w publikacjach - ktére wskazuja, Ze jest to redakcja fatszywa®.

Poszlaki dotyczace watpliwej warto$ci jednego z dziet Szkota z wydania
Opera omnia Waddinga-Vivesa, ktorych Pelzer nie mégt jeszcze potwier-
dzi¢ w petni, byly az nadto wystarczajace, by Frithwirth wyrazit poglad
o koniecznos$ci sprawdzenia i fachowego jego rozpoznania (Ex his quae
dicta sunt, iam satis apparet, scripta Ioannis Duns Scoti ulterius perquirenda
diligenterque recognoscenda esse)''. Trzy lata p6zniej te obawy potwierdzi
sam Pelzer, ktéry nie bez wysitku wykazal, ze istotnie, Reportatio Prisiensis
u Waddinga nie jest autentycznym tekstem Szkota. Byt to jakis$ sygnat dla
zakonu, Ze inne pisma franciszkarnskiego teologa i filozofa, analogicznie
do paryskiego, domagaja sie gruntownych badan.

Zupetnie obiektywnie przyzna¢ trzeba, ze studium Pelzera odegrato
duza role w ozywieniu kwestii nowego wydania dziet Doktora Subtelnego.
Zbedne wydaje sie by¢ szukanie odpowiedzi na pytanie, kto tak naprawde
zachecit watykariskiego pisarza do analizy kodekséw Doktora Subtelnego,
czy byl to faktycznie - jak zaktada Bali¢ i jak wynika z historycznych

pierwszego z nich istniato podejrzenie - a to na podstawie jedynego kodeksu z biblioteki
$w. Izydora w Rzymie - iz za autentyczny zostal uznany nie przez samego kopiste, lecz
przez kogo$ innego juz w XV wieku, niewykluczone, ze bibliotekarza, ktéry mégt pomylié
stusznie przypisywane Szkotowi dzieto De Primo Rerum Principio z fatszywym De Rerum Prin-
cipio. W drugim przypadku sprawa byta bardziej skomplikowana, gdyz wedtug badan Déo-
data Marie de Basly, do ktérych z pewno$cia odwotywat sie Pelzer, w oparciu o argumenty
tzw. krytyki zewnetrznej (poréwnywanie licznych manuskryptéw), dzieta nie uznawano
za autentyczne. Biorac natomiast pod uwage argumenty krytyki wewnetrznej (weryfika-
cja tresci dzieta), to trzeba powiedziel, ze réznica zdan byta wyrazna. Jedni dopatrywali
sie zdecydowanej rozbiezno$ci pomiedzy sposobem prezentacji niektérych argumentéw
w Theoremata i w innych pismach Szkota, uznawanych powszechnie za autentyczne. Nawet
wysuwano teze, iz doktryna z Theoremata byta zgodna z argumentacja Ockhama, ktéra
jednak, zdaniem komentatordw, réznita sie od Szkotowej. Drudzy natomiast nie mieli
watpliwosci, ze tre$ci nauczania zawarte w dziele stoja w catkowitej zgodnosci z doktryna
innych dziel, chociazby Opus Oxoniense. O stopniu skomplikowania calej sprawy $wiadczy
dobitnie przypadek Gilsona, ktéry zmienit swoje wcze$niejsze negatywne nastawienie.
Po przeanalizowaniu szesnastu teorematéw, doszedt do przekonania, ze nie tylko nie
sprzeciwiajg sie one doktrynie z Ordinatio, ale ja jeszcze potwierdzaja. Szeroko na ten temat
rozpisuje sie K. Bali¢, Note per la storia, dz. cyt., 27-30. O De primo principio: L. CIGANOTTO,
Saggi di critica interna sull autenticita redazionale integralne secondo l'edizione Waddighiana del
trattato ,,De primo principio” del B. Giovanni Duns Scoto, Dottore Sottile, Gemona 1926, 21-43.
10 A, PELZER, Lettera del 9 marzo 1921 indirizzata al Card. Friihwirth (List z 9 marca 1921 roku
do kardynata Friihwirtha), [w:] Adnotationes super Revisione Scriptorum [loannis Duns Scoti], a card.
Frithwirth red., Romae 1925,312:,,Quant aux Reportata de Paris sur les livres des Sentences,
il existe cinq Reportationes différentes sur la premier livre, dont deux ont été imprimées.
Mais peu d’années apres la mort de Jean Duns Scot, on parlait déja d’une ‘falsa reportatio’”.
1 Adnotationes super Revisione Scriptorum, dz. cyt., 7.
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uwarunkowan - kardynat Frithwirth, gromadzacy z ramienia Stolicy
Apostolskiej opinie o stuszno$ci wniosku zakonu o beatyfikacje, czy byta
to jakas inna osoba, on sam, czy wreszcie jaki$ bodziec wewnetrzny lub
zewnetrzny. Jedno jest pewne, ze wokdt sprawy Szkota zrobito sie gtosno,
ze padty konkretne postulaty otwierajace drzwi dla opracowania krytycznej
wersji jego dziet, gdyz tylko taka ich forma mogta gwarantowaé naukowa
rzetelnos¢ wszelkich badan w przysztosci i tylko ona mogta sprawid,
ze kazde potencjalne studium, ktére sie do nich odwota, trwale zachowa
analityczng wiarygodnos¢.

1.2. DZIALANIA WEWNATRZ ZAKONU

Rok 1923 byt rokiem przetomowym w sprawie rewizji i ponownej
redakcji dziet Szkota, ktérej podjeli sie franciszkanie. Glosy ptynace
z zewnatrz, o ktérych byta mowa wyzej, nie wyptywaty - przynajmniej
na podstawie merytorycznej ich oceny - z braku zyczliwosci do §rodowisk
zwiazanych z charyzmatem zycia $w. Franciszka, lecz podyktowane byty
naukowym kryterium, u podstaw ktérego stata obiektywno$¢ badawcza.
Kazdy wéwczas rozumial, ze edycja Waddinga-Vivesa nie wytrzymywata
krytyki czasu. Przyktad poréwnawczego studium kodekséw Reportatio
dowiddl, ze wznowione przeciez niedawno wydanie nie mogto stanowié¢
dtuzej dostatecznie wiarygodnego Zrédta mysli filozoficznej i teologicznej
Doktora ze Szkocji. Z tego tez wzgledu nie spetniato juz roli pewnego
materiatu analitycznego, a naukowcdw, ktérzy byli w trakcie badan,
stawiato w klopotliwej sytuacji. Sprawa zupetnie wtdrng, choé nie mniej
wazna, bylo to, ze brak wiarygodnych tekstéw uniemozliwial pozytywny
przebieg procesu beatyfikacyjnego, na ktérego szczesliwe zakoticzenie
zakon czekat od dawna.

Swiadomo$¢ tej ztozonej, jak widaé, problematyki byta motorem na-
pedowym dla dwéch zakonnych inicjatyw, ktére rozwijaty sie paralelnie,
lecz nie byty ze sobg skoordynowane. Pierwsza z nich wyszta bezposrednio
od dwczesnego generata zakonu Klumpera, ktéry za sugestiag Bertoniego
i Santarelliego - pierwszy byt definitorem generalnym i prefektem studiéw
w zakonie, drugi natomiast postulatorem generalnym - 6 listopada 1923
roku przywotat do Rzymu Efrema Longpré celem zbadania mozliwosci,
ktére pozwolityby przygotowaé krytyczne wydanie dziet Szkota. Druga
natomiast byta wynikiem osobistych badan Karola Balicia, ktéry wtasnie
w 1923 roku na Uniwersytecie w Louvain podjat sie przygotowania dok-
torskiej dysertacji z zakresu mariologii Jana Dunsa Szkota. Bezposrednim
impulsem do podjecia takiej decyzji byty wyktady jednego z profesoréw
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uczelni, niejakiego Bittremieux, ktéry w 600-letnig rocznice kanonizacji
Tomasza zaproponowal studentom problematyke dotyczaca zagadnieti
mariologicznych Akwinaty.

Jak rozwijaly sie te projekty, ktére przez wielu mediewistéw, nie tylko
w lonie Rodzin Franciszkatiskich, uwazane byly za autentyczng szanse
rozwoju Szkotowej doktryny? Otéz w pierwszym przypadku generat przyna-
glany wciaz rosngca koniecznoscia, biorac pod uwage glosy, jakie do niego
naptywaty, podjat kilka wigzacych dla sprawy decyzji. Miedzy innymi
Longpré, ktérego gléwnym zadaniem bylo najpierw wspétdziatanie narzecz
edycji dziet Aleksandra z Hales, przeznaczony zostat do pracy w wolnym
czasie nad wydaniem tekstéw Doktora Subtelnego. Tym sposobem od 1923
roku Kolegium $w. Bonawentury w Quaracchi objeto szczegdlna troska
dorobek intelektualny kolejnego scholastycznego filozofa i teologa zakonu.

Trzeba powiedzied, ze nie byty to posuniecia czysto teoretyczne, gdyz
odpowiedzialne zaangazowanie sie Longpré w cale to przedsiewziecie juz
po dwdch latach przyniosto wymierne owoce w postaci fotokopii wielu
kodeksdw, miedzy innymi: asyskiego 137, wstepy do wszystkich kodekséw
Biblioteki Watykanskiej, o ktérych wspominat Pelzer, a takze liczne kopie
starodrukéw odnalezionych w Monachium, Erfurcie, Paryzu, Wiedniu
czy w Worcester. Nawet okres zimowy, ktéry nie zachecat do podrézy
po Europie, nie byt dla Longpré czasem jalowym. Wykorzystat go na
przeszukiwanie bibliotek w Rzymie, gléwnie konwentéw S. Isidoro i San
Francesco a Ripa, czy tej na Watykanie, a przede wszystkim na wstepne
ogledziny zgromadzonego materiatu celem poczynienia pierwszych uwag,
ktére mogtyby poméc w przysztej pracy redakcyjnej'?. Bez watpienia
w swoich poszukiwaniach korzystat juz po czesci z przetartych drég przez
Fidelisa da Fanna. Ten, zbierajac materiat do wydania dziet Bonawentury,
nie omieszkat odnotowa¢, w ktérej z wizytowanych przez siebie bibliotek
znalazt manuskrypty dotyczace tekstéw Szkota™.

Z kolei Karol Bali¢, student z Chorwacji, ktéry od profesora patrologii
Lebona otrzymat zielone $wiatlo na zajecie sie problematyka mariologii
Szkota, nawiazattaczno$é z Longpré dla skonsultowania sprawy ewentualnych
zrédet, do ktérych mégtby siegnaé. Wiedziat dobrze, ze Kolegium w Quaracchi
byto wlasciwym srodowiskiem badawczym, w ktérym mégt wejsé w kontakt
z dorobkiem doktrynalnym Doktora Subtelnego, a takze zapoznac sie zjego
szerokim kontekstem historycznym. Z tego tez wzgledu nie zamierzat baga-

1270b. De editione “Operum Omnium” Ioannis Duns Scoti Relatio, ad Claras Aquas, Florentiae
1937, 20.

1 Por. J. CAMBELL, La Section Scotiste (1927-1938), [w], Il Collegio San Bonaventura di Quaracchi.
Volume commemorativo del Centenario della fondazione (1877-1977), Grottaferrata-Roma 1977, 253.
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telizowal tak waznego adresu, pod ktérym kryty sie niezbedne narzedzia
zaplanowanych przez siebie badan. Jak sam stwierdzit, Longpré w sposéb
uprzejmy poinformowat go o tekstach Zrédtowych mariologii, wskazujac
przede wszystkim na Opus Oxoniense, Reportatio, a takze Quodlibet'.

Bali¢ nie wiedziat jednak, ze jego kanadyjski wspétbrat z mandatu
generata miat zajaé sie przygotowaniem krytycznego wydania dziet
Szkota. Ten szczegét jest o tyle wazny, ze ttumaczy decyzje Chorwata
o przygotowaniu aparatu krytycznego do tekstéw mariologicznych - i
to niezaleznie od krokdéw, jakie Longpré podjat w stosunku do catego Opera
omnia. Po publikacji Pelzera w wielu §rodowiskach mediewistycznych, takze
na uniwersytecie w Louvain, méwito sie glosno o watpliwej autentycznosci
dziet wznowionego wydania Waddinga i o potrzebie sporzadzenia nowej
ich edycji. Sam zreszta profesor Lebon wychodzit z zalozenia, Ze jesli Bali¢
obstawatby przy obranym wcze$niej zakresie badan, to musi je rozpoczaé
od opracowania krytycznego wydania mariologicznych tekstéw Szkota.

Bali¢, zachecony przez §rodowisko uniwersyteckie, w 1924 roku podjat sie
prac przygotowawczych do wspomnianej edycji. Rozpoczat je w Monachium.
Konfrontujgc odnalezione tam manuskrypty zwydaniem Waddinga-Vivesa,
poznat tajemnice paleografii. Z tg wiedza mégt przez nastepne dwa lata
(1925-1926) analizowa¢ odnalezione teksty starodrukéw z bibliotek Paryza
i Anglii. Co ciekawe, nie miat on zbyt wielkich mozliwo$ci badawczych.
Nie dysponowat bowiem $rodkami czy narzedziami, ktére umozliwityby
mu na przyktad sporzgdzenie fotokopii dokumentéw, dlatego zmuszony byt
do recznego ich przepisywania. Bez tego zabiegu nie mégtby przeprowadzi¢
poréwnania manuskryptéw, a to byto przeciez zasadniczym warunkiem
powstania doktoratu. W dobie wspétczesnych osiagnieé technicznych
trudno sobie dzi§ wyobrazi¢ cztowieka takiego jak Bali¢, ktdry, aby osiggnaé
zamierzony cel badan, zdobytby sie na podobng determinacje i cierpliwos¢.

W wyniku zmudnych poszukiwan, a takze konfrontacji wielu przez siebie
recznie sporzadzonych kopii manuskryptdw, byt w stanie opracowaé rozprawe,
ktdra opatrzyt tytutem: Elementa Theologiae Marianae Scotisticae®®. Byt to tekst
krytyczny sporzadzony w oparciu o dziesie¢ najbardziej znanych kodekséw.
Studium to prezentowalo sie tak okazale, ze grono profesoréw uniwersytetu
zaproponowato Baliciowi, aby przynajmniej niektére jego wyniki opubli-
kowal w znanym czasopi$mie. Za ich namowa badacz w krétkiej syntezie
zaprezentowal szerokiemu gremium czytelnikéw rezultaty swych odkryc¢te.

14 K. BALIC, Note per la storia, dz. cyt., 23.

15 Nie jest to jednak wersja ostateczna, zrewidowana i poszerzona, ktéra doczekata sie
publikacji w 1933 roku: K. BALIC, loannis Duns Scoti Theologiae Marianae Elementa, Sibenici 1933.

16 Por. C. BALIC, Quelques precisions fournies par la tradition manuscrite sur la vie, les oeuvres
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Ta pierwsza publikacja wzmogta tylko apetyt na ciag dalszy. Ograni-
czony bowiem zakres analizy z jednej strony i zaskakujaco pozytywne
echa docierajace do autora z drugiej, stanowity dostateczny bodziec, aby
kontynuowa¢ podjete wyzwanie. Co wiecej, Bali¢ miat juz za soba oficjalne
wsparcie wspétbraci z Quaracchi, a Heysse, éwczesny rektor kolegium
zaproponowal mu nawet wejscie do grona cztonkéw tej badawczej instytucji.
Miato to miejsce doktadnie 6 lipca 1926 roku. Do tej chwili wszystko uktadato
sie po mysli chorwackiego franciszkanina. Uwiericzone sukcesem badania
nad manuskryptami, obroniony doktorat z mariologii Szkota, pierwsza
publikacja oraz perspektywa dalszych studiéw pod katem edycji krytycznej
napawaty go nadzieja na przyszto$é. W zwiazku z tym zdecydowat sie
na odwiedzenie kilku bibliotek we Wloszech (w Mediolanie, Pawii, Padwie,
Florencji, Asyzu, Watykanie i Rzymie). Bedac we Florencji, nie wypadato
mu nie odwiedzi¢ braci z Quaracchi, tym bardziej, ze oczekiwano go tam
w charakterze wspétpracownika.

Wizyta w kolegium, a przede wszystkim rozmowa z Longpré zachwiaty
jednak jego optymizmem. Dyskutujac bowiem o edycji krytycznej, Kanadyj-
czyk mial mu oznajmié, ze nie widzi mozliwosci zrealizowania jej w Quaracchi.
Uzasadnial to zbyt ztozona sytuacja kolegium. Tak do korica nie wiadomo,
co stato u postaw tego sadu. Chodzito badz o samo kolegium, ktdre z racji
zainteresowania wieloma autorami $redniowiecza, z Bonawentura na czele,
nie dawato gwarancji po§wiecenia sie wytacznie dzietom Szkota - chociaz,
jak wiadomo, od trzech lat Longpré z polecenia generata miat sie zajmowa¢
tylko tym autorem - badz tez o fizyczna niemozliwo$¢ zebrania niezbednego
materiatu, ktéry gwarantowatby obiektywno$¢ studium, a co za tym idzie,
wiarygodno$¢ przysztego wydania. Czy w tle kryt sie jakis czysto ludzki
odruch ze strony Longpré wobec innego stanowiska w tej samej kwestii, tego
nie da sie absolutnie wykluczyé. W kazdym razie Bali¢ wyjechat zQuaracchi
zrazony, wrecz zniechecony (scoraggiato)”. Drogi obydwu mediewistéw zejdg
sie dopiero w bezposredniej konfrontacji na komisji zwotanej specjalnie
przez kurie generalng w lutym 1938 roku, o ktdrej ponize;j.

Chorwata nie podbudowat duchowo takze pobyt w Paryzu, dokad udat sie
bezposrednio zItalii. Chciat kontynuowaé swoje prace nad edycja z poparciem
i pomocg francuskiej prowingcji, lecz spotkat sie zodmowa jej prowincjata.
Nie pozostawalo mu nic innego jak powrdt do Louvain. A poniewaz miat
dostateczng ilo§¢ materiatu zebranego w czasie ostatnich poszukiwar, uznat
za stosowne, by opracowa¢ go w formie ksigzkowej. Idee te zywo poparli
takze jego profesorowie, ktérzy sktonni byli nawet zawiesi¢ dotychczasowa

etlattitude doctrinale de Jean Duns Scot, ,,Revue d’histoire ecclésiastique” 22 (1926), 551-566.
U K. BALIC, Note per la storia, dz. cyt., 24.
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forme czasopisma ,,Revue d’histoire ecclésiastique” i daé poczatek nowej,
dajacej mozliwo$¢ publikacji monografii w integralnej postaci.
Pierwszym tomem nowej serii ,,Biblioteki” byto wtasnie studium Balicia.
Jednak droga wiodgca do publikacji byta ciernista. W tle catej sprawy
stata polemika pomiedzy zakonem a wtadzami uniwersytetu o imprima-
tur. Zasadniczo o pozwolenie na wydruk pozycji swego studenta zwykle
zabiegata uczelnia. Bali¢ natomiast uprzedzit uczelnie i sam o nie poprosit
w liScie skierowanym do generata Klumpera. Ten jednak nie przychylit sie
do pro$by, argumentujac, ze sprawa nie byta nalezycie przeprowadzona.
Zarzadzit nawet, aby Bali¢ wycofat ksiazke z druku. Tak tez by sie stato,
gdyby nie interwencja profesoréw uniwersytetu u przyjaciét na Watykanie.
Ostatecznie, po wielkich perypetiach i osobistych nieprzyjemnosciach, jakich
do$wiadczyt autor, studium zostato opublikowane, chociaz bezimiennie,
Doda¢ nalezy, ze dopiero w tym wydaniu, obejmujacym poszerzone
spektrum badan, Bali¢ dat wyrazny sygnat o programie prac nad kolejnym
studium, w ktérym okresli doktadnie aparat krytyczny dla dziet Szkota.
Mial oczywiscie na mysli publikacje Theologiae Marianae Elementa z 1933
roku, ktérej propozycje uznane zostang za swoisty prototyp editio critica.

2. Sectio Scotistica w Quaracchi - Efrem Longpré (1928)

Dotychczasowe inicjatywy zmierzajace do publikacji krytycznego
wydania dziet Jana Dunsa Szkota, jak sie mozna byto zorientowad, oparte
byty zasadniczo na zupetnie niezaleznych dziataniach dwéch oséb: Long-
prégo w ramach istniejacego w zakonie osrodka badati nad twdrczoscia
scholastycznych autoréw w Quaracchi oraz Balicia w kontek$cie uniwer-
syteckich studiéw doktoranckich w Louvain. Z uwagi na fakt, ze ta druga
droga badar byta zupetnie przypadkowa i nieplanowana, co wiecej, zdana

18 Chodzi o pozycje Les Commentaires de Jean Duns Scot sur les quatre livres des Sentences,
Louvain, 1927. 0 wspomnianych problemach z imprimatur Bali¢ rozpisuje sie szeroko w Note
per la storia, dz. cyt., 24-25. O tym, ze Bali¢ nie byt sam w trudnej sytuacji, $wiadczy¢
moga stowa Alberta De Meyera, jednego z profesoréw, skierowane do niego w liscie z 16
grudnia 1927 roku. Poniewaz cytuje je sam Chorwat, dlatego warto przytoczy¢ przy-
najmniej fragment, szczegdlnie ten, w ktérym mowa, ze sprawa dotyczy takze obrony
honoru samej uczelni: ,,Si 'obéissance vous interdit de livrer au public le résultat de vos
recherches, nous ne sommes pas tenus par cette défense: le ms. nous avait été confié
légitimement; il avait été totalement imprimé; annoncé au monde scientifique, etc. Il n’y
avait plus moyen de refuler sans exposer vos supérieurs et nous-mémes au mépris et a la
risée du monde des savants. Si autres sont préts a lacher la vérité, en face du monde,
pour donner satisfaction soit a des ambitieux sans titre, soit a des timorés, nous autres,
qui avons le devoir de defender ’honneur de 'université catholique de Louvain, nous
ne pouvons, sans trahir notre Alma Mater, faire la moindre concession”.
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jedynie na sity i $rodki jednego cztowieka, mozna powiedzieé, ze statusem
oficjalnej cieszyta sie wylgcznie pierwsza forma aktywno$ci badawczej,
chociaz takze ona, z racji niedostatecznie sprecyzowanej formuty prawnej,
mogta co najwyzej spetnia¢ role dziatalnosci wstepnej, a nigdy docelo-
wej. Aby nie pogrzebal przedwczesnie nadziei, jakie sie zrodzity wraz
z projektem wydania na $wiatlo dzienne rzetelnie, a przede wszystkim
krytycznie przygotowanych pism Szkota, nalezato temu przedsiewzieciu
nada¢ bardziej formalne ksztatty i objaé solidnym mecenatem zakonu,
ktdry zatroszczyltby sie o potencjat zaréwno personalny, jak i finansowy,
nie mniej wazny dla powodzenia calej sprawy.

Takim formalnym posunieciem zmierzajacym do nadania legislacyjnej
powagi dotychczasowej formie prac nad editio critica byto powotanie do ist-
nienia Sekgji Szkotystycznej w Kolegium $w. Bonawentury w Quaracchi.
Mowa jest o decyzji ministra generalnego o. Bonawentury Marraniego z 24
lipca 1928 roku, ktéry erygujac sekcje, powotal jednoczesnie na stanowisko
jej pierwszego prezesa, a mianowicie Efrema Longprégo®. Zlecajac temu
dobrze zapowiadajgcemu sie mediewiscie zadanie organizowania prac sekcji
i ich koordynowania, generat wypetniat poniekad zarzadzenia kapituty
generalnej, zakoriczonej rok wczesniej w Asyzu, ktéra obligowata jego i caty
zarzad generalny do wiekszej troski w propagowaniu franciszkariskiej
filozofii i teologii, szczegdlnie przez udostepnianie czytelnikom krytycznych
dziet scholastycznych autoréw: Bonawentury, Aleksandra z Hales, Jana
Readinga oraz Jana Dunsa Szkota®. To na wspomnianej kapitule, jeszcze
przed zamknieciem jej obrad, opowiedziano sie pozytywnie za utworze-
niem w istniejacym Kolegium w Quaracchi sekcji przeznaczonej wytgcznie
do przygotowania krytycznego wydania dziet Szkota.

Doda¢ nalezy, iz Longpré 25 lipca 1920 roku obronit doktorat w Papie-
skim Instytucie Wschodnim?, a pod wptywem namowy Aubaina Heysse’a,

1 Tej decyzji nie wolno myli¢ z postanowieniem poprzedniego generala, a mianowicie
Klumpera, ktéry zlecit Longprému w 1923 roku zajecie sie edycja dziet Szkota w ramach
aktywnosci Kolegium, ale bez powotania do istnienia oddzielnej sekgji, jak to sie stato
tym razem. Zob. J. CAMBELL, La Section Scotiste (1927-1938), dz. cyt., 263-264; B. KOROSAK,
A edicdo critica das Obras completos do Venerdvel Servo de Deus Frei Jodo de Duns, ,,Revista
Portuguesa de Filosofia” 23 (1967), 281-289.

20 Zob. H. LEMAY, Bibliographie du R. P. Ephrem Longpré, 0.E.M., Québec 1931, 11. Jest
to cenne studium biograficzne dotyczace Longprégo, ktére miedzy innymi czerpie
informacje z wiarygodnego zrédla, jakim sa jego listy do najblizszych, szczegélnie
do rodzicéw i brata Anzelma.

210 obronie dysertacji pod tytutem De Processione Spiritus Sancti apud auctores scolasticos
saeculi XIIl informowal zaréwno Anzelma, swego brata, listem datowanym na 11 kwietnia

1920 roku, a takze swoich rodzicéw, do ktérych pisal na tydzien przed egzaminem, to jest
18 lipca.
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dwczesnego prefekta studiéw zakonnych w Kolegium w Quaracchi, jeszcze
w tym samym roku przytaczyt sie do grona odpowiedzialnych za wyda-
wanie dziet §w. Bonawentury i innych mistrzéw szkoty franciszkarnskie;.
To wéwczas powierzono mu szczegdlne zadanie polegajace na odnalezieniu
w najwazniejszych bibliotekach Italii i Francji mozliwie jak najwiekszej
liczby manuskryptéw Aleksandra z Hales oraz innych przedstawicieli szkoty
franciszkanskiej. Do jego $cistej kompetencji nalezata takze redakcja wste-
péw, ktére miaty uwzgledniaé naukowy profil tekstu?. Nie byta to jednak
wytaczna ptaszczyzna jego dziatan, waczat sie bowiem do ogdlnych zadar
cztonkéw kolegium, na przyktad brat udziat w przygotowaniu uroczystosci
zwigzanej z 700-letnig rocznica urodzin $w. Bonawentury i czuwat nad jej
przebiegiem. To wtedy poswiecit sie miedzy innymi studiowaniu zagadnieri
z zakresu mistyki Doktora Serafickiego.

W kronice franciszkariskiej Kanady odnotowano, iz Longpré prowadzit
badania historyczne nad $redniowieczna literatura mistrzéw francisz-
kanskich, ktéra nie byta do tej pory publikowana. Owocem tych prac
badawczych byta seria artykutéw, ktére ukazaty sie na tamach najwiekszych
franciszkanskich czasopism. Wsréd autordw, ktérych tekstami szczegSlnie
sie zajmowat, byli miedzy innymi: Bonawentura, Wilhelm z Ware, Duns
Szkot, Piotr z Trabes, Piotr Jan Olivi, Wilhelm z Auvergne, prekursor szkoty
franciszkanskiej w Paryzu, a takze Tomasz z Pawii, jeden z pierwszych
lektoréw uczelni zakonnych w Parmie, Bolonii i Ferrarze?®.

Jednak w jego pracy badawczej coraz wieksza uwage zaczat przykuwacd
Szkot i jego twdrczo$é. Jednym z powoddw tego zainteresowania, zupetnie
zewnetrznym - w przeciwiefistwie do wewnetrznych potrzeb zespotu
kolegium - byta praca doktorska obroniona 13 czerwca 1922 roku na Sor-
bonie w Paryzu przez niejakiego Bernarda Landry na temat filozofii Jana
Dunsa Szkota. Nie byloby w tym nic nadzwyczajnego, gdyby nie $miaty
ton dysertacji o zdecydowanie krytycznym nastawieniu do Doktora Sub-
telnego oraz fakt, iz przedstawiciel paryskiej ksiegarni F. Alcan tak byt
zachwycony pracg nowego doktora, ze postanowit ja umiesci¢ w swojej
- znanej skadingd - kolekcji: Les Grands Philosophes. Longpré nie chciat
zostawi¢ tak tej sprawy. Postanowil, ze wkrétce odpowie na zarzuty,

2 W kazdym przypadku nalezato dokonaé $cistej syntezy dzieta obejmujacej zrédta,
metode oraz forme.

P, ROBERT, Chronique franciscaine du Canada. Bibliographie du R. P. Ephrem Longpré et R.
P. Victorin Doucet, Montreal 1941, 64. Cenna pozycja, wspomagajaca badania nad dorobkiem
Longprégo jest studium jego wspStpracownika Douceta o franciszkariskich myélicielach
Paryza: V. DOUCET, Maitres franciscains de Paris. Supplément au «Répertoire des Maitres

en Théologie de Paris au XIII¢siécle» de M. Le Chan. P. Glorieux, ,,Archivum Franciscanum
Historicum” 26 (1933), 531-564; 27 (1934), 585-589.
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jakie wysunat w swojej dysertacji Landry. Poczat wiec studiowaé pewne
zagadnienia z myslg o przygotowaniu kompleksowej monografii z filozofii
Szkota. Uwazal bowiem, iz jako franciszkanin ma obowigzek, a wrecz
moralny nakaz, aby broni¢ doktryny Doktora Subtelnego, ktéra kolejny
juz raz zostata wystawiona na szwank w kontekscie uniwersyteckiej de-
baty. Pragnieniem badacza byto wiec stworzenie jakiego$ definitywnego
wyktadu jego mysli (faire lexposé définitif de la pensée du B. Duns Scot). Chciat
tym samym podkresli¢ warto$¢ Szkotowego systemu nie tylko w studium
franciszkaniskich wspdlnot zakonnych, lecz takze - co wydaje sie by¢ istotne
w tym kontekscie - jego walor w powszechnej debacie filozoficznej*.

Wracajac do roku 1928 i lat nastepnych, trzeba przyznad, ze byt to okres
niezwykle wazny w dziatalno$ci sekcji, tej nowej i niezwykle obiecujacej
jednostki badawczej nad twdrczoscia Szkota, ktéra przejeta od poprzednich
pokolent szacunek i nalezne uszanowanie wobec geniuszu tego twércy.
WyrazZnie przeorientowany w swojej misji — gdyz po decyzji generata miat
sie trzymacé zdecydowanie opcji szkotystycznej swoich poszukiwari i badan
- Efrem Longpré zabral sie energicznie do zbierania materiatéw. W dziele
tym miato go wesprze¢ kilku oddelegowanych przez zarzad generalny
zakonnikdw, ktérzy we wrze$niu 1929 roku stworzyli formalnie Sekcje
Szkotystyczna z jasno okreslonymi celami. Na pierwszych jej cztonkéw
powotano: Atanazego Ledouxa, Ludgera Meiera, Diomedego Scaramuzziego
oraz Victorina Douceta. Dwéch z nich, a mianowicie Meiera i Scaramuzziego
wymienili pdzniej Leon Amords i Dominik Savall®.

Dziatalno$¢ sekcji w pierwszej kolejno$ci dotyczyta ,,pracy przygotowaw-
czej” polegajacej na systematycznym wizytowaniu réznych bibliotek Europy
i poszukiwaniu w katalogach nie tylko kodekséw dziet Doktora Subtelnego,
ale réwniez wszelkiego rodzaju innych dokumentéw, ktére stanowity chocby
najmniejszy $lad jego kultu, historii szkotyzmu w ogéle, ikonografii czy
tez not biograficznych. Te ostatnie byty wazne chociazby z tego wzgledu,
ze dawaly szerszy i bardziej krytyczny wglad w curriculum vitae Szkota.

To wiasnie w tej ostatniej kwestii zespét sekcji poczynit kilka cennych
historycznie obserwacji. Wnikliwsza rewizja danych biograficznych
pozwolita bowiem potwierdzi¢ jednoznacznie date §wiecen kaptaniskich
Szkota, ktére odbyty sie w Northampton 17 marca 1291 roku. Jeszcze inne

2 Por. E. LONGPRE, Studi sulla filosofia di G. D. Scoto, dz. cyt., a takze: tenze, Pour la defense
de Duns Scot, ,,Rivista di Filosofia Neoscolastica” 18 (1926), 322-342. Wiecej o szczegétach
reakcji Longprégo wobec opinii Bernarda Landry’ego i jego doktoratu, a takze o argu-
mentach uzytych w obronie Doktora Subtelnego w: P. ROBERT, Chronique franciscaine, dz.
cyt., 65-71.

% Por. J. CAMBELL, La Section Scotiste (1927-1938), dz. cyt., 264.
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uscislenia - dotyczace chociazby listu generata Gonsalvo z 18 listopada
1304 roku, w ktérym ten zleca przetozonemu w Paryzu przedstawienie
Szkota do doktoratu wtadzom uczelnianym, czy wreszcie ustalenie chwili
opuszczenia Paryza (rok 1307) w nastepstwie kryzysu wywotanego przez
kréla Frangji, Filipa Pieknego - daty mozliwos¢é ukoriczenia krytycznej
wersji biografii w 1932 roku.

Jakze waznym zrédtem w kontekscie oceny zakresu prac sekcji na etapie
przygotowan do kompilacji krytycznego wydania, a przede wszystkim
aktywnosci samego Longprégo, sa jego stowa, jakie kierowat do wspétbraci
w lidcie z lutego 1929 roku! Pisat w nim miedzy innymi, ze od sze$ciu
miesiecy przebywa w Anglii i Ze czas w gléwnej mierze uptywa mu na
fotografowaniu odnalezionych manuskryptéw. Cztery miesigce zajeto
mu wykonanie zdjeé, ktérych naliczyt okoto szesciu tysiecy, dwa nastepne
miesigce natomiast poswiecit na ich badanie. Z rado$cig jednak przyznat,
ze poszukiwania, cho¢ znajduja sie w stadium poczatkowym, to jednak juz
teraz daja dobre rezultaty (les recherches ont donné de bons résultats). Wazng
- jak zaznaczyt - kwestia byto odnalezienie podstawowego tekstu Szkota,
a mianowicie Ordinatio®.

W catly ten przebieg dziatati majgcych na celu zgromadzenie kopii
kodekséw dziet Szkota, do jakich mozna byto dotrzeé, zaangazowani byli
wszyscy cztonkowie sekcji. Do$¢ powiedziel, ze w ciggu pierwszych czterech
lat od powotania sekcji z manuskryptéw odnalezionych w wizytowanych
bibliotekach catej Europy sporzadzono imponujaca liczbe fotografii, siegajaca
niemal 36 tysiecy?’. Ponadto przygotowano 1200 kopii dziet opublikowanych,
rzadko wystepujacych i bardzo trudno dostepnych. Praca, ktéra wymagata
od cztonkdéw sekcji ogromnej mobilnosci, a wiec zdolno$ci prowadzenia
badarh w miejscach czesto geograficznie od siebie odleglych, cierpliwosci
w relacjach zwladzami administracyjnymi odwiedzanych bibliotek, a takze
w samym poszukiwaniu i archiwizacji zdjeciowej, nie méwigc juz o swoistej
badawczej intuicji, okazata sie fundamentalnym przedsiewzieciem, w oparciu
o ktdére powstaje po dzien dzisiejszy nowe krytyczne wydanie.

Samo zbieranie materiatu, zadanie wstepne i warunkujace dalsze kroki
badawcze, ktdére zmierzaja do okreslenia autentycznosci pism Szkota, nie
byto jednak jedynym obowigzkiem cztonkéw sekcji. Innym zadaniem, nie
mniej waznym - jesli nie najwazniejszym z punktu widzenia literackiego
- dla dalszych prac nad redakcjg dziet, byto wypracowanie metodologii

26 H. LEMAY, Bibliographie, dz. cyt., 14.

¥ Duze znaczenie mial kodeks asyski o numerze 172, ktéry oprécz materiatéw
Szkota, zawiera takze niektére teksty Bonawentury: Zob. V. DOUCET, Descriptio codicis
172 Bibliothecae Communalis Assisiensis, Firenze-Quaracchi 1932.
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badan, za pomoca ktérej miatby zostaé opracowany zebrany materiat.
W jezyku warsztatowym okreslano go mianem ratio editionis criticae.

Aby rzuci¢ $wiatto na przywotana kwestie, nalezy odwotaé sie do dwéch
propozycji, a mianowicie do modeli, ktére brane byty pod uwage w przygo-
towaniu redakgji pism Doktora Subtelnego. Czlonkowie sekcji szkotystycznej
zQuaracchi opowiadali sie za porzadkiem chronologicznym wydania kry-
tycznego, ktéry bedzie odwzorowywat chronologie powstawania tekstéw?,
natomiast K. Bali¢ byt goragcym zwolennikiem porzadku systematycznego,
ktéry z powodzeniem zastosowat w wydaniu niektérych tekstéw maryjnych
Szkota®. W konstruktywnej debacie nad okresleniem porzadku, ktéry
nalezato uwzglednié (ordine da sequire), wzieli udziat specjalisci spoza
zakonu, a przede wszystkim uczeni pozostatych gatezi franciszkanskich,
dlaktérych réwnie wazna, jak dla obserwantéw, byta sprawa krytycznego
wydania dziet Szkota i samej jego beatyfikacji.

Najwazniejszym jednak elementem w sprawie, swoistym punktem
zwrotnym w konfrontacji dwdch stanowisk, ktéry definitywnie okreslit
kryterium przysztego wydania dziel, a przez to zawazyt o przysztym jego
ksztalcie, byta komisja zwotana przez generata zakonu o. Leonardo Bello™.
Zwotanie wspomnianej komisji byto nieuniknione, poniewaz, po pierwsze,
metoda proponowana przez Balicia, okreslona mianem systematycznej,
coraz cieplej byta przyjmowana przez srodowiska mediewistéw; po drugie,
metoda chronologiczna, czyli ratio editionis sekcji szkotystycznej z Qu-
aracchi, ktérg Longpré przedstawit w relacji przygotowanej na kapitute
generalna 1939 roku w Asyzu, kraticowo réznita sie od koncepcji Balicia.
Z tego wzgledu, zarzad generalny uznat za konieczne, by przedyskutowaé
kwestie w gronie przedstawicieli zainteresowanych stron i zaja¢ ostatecznie
wigzgce stanowisko, poniewaz relacja o tej sprawie, jak zreszta o kazdej
innej, ktéra obejmowata dzieto podlegte jurysdykeji generata, musiata by¢
rozestana przed kapitutg do wszystkich prowincjatéw.

Przyznaé trzeba, ze z réznych stron naptywaty pozytywne echa odno$nie
do metody krytycznej, jaka Bali¢ zastosowat do tekstéw maryjnych Szkota.
Juzw rok po ukazaniu sie dzieta loannis Duns Scoti Theologiae Marianae Elementa
pojawit sie artykut Cicchittiego, ktéry wprost uwaza, ze metoda, ktéra
postuzyt sie Bali¢ w opracowaniu niektérych tekstéw Doktora Subtelnego,

% Wedlug wspomnianego porzadku jako pierwsze miatyby by¢ opracowywane teksty
filozoficzne, nastepnie Komentarze z Oksfordu, Additiones magnae, Reportatio (w przypadku
Reportationes Parisienses nalezato wzia¢ pod uwage kilka ich redakeji z lat 1302-1303,
1304-1305), Collationes, az wreszcie na kofcu Quodlibet.

K., BALIC, loannis Duns Scoti Theologiae Marianae Elementa, dz. cyt.

% K. BALIC, Note per la storia, dz. cyt., 36.
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powinna postuzy¢ jako docelowa w najblizszym przygotowaniu i publikacji
Ksigg Sentencji. Co wiecej, metoda ta powinna by¢ zastosowana jako norma
dla catej edycji Opera omnia. Cicchitto byt zdania, ze pierwszeristwo nalezy
sie bardziej porzadkowi systematycznemu niz chronologicznemu, gdyz
- jak przyznat - ten kto naprawde chciatby sprecyzowa¢ date powstania
réznych dziet Szkota, znalaztby sie w niematym zaklopotaniu. Zaznaczyt
réwniez, ze lepiej jest dla ,,zwyklego naukowca”, jesli w pierwszy kontakt
z Doktorem ze Szkocji wejdzie poprzez fundamentalne dzieto Ordinatio,
ktdre zawiera definitywna i dojrzatg my$l autora, niz miatby go poznawaé
przez teksty o znaczeniu drugorzednym. Jego ostateczny wniosek byt taki,
ze wydanie krytyczne jest jaka$ nieodwotalna koniecznoscig™.

Réwnie zyczliwy ton miat poglad Amadeusza Teetaerta, kapucyna, ktéry
w jednym ze swych artykuléw przychylnie odnidst sie miedzy innymi do po-
rzadku systematycznego Balicia, oceniajac go jako logiczny, naukowy oraz
praktyczny. Uznat tym samym, iz ten porzadek mégtby by¢ odpowiednim
wzorcem dla kompleksowej edycji Ordinatio. Kapucyn przychylit sie do stano-
wiska Balicia, poniewaz, jak zaznaczyl, ze wzgledu na liczne redakcje dzieta
z Oksfordu nie byloby rzecza stosowna wydawac je oddzielnie®.

Sytuacja, ktéra poprzedzita i wrecz uwarunkowata zwotanie komisj,
byta wiec nastepujaca: z jednej strony E. Longpré, ktéry na pros$be generata
przygotowal na kapitute 1939 roku w Asyzu relacje o stanie przygotowan
do wydania krytycznego dziet Jana Dunsa Szkota; z drugiej natomiast

U L. CICCHITTO, Un contributo all‘auspicata nuova edizione dell'Opera omnia di Scoto,
,Miscellanea Francescana” 34 (1934), 359-362: ,,] motivi che danno ragione a questa
preferenza non sono, a nostro parere, né pochi né lievi. C’¢ innanzitutto la difficolta
non indifferente in cui si troverebbe impigliato chi volesse seriamente seguire l'ordine
cronologico, di precisare con sicurezza la data di composizione delle varie opere di Scoto.
Ma anche cio a parte, non pare desiderabile né opportuno che il pubblico degli studiosi
venga messo a contatto con il Dottore Mariano attraverso un lento stillicidio di opere
secondarie prima di metterlo di fronte all'opera fondamentale, 'Opus Oxoniense, che
accoglie il pensiero definitivo e maturo di Scoto”.

32 A. TEETAERT, loannis Duns Scoti Operum absolutae Editionis efficax propositum, ,,Collec-
tanea Franciscana” 5 (1935), 273: ,,Cum ipso Bali¢ et quamplurimis scholae franciscanae
cultoribus et doctrinarum medievalium historiographis aestimamus ordinem systemati-
cum ordini chronologico esse anteponendum et ideo omnino desiderari ut monumentalis
editio ab Ordinatione seu Opere Oxoniensi incipiat. Multae graves rationes pro hoc ordine
allegari possunt [...]. Ob graves rationes ordo systematicus nobis videtur magis logicus,
scientificus, practicus, aptus proindeque nobis, sicut de cetero quamplurimis aliis, longe
praeplacet, et hoc eo amplius, quod editione textuum marianorum nunc efficacissimum
exemplum exstat Ordinationis absolutae editionis [...] De modo in variorum Subtilis operum
editione adhibendo C. Bali¢ etiam praestantissimum propositum exhibet. Ita prout
ad Ordinationem attinet, de qua variae redactiones exstant, omnino necessarium non
est ut diversae redactiones separatim edantur”.
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strony K. Bali¢, ktéry po publikacji krytycznej edycji maryjnych tekstéw
Doktora Subtelnego spotkat sie z jej przychylnym przyjeciem. W tej
wiasnie publikacji zawieraly sie konkretne wskazania, jak powinna
wyglada¢ przyszta edycja krytyczna wszystkich dziet franciszkanskiego
autora. W oparciu o aparat krytyczny zastosowany do tekstéw maryjnych,
chorwacki badacz ustalit autentyczny tekst Szkota na bazie pie¢dziesieciu
przeanalizowanych kodekséw.

Nie dziwi zatem, ze patronujacy nowej editio critica generat, ktéry byt
posrednio odpowiedzialny za powodzenie catego redakcyjnego przedsie-
wziecia, znalazt sie w nader klopotliwej sytuacji. Nie mégt bowiem przejsé
obojetnie wobec niezaleznie rozwijajacej sie inicjatywy wspdtbrata z Chor-
wacji, tym bardziej, ze zewnetrzne recenzje coraz wyrazisciej przyznawaty
mu racje. Nie byt réwniez w stanie zdystansowac sie od relacji Longprégo
- zwlaszcza, ze przeciez zakon tak wiele mu zawdzieczal, szczegdlnie gdy
chodzi o jego zaangazowanie w tworzenie Sekcji Szkotystycznej i pierw-
sze inicjatywy badawcze, o ktérych juz byta mowa. Generat byt jednak
$wiadomy ostro rysujacej sie polaryzacji stanowisk, tym bardziej, ze we
wspomnianej relacji z Quaracchi nie brakowato wyraznie sprecyzowanego
tonu krytyki pod adresem propozycji Balicia®. Rozbiezno$¢é nie dotyczyta
juz wytacznie porzadku, ktéry miat by¢ zastosowany w edycji krytyczne;j:
systematycznego lub chronologicznego, lecz rozszerzyta sie na sama metode,
awiec objeta - rzec by mozna - sam nerw formy przysztego wydania dziet
Szkota. 0dmienno$¢ zatozen nie dotyczyta zatem tylko drogi dojscia, lecz
takze punktu docelowego. Nie chodzito bowiem o pojedyncze elementy
dzieta, ale 0 jego produkt finalny. Przyznad trzeba, ze jedynym rozsadnym
rozwigzaniem dla dobra editio critica mogto by¢ jedynie bezposrednie spo-
tkanie zainteresowanych stron celem przedyskutowania kwestii spornych.

Tak tez sie stato. Posiedzenie komisji odbyto sie w dniach 11-12 lutego
1938 roku w kurii generalnej pod przewodnictwem generata zakonu zjasno
sprecyzowanym celem zebrania: in causa editionis Operum omnium Duns Scoti,
praeside Rev.mo Ministo Generali. Trzeba podkresli¢ wazko$¢ tego spotkania,
ktére miato wymiar decydujacy w kwestii przysztosci prac edytorskich

% De editione “Operum Omnium” loannis Duns Scoti Relatio, dz. cyt., 20. Przytoczony nizej
fragment z relacji $wiadczy o krytycznym nastawieniu cztonkéw sekeji do wizji editio
critica, jaka zaproponowat K. Bali¢. ,,Exinde patet nos omnino reicere methodum supra
propositam (to znaczy Balicia) pro edendo Opere Oxoniensi. Haec enim methodus (quam
quidam vocabunt rectius pseudo-methodum) fundatur unice in hypothesi eorum qui
habent redactionem cod. lat. National. Parisiens. 15.854 et codicum affinium non ut opus
Scoti, sed eius posteriorum discipulorum. Falsa autem est haec hypothesis”. Bali¢ byt
bowiem zdania, ze w przypadku dziet Szkota nie obowiazuje kryterium Lectio brevior
probabilior, wedtug ktérego cztonkowie sekcji oceniali kodeks paryski.
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nad dzietem Doktora Subtelnego i warunkowato dalsze decyzje w tonie
zakonu. Warto zatem prze$ledzi¢ najistotniejsze elementy jego przebiegu®.

Na pierwszym posiedzeniu komisji zapoznano sie z relacja przygotowana
przez prezesa sekcji na kapitute asyska o tym, co juz uczyniono w sprawie
krytycznej edycji dziet Jana Dunsa Szkota (przedstawit ja Longpré), zajeto
sie réwniez poszukiwaniem $rodkéw dla przy$pieszenia poszczegdlnych
etapdw wydania. Rozwazano, czy mozna by podzieli¢ prace nad wydaniem
w ten sposdb, ze jedni cztonkowie redakcji po$wieciliby sie przygotowaniu
dziet filozoficznych, drudzy natomiast byliby odpowiedzialni za Opus
Oxoniense. W przypadku przychylnego przyjecia propozycji przez komisje
drugie pytanie brzmiato: w jaki sposéb zadbad o jednolitosé catosci edyc;ji?

Dyskutowano tez o tym, jak najszybciej zrealizowaé systematyczne
i w miare definitywne przeszukiwanie bibliotek w réznych regionach
Europy. Chodzilo gtéwnie o biblioteki klasztorne, a takze te znajdujgce
sie przy kosciotach katedralnych, wazne o tyle, ze zycie kulturalne, z pi-
$miennictwem wlacznie, koncentrowato sie wokét katedr - serc Kosciotéw
lokalnych. Ostatni problem dotyczyt wyboru metody, jakiej miano uzyé
w poszukiwaniu kodekséw i w ich opisie.

Tak wyartykutowana problematyka stanowita punkt wyjscia do wyrazenia
przez cztonkdw komisji*® swojego osobistego zdania w kwestii najbardziej
skutecznego sposobu postepowania przy edycji krytycznej dziet Szkota.
Wszyscy zebrani mieli mozliwo$¢ zaproponowania rozwiazan, ktére ich
zdaniem moglyby wydatnie przyczynic sie do sprawnego kontynuowania
rozpoczetych juz prac. Z uwagi na to, ze na wspdlna dyskusje przeznaczono
wcze$niej dwa dni, przewidziano cztery posiedzenia: dwa przedpotudniowe
i dwa popotudniowe, w ktérych - wedtug protokétu - udziat wzieli wszyscy
zgromadzeni cztonkowie komisji z wyjatkiem W. Lampena, ktéry byt obecny

3 Gléwnym zrédtem informacji o spotkaniu komisji jest pozycja juz cytowana: K. BALIC,
Note per la storia, 36-40. Autor wspomina wprawdzie o aktach posiedzenia (18), ktdre
powinny by¢ w Archiwum Komisji Szkotystycznej w Rzymie (Acta Congressus Romae diebus
11-12 februarii habiti in causa editionis Operum loannis Duns Scoti, praeside Rev.mo P. Ministro
Generali, [w:] Archivum Commissionis Scotisticae, Romae 1938), ktére mogtyby stanowié pomoc
w szczegbtowej rekonstrukcji spotkania. Niestety w archiwum nie ma tego dokumentu,
najprawdopodobniej zaginal. Bali¢ musiat jednak z niego korzysta¢, kiedy redagowat
powyzszy tekst. O ustaleniach rzymskiej komisji i ich konsekwencjach wspomina takze:
B.HECHICH, Il contributo della Commissione Scotista nella causa e nello studio del B. Giovanni Duns
Scoto, [w:] Via Scoti methodologica ad mentem Joannis Duns Scoti. Atti del Congresso Scotistico
Internazionale Roma 9-11 marzo 1993, a cura di L. Sileo, t. I, Roma 1995, 39-40.

35 W sktad komisji oprécz przewodniczacego, Generata L. Bello, weszli: prezes sekcji
szkotystycznej Efrem Longpré, jej czlonkowie: L. Oliger, F. Delorme, V. Doucet, Ph. Béhner,
M. Miiller, W. Lampen, a takze F. Antonelli, rektor Papieskiego Ateneum ,, Antonianum”
oraz K. Bali¢ jako strona w sprawie.
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jedynie na ostatnim z nich. W pierwszym dniu obydwu sesjom przewodniczyt
sam generat L. Bello. On tez czuwat nad ostatnia tura rozméw, zamykajaca
spotkanie. Trzecim natomiast posiedzeniem, tym z przedpotudnia drugiego
dnia, kierowat rektor Antonianum F. Antonelli.

Minister generalny ze zrozumiatych wzgledéw wezwat na poczatku
pierwszej sesji zebranych do konstruktywnej dyskusji w duchu pokoju,
mito$ci i wolnosci. Wielko$é odpowiedzialnosci za dzieto domagata sie
bowiem spokojnego dialogu, ktéry ukazatby droge, Srodki i metode realizacji
podjetego przed laty przedsiewziecia. Longpré zabrat gtos jako pierwszy,
dajac do zrozumienia, ze w pracy chodzi mu zasadniczo o pokdj i zgode,
o $rodki finansowe i nowych wspdtpracownikdw, ktérzy podjeliby sie
kontynuacji stojacych przed sekcja zadan. W kwestii wczeéniej zarysowanej,
a mianowicie podziatu wydania przy jednoczesnej obronie jego jednorod-
nosci, wyznal, ze jedno$¢ taka bedzie mozliwa do osiagniecia wytacznie
przy zachowaniu jedno$ci metody i kierownictwa. To natomiast oznacza,
ze powinien by¢ tylko jeden dyrektor i zarazem moderator catej edycji.
Nie ulega watpliwosci, ze tak sprecyzowany postulat - skadinad bardzo
czytelny - wykluczat jakiekolwiek kompromisowe rozwiazanie, ktére
uwzgledniatoby podziat kompetencji, ze mianowicie Longpré odpowiadatby
za edycje pism filozoficznych Szkota, Bali¢ natomiast za Opus Oxoniense*®.

Trzeba przyznaé, ze co do jedno$ci wydania krytycznego nie byto
w gronie zabranych zadnych rozbieznosci. Rektor Antonelli, a za nim
inni zebrani, jednomyslnie uznali, Ze priorytetowa sprawg dla przysztosci
dzieta bedzie obrona jego jednorodnosci. W dalszym ciagu dyskusji gtos
zabrato jeszcze czterech cztonkéw komisji. Jeden z nich, Béhner, podsunat
trzy propozycje, po pierwsze, aby zwiekszy¢ liczbe wspdtpracownikéw
zewnetrznych; po drugie, by sporzadzi¢ wykaz bibliotek, ktére nalezato
zwizytowad; wreszcie po trzecie, azeby zleci¢ komus zadanie sporzadze-
nia kartoteki. Trzy kolejne gtosy dotyczyty relacji pomiedzy prezesem
awspdtpracownikami. Oliger postulowal, aby kazdy wspdtpracownik miat
petny dostep do katalogu dziet Szkota. Delorme z kolei, majac na wzgledzie
istotne znaczenie konsultacji jako takiej, uwrazliwiat, aby przewodniczacy
informowat swoich wspétpracownikéw o tym wszystkim, czego sam sie
dowiedzial w sprawie wydania. Bali¢ natomiast sugerowat, ze wspét-
pracownicy zewnetrzni mogliby publikowaé pod wtasnym nazwiskiem
informacje i wyniki badati osobistych, o ile nie dotycza one samej edycji
Szkota i o ile wczes$niej zostat poinformowany o tym przewodniczacy?’.

3 Tamze, 37.
" Tamze, 37.
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Drugg, popotudniowg sesje dyskusji prawie w cato$ci wypetnit swoim
wystapieniem Bali¢, przedstawiajac swéj punkt widzenia w oparciu o zna-
ne juz zatozenia zawarte w Theologiae Marianae Elementa. Nie ograniczyt
sie jednak do swoich wczeéniejszych przemyslen, lecz odniést sie takze
do biezacych postulatéw, jakie wyptynety z exposé o. Longpré. To w oparciu
o nie rozpoczal swoja wypowiedz. Nawigzat wiec do przy$pieszenia edycji,
stwierdzajac, ze wszyscy wspotpracownicy powinni po$wiecic sie studiom,
ktdre stanowia bezposrednie, a wiec nieodzowne narzedzie w pracy edy-
torskiej nad $redniowiecznymi tekstami. Nastepnie przekonywat stuchaczy,
ze w wydaniu powinno sie unikaé jakiegokolwiek apologetycznego tonu oraz
ze istnieje konieczno$é wyznaczenia kogo$ wytgcznie do badari i kwerend
w bibliotekach Europy. Wreszcie uznat za niezbedne zredagowanie norm
ogdlnych dla opisu kodekséw.

Uwagi te stanowity jednak swoisty prolog przed podjeciem szeregu
zagadnien, ktére, ze wzgledu na odmiennos$¢ stanowiska w poréwnaniu
zwydawcami z Quaracchi, byty bezposrednim powodem zwotania komis;ji.
Chorwat przeszedt zatem - jak sam sie wyrazit - do wezta gordyjskiego
dyskusji, czyli do porzadku wydania, potwierdzajac takze i tym razem
przewage porzadku systematycznego nad chronologicznym, za ktérym
opowiadata sie druga strona. Natomiast co do metody, jakiej nalezatoby
sie trzymad w wydaniu, stanowigcej dodatkowg przyczyne rozbieznosci,
moéwca opowiedziat sie za wydaniem Ordinatio w formie protoredakcji
Szkota, a wiec zwartego tekstu, ktdéry bedzie owocem weryfikacji i pordw-
nan tekstéw poszczegSlnych kodekséw, a nie - jak proponowali wydawcy
Quaracchi - sporzadzonej spéjnej publikacji tychze kodekséw, jezykowo
zrekonstruowanych i uwspdtczesnionych. Nie podjeto nad tymi delikatnymi
zagadnieniami dyskusji, najprawdopodobniej z braku czasu. Zasugerowano
jedynie, aby przenies$¢ ja na drugi dzien spotkania®.

Utartym juz trybem wznowione nazajutrz obrady rozpoczeto od od-
czytania sprawozdania z dnia poprzedniego, ktére po korektach zasuge-
rowanych przez Balicia i Antonellego, zostato przyjete przez wszystkich
zebranych. Dodano miedzy innymi klauzule, aby dwie relacje, ktére
odgrywaja zasadnicza role w dyskusji, zostaly przekazane w integralnej
formie definitorium generalnemu. Po tych przewidzianych protokétem
czynnosciach, dyskusja skoncentrowata sie na kontrowersyjnym temacie
porzadku edycji. Pytano sie zatem, jaki uktad ma obowiazywaé w przysztych
pracach: chronologiczny czy systematyczny?

% Tamze, 38.
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Po przesledzeniu wypowiedzi cztonkéw komisji nasuwa sie jeden
podstawowy wniosek, ten mianowicie, Ze we wspomnianej kwestii glosy
byty podzielone, i ze - co najwazniejsze - nie byto zbyt duzej dysproporcji
poparcia pomiedzy jedna i druga propozycja, poniewaz Bali¢ ze swoja opcja
porzadku systematycznego nie byt zupelnie samotny. Za wspomnianym
uktadem opowiedzieli sie bowiem Miiller i Delorme. Ten ostatni uzasadniat
nawet, iz porzadek ten stosowany jest z powodzeniem w pracach edytorskich
zwiagzanych z tekstami Bonawentury. Nawet Oliger, ktéry byt zwolennikiem
obydwu porzadkéw, wychodzit z przekonania, ze jedli istnieja szczegdlne
racje stosowania porzadku systematycznego, to nalezy tak uczynié.

Sprzymierzericami za$ porzadku chronologicznego, poza oczywiscie
o. Longpré, byli Doucet i Bohner. Pierwszy powotywat sie na autorytet
Gilsona, drugi natomiast wychodzit z zatozenia, ze skoro wydanie Opus
Oxoniense nastrecza tak wielu probleméw - jak wynika z kontrowersji
na linii Longpré-Bali¢ - jedynym rozsadnym rozwigzaniem byloby
rozpoczecie prac od dziet tatwiejszych. Innym istotnym argumentem
przemawiajacym za porzadkiem chronologicznym jest, wedtug niego,
fakt, ze w komentarzu z Oksfordu sa cytowane kwestie filozoficzne, i ze
na przyktad Super Porphyrium mogtoby by¢ spokojne opublikowane przez
jeden rok w formie zeszytu®.

Dyskusja - jak sie mozna byto spodziewal - przeksztalcita sie w zywa
wymiane zdan, szczegdlnie pomiedzy Longprém i Baliciem. Zamknat
ja Antonelli, przewodniczacy sesji, a uczynit to godng uwagi salomonowa
sentencja. Stwierdzit bowiem, ze jesli chronologia dziet jest znana, to nalezy
zoczywistych wzgledéw stosowaé porzadek chronologiczny, jesli natomiast
nie ma co do niej catkowitej pewnosci, trzeba postugiwaé sie tym drugim
uktadem, to znaczy systematycznym?®,

Pozostawala jeszcze do omdéwienia kwestia metody edycji, ktéra, jak
sie wydaje, jeszcze bardziej poréznita strony, gdyz warunkowata sam
ksztalt dzieta, ktére czytelnik miat wzigé do reki, determinowata jego
przysztg forme. Wcale nie chodzito o jaki$§ zewnetrzny jego wyglad. W tym
przypadku szto o wewnetrzna strukture tekstu, od ktérej zalezata sama
jego czytelnos¢é. Mdéwiac inaczej, chodzito o to, czy ma to by¢ swoista
protoredakcja Opus Oxoniensis Szkota, zblizona do pierwotnego ksztattu,
skonstruowana w oparciu o pdzniejsze redakcje opracowane przez jego
uczniéw, czy nalezy kazda z nich opublikowa¢ oddzielnie, poniewaz raz
uznane za Szkotowe, zastugiwatyby na osobne rozpowszechnienie®'.

¥ Tamze, 39.

“ Tamze.
' Ponizszy tekst wyraza zasadniczy dylemat, przeciwstawiajac dwie odmienne wizje
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Podobnie jak w poprzednim przypadku, to znaczy gdy chodzito o po-
rzadek, tak i w kwestii metody glosy sie podzielily i to réwnomiernie,
nawet z lekkim wskazaniem na opcje Balicia. Opowiedzieli sie za nia
ci sami cztonkowie, ktérzy poparli go wczesniej, a wiec Delorme, Oliger
i Miiller. Ostatecznego zdania co do metody nie wypowiedzieli natomiast
Bohner i Doucet, ttumaczac sie koniecznoscig dodatkowych badan, ktére
pomoglyby rozstrzygajaco zawazy¢ na jej wyborze. Podsumowujac dyskusje
i zamykajac tym samym trzecia sesje obrad komisji, glos zabrat Antonelli.
Stwierdzit, iz je$li nie ma watpliwosci, ze wszystkie redakcje sa autentycznie
Szkota, to nalezy je opublikowal oddzielnie, w przeciwnym razie trzeba
przygotowal dzieto w formie protoredakecji. Dodat jednak z troska, ze bytoby
dalece niezrozumiate, a wrecz niebezpieczne dla sprawy wydania dziet
Szkota, gdyby dano zgode na jego rozpoczecie bez uprzedniego rozwigzania
dylematu. Dat tym samym do zrozumienia, ze problem metody jest do tego
stopnia wazny, ze kazda pochopna decyzja moze kosztowa¢ nie tylko
utrate czasu i $srodkdw, ale przede wszystkim wystawi na szwank autorytet
osdb za to odpowiedzialnych, nie méwiac juz o zakonie, ktéry inicjatywie
patronowat. Wszyscy zdawali sobie z tego sprawe, dlatego jednogtosnie
przystali na propozycje Miillera, ktéry poddat my$l, aby strony, to znaczy
Bali¢ i Longpré przygotowali dzietka ilustrujace ich propozycje.

Pozostata jeszcze jedna, popotudniowa sesja, koticzgca cate dwudniowe
spotkanie, na ktérej byt obecny takze Lampen. Pod przewodnictwem gene-
rata, po proceduralnym odczytaniu protokétu, podjeto w dyskusji sprawe
przygotowania dzietek, ktére uwzgledniatyby proponowane metody. Na ich
opracowanie wyznaczono rok czasu. Bali¢ poprosit przy tej okazji o udo-
stepnienie mu materiatu z Kolegium w Quaracchi. Poniewaz Longpré nie
wyrazil na to zgody, rozwigzanie problemu pozostawiono w gestii generata.

Zupelnie nowg i nieporuszang dotychczas kwestia byto przeniesienie
Kolegium lub przynajmniej sekcji szkotystycznej z Quaracchi do Rzymu.
Chcac unikngé na koniec nowej konfrontacji, wszyscy wyrazili na to
zgode. Nie byto jednak pelnego konsensusu w sprawie drugorzedne;j - co
nie znaczy wcale, ze peryferyjnej - a mianowicie dotyczacej propozycji
wydania biografii Szkota poprzedzajacej edycje dziet. Bez wchodzenia
w szczegOly sprawy zaznaczono jedynie, ze wystarcza znajomo$¢ biografii
w punktach zasadniczych, co do ktérych nie ma watpliwosci.

edycji; pierwsza jest autorstwa Balicia, druga Longprégo: ,,An sola protoredactio ut opus
Scoti Operis Oxoniensis sit danda, ceteris postpositis tamquam redactionibus elaboratis
a Scoti discipulis, vel an omnes redactiones ut ipsius Scoti sunt habendae atque ut tales
separatim edendae”. K. BALIC, Note per la storia, 39.
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Wydaje sie, ze istotnego znaczenia nabralty w koricowej fazie dyskusji
te glosy, ktére odnosity sie do argumentéw sformutowanych na poczatku
spotkania. Tak wiec miedzy innymi stwierdzono zgodnie, ze jesli prace
przygotowawcze edycji miatoby by¢ rozdzielone na kilka sekcji, to dla samej
jednorodnosci dzieta wskazane bytoby kierownictwo jednego moderatora.
Miiller sugerowat dokonanie podziatu na sekcje, lecz w ramach jednej
instytucji, za ktéra bytaby odpowiedzialna jedna osoba. Bohner wyrazit
natomiast obawe, ze skoro sg problemy ze wzmocnieniem personalnym
sekcji w obecnym jej ksztalcie, to trudno spodziewaé sie obsady kilku jedno-
stek. Powstato zatem pytanie: czy decyzji o podziale na sekcje nie odtozy¢
lepiej o rok, kiedy wyjasni sie sprawa samej metody, ktéra - jak wynikato
z dyskusji - jest najbardziej wigzaca? Dopiero wowczas - nalegat Bshner
- bedzie mozna ostatecznie rozstrzygna¢ o ksztalcie samego warsztatu
pracy. Propozycje popart Antonelli, a generat Bello przychylit sie do niej,
uznajac, iz wykrystalizowanie sie metody prac edytorskich podpowie
réwniez rozwigzanie kwestii dotyczacej modelu zespotu personalnego®.

Na uwage zastuguja jeszcze dwie obserwacje, jakie w koricowej fazie
spotkania poczynili cztonkowie komisji. Sami uznali je za wazne z punktu
widzenia wstepnych decyzji, ktére mogly wptynaé na jakosé pdzniejszego
dziatania. Pierwsza z nich, autorstwa Oligera, dotyczyta konieczno$ci
naukowego przygotowania przysztych wspétpracownikéw. Stwierdzit on,
ze bardzo niebezpieczne dla rezultatéw przedsiewziecia bytoby przyjmo-
wanie mtodych pracownikéw bez dobrze opanowanego, specjalistycznego
warsztatu pracy. Swoja opinie w przywotanej sprawie wyrazit takze
rektor Antonelli, stwierdzajac, iz w tym wzgledzie chodzitoby bardziej
o ludzi wtajemniczonych w paleografie niz o uczonych, ktérych erudycja
nie koniecznie sprawdzitaby sie w tak specyficznym sektorze badan, jak
te majace stuzy¢ krytycznemu wydaniu dziet Szkota. Druga obserwacja
odnosita sie do prac poszukiwawczych w bibliotekach, ktére nalezato
bezwzglednie kontynuowal. W tym wypadku nie byto jednak problemu
z zapleczem personalnym, poniewaz dotychczasowi cztonkowie sekcji,
zaprawieni juz w trudach penetracji bibliotecznych zasobéw, dawali
gwarancje sumiennego spetnienia tego typu zadania®.

Juz zupetlnie na koniec, jeszcze przed podpisaniem protokétu sporza-
dzonego przez Douceta cztonkowie komisji wyrazili wole, aby generat wraz
z zarzadem generalnym poinformowali wszystkich prowincjatéw zakonu
o koniecznych wydatkach finansowych zwigzanych z edycja i zadbali

42 Tamze, 40.
* Tamze.
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0 wzmocnienie personalne dla dzieta, ktére ma wejs¢ w nowa faze swego
istnienia i dziatania.

0d pamietnej konferencji mineto z géra 70 lat, trudno zatem z perspek-
tywy tego minionego czasu odnie$¢ sie do jej cato$ciowego znaczenia dla
sprawy wydania dziet Szkota, ale nie sposdb nie przyzna¢, ze odegrata ona
jakas przetomowa role w podejsciu do problematyki okre$lonej mianem
editio critica. Sama dyskusja o porzadku edycji, a juz najbardziej o metodzie,
ujawnita przetom w sposobie myslenia o przysztym ksztalcie dzieta. Kto wie,
jak potoczytaby sie sprawa wydania, gdyby nie postaé Balicia i jego orygi-
nalna propozycja wydania tak zwanej ,,protoredakc;ji” Opus Oxoniense, ktéra
staneta naprzeciw zamystom Longprégo, aby wydawad wszystkie kodeksy,
aich zawarto$¢ - mimo iz spisana przez uczniéw Szkota - potraktowaé jako
jego wiasng. Historia pokazala, ze byta to opatrzno$ciowa konfrontacja.
Nie ulega watpliwosci, ze oryginalno$¢ koncepcji Balicia najlepiej oceniaé
z punktu wiedzenia tego, co dzi§ badacz dorobku i mysli Doktora Subtelnego
ma w reku, czyli jaki ksztalt dzieta konfrontuje w swoich badaniach. Nie
bedzie wiec przesada stwierdzenie, ze aktualna postaé dzieta rodzita sie
gdzie§ w cieniu debaty tamtego spotkania, ze glosy dyskusji torowaty
nie$miato droge projektowi brata mniejszego z Chorwacji.

Na uznanie zastuguje przede wszystkim sama inicjatywa generata
Leonardo Bello, ktéry w obliczu zblizajacej sie kapituty generalnej w Asyzu
musiat zapoznaé sie z aktualnym stanem prac nad wydaniem dziet Doktora
ze Szkocji. Z pewnoscia jego obecno$¢ w czasie dwudniowej dyskusji oraz
nawotywanie wszystkich czlonkéw spotkania do rzetelnej, twérczej, a przede
wszystkim spokojnej i odpowiedzialnej rozmowy o problemach, wniosty
wiele dla utrzymania wzglednie harmonijnej atmosfery. Wazna, jak wynika
z relacji, role odegrat rektor Antonianum F. Antonelli, ktéry szczegdlnie
w czasie prowadzonej przez siebie trzeciej sesji, a gtéwnie w podsumo-
wujacych rozmowe konkluzjach wykazywat sie niezwyktym wyczuciem
poruszanych zagadnien i trafnym ich podsumowaniem. Jego gtos odegrat
jeszcze wieksze znaczenie ze wzgledu na petniona funkcje kierownika
osrodka naukowych badari w zakonie. Jako rektor Antonianum miat przeciez
wplyw na takie sprofilowanie toku studidw, czy wrecz na wprowadzenie
pewnych jego kierunkéw, ktére wysztyby naprzeciw zapotrzebowaniom
Sekgji Szkotystycznej oczekujgcej na dobrze i przedmiotowo przygotowanych
wsp6tpracownikéw. Chodzito przeciez o kadre ludzi prezentujacych solidnie
opanowany warsztat do prac nad sredniowiecznymi tekstami.

Ocena spotkania jednak bytaby niepetna, gdyby nie uwzglednita roli
jaka odegrali jej protagonisci, to znaczy Longpré i Bali¢. Przeciez ze wzgle-
du na nich, a wlasciwie na ich odmienne sposoby podejscia do edycji
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dziet Szkota kuria generalna zwotata komisje robocza dla rozpatrzenia
rozbieznosci i okre$lenia na przysztos¢ modus procedendi. Pierwszy z nich
- znany w zakonie i w europejskim kregu mediewistéw - miat juz za soba
szeroko zakrojong aktywnos$¢é w zespole roboczym w Quaracchi. Longpré
petnit funkcje przewodniczacego i podejmowat sie inicjatyw, ktére stuzyty
stworzeniu zaplecza i swoistego instrumentum laboris dla krytycznego wy-
dania. Drugi natomiast, Bali¢ - o nieznanym jeszcze nazwisku - publikowat
niektdre teksty maryjne Doktora Subtelnego i proponowat ciekawa metode
dla wydania catego Ordinatio, czyli najwazniejszego dzieta z Oksfordu.
Pochlebne recenzje, jakie zbierat jego system prac, nie mdgt ujs¢ uwadze
wtadzom zakonu, a zatem konfrontacja byta raczej nieunikniona.

Wyniki wstepnego poréwnania stanowisk mozna byto poznad z ustalen
wspdlnej komisji, jednak na realizacje podjetych wéwczas postulatéw
nalezato jeszcze poczekaé. Niektére z nich wymagaty bowiem czasu
i zharmonizowanego dziatania kilku co najmniej czynnikéw. Kwestia
chociazby znalezienia odpowiednich wspétpracownikéw zalezata nie
tylko od samego generata, ale w gtéwnej mierze od mozliwosci i dyspozy-
cyjnosci poszczegdlnych prowingji. Kapituta generalna zatem, na ktérej
przewidziano merytoryczne przedstawienie problematyki prowincjatom,
miata odegra¢ decydujaca role w rozwoju catego przedsiewziecia. Odpowie-
dzialno$¢ bowiem zaréwno finansowa, jak i kadrowa zebranych na kapitule
prowincjatéw byta gwarancja optymistycznego patrzenia w przysztosé.
Wszyscy zgromadzeni na konferencji doskonale zdawali sobie z tego sprawe.
Teoretyczne zalozenia i plan dziatan lezaty w gestii cztonkdw komisji, ich
realne urzeczywistnienie natomiast byto w mocy catego zakonu.

3. Commissione Scotistica w Rzymie - Karol Bali¢ (1938)

3.1. NOTA HISTORYCZNA

Na pierwsze decyzje administracyjne po posiedzeniu nie trzeba byto
dtugo czekal. A byty one zaréwno szybkie, jak i zaskakujace. Zaskoczenie
nie dotyczy wcale przeniesienia siedziby sekcji szkotystycznej z Quaracchi
do Rzymu i przemianowania jej na komisje*, poniewaz na ten krok, jak
wiadomo, zgodzili sie wszyscy cztonkowie lutowego spotkania. Zdzi-
wienie budzi¢ moze przede wszystkim zmiana przewodniczacego, ktéra

4 Jak wielu twierdzi, utworzona na wzér juz istniejacej Commissio Leonina, ktéra
z powodzeniem przygotowywata krytyczne wydanie dziet §w. Tomasza z Akwinu. Por.
E. BETTONI, Ledizione dell'opera omnia di Scoto. Motivi, preparazione, criterii, progressi, ,,Studi
Francescani” 38 (1941), 240-247, zwlaszcza: 244.
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nastapita dwa miesigce po jego zakoriczeniu®. Mozna powiedzieé, ze nic
nadzwyczajnego sie nie wydarzyto. Zmiana personalna taczyta sie z decyzja
o zainstalowaniu komisji w Rzymie, czyli zwigzana byta z poczatkiem no-
wego okresu w jej dziatalno$ci, a to w zupetnosci usprawiedliwiato roszade
na szczeblu kierownictwa. Nalezatoby przyjaé zatem zarzadzenie kurii
generalnej jako naturalny bieg sprawy. Jest tylko jedno ,,ale”. Ot6z, skoro
dano Longprému i Baliciowi rok czasu na zredagowanie prébnego dzietka,
ktdre miato zaprezentowaé metode edycji przez nich proponowana, to mozna
bylo przypuszczaé, ze dopiero po poréwnaniu wynikdéw tych prac nastapi
ostateczny wybdr przysztego ksztattu edycji dziet Szkota, a co za tym idzie,
takze osoby odpowiedzialnej za przyszta redakcyjna dziatalno$é komisji.
Stalo sie jednak inaczej. Nie czekajac na wyniki konfrontacji opra-
cowan, zarzad zakonu dokonat zmiany na funkcji przewodniczacego.
Chcac wyttumaczy¢ to posuniecie, albo nalezatoby przyjaé¢ powdd wyzej
przytoczony, ten mianowicie, ze przeprowadzka z Quaracchi do Rzymu
byta dostateczna racja personalnej zmiany, albo tez uwzglednié hipoteze
- czego réwniez nie da sie wykluczy¢ - ze juz w trakcie prezentacji metod
przez obydwu badaczy i w wyniku dyskusji nad nimi stato sie jasne, ktéra
znich jest bardziej przekonujaca i ktéra wygra rywalizacje. Mogto by¢ i tak,
ze przy podejmowaniu decyzji obydwie koncepcje brane byty pod uwage
w réwnym stopniu. Trudno jednak przypuszczaé, a jeszcze trudniej sobie
wyobrazi¢ taka sytuacje, ze Bali¢ zostaje wybrany na przewodniczacego
komisji z opcja przeniesienia jej do Rzymu, by péZniej w formalnym
przygotowywaniu edycji miat kierowac sie¢ metodg swego poprzednika.
Sprawa byta wéwczas o tyle wazna, a takze zywo dyskutowana, ze wielu
ludzi - szczegdlnie w tonie zakonu - nie potrafito znalez¢ sensownego
wyttumaczenia owej personalnej zmiany. Nikogo nie dziwito przeniesienie
sekcji zQuaracchi do Rzymu, poniewaz w gre wchodzity wieksze mozliwosci
warsztatowe i bardziej wszechstronny potencjat konsultacyjny, jakie ofero-
wato rzymskie srodowisko. Natomiast zasadno$¢ zmiany na kierowniczym
stanowisku w tym wtasnie czasie budzita duze watpliwo$ci. W prébach
wyjasnienia tej decyzji posunieto sie nawet do przytoczenia racji czysto
zewnetrznych o politycznym zabarwieniu. Chodzi o stanowisko Anzelma

%5 Sam Bali¢ wyznal, ze najwazniejszym pytaniem dla cztonkéw Definitorium byto: czy
zachowa¢ ojca Longprégo, aktualnego przewodniczacego, na czele komisji? Jak stwierdza
dalej w oparciu o nieoficjalne zrédta, wszyscy definitorzy byli temu przeciwni. Gdy zatem
przyszto do przedstawienia kandydatury nowego, padty trzy nazwiska: Bali¢, BShner i Do-
ucet. Z glosowania na pierwszego - w ktérym kandydaci byli przedstawiani w porzadku
alfabetycznym - wynikalo, ze zostal wybrany przewodniczacym komisji szkotystycznej
i odpowiedzialnym za jej przeniesienie do Rzymu. K. BALIC, Note per la storia, dz. cyt., 41.
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Longprégo, brata Efrema, ktéry wysunat teze, iz na zmiane w komisji mégt
mieé wplyw nacjonalistyczny kryzys we Wtoszech, rysujacy sie w ostrej
konfrontacji pomiedzy blokiem hitlerowskim, w ktérym znajdowata sie
Italia, a krajami pozostajacymi w opozycji do niego*.

Po wnioskach przytoczonych powyzej, ktére zrodzity sie na podstawie
wylacznie merytorycznej oceny metod proponowanych przez Kanadyjczyka
i Chorwata, zbedna wydaje sie ocena tego hipotetycznego - bo nie mozna
go inaczej nazwad - tonu wypowiedzi. W niezrozumiaty do korica sposéb
wigze on mocno kontekst historyczny uktadu politycznego z 1938 roku
z decyzjami zapadajacymi na szczeblu zakonnej administracji. Sytuacja
polityczna nie mogta bowiem determinowaé zarzadzeti podejmowanych
na szczeblu wladz zakonnych. Franciszkanie kierowali sie bowiem rze-
czowymi argumentami, ktére wyptywaly z wizji ksztattu krytycznego
wydania pism Doktora ze Szkocji. U podstaw zmiany personalnej upatrywaé
nalezy bardziej motywu wyplywajacego z naukowego profesjonalizmu niz
jakiejkolwiek innej przyczyny.

Zarzadzenie o przeniesieniu sekcji szkotystycznej z Quaracchi do Rzy-
mu, przeksztalceniu jej w komisje i zamianowaniu jej nowego prezesa
odnotowane w Acta Ordinis, biuletynie zakonu, wyrazono w stowach: ,Na
Kongresie Definitorialnym dnia 21 kwietnia 1938 roku wielebny o. Karol
Bali¢... mianowany zostat prezesem Komisji, to znaczy sekcji doradczej
dla wydania Dziet zebranych Doktora Subtelnego bt. Jana Szkota. Komisja
ta, czyli Sekcja dla wiekszej sprawnosci i pozytku studiowania zostata
przeniesiona z Bonawenturiatiskiego Kolegium z Quaracchi do Rzymu™”.

Cate to wydarzenie z perspektywy czasu stato sie faktem przetomowym
juz nie tyle dla samej zakonnej struktury badar nad dorobkiem doktry-
nalnym jednego z najbardziej rozpoznawalnych autoréw franciszkarnskich
sredniowiecza, jakim byt niewatpliwie Jan Duns Szkot, ale w ogdle dla
srodowisk naukowych promujacych studium scholastycznego dziedzictwa,
ktére stanowi przebogaty skarbiec refleksji nad Objawieniem. Z niego
przeciez Koscidt powszechny czerpie po dzi§ dzie natchnienie i mysli.

“ A. LONGPRE, Ephrem Longpré 1890-1965, dz. cyt., 61. Chodzi gtéwnie o te wypowiedz:
,»le groupe canadien-francais était le plus important de tous a Quaracchi. Italiens,
Allemands, Yougoslaves, etc., n’étaient pas sans en éprovuer quelques malaises. Il fallait
briser ce bloc canadien-francais”.

7 Acta Ordinis Fratrum Minorum”, Romae 1938, 223. Tekst oryginalny: ,,In congressu
definitoriali diei 21 aprilis 1938, Rev. P. Carolus Bali¢, ... nominatus est praeses Commis-
sionis seu Sectionis Consilii ‘pro editione Operum omnium Doctoris Subtilis B. Ioannis
Scoti”: quae Commissio seu Sectio, ad maiorem opportunorum studiorum commoditatem,
aBonaventuriano nostro Collegio Clararum Aquarum, Romam translata est”.
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Etapy realizacji przedsiewziecia, jakiego podjat sie zakon, nie byty jednak
wolne od trudnosci. Prace redakcyjne w swoim przebiegu nie byly tak
efektowne jak ich owoc, ktéry dzi§ mozna podziwial. Zaczeto sie bowiem
zwyczajnie, zeby nie powiedzieé, prozaicznie. Otz zaraz po nominacji
na przewodniczacego komisji Bali¢ udat sie wraz z generatem do Quaracchi, aby
zabra¢ material nalezacy do sekgji szkotystycznej. Ze wzgledu na nieobecno$¢
Longprégo wejscie w posiadanie materiatu, ktéry miat zostaé przewieziony
doRzymu, okazato sie niemozliwe. Wszystkie zasoby byty zamkniete w szafach,
a nikt inny, oprdcz oczywiscie dotychczasowego prezesa, nie dysponowat
kluczami. Bali¢ wrdcit zatem do Rzymu z pustymi rekami. Z oceny sytuacji
wywnioskowano, ze przenosiny beda mozliwe dopiero w czerwcu.

Jedyna cenng rzecza, jaka udato sie w miedzyczasie przygotowaé, byt
okoto 40-stronicowy zeszyt zredagowany przez Douceta, zawierajacy wstep
i szczegdtowy rejestr kodeksdéw, ktére byty w posiadaniu sekcji'®. We wstepie
autor naszkicowat aktualny stan edycji dziet Doktora Subtelnego. Chodzito
gtéwnie o kwestie filozoficzne w In Porphyrium z wykazem kodekséw, ktére
zostaly juz przestudiowanie, a takze o zagadnienia w tek$cie Quaestiones
super libros Metaphysicorum z inwentarzem kodekséw skonsultowanych
cato$ciowo lub czesciowo. Cze$é zasadnicza dzietka skomponowana jest
z dwéch elementéw:

Opera scotistica mss. quae photographice reproducta habentur (40) sive
ex integro sive ex parte photographata. Opera Duns Scoti inedita transcript Rep.
Parisiensia I, Oxon. II;

Ioannis Duns Scoti opera. Elenchus codicum sive complete sive partim photo-
graphatorum, z lista 462 kodekséw.

[Juz catkiem na koniec Doucet przytoczyt 29 kodekséw, w ktérych
znajdujg sie kwestie In Metaphysicam, autorstwa Antonia di Andrea].

Jak podkreslit Bali¢, wszystko, co udato sie przenies$¢ z sekcji szkotystycz-
nej z Quaracchi do rzymskiej siedziby komisji przy Antonianum, zawarte
zostato w powyzszym rejestrze kodekséw. Sam wyznalt, ze materiatu nie
byto mato, cho¢ trudno méwié o caltym zbiorze zgromadzonym przez
Longprégo, ktéry powinien byt zasili¢ nowy warsztat pracy; lecz i to
wystarczylo, aby pracownicy komisji mogli przystapi¢ do lektury tekstéw
i przygotowywania wstepnego tomu pierwszej ksiegi Ordinatio®. Chorwat
stanowczo zaprzeczat opiniom, wedtug ktérych caly materiat zgromadzony
przez sekcje z Quaracchi zostat przeniesiony do Rzymu. Chodzi szczegblnie
o wypowiedz Parenta, ktéry w artykule po$§wieconym dzietu Longprégo

%8 Chodzi o dzietko: B. loannis Duns Scoti Opera, Elenchus Codicum Inventorum a Sectione

Scotistica ad Claras Aquas usque ad Mensem Maii 1937, ed. V. Doucet, ad Claras Aquas 1937.
% K. BALIC, Note per la storia, dz. cyt., 42.
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wyrazit opinie, iz nowa siedziba komisji w Rzymie odziedziczyta kompletny
zbiér materiatu nagromadzony przez o. Efrema i jego wspStpracownikdw™.
Wedtug oceny Balicia oprdcz kwestii z Quaestiones super Metaphysicorum
czy tych z In Porphyrium do nowej siedziby Komisji dotarty tylko fotokopie
kodekséw, bez opisu i jakiejkolwiek oceny, nie méwiac juz o transkrypcjach
dziet niewydanych Szkota, dokumentach dotyczacych jego kultu, historii
szkotyzmu, ikonografii czy not biograficznych, rzekomo zredagowanych
w zwartym studium liczacym okoto 200 stron®.

Poczatki prac komisji w Rzymie pod nowym juz kierownictwem to nie
tylko troska o materiat, ktéry stanowit fundament prac redakcyjnych, ale
takze wytezone starania, zmierzajgce do zapewnienia jej sktadu personal-
nego. Trudno sobie bowiem wyobrazi¢, aby ogrom pracy czekajacy w komisji
spoczywat na przewodniczacym i zaledwie kilku wspétpracownikach.
Zakres prac nie obejmowat tylko zadan, ktére wigzaty sie z szeregowaniem
materiatu juz zgromadzonego, lecz wymagata ona wytezonego wysitku
w dalszym poszukiwaniu nowych manuskryptéw, ktére wzbogacityby,
aprzede wszystkim uwiarygodnity samg editio critica. Chodzito wiec o zespét

0 E.PARENT, L'Oeuvre du P. Ephrem Longpré OFM, ,,Archivum Franciscanum Historicum”
59 (1966), 466: ,,En 1938 la section scotiste de Quaracchi devenait la commission scotiste;
elle se transportait a Rome avec tout le material accumulé par le P. Ephrem et ses
callaborateurs, et passait suos la direction de I’actuel Président, le R. P. Charles Bali¢”.
Podobnie przedstawit sytuacje P. ROBERT, Chronique franciscaine, dz. cyt., s. 80: ,,[...] le R.
P. Victorin Doucet, assistant du R. P. Longpré et Directeur des travaux en ’absence
de celui-ci, pouvait dresser une liste de prés de 450 manuscrits des oeuvres de Duns Scot
connus des membres de la Section, et dont un grand nombre avaient été repérés et décrits
pour la premiére fois par le P. Longpré lui-méme. [...] En outré, les plus importants de ces
manuscrits avaient été photographiés en tout ou en partie et formaient un ensemble
de pres de 35 850 photographies, dont pas moins de 29,650 des oeuvres méme de Scot”.
Jak wida¢ relacje o przekazanym materiale réznia sie diametralnie. Podawane liczby
réznig sie diametralnie.

5l Zeszyt ze spisem kodekséw koriczy sie deklaracja podpisana przez Karola Balicia,
Zachariasza Van de Woestyne, prezesa Kolegium $w. Bonawentury w Quaracchi, oraz
Douceta, autora rejestru, datowang na 6 czerwca 1938 roku o nastepujacej tresci: ,,In
nomine Domini. Amen. Ego infrascriptus, praefectus Sectionis Scotisticae ad Claras
Aquas, huius Sectioni inventarium in praesenti fasciculo exhibitum accipio. Quae
in hoc fasciculo indicantur sub rubricis: Opera Scotistica Mss., Status actualis editionis,
Elencus codicum, a R. P. Victorino Doucet, membro Sectionis Scotistiae, confecta sunt
iuxta notulas R. P. E. Longpré, immediate Ex-Praefecti eiusdem Sectionis, quas ille
usque ad finem mensis Maii 1937 scripsit. Reproductiones photographicas codicum hic
signatas in Collegio S. Bonaventurae inveni, exceptis photocopiis sequentium codicum:
Barcelona, cod. Ripoll. F 3, f. 1a-70a; Cracovia, Bibl. Univ. cod 1408; Troyes, Bibl. Municip.
cod. 661; Valencia, Bibl. Eccl. Cathed. 139; Milano, Bibl. Univers. AF.X.7; Praga, Bibl. Ecc.
Cathed. 1439; Ragusa, Bibl. PP. Praed. cod. 408; Roma, Borgh. lat. 317 [nastepuja podpisy
wyzej wymienionych]”.
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ludzi odpowiednio przygotowanych, ktérzy wzieliby odpowiedzialnosé
za dzieto jako pracownicy wewnetrzni oraz zewnetrzni. Istotng sprawa
byto zachowanie ciagtosci prac z Quaracchi. Z tego wzgledu do wspétpracy
zaproszono Douceta, jako pracownika wewnetrznego, i Meiera do pomocy
z zewnatrz, ktérzy wczesniej doskonale radzili sobie w zespole badawczym
Longprégo, zdobywajac cenne doswiadczenie®.

Ustalono zatem zakres prac, ktére nalezalo w najblizszym czasie wykonac.
Szczegblnie gdy chodzi o poszukiwania w bibliotekach Europy, stwierdzono,
ze w pierwszej kolejnosci nalezy zbada¢ zbiory klasztorne i katedralne.
Niestety wybuch drugiej wojny §wiatowej uniemozliwit zupetnie realizacje
tego zamierzenia, ktére wymagato przemieszczania sie z miejsca na miejsce.

52W relacji na Kapitute 1939 roku w Asyzu Bali¢ wymienia calg liste wspétpracownikéw
wewnetrznych i zewnetrznych. Warto przytoczy¢ ich nazwiska, poniewaz po przenie-
sieniu Komisji Szkotystycznej z Quaracchi jest to pierwszy skiad jej cztonkdw, ktérzy
formalnie - w oparciu o normy szczegStowe Komisji (tzw. Ordinationes Peculiares Commisionis
omnibus Operibus I. Duns Scoti ad fidem codd. edendis, Ramae 1939, zatwierdzone przez
Ministra Generalnego 1 maja 1939 roku), otrzymali nominacje do wspdtpracy w dziele
wydania krytycznego dziet Szkota. Por. Relatio a Commissione Scotistica exhibita Capitulo
Generali Fratrum Minorum: Assisi A. D. 1939 celebrando [Ratio criticae editionis operum omnium
L. Duns Scoti], Romae 1939, 106: [Collaboratores externi]: P. Bernardus Aperribay, Provinciae
Cantabrigiae S. Mariae de Rubo; P. Timotheus Barth, Provinciae Thuringiae S. Elisabeth;
P. Antonius Brafia Arese, Provinciae Cantabrigiae S. Mariae de Rubo; P. Ioannes Boeri,
Provinciae Genuae S. Annuntiationis; P. Sophronius Clasen, Provinciae Coloniae SS.
Trium Regum; P. Petrus Capkun, Provinciae SS. Redemptoris in Dalmatia; P. Ferdinandus
Delorme, Provinciae Aquitaniae S. Ludovici; P. Henricus Escribano, Provinciae Baeticae;
P. Patricius Herzog, Provinciae Silesiae S. Hedvigis; P. Albanus Heysse, Provinciae Belgiae
S.loseph et membrum S. Bonaventurae ad Claras Aquas; P. Methodius Kelava, Provinciae
SS.Redemptoris in Dalmatia; P. Willibrordus Lampen, Provinciae Hollandiae SS. Martyrum
Gorcomiensium; P. Hyppolitus Legowicz, Provinciae Immaculatae Conceptionis in Polonia;
P. Ludgerus Meier, Provinciae Bavariae S. Antonii; P. Marianus Miiller, Provinciae Coloniae
SS. Trium Regum; P. Seraphinus Rai¢, Provinciae SS. Redemptoris in Dalmatia; P. Gabriel
Reidy, Provinciae Angliae Immaculatae Conceptionis; P. Palmatius Rucker, Provinciae
Bavariae S. Antonii; P. Dominicus Savall, Provinciae Valentiae S. loseph; P. Fidelis Schwen-
diger, Provinciae S. Leopoldi in Tirolio; P. Conradus Walmsley, Provinciae Immaculatae
Conceptionis in Anglia. [Collabolatores interni]: P. Martinus Bodewig, Provinciae SS. Trium
Regum in Germania; P. P. Stanislaus Buseli¢, Provinciae SS. Redemptoris in Dalmatia;
P. lacobus Cambell, Provinciae Galliae S. Dyonisii; P. Alfonsus Camilleri, Provinciae
Melitensis S. Pauli; P. Victorinus Doucet, Canadiensis Provinciae S. loseph; P. Aquilinus
Emmen, Provinciae Hollandiae SS. Martyrum Gorcomiensium; P. Basilius Pergamo,
Napolitanae Provinciae Matrisdomini; P. Celestinus Piana, Provinciae Bononiensis
S. Catharinae de Bononia; P. Iulius Reinhold, Provinciae Saxoniae S. Crucis; P. Patricius
Robert, Canadiensis Provinciae S. Ioseph; P. Claudius Romeri, Provinciae Venetiarum
S. Antonii; P. Odulphus Schéfer, Provinciae Thuringiae S. Elisabeth, qui venit in locum
P. Gratiani Raspudié, Provinciae Hercegovinensis Assumptionis B. M. Virginis. [Nuper
inter membra Commissionis adnumeratus est P. Stephanus Bianchi], 112-113.
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Skoncentrowano sie zatem wytacznie na pracy wewnatrz komisji, polega-
jacej gtéwnie na lekturze i ocenie kodekséw bedacych w jej posiadaniu.
Takze i w tym przypadku nie obylo sie bez trudnosci, zwtaszcza od strony
technicznej. W latach 1939-1945 udato sie wydaé jedynie trzy zeszyty,
w ktdrych poruszono fundamentalne problemy Ratio Editionis.

Bezcennym zrédtem wiedzy informujacym obszernie §wiat nauki o niemal
wszystkich ptaszczyznach programu wydawniczego byty i pozostaja nadal
coroczne komunikaty przygotowane przez Balicia i jego wspdtpracownikéw.
Najczesciej byty to relacje przygotowywane w formie sprawozdan na kapituty
generalne. Szczegllnie wazne byty te z okresu 1939-1950%, poniewaz z jednej
strony dawaty obraz zakresu prac Komisji Szkotystycznej po przeksztalceniu
jej i przeniesieniu z Quaracchi do Rzymu, z drugiej natomiast, kreslity
wyraznie ksztatt, jaki miata przybraé nowa editio.

W oparciu o wspomniane relacje da sie wyrdéznié cztery etapy dzia-
tania Komisji od jej powstania, czyli od 1938 roku, do momentu wydania
pierwszych toméw, a wiec do 1950 roku. I tak pierwszy etap obejmuje
lata 1938-1941, w ktérych wspdtpracownicy wewnetrzni zajeli sie przede
wszystkim interpretacja manuskryptdw, zaréwno tych dotyczacych
pierwszej Ksiegi Ordinatio, jak i pierwszej Ksiegi Lectura, a takze pewna
cze$cig Additiones i Reportationes. Nastepnie zajeto sie pozostatymi trzema
Ksiegami Ordinatio oraz tekstami Collationes i Quodlibet.

Drugi okres, a wiec lata 1941-1943, po$wiecony byl na wypracowanie
zasad krytyki tekstualnej, jaka nalezato zastosowaé przy opracowywaniu
wydania. Kazdy z cztonkéw Komisji mégt wyrazi¢ swojg opinie co do metody
krytycznej, uwzgledniajac oczywiscie charakter materiatu archiwalnego, nad
ktérym nalezato pracowaé. Trzeci etap, zamykajacy sie w latach 1943-1945,
byt czasem ostatecznego okreslenia regut i bezposredniego przygotowania
do pracy nad tekstami manuskryptéw. W czwartej fazie prac, a mianowicie
w latach 1945-1950, opracowywano juz tekst - zgodnie z ustalonym wcze-
$niej aparatem krytycznym - I tom zawierajacy Prolog do Ordinatio oraz
11 z poczatkowymi dystynkcjami pierwszej Ksiegi Komentarza*.

% Relatio a Commissione Scotistica exhibita, dz. cyt.; Annua relatio Commissionis Scotisticae
quam p. Carolus Bali¢, o.f.m. die 8 novembris a. 1940 publice exhibuit: anno I, 1939-1940, dz. cyt.;
Annua relatio Commissionis Scotisticae: anno VIII, 1945-1946, dz. cyt.; Annua relatio Commissionis
Scotisticae quam p. Carolus Bali¢, o.f.m. die 8 novembris a. 1947 publice exhibuit, dz. cyt.; Nuntia
Scotistica - an. II-XII: 1940-51, dz. cyt.

> Informacjami o pracach przygotowawczych z tego okresu Bali¢ dzielit sie z réznymi
srodowiskami niemal na biezgco. Przyktadem tego jest jego artykut w holenderskim
czasopi$mie franciszkariskim: C. BALIC, Duns Scotus’ werken in het licht van de tekstkritiek,
,,Collectanea Franciscana Neerlandica” 7 (1946), 5-28.
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W ten sposéb dwa pierwsze tomy, ktére otwieraty serie wolumindw
Ordinatio, zostaty przekazane oficjalnie do rak czytelnikéw 8 wrzeénia
1950 roku, czyli w roku trwajacego w Kosciele jubileuszu. W $wieto Naro-
dzenia Naj$wietszej Maryi Panny generat zakonu, Pacyfik M. Perantoni,
wraz z przewodniczacym Baliciem - ktéry byt wéwczas takze rektorem
Papieskiego Ateneum Antonianum - i czlonkami Komisji zaprezentowat
dwa pierwsze tomy editio critica, ktére obejmowaty Prolog i wstepne
zagadnienia pierwszej ksiegi Sentencji (Opus Oxoniense). Prezentacja byta
punktem kulminacyjnym Miedzynarodowego Kongresu w Rzymie, poswie-
conego historii scholastyki, na ktérym zebrato sie gremium najbardziej
rozpoznawanych w $wiecie mediewistéw, z Gilsonem na czele.

Minister generalny na poczatku swojej mowy z okazji prezentacji nie
kryt wielkiej radosci i wzruszenia z faktu, ze po dwunastu latach pracy
Komisji w nowym ksztatcie udato sie opublikowa¢ pierwszy owoc zmudnych
badan nad teksami Doktora Subtelnego. Powiedziat wprost: ,W tej chwili
cisng sie na usta stowa oredzia Aniota: ‘zwiastuje wam rado$¢ wielkg,
oredzia, ktére wzbudza dreszcz entuzjazmu w catym Serafickim Zakonie,
jak réwniez w $wiecie kultury: prezentujemy bowiem w tym momencie
dwa pierwsze tomy monumentalnej edycji dziet bt. Jana Dunsa Szkota.
Dziesigtki lat niecierpliwego oczekiwania, petnych lekéw i ofiar, dzisiaj
zostaja w nadmiarze zrekompensowane prze dwa woluminy, ktére ukazaty
sie naktadem Drukarni Watykanskiej”*.

Niezmiernie wazne stowa padty wtedy z ust prezesa Balicia. Swiadomy
doniosto$ci wydarzenia wyznat szczerze, na czym tak naprawde polega
wielko$¢ wydania krytycznego pism Szkota. Powiedziat, ze wydawcy
z Leonina, to znaczy komisji przygotowujacej teksty §w. Tomasza, mieli
zdecydowanie tatwiejsze zadanie, poniewaz przy analizie réznych dodat-
kéw mogli w oparciu o tekst spisany reka Akwinaty stwierdzié z duzym
prawdopodobienistwem, czy byty one w nim obecne, czy tez nie. Z Komisja
Szkotystyczna, ktéra nie miata niestety szcze$cia posiadania takich auto-
graféw, czyli tekstéw spisanych wlasnorecznie przez Szkota, bylo inaczej.
Jej cztonkowie byli zdani na wtasne wyczucie, co z kolei rodzito niebezpie-
czenstwo pdjscia na skréty, a mianowicie publikowania jako Szkotowych
wszystkich tekstéw, ktére zostaty zredagowane na przestrzeni wiekéw
przez kopistéw. Jedynym pocieszeniem i pomoca w zmudnej redakcyjne;j
pracy byta kopia sredniowiecznej wersji krytycznej Ordinatio, a mianowicie
kodeks asyski, przechowywany w miejskiej bibliotece w Asyzu, ktéry mégt
postuzy¢ za tekst priorytetowy w konfrontacji zinnymi manuskryptami.

% Caly tekst wystapienia dostepny w: Nuntia Scotistica - an. II-XII: 1940-1951, dz. cyt.,
199-204.
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Najwazniejszym zadaniem, a wlasciwie celem prac Komisji - tu naleza-
toby przywotad razjeszcze nerw dyskusji z lutego 1938 roku, a wiec punkt
sporny o metode pomiedzy Longprém i Baliciem - bylo, jak stanowczo
wyznal ten drugi, oddanie do lektury i badar naukowych czystego tekstu
Szkota, a nie zbioru tekstéw tego, czy innego redaktora, takiego, czy
innego Scotulusa®®. Jest zrozumiate, ze Komisja nie mogta i$¢ za wersjami
szkotystéw, ktdérzy na przestrzeni wiekéw dbali o to, aby tekst mistrza
uczynié blizszy czytelnikowi, czesto zmieniajac stowa czy cale zwroty. Tekst
natomiast, ktéry miat by¢ oddany do powszechnej konsultacji w §wiecie
nauki, musiat przyblizy¢ sie - i to najbardziej, jak byto to mozliwe - do
autografu, a to mozliwe byto wytacznie przez eliminowanie wiekowych
naleciato$ci deformujgcych wyjéciowy przekaz mysli Szkota.

Intencja cztonkéw komisji byto wiec to, aby nie poprawiad starych
edycji, lecz by przygotowaé mozliwie zblizony do prawdziwego tekst
Szkota, uwzgledniajac w tym wzgledzie obiektywne wymogi obowiazujace
powszechnie w krytyce tekstualnej. Mozna powiedzie¢, ze bez wzgledu
na uwagi krytyczne dotyczace pewnych elementéw nowej edycji, bardziej
technicznych niz merytorycznych®, te dwa pierwsze tomy podarowane przez
komisje byly przystowiowym swiatetkiem w tunelu dla studiujacych Szkota.
Dawaty bowiem nadzieje, iz edycja najwazniejszego i najdojrzalszego dzieta
przyczyni sie do poznania autentycznej mysli tego franciszkanskiego autora.

Kolejne woluminy editio critica - powstajace przy zmieniajagcym sie
z biegiem czasu sktadzie personalnym komisji - pojawiaty sie z rézna
czestotliwo$cia i obejmowaty zaréwno komentarz Ordinatio, jak i ten
Lectura. Nizej podano porzadek chronologiczny, w jakim ukazywaly sie
poszczegdlne tomy oraz aktualny sktad cztonkéw komisji odpowiedzialnych
za ich wydanie. Nalezy zauwazy¢, ze przygotowywane teksty drugiego
komentarza, czyli Lectura, wychodzity z numeracja rozpoczynajaca sie

56 7ob. K. BALIC, Priorum voluminum criticae editionis expositio, [w:] Nuntia Scotistica - an.
I-XIT: 1940-1951, dz. cyt., 206.

5 Cenne uwagi zawat w swojej recenzji R. SILIC, De prioribus novae editionis operum Scoti
voluminibus iudicia quaedam, [w:] Nuntia Scotistica - an. II-XII: 19401951, dz. cyt., 217-230. Po po-
zytywnej wstepnej ocenie, ktérg wyrazit miedzy innymi w tych stowach [Habemus ergo
opus quod natum est ex amore, conexione et collaboratione modernae «critico-editorialis
auctoritatis» et erumpentis renovationis circa investigationem scholasticae ex una parte,
et ex ingenii acumine scientificaque diligentia P. Bali¢ eiusque collaboratorum ex altera
parte (219)], daje uwagi odnosnie do sposobu cytowania tekstéw innych autoréw, do ktérych
Szkot sie odnosit (najczesciej swoje racje rozpoczyna zwrotami: Mea est opinio necessarium
esse..., czy tez Editio potuit haberi...). Chodzi przede wszystkim o te fragmenty, ktérych Doktor
Subtelny nie cytuje wyraznie albo czyni to w do$¢ ograniczonym zakresie, a Komisja podaje
ich szerszy kontekst. Uwagi dotycza réwniez formy oznaczania tekstéw biblijnych.
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od XVI tomu, poniewaz przewidywano, iz Ordinatio zakoticzy sie na XV
woluminie. A zatem:

[ordinatio]

Tom I i IT (1950): Praeside - P. Carlo Balié

Sociis - PP.: Martino Bodewig, Stanislao Buseli¢, Petro Capkun-Deli¢,
lIoanne Jurié, loseph Montalverne, Sebastiano Nanni, Basilio Pergamo,
Faustino Prezioso, Iulio Reinhold, Odulpho Schifer.

Tom III (1954): Praeside - P. Carlo Balié¢

Sociis - PP.: Martino Bodewig, Stanislao Buseli¢, Petro Capkun-Deli¢, Bar-
nabaHechich, Ioanne Juri¢, Brunone Koro$ak, Luca Modri¢, Ioseph Montalverne,
Sebastiano Nanni, Faustino Prezioso, Iulio Reinhold, Odulpho Schéfer.

Tom IV (1956): Praeside - P. Carlo Bali¢

Sociis - PP.: Martino Bodewig, Stanislao Buseli¢, Petro Capkun-Deli¢,
Barnaba Hechich, loanne Jurié, Brunone Korosak, Luca Modrié, Sebastiano
Nanni, Iulio Reinhold, Odulpho Schiéfer.

Tom V (1959): Praeside - P. Carlo Bali¢

Sociis - PP.: Martino Bodewig, Stanislao Buseli¢, Petro Capkun-Deli¢,
Barnaba Hechich, loanne Jurié, Brunone Korosak, Luca Modrié, Sebastiano
Nanni, Iulio Reinhold, Odulpho Schéfer.

Tom VI (1962): Praeside - P. Carlo Balié¢

Sociis - PP.: Martino Bodewig, Stanislao Buseli¢, Petro Capkun-Deli¢,
Barnaba Hechich, Ioanne Jurié, Brunone Korosak, Luca Modrié, Sebastiano
Nanni, Iulio Reinhold, Odulpho Schéfer.

Tom VII (1973): Praeside - P. Carlo Balié¢

Sociis - PP.: Cherubino Barbarié, Stanislao Bu$eli¢, Barnaba Hechich,
Luca Modrié, Sebastiano Nanni, Rogerio Rosini, Saturnino Ruiz de Loizaga,
Caesare Saco Alarcén.

Tom VIII (2001): Praeside - P. Barnaba Hechich

Sociis - PP.: Benedicto Huculak, losepho Percan, Saturnino Ruiz de Lo-
izaga, Caesare Saco Alarcén.

Tom IX (2006): Praeside - P. Barnaba Hechich

Sociis - PP.: Benedicto Huculak, losepho Percan, Saturnino Ruiz
de Loizaga.

Tom X (2007): Praeside - P. Barnaba Hechich

Sociis - PP.: Benedicto Huculak, losepho Percan, Saturnino Ruiz
de Loizaga.

Tom XI (2008): Praeside - P. Barnaba Hechich

Sociis - PP.: Benedicto Huculak, losepho Percan, Saturnino Ruiz de Lo-
izaga, Vitoldo Salamon, Hieronymo Pica F.I.
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Tom XII (2010): Praeside - P. Barnaba Hechich
Sociis - PP.: losepho Percan, Stephano Recchia, Saturnino Ruiz de Loizaga,
Vitoldo Salamon, Hieronymo Pica F.L

[Lectura]

Tom XVI (1960): Praeside - P. Carlo Bali¢

Sociis - PP.: Martino Bodewig, Stanislao Buseli¢, Petro Capkun-Deli¢,
Barnaba Hechich, loanne Jurié, Brunone Koro$ak, Luca Modrié, Sebastiano
Nanni, Iulio Reinhold, Odulpho Schifer.

Tom XVII (1966): Praeside - P. Carlo Balié

Sociis - PP.: Cherubino Barbari¢, Stanislao Buseli¢, Petro Capkun-Deli¢,
Barnaba Hechich, Ioanne Juri¢, Brunone Koro$ak, Luca Modri¢, Sebastiano
Nanni, Saturnino Ruiz de Loizaga, Caesare Saco Alarcén, Odulpho Schifer.

Tom XVIII (1982): Praeside - P. Luca Modri¢

Sociis - PP.: Stanislao Buseli¢, Barnaba Hechich, Ioanne Jurié, Iosepho
Percan, Rogerio Rosini, Saturnino Ruiz de Loizaga, Caesare Saco Alarcdn.

Tom XIX (1993): Praeside - P. Luca Modrié¢

Sociis - PP.: Barnaba Hechich, losepho Percan, Saturnino Ruiz de Loizaga,
Caesare Saco Alarcén.

Tom XX (2003): Praeside - P. Barnaba Hechich

Sociis - PP.: Benedicto Huculak, losepho Percan, Saturnino Ruiz de Lo-
izaga, Caesare Saco Alarcén.

Tom XXI (2004): Praeside - P. Barnaba Hechich

Sociis - PP.: Benedicto Huculak, Iosepho Percan, Saturnino Ruiz de Lo-
izaga, Caesare Saco Alarcén.

3.2. NOTA KRYTYCZNA

Po nocie historycznej, ktéra wprowadzita w splot wydarzen, decyzji
podejmowanych przez rézne instancje, a takze préb ich realizacji, warto
przyjrzed sie samej metodzie krytyki tekstualnej zastosowana przez wy-
dawcéw w editio critica. Nie ulega watpliwosci, ze chodzi o formute, ktéra
przynajmniej w jakiej$ mierze byta stosowana przy wydaniu krytycznym
pism $w. Bonawentury, wypracowana przez Fidelisa da Fanna oraz o elemen-
ty metody wykorzystanej przez dominikanéw w Komisji Leoniniskiej przy
opracowywaniu dziet $w. Tomasza. Jednak ostateczny ksztalt metody zalezy
zawsze od materiatu, ktérym dysponuje dana komisja, a wiec od specyfiki
tekstéw odnalezionych manuskryptéw. To oznacza, ze réwniez ksztatt
dorobku pi§mienniczego Szkota, ktéry w ciggu wiekéw przetrwat badz
to w formie drukéw zwartych, badz tez w rekopisach, wycisnat znamie
na metodzie zastosowanej przy opracowaniu materiatu.
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Ogdlnie rzecz ujmujac, nie jest dzisiaj mozliwe okreslenie sposobu, w jaki
Szkot publikowat swoje dzieta. Czy dawat polecenie ich przepisywania, czy
tez wyrazat jedynie wole ich rozpowszechnienia? Czy to on sam lub ktérys
zjego ucznidw, czy tez ktokolwiek inny dbat o nadzér nad przepisywaniem
i czy editio princeps byta doktadng kopig rekopisu autora, czy tez kompilacja
wielu réznych elementéw?

W przypadku dwéch pierwszych ksiag Ordinatio z réznych przestanek
wynika, ze musiaty one powstaé zaraz po $mierci Doktora Subtelnego,
a moze nawet jeszcze w tym samym roku, i ze byt to jeden egzemplarz
spisany przez zdolnego ucznia lub nawet przez wielu wychowankéw,
ktérzy opatrujgc tekst notami krytycznymi, pragneli nadaé mu range
rekopisu autora. Zdaniem Balicia zaden z autoréw nie puscitby w obieg
tekstu z brakami, z rozpoczetymi i w potowie urwanymi mys$lami. Szkot
mogt odktadal na pézniej jego uzupetnienie, tym bardziej ze doktryna byta
juz rozpowszechniona w postaci wielu Reportationes, lecz przedwczesna
$mier¢ uniemozliwita mu to®. Przyjaé zatem nalezy, ze owa editio princeps
jest uzupetnionym przez uczniéw tekstem - moze nawet materiatem,
ktéry Doktor przekazat im ustnie - i Ze to z niej zaczeto przepisywad,
czyli kopiowad inne egzemplarze juz wedtug wtasnej oceny i kryteriéw.
W oparciu o powyzsze dane mozna sadzié, ze z Ordinatio we wspomnianej
editio princeps powstawaty w pierwszych dziesiecioleciach X1V wieku liczne
i rézniace sie pomiedzy soba kopie okreslane jako wydania popularne,
powszechne czy prywatne. Nic wiec dziwnego, ze ta réznorodnosé wersji
wzorcowej edycji nie dawata zadnej gwarancji, ze materiat w niej zawarty
jest czystym tekstem Doktora Subtelnego®.

W organizacji pracy nad wydaniem krytycznym nalezalo zatem pa-
mietal o kilku fundamentalnych elementach, ktére miaty by¢ swoistym
vademecum. Po pierwsze, nalezato znalez¢ przyczyny rozrdznienia stéw, czy
zwrotéw, ktére znajdowaty sie w roznych kodeksach tego samego dzieta.

5 Por. C. BALIC, Segni e note critiche nelle opere di Giovanni Duns Scoto, Citta del Vaticano
1946, 4-5.

* Bali¢ wymienia trzy elementy charakteryzujace obiektywnie wszystkie wydania
$redniowieczne; takie tez cechy beda mie¢ teksty Szkota. A zatem sa one kompilacyjne,
zachowujqce i progresywne. Kompilacyjne, poniewaz czerpia materiat z wielu Zrédet;
zachowujace, gdyz wielokrotnie zaznaczajg istnienie naleciatosci, ale rzadko je popra-
wiaja; progresywne, jako ze dostrzec mozna rosnaca tendencje do poprawiania tekstéw
przepisywanych. Poprawki sa dokonywane przed spisaniem, w trakcie pisania albo tez
po jego zakoniczeniu. Najcze$ciej czynione sg w oparciu o inne przekazy, ale nie brakuje
tez przypadkdw, w ktérych kopista poprawia tekst wedtug wtasnego upodobania. Takich
kopistéw okre$la sie mianem ,,estetéw”, poniewaz trudne fragmenty interpretuja wedtug
wlasnej oceny. Zob. C. BALIC, Segni e note critiche, dz. cyt., 5-6.
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Po drugie, trzeba byto ustali¢ obiektywne prawa, w oparciu o ktére mozna
byto poznad¢, ktéry tekst - wsréd wielu innych - zawiera najczystsza mysl
autora. Po trzecie, chodzito o ujecie tekstu w taki sposdb, aby czytelnik
wpierw mdgt zapozna¢ sie z wyktadem doktryny w ksztalcie propono-
wanym przez autora, a dopiero pézniej z ewentualnymi poprawkami czy
z rozwojem mys$li. Wreszcie po czwarte, nalezato doktadnie sprecyzowaé
zrédla, z ktérych autor korzystat, zaréwno bezposrednie, jak i posrednie,
jesli to byto oczywiscie mozliwe®.

Juz na pierwszy rzut oka widaé, ze droga, jakg sobie wyznaczyta
komisja dla przygotowania nowej edycji nie prowadzita na skréty, ze nie
byt to szlak przetarty, lecz caty do przej$cia w swojej nieprzewidywalnej
ztozonosci. Cztonkéw komisji nurtowaty fundamentalne dylematy: jak
poznaé przyczyny powstania owych réznorodnych wersji, ktére udato
sie odnalez¢ w bibliotekach catej niemal Europy? Jak w oparciu o zdobyta
wiedze rozstrzygnal obiektywnie, ktéry tekst wyszedt spod pidra Szkota
lub tez ktéra mysl zostata naprawde przez niego wypowiedziana? Jakich
zkolei tekstéw z pewnosciag nie mozna uznaé za autentyczne? Przy ustalaniu
autentycznosci tekstu, ktérego autograf sie nie zachowat, trudnosci sie
nawarstwiajg, rosng bowiem proporcjonalnie do liczby manuskryptéw.

Z badati nad duzg ilo$cig materiatu z kodeksu A (asyski) - najbardziej
wiarygodnego zrddta, opatrzonego adnotacjami typu: non in libro Scoti lub
extra manu Scoti, a takze na podstawie studium tekstéw innych kodekséw,
ktére zawieraja podobne wyjasnienia: vacat, extra czy non est in originali
- dato sie po pierwsze ustali¢, Ze o ile kodeks A pochodzi od oryginatu,
ktéry zaginal (nie mégt by¢ czyms innym, jak apografem lub przynajmnie;j
tekstem mu bliskim), o tyle pozostate kodeksy musiaty mie¢ inne Zrédto niz
to, zktdrego wywodzit sie przekaz asyski®. Zresztg warto$¢ tego kodeksu
wzmachniaja jeszcze inne zawarte w nim sformutowania, a mianowicie: Extra
de manu Scoti, Sic Scotus, czy tez Sic in libro Scoti, ktére wskazuja na to, ze sa

% C. BALIC, La critica testuale applicata alle opere di Giovanni Duns Scoto, dz. cyt., 491.

§1 Zob. De Ordinatione I. Duns Scoti disquisitio historico-critica, [w:] loannis Duns Scoti Opera
omnia. Studio et cura Commissionis Scotisticae ad fidem codicum edita, Romae 1950, 240*-254%;
259-270*. Ocenia sie, ze tekst kodeksu ,,A” juz w pierwszym dziesiecioleciu po $mierci
Szkota byt konfrontowany z jego autografem i ze wtasnie wynikiem tejze weryfikacji
sg liczne adnotacje krytyczne wskazujace wyraznie, ktére z tekstéw tego kodeksu nie
znajduja sie w dziele Doktora Subtelnego albo w ktérych fragmentach swego pisma Szkot
zostawit wolne miejsca do dalszego uzupetnienia, albo tez, ktdre teksty zostaty skreslone
przez niego, a ktdre zostaly osobiscie dodane pézniej, lub wreszcie, ktére zostaly weielone
do tekstu przez ktérego$ z ucznidéw, na co wskazywatyby stowa krytyki wewnetrznej typu:
»non Scotus”. Mozna powiedzie¢, ze kodeks ,,A” jest swoistg edycja krytyczna Szkota,

badajaca tekst wedtug mozliwosci oceny tamtego czasu. Por. P. CAPCUN-DELIC, Ledizione
critica delle opere di Giovanni Duns Scoto, dz. cyt., 444-445,
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to teksty dodane przez samego Szkota. Znaczy to, ze mdgt on uscislaé swoja
mysl czy tez sprawdzaé wyktad albo poszerzaé horyzont argumentacji.
Tego typu noty wydawcy maja wiec ogromne znaczenie®,

Z badati nad wspomnianym kodeksem wynika, ze tylko w nim mowa
jest wyraznie o ksiedze Szkota (Liber Scoti) i o réznicy pomiedzy ta ksiega
a innymi, ktére do niego nie naleza. Pozostate natomiast kodeksy nie
odwotujg sie do Szkotowych sentencji, a jesli nawet to czynia, gubia sie
wéwczas w jakich$ niescisto$ciach albo sprawiaja wrazenie, ze pochodza
zjakiegos watpliwego Zrédta, w ktérym znajdowaty sie niejasne lub mylne
$lady not krytycznych, istniejacych w editio princeps, czyli apografie.
W oparciu o te ustalenia, a takze w mysl reguty: Codices non sunt numerandi
sed ponderandi, Komisja do dalszych badart wybrata jako przekaz podstawowy
kodeks asyski. Zresztg, wérdd specjalistéw méwi sie otwarcie, ze kodeks
»A” jest redakcja krytyczng i precyzyjna tekstéw Szkota, a zatem moze
by¢ uwazany za miarodajne zrédto, poniewaz odréznia wyraznie tekst
mistrza od pdzniejszych redakcji. Pozostate rodziny manuskryptéw Plaryz],
Blazylea], T[ortosa] sa pdzniejsze i zawieraja liczne skazenia wtretami obcej
reki, dlatego w badaniach mogg stuzy¢ wytacznie jako teksty konsulta-
cyjne o drugorzednym znaczeniu®. Oceniajac warto$¢ kodeksu asyskiego
o numerze 137, Bali¢ stwierdzit, ze obok wydari aleksandryjskich i Wulgaty
biskupa Teodulfa kodeks ten zajmuje znamienite miejsce w historii tradycji
tekstéw i ze pomimo swoich niedoskonatosci stanowi wyjatkowy przyktad
krytycznego dzieta, jakie powstato w Sredniowieczu®.

Jaka zatem role odegrat kodeks A w badaniach nad autentyczno$cig mysli
Szkota? Czy wystarczyto, jak dowcipnie pytat sam Chorwat, przepisaé go i za-
tatwié tym samym catg sprawe nowego wydania?® Oczywiscie, ze nie. Bytoby
to zbyt proste rozwigzanie, nie majgce wiele wspdlnego zkrytyka tekstualna,
o ktdra przeciez caty czas chodzito. Miat by¢ przeciez przygotowany tekst
najblizszy Szkotowi, a nie kolejne wznowienie istniejacych reprodukgji, o czym
juz byla mowa. Badania dowiodly, ze kodeks A od zaginionego oryginatu
dzieli taricuch niezachowanych kopii posrednich. Podczas przepisywania
w kolejnych wersjach pojawiato sie coraz wiecej bledéw, opuszczeri i dodatkéw
(glos, komentarzy itp.), omytkowo wiaczanych w wyktad Jana Dunsa jako

%2 Por. C. BALIC, Segni e note critiche, dz. cyt., 8.

63 Zob.]. CAMBELL, La Section Scotiste (1927-1938), dz. cyt., 278. Nalezatoby jeszcze dodaé,
ze do bezposrednich badat w przypadku Ordinatio brane sa pod uwage cztery rodziny
manuskryptéw: APBT, czyli A (z Asyzu 137), P (z Paryza 15854 z mss 12-16) B (z Bazylei
B 120z mss 17-19) oraz T (z Tortosa 49 z mss 20-23). Rodzina kodeksu ,,A”, najblizsza
autografowi Szkota, gdyz powstata zaraz po jego $mierci, liczy osiem manuskryptéw.

54 Zob. Por. C. BALIC, Segni e note critiche, dz. cyt., 14.
% Por. C. BALIC, La critica testuale, dz. cyt., 495.
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jego wiasne mysli, przez co logiczno$¢ wywodu i rytmiczno$é lektury zostaty
zaburzone. Mimo wysitku kopisty-krytyka opatrujacego tekst manuskryptu
asyskiego adnotacjami w miejscach watpliwych, oddzielenie pracy Szkotowej
od pézniejszych wtretéw nastrecza wielu probleméw i mozliwe jest wytacznie
na drodze zmudnej analizy lingwistycznej®.

Podzial tekstu edycji krytycznej odzwierciedla zasadniczo intencje
autora, co nie oznacza wcale, ze odpowiada im w calej rozciggtosci. Jedng
zistotnych kwestii w tej materii jest uktad dystynkgcji (distinctiones), ktére
dzielg sie nie tylko na kwestie (quaestiones), ale i na cze$ci (partes). Ten
ostatni podziat na cze$ci, wprowadzony przez komisje, byt konieczny
z jednej strony po to, aby wyjs$¢ z labiryntu sprzecznosci, jakie zawieraty
poprzednie wydania oraz kodeksy, z drugiej natomiast, aby omina¢ tak
zwane kwestie poboczne. Ta innowacyjna korekta podziatu byta intuicyjnym
odczytaniem zamystu Szkota, ktéry sam czesto uzywat w tekscie stowa
pars, dzielac tym samym materie na rézne czesci.

Warto wspomnie( jeszcze o sposobie okre$lania réznicy pomiedzy
autentycznym tekstem Szkota a tym pochodzacym od wydawcéw. Otéz
tekst Doktora Subtelnego drukowany jest czcionka o wielkosci 12, nato-
miast interpolacje komisji czcionka mniejsza. Chodzi tu przede wszystkim
o tytuly czy podtytuty. Ponadto, aby wykluczy¢ jakakolwiek pomytke,
dodany tekst jest zawsze umieszczony w nawiasie kwadratowym, podczas
gdy dodatki proweniencji Szkota wprowadzane dla uzupetnienia wywodu
mys$li podawane sa w nawiasie okragltym®.

Sprawe numeracji tekstu rozwiazano w ten sposdb, iz po jednej stronie,
zawsze zewnetrznej (na stronach parzystych po lewej, na nieparzystych
po prawej) podana jest numeracja wierszy, miedzy innymi dla utatwie-
nia cytowania. Po przeciwnej stronie natomiast, mniejsza czcionka i w
nawiasie kwadratowym, oznaczona jest numeracja odpowiadajaca edycji
Waddinga-Vivesa.

Na koniec nalezatoby wyjasni¢ zastosowany ponizej tekstu aparat
krytyczny, mimo iz poszczegdlne jego elementy thumaczy doskonale zestaw
skrétéw i znakdéw interpretacyjnych zamieszony jeszcze przed tekstem
wprowadzajacym do lektury Ordinatio, czyli przed Disquisitio historico-critica.
Tak wiec w miejscu przeznaczonym na przypisy pojawia pierwszy element
aparatu, ktérym jest textus interpolatus, a wiec tekst uzupetniajacy w jakims
zakresie argumentacje wyktadu.

s Zob. P. CAPCUN-DELIC, Ledizione critica, dz. cyt., 445.
¢ por. P. CAPCUN-DELIC, Commissio omnibus operibus Joannis Duns Scoti critice edendis,
dz. cyt., 8.
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Nastepnym elementem, chociaz systemowo pierwszym, jest wykaz kon-
sultowanych w danej materii kodekséw, ktére oznaczono duzymi literami
alfabetu tacifiskiego (kodeksy pierwszej klasy) i greckiego (kodeksy drugiej
i trzeciej klasy, czy tezich podstawowe grupy, tzw. rodziny), a takze zestaw
wczedniejszych wydan, oznakowanych matymi literami greckimi. Zaraz
po tym wykazie, juz z uzyciem skrétéw, edytorzy przedstawili réznice
pomiedzy kodeksami w sposobie uzycia poszczegdlnych termindéw, pojed,
czy zwrotéw. Ten element jest bardzo rozbudowany i dla przecietnego
czytelnika zupetnie zbedny, jednak dla tych, ktérzy analizuja gruntownie
doktryne Szkota moze by¢ wielka pomocg w ocenie rozmiaru zmian, jakie
zachodzity w historycznym przekazie mysli Doktora Subtelnego®.

Ostatni element aparatu krytycznego identyfikuje Zrédta, z ktérych
Jan Duns czerpal inspiracje. Dla ich okre$lenia uzywa sie dwdch sposobdw.
Jeden dotyczy Zrédet bezposrednich, a wiec tych, do ktérych odnosit sie
wyraznie sam autor. Drugi za$ podaje Zrédta posrednie, ktérych autor
nie cytowal. Pierwsze zostaty oznaczone literg ,,F” (fontes), drugie literg
T (testimonia). Latwo wiec przychodzi czytelnikowi rozeznaé, ktérzy autorzy
sg cytowani przez Szkota, a ktérzy zostali odnalezieni przez redaktoréw
lub tez dodani dla lepszej ilustracji my$li®.

Dla petnosci przegladu aparatu krytycznego nalezy jeszcze dodaé, ze na
koricu kazdego tomu znajduja sie trzy indeksy. Pierwszy znich jest indeksem
imiennym ogdlnym. Drugi z kolei dotyczy autoréw cytowanych w zrédtach
bezposrednich (F) oraz posrednich (T). Trzeci wreszcie informuje czytelnika
o0 zgodnosci lub rozbieznosci pomiedzy wydaniem krytycznym Editionis
Vaticanae a wersja Waddinga-Vivesa. Indeks ten okresla sie najczesciej jako
swoista konkordancje najwazniejszych zagadniei w obydwu wydaniach™.

4, Wydanie Opera philosophica

Powotanie w 1938 roku Komisji Szkotystycznej - nowej badawczej placédwki
zakonu dlakrytycznego wydania dziet Jana Dunsa Szkota, ktéra miata dziataé
na przedtuzeniu do§wiadczen i aktywnosci sekcji z Quaracchi - od samego
poczatku wigzato sie z jasno okre§lonym zakresem prac. Wszystkie wezesniej
podejmowane badania, a nade wszystko wizyty w bibliotekach w poszukiwaniu
manuskryptéw, ich zbieranie czy tez szeregowanie pod wzgledem waznosci
oraz przydatnosci czynione byty pod katem przysztej publikacji teologicznego
dzieta, a mianowicie Opus Oxoniense. W wydaniu Waddinga-Vivesa obejmuje

% De Ordinatione I. Duns Scoti disquisitio historico-critica, dz. cyt., 211%-215%,
% De Ordinatione I. Duns Scoti disquisitio historico-critica, dz. cyt., 297%-298*.
7 De Ordinatione I. Duns Scoti disquisitio historico-critica, dz. cyt., 298%-299*,
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ono 14 toméw (od VIII do XXI whgcznie). Zaraz po nim trzy kolejne woluminy
(XXII-XXIV) zawierajg Reportata Parisiensia, dwa ostatnie za$ (XXV-XXVI)
to Quaestiones Quodlibetales. W pierwszych siedmiu tomach przedstawiony
zostat zarys doktryny filozoficznej Doktora Subtelnego.

Poniewaz dzieta teologiczne stanowity uprzywilejowang przestrzen
redakcyjnych prac Komisji, bylo jasne, Ze teksty filozoficzne musiaty niestety
czekad na swoja kolejke. Nikt nie mégt przewidziel, ze prace redakcyjne
z przyczyn zewnetrznych i wewnetrznych bedg trwaty tak dtugo i ze same
teologiczne teksty pochtong energie i czas wielu ludzi, ktérzy dla dobra
dzieta zobowigzali sie przed wtadzami zakonu wykorzystac zaréwno swoje
zdolnosci, jak i wszystkie narzedzia, jakimi dysponowali.

Co zatem zkrytycznym wydaniem dziet filozoficznych, na ktére przeciez
rézne $rodowiska filozoféw, szczegdlnie tych, dla ktérych sredniowiecze
stanowito podstawowy obszar badan, czekaty z nie mniejszg niecierpliwo-
$cig, jak teologowie na teologiczne? Nie chodzi tu oczywiscie o wszczynanie
kolejnego sporu inter theologos et philosophos, majacego rozstrzygnaé, kto
ijakich tekstéw potrzebowal najbardziej. Byto bowiem jasne, ze dla lepszego
poznania my$li doktora konieczne byty zaréwno jedne, jak i drugie. W $re-
dniowieczu granica miedzy filozofig a teologig stata sie nieostra, tak wiec
dorobek Szkota, podobnie jak innych przedstawicieli szkoty scholastyczne;j,
wymagat kompleksowego filozoficzno-teologicznego studium.

Mimo iz w pracach editio critica zainicjowanych w Rzymie w ramach
Komisji Szkotystycznej nie podjeto badan dotyczacych opera philosophi-
ca, to jednak nie wykluczato to mozliwos$ci krytycznego opracowania
i publikacji filozoficznego materiatu przez inny zespdt, ktéry bytby tym
zainteresowany. Tak tez sie stalo. Grupa profesoréw z Uniwersytetu $w.
Bonawentury w Nowym Jorku w Stanach Zjednoczonych podjeta sie
przygotowania do druku dziet filozoficznych Szkota w porozumieniu
z cztonkami rzymskiej komisji i przy ich wspdtpracy.

Pierwszym owocem prac zespotu amerykanskich franciszkanéw byty
dwa tomy Quaestiones super Libros Metaphysicorum Aristotelis, wydane w 1997
roku staraniem Uniwersytetu. Po czterdziestu siedmiu latach od ukazania
sie dwdch tomdéw Ordinatio, pierwsze dzielo filozoficzne, komentarz Szkota
do Metafizyki Arystotelesa, zostato przedstawione publicznie na spotka-
niu, ktére przekraczato zdecydowanie ramy akademickiego srodowiska.
W zamysle wydawcdw to nie ten komentarz Doktora miat otwieraé serie
wolumindéw z doktryna filozoficzna, dlatego opublikowano go jako tom III
iIV w przewidzianym pieciotomowym uktadzie calej edycji. Dwa lata pdzniej,
to jest w 1999 roku, ukazat sie tom [, ktéry zawieratl dwa dzieta: Quaestiones
in Librum Porphyrii Isagoge oraz Quaestiones super Praedicamenta Aristotelis.
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Natomiast w 2004 i 2006 roku wydawcy skompletowali serie o brakujace
dzieta, publikujac odpowiednio: tom II z Quaestiones in Libros Perihermeneias
Aristotelis, z Quaestiones super Librum Elenchorum Aristotelis oraz z Theoremata,
a takze tom V zawierajacy Quaestiones super secundum et tertium de Anima.

W sktad zespotu redakcyjnego przy pierwszych dwéch tomach (111, 1V)
wchodzili:R. Andrews, G. Etzkorn, G. Gdl, R. Green, F. Kelley, G. Marcil, a takze
T. Noone oraz R. Wood. Nad tomem wydanym w 1999 roku (1), ktéry byt
trzecim z kolei, pracowato sze$ciu dotychczasowych pracownikéw, sposréd
ktérych G. Gal zmart jeszcze przed jego publikacja. W gronie redaktoréw
ostatnich dwéch toméw (11, V) znalazly sie jeszcze nowe nazwiska: P. Plevano,
R. Traver, O. Bychkov, S. Ebbesen, C. Bazdn, K. Emery. Przy tekscie Theoremata
pracowat zupetnie oddzielny zespét ztozony z trzech naukowcéw. Byli to:
M. Dreyer, H. M6hle oraz G. Krieger jako ich zewnetrzny wspétpracownik.

Trzeba doda¢, ze cata seria Opera philosophica Scoti zostata opublikowana
staraniem Instytutu Franciszkatiskiego wspomnianego Uniwersytetu $w.
Bonawentury. W wydaniu dwéch ostatnich toméw (11, V) wspdtpracowat
takze Katolicki Uniwersytet Ameryki z Waszyngtonu.

5. Editio minor

Jest to wydanie, ktére ukazato sie naktadem wydawnictwa Alberobello
zinicjatywy Giovanniego Lauriola z franciszkarskiej prowincji w Bari. Jest
on zresztg na potudniu Wioch inicjatorem wielu dziatan, ktére maja na celu
szerzenie kultu bt. Jana Dunsa Szkota, gléwnie poprzez rozpowszechnianie
jego doktryny, ze szczegélnym uwzglednieniem teologicznej. Nie da sie
oceni¢ jako$ci wszystkich tych projektéw, ktérych podjat sie franciszkanin,
jednak ich liczba jest imponujaca. Przede wszystkim nalezy zwréci¢ uwage
na zapoczatkowang przez niego serie wydawnicza o nazwie Quaderni Scotistici,
w ramach ktdrej od 1991 roku do 2003 ukazato sie 19 tomdéw opracowan
réznych autoréw proponujacych refleksje oparta na nauczaniu Doktora
Subtelnego. W przewazajacej czesci sg to akta konferencji, ktére cyklicznie
organizowat Lauriola, wsparty wspétpraca wspétbraci z prowingji oraz oséb
swieckich, ktérym, podobnie jak jemu, zalezy na popularyzacji mysli Szkota.

To w tej serii zamieszczono miedzy innymi dokumentacje, ktéra
dotyczyta procesu beatyfikacyjnego, i to w niej opublikowano wspo-
mniana editio minor obejmujgcg zaréwno dzieta filozoficzne (t. 11-1), jak
i teologiczne (t. 12-11/1; 14-11/2; 16-111/1; 17-111/2). Cate wydanie zamyka
sie w pieciu woluminach, $rednio o ponad 1200 stronach druku kazdy.
Gléwny redaktor Lauriola zadbat réwniez o Index Scotisticus wydany
w 19 tomie Quaderni Scotistici. Rodzi sie jednak pytanie: po co w ogdle
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taka forma wydania? Przeciez dwa specjalistyczne zespoty w Rzymie
i w Nowym Jorku pracowaty odpowiednio nad dzietami teologicznymi
i filozoficznymi, stosujac wyprébowany juz aparat krytyczny.

We wstepie do pierwszego tomu tegoz wydania, ktéry w cato$ci zawiera
dzieta filozoficzne, na podobnie sformutowane pytanie odpowiedziat sam
redaktor. Wyrazit sie zwiezle, ze gtéwnym celem powstania tej formy
wydania dziet Szkota jest utatwienie popularyzacji i poznawania jego
mysli. To jednak nie cata jego motywacja. Stwierdzit ponadto, iz tatwiej
przychodzi zrozumied sens niniejszego przedsiewziecia, majac na wzgledzie
publikacje edycji krytycznej (Citta del Vaticano, 1950...), w ktérej do chwili
obecnej’ ukazata sie zaledwie % Opera omnia. Co wiecej, przypomniat przy
tym zamyst wtadz zakonu przy okazji ukazania sie¢ wydania Waddinga
z 1639 roku. Oprécz wydania zasadniczego, ktére liczyto 12 woluminéw
in folio, planowano wéwczas wydanie edycji mniejszej w o§miu tomach.
Wszystko po to, aby umozliwi¢ wszystkim franciszkaniskim klasztorom
posiadanie tekstéw Dunsa Szkota i utatwi¢ tym samym powszechne ich
studiowanie. Na przeszkodzie realizacji tego projektu miaty stana¢ rzekomo
problemy finansowe. Tak wiec dzieto, ktére nie mogto by¢ zrealizowane
w przeszioéci, zostato podjete przez Centro Studi Personalisti ,,Giovanni Duns
Scoto” w Castellana Grotte - i tym razem z my$la rozkrzewiania na §wiecie
mysli Doktora Subtelnego’.

Jest wiele pytan dotyczacych podstawy Zrédtowej wydania mniejszego,
aLauriola, redaktor i wydawca, nie daje na nie odpowiedzi. Wprowadzenia
do poszczegblnych tomdéw rejestruja wprawdzie obszerna historyczng
debate na temat autentyczno$ci poszczegélnych pism, jednak trudno sie
zorientowad, ktdra z ich wersji znalazta sie w edycji minor. Odnie$¢ mozna
wrazenie, ze jest to kompilacja tekstéw wywodzacych sie zaréwno z wy-
dania Waddinga-Vivesa, jak i Watykarskiego. Jest bardzo prawdopodobne,
ze w przypadku komentarza do Metafizyki Arystotelesa redaktor czerpat
materiat zwydania amerykarskiego, gdyz ten tekst byt juz gotowy w 1997
roku w swojej krytycznej wersji, a wiec zanim w Alberobello ukazaty sie
Opera philosophica. Nie ma natomiast watpliwosci, ze gdy chodzi o Reportata
Parisiensia, dzieta, ktdre czeka jeszcze na petne krytyczne opracowanie”,
mamy do czynienia ze stowo w stowo przepisana wersjg Waddinga-Vivesa,

" Chodzi o rok 1998, w ktérym ukazat sie pierwszy wolumin editio minor.

72 JOANNIS DUNS SCOTI, Opera omnia, editio minor I Opera philosophica, a cura di G. Lauriola,
Alberobello 1998, 1.

73 Pierwsza ksiega Reportatio zostata juz opracowana krytycznie, a nawet przettuma-
czona najezyk angielski przez zesp6t amerykariskich specjalistéw. O tym wiecej w cze$ci
o ttumaczeniach na jezyki wspélczesne.
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bez scholiéw, czyli redakcyjnego komentarza do zagadnieti. Trzeba przy
tym dodad, ze juz sama objeto$¢ przedruku paryskiego komentarza
do Sentencji Lombarda jest mato zachecajaca do lektury, nie méwiac juz
o studium, liczy bowiem 2010 stron’.

Dzieto wydawcdw z Castellana Grotte nie jest z pewno$cia wiarygodnym
narzedziem badawczym dla naukowca (np. Zrédtem cytatéw), moze jednak
spetniaé inne zadanie. Stuzy rozpowszechnianiu mysli Szkota wérédd tych,
dla ktérych lektura rozbudowanego aparatu krytycznego jest zbedna,
a nawet niezrozumiata, pozwalajac, by nauczanie Doktora Subtelnego
mogto dotrzeé do jak najwiekszej liczby czytelnikéw. Nalezy ubolewaé nad
faktem, ze poziom wiarygodnos$ci poszczegdlnych toméw editio minor jest
nieréwny, gdyz nie wszystkie teksty opublikowano w brzmieniu ustalonym
na drodze badan krytycznych, mimo wszystko jednak jej ukazanie sie
jest bez watpienia wydarzeniem wydawniczym, ktére nalezy odnotowad.

Co do jednej sprawy nalezy zgodzi¢ sie z wydawca, a mianowicie,
ze doktryne Dunsa Szkota nalezy promowa¢, ze nalezy go studiowaé,
by odkry¢ na nowo jego wielko$¢ jako filozofa i jako teologa, ktéry moze
przeméwié takze do $wiata kultury wspédtczesnej. Lecz by sie tak stato,
musi by¢ pewno$¢, ze materiat badawczy jest oczyszczony z wszelkich
dodatkéw i naleciato$ci obcego pochodzenia. Niestety, editio mionor nie
moze by¢ uwazana za czysty, a wiec wiarygodny glos Szkota, a tym bardziej
za rzetelne i obiektywne narzedzie we wspdtczesnej debacie filozoficznej
iteologicznej. Bardziej przydatnym narzedziem w propagowaniu jego mysli
byloby ttumaczenie na jezyk wloski tekstédw krytycznych juz istniejacych.
Takie dzieto bytoby przyjete z entuzjazmem przez czytelnika, ktéry
niekoniecznie musi zna¢ tacine, bedaca w wiekszosci przypadkéw nadal
jedyna droga poznania bogatej spuscizny wiekéw przesztych.

Przychylnie natomiast nalezy odnie$¢ sie do wszystkich innych pro-
pozycji naukowych Laurioli w ramach dziatalno$ci wspomnianego Centro
Studi Personalisti ,,Giovanni Duns Scoto”, a wiec kongreséw, zjazdéw
miedzynarodowych czy wreszcie publikacji akt zawierajacych materiaty
naukowych spotkan, jako Ze stanowia one refleksyjne odbicie mysli Szkota
i udostepniaja ja dla potrzeb wspdtczesnej debaty?.

7 JOANNIS DUNS SCOTI, Opera omnia, editio minor I1/2 Opera theologica, a cura di G. Lauriola,
Alberobello 1999.

7> Takim przykladem sa materiaty zjazdéw zawarte w kolejnych zeszytach zjazdéw
wspomnianego Centrum: Introduzione al pensiero di Giovanni Duns Scoto, a cura di G. Lauriola,
Bari 1994, (4); Giovanni Duns Scoto. Antologia, a cura di G. Lauriola, Alberobello 1997, (7); Scienza
efilosofia della persona in Duns Scoto. V Convegno internazionale di studii scotistici, a cura di G. Lau-

riola, Alberobello 1999, (13); Diritti umani e liberta in Giovanni Duns Scoto, a cura di G. Lauriola,
Alberobello 1999, (15); Duns Scoto nellarte, a cura di G. Lauriola, Alberobello 2001, (18).
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6. Tlumaczenia na jezyki wspétczesne

Jak wida¢, w ostatnim czasie ukazaty sie dzieta filozoficzne Szkota, a od
potowy XX stulecia dostepna jest takze dostatecznie duza ilo$¢ tekstéw
teologicznych opracowanych wedtug wymogdéw metody historyczno-
-krytycznej. Wszystko jednak w jezyku oryginalnym, to znaczy taciriskim.
Jak natomiast wyglada sytuacja z ttumaczeniami tego bogatego materiatu
na jezyki wspodlczesne? Pytanie o tyle wazne, o ile wazna jest sama idea
promocji doktryny autora, o czym byta mowa wyzej przy okazji omawiania
kwestii editio minor. Jezyk tacifiski, w ktérym powstawaty nie tylko teksty
okresu $redniowiecza, pozostaje nadal podstawowym medium doktryny
Szkota. Dla mediewistéw i znawcéw taciny oryginalne teksty stanowia
fundamentalne Zrédlo badari i analitycznych studiéw. Co natomiast z tymi
czytelnikami, ktérzy pragna zapoznaé sie z refleksja Doktora Subtelnego,
ale brak dostatecznej znajomosci taciny uniemozliwia im swobodny do niej
dostep? Najrozsadniejszym rozwigzaniem jest w tym wypadku postuzenie
sie ttumaczeniem dziet na jezyki wspétczesne.

Prze$ledzenie wynikdw prac translatorskich wszystkich wspétczesnych
osrodkéw zajmujacych sie mediewistyka przekracza ramy niniejszej pracy.
Przedstawione zostang zatem najwazniejsze ttumaczenia dziet Szkota
na te jezyki, ktére umozliwiajg zapoznanie sie z jego dorobkiem szerokim
rzeszom zainteresowanych.

6.1. ANGIELSKI

1. Niezwykle cennym przyktadem ttumaczenia dzieta Szkota na jezyk
wspdtczesny - cennym, poniewaz dokonanym przez ten sam zespét redak-
cyjny, ktéry przygotowat jego teksty wedtug metody historyczno-krytycznej
- jest angielska wersja komentarza do Metafizyki Arystotelesa. Dwutomowe
dzieto w przektadzie Girarda J. Etzkorna oraz Allana B. Woltera ukazato
sie drukiem niemal w tym samym czasie, co edycja krytyczna, to znaczy
w latach 1997-1998, dzieki staraniom Instytutu Franciszkanskiego na Uni-
wersytecie $w. Bonawentury w Nowym Jorku. Prace nad ttumaczeniem
rozpoczely sie jednak o wiele wczesniej. Juz w 1980 byta gotowa pierwsza
jego wersja przygotowana przez Woltera, takze latem tego samego roku
moégt on wraz z Etzkornem skonfrontowa¢ ja z tacinskim oryginatem.
W momencie, kiedy wersja krytyczna nabrata juz ostatecznych ksztattéw,
z oczywistych wzgledéw nalezato zweryfikowad ttumaczenie i tam, gdzie
byto to konieczne, poprawic je. W tym celu obydwaj redaktorzy podjeli sie
w grudniu 1995 roku mozolnego zadania poréwnania tekstu angielskiego
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z taciriskim, jak sami péZniej wyznali, linijka po linijce, paragraf po pa-
ragrafie, nota po nocie’.

Tom pierwszy Questions on the Metaphysics of Aristotle by John Duns Scotus
zawiera pie¢ ksiag (I-V) z rozpoczynajacym je prologiem, drugi natomiast
obejmuje kolejne cztery ksiegi (VI-IX). Zrezygnowano z aparatu krytycznego
w dolnych przypisach, ktéry znajduje sie w wersji tacifiskiej, dla - jak to ttu-
maczyli sami redaktorzy - wiekszej przejrzystosci i ptynniejszej lektury.

We wstepie do angielskiej wersji komentarza czytelnik dowiaduje sie
miedzy innymi, ze Szkot nie wyjasniat dalszych ksiag Metafizyki (chodzi
szczeg6lnie o trzy nastepne X-XII) i ze komentarze do tychze wtasnie
ksiag, ktére mu przypisywano, musiaty by¢ innej proweniencji. W tym
kontekscie wspomina sie najczesciej Antoniego Andreasa, ucznia Szkota,
jako najbardziej prawdopodobnego ich autora”.

2. Réwnie cennego angielskiego przektadu doczekato sie inne dzieto
Szkota, a mianowicie Reportatio I-A paryskiej lektury, przygotowane
staraniem Allana B. Woltera i Olega Bychkova. Jego dobra strona jest to,
ze w dwdch dotychczas opublikowanych tomach dzieta zawiera sie zaréwno
tekst tacinski, jak i angielski’®. W stowie wstepnym wydawca zaznaczyt,
iz jest to owoc prac dwéch generacji, dwdch tradycji, dwéch réznych
sposobdéw studium nad $redniowiecznymi tekstami. Chodzi tu o zZyciowe
doswiadczenie franciszkanina Woltera, niezmordowanego szkotysty, ktére
zostato wsparte wktadem filologicznym i hermeneutycznym mtodej generacji
w osobie Bychkova. Redaktor wydania komplementuje wspdtpracownika,
przyznajac, ze wspétdziatanie moze przynie$¢ wytacznie dobre rezultaty
w pracy nad teksami Doktora Subtelnego”.

3. Staraniem Allana Woltera ukazato sie ttumaczenie szesciu kwestii
z drugiej Ksiegi Lectura dotyczacych zasady indywidualizacji haecceitas,
a wiec problematyki, ktéra ze wzgledu na implikacje teologiczne - jako
ze méwito sie o niej w kontek$cie angelologii - byta szczegélnie dysku-
towanym zagadnieniem w $rodowiskach uniwersyteckich w koricu XIII
wieku, zwlaszcza w Paryzu i Oksfordzie®.

76 Questions on the Metaphysics of Aristotle by John Duns Scotus, I-11I translated by G.
J. Etzkorn and A. B. Wolter, O.F.M., Franciscan Institute Publications St. Bonaventure
University, New York 1997-1998, X V1.

7Tamze, XIV.

78 JOHN DUNS SCOTUS, The examined report of the Paris Lecture Reportatio I-A. Latin text
and English translation, St. Bonaventure, NY 2004.

7 JOHN DUNS SCOTUS, The examined report, dz. cyt., V.

8 JOHN DUNS SCOTUS, Early Oxford Lecture on Individuation. Latin text with English
Translation and Introduction of A. B. Wolter, 0.F.M., St. Bonaventure, NY 2005.
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4. Wazne miejsce w zbiorze ttumaczeni tekstéw Szkota zajmuje traktat
De primo principio, ktére Allan Wolter opublikowat w 1966 roku®.

5. Wolter zebrat takze i tematycznie uszeregowatl w ramach antologii
tekstéw filozoficznych niektére argumenty z zakresu metafizyki, naturalnego
poznania Boga, Jego istnienia i jednosci, a takze zagadnien zwiazanych
zludzkim poznaniem, czy tez duchowoscia i nie§miertelnoscia ludzkiej duszy.
Istniejg dwa wydania tej antologii: pierwsze z 1962, drugie z 1987 roku®2.

6.2. CHORWACKI

W 1997 roku $rodowisko filozoficzne Chorwacji i inny krajéw batkanskich
otrzymato przektad traktatu De primo principio®. Mile Babi¢, franciszkanski
teolog i filozof, ttumacz oraz autor wprowadzenia, sam zafascynowany
metafizyka Szkota, realizujgc ten projekt, dat mozliwo$¢ szerszego poznania
zatozen Sredniowiecznego systemu tworzenia metafizyki postrzeganej
w kategorii prawdziwej ontologii.

6.3. FRANCUSKI

Francuskojezyczne przektady pism Szkota, do jakich mozna byto do-
trzed, to przede wszystkim dwa woluminy opublikowane na famach serii
wydawniczej Epiméthée.

1. Pierwszy z nich - §ledzgc daty wydania - to zbidr tekstéw Doktora
Subtelnego, ktdre traktuja o problematyce poznania Boga i o zwigzanej
z nig $cisle koncepcji jednoznacznosci bytéw w ramach szeroko pojetej
analogii. Tlumaczeniem objete zostaty zatem dwie dystynkcje z Ordinatio
i jedna z Collatio, ktére bezposrednio odnosza sie do tych zagadnien®.

2. Drugi wolumin zawiera przektad Prologu do Ordinatio dokonany
i opatrzony prezentacja przez Gérarda Sondaga®. Zaletg pozycji jest za-
mieszczenie w niej takze wersji taciniskiej, ktéra umozliwia bezposrednia
konfrontacje z oryginatem i ewentualna konsultacje mysli czy pojedynczych

81 JOHN DUNS SCOTUS, A Treatise on God as Frist Principle, ed. A. Wolter, Chicago 1966.

82 [wydanie pierwsze:] DUNS SCOTUS, Philosophical Writings. Selection, edited and
translated by A. Wolter, Edinburgh 1962; [wznowienie:] JOHN DUNS SCOTUS, Philosophical
Writings. A Selection, translated, with introduction and notes by A. Wolter, 0.F.M., with
a foreword by M. McCord Adams, Indianapolis-Cambridge 1987.

$ [VAN DUNS SKOT, DOCTOR SUBTILIS, Rasprava o prvom principu, priredio i preveo
M. Babi¢, Zagreb 1997.

8 JEAN DUNS SCOT, Sur la connaissance de Dieu et l'univocité de I'étant. Ordinatio 1 - Di-
stinction 3 - I'® partie; Ordinatio 1 - Distinction 8 - I'® partie; Collatio 24. Introduction,
Traduction et Commentaire par Olivier Boulnois, Paris 1988.

8 JEAN DUNS SCOT, Prologue de I'Ordinatio, présentation et traduction annotée de G.
Sondag, Paris 1999.
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pojeé. Nalezy podziekowal redaktorowi szczegdlnie za to, ze we wstepie
zamie$cit wykaz innych tekstéw Szkota ttumaczonych na jezyk francuski
w aspekcie okreslonych argumentéw filozoficznych lub teologicznych.
Ponizej podaje sie przektady wedtug wspomnianego rejestru:

3. DUHMEN P,, Le Systéme du Monde, t. VII, chap. 3 et 4 (traduction
commentée d’extraits de ’Ordinatio concernant le lieu, le temps et le
mouvement), Paris 1959.

4, JEAN DUNS SCOT, Pluralité des formes et unité de l'étre (Ordinatio 1V,
d. 11, q. 3, et Ordinatio 11, d. 16, q. unica), traduction et introduction d’A.
de Muralt, [w:] Studia philosophica, Bale 1974, p. 57-92.

5.JEAN DUNS SCOT, Traité du premier principe (Tractatus de primo principio),
trad. Frang. sous la direction de R. Imbach, Genéve 1983 (Cahiers de la
revue de théologie et de philosophie, 10).

6. JEAN DUNS SCOT, Commentaire du premier livre des Sentences, d 3, q 1-2,
traduction d’A. de Muralt, [w:] Philosophes médiévaux des XIII¢ et XIV¢ siécles,
édité par R. Imbach and M.-H. Méléard, Paris 1986.

7. JEAN DUNS SCOT, Le Principe d'individuation (Ordinatio 11, d. 3, p. 1),
traduction et commentaire de G. Sondag, Paris, Vrin 1992.

8. JEAN DUNS SCOT, Limage (Ordinatio I, d. 3, p. 3, q. 1-4), traduction
et commentaire de G. Sondag, Paris, Vrin 1993.

9.JEAN DUNS SCOT, Contingence et alternatives (Ordinatio I, d. 42-44), textes
traduits et présentés suos la direction d’0. Boulnois, [w:] La puissance et son
ombre, de Pierre Lombard a Luther, édité par O. Boulnois, Paris, Aubier 1994,

10.JEAN DUNS SCOT, La théologie comme science pratique (Lectura, Prologue),
traduction et commentaire de G. Sondag, Paris, Vrin 1996.

11. JEAN DUNS SCOT, Signification et vérité. Questions sur le ,,Peri hermeneias”
dAristote, textes latins introduits, traduits et annotés par G. Sondag, Paris 2009.

6.4. HISZPANSKI

1. W 1960 roku Madrycie naktadem ,,Biblioteki Autoréw Chrzescijatiskich”
ukazat sie hiszpanski przektad prologu oraz pierwszej i drugiej dystynkeji
komentarza Opus Oxosiense, a takze filozoficznego dzieta De Primo Principio.
Przektad zawiera réwniez tekst taciriski, zamieszczony na kazdej stronie
ponizej ttumaczenia. Jest to praca zbiorowa kilku ttumaczy, ktérzy podjeli
sie przygotowania poszczegdlnych partii materiatu. I tak prolog przetozyt
Bernardo Aperribay; pierwszg dystynkcje - Bernardo de Madariaga; druga
- Isidro de Guerra, a traktat O pierwszej zasadzie - Felix Alluntis. Autorem
natomiast wprowadzenia ogdlnego byt Miguel Oromi®.

8 JUAN DUNS ESCOTO, I. Prélogo del Comentario de Oxford. II, Objecto, esencia y sujecto de la
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2. Osiem lat pdzniej, staraniem tej samej witryny wydawniczej, wyszto
drukiem ttumaczenie Quaestiones Quodlibetales, przygotowane i wstepem
opatrzone przez Felixa Alluntisa. Zawiera ono XXI kwestii tacznie z tekstem
tacinskim, zamieszczonym ponizej wersji hiszpariskiej, jak poprzednio®.

3. W roku 2000 opublikowano nowa wersje ttumaczenia dwéch kwestii:
XIII oraz XV ze zbioru Quodlibetales, a takze trzeciej dystynkcji z pierwszej
ksiegi Ordinatio, tym razem juz z edycji krytycznej. Chodzi zasadniczo
o niektére tylko zagadnienia wspomnianej trzeciej dystynkcji. Takie
zestawienie tekstéw, wywodzacych sie przeciez z réznych zbioréw Szkota,
moze sie¢ wydawaé niezrozumiate i przypadkowe. Trzeba jednak od razu
dodad, ze ta swoista antologia zostata Swiadomie utozona przez redaktora
Guzmadna I. Manzano pod katem jednego wiodacego tematu, a mianowicie:
Studia o poznaniu u Jana Dunsa Szkota. Redaktor i ttumacz w jednej osobie
po obszernym studium dotyczacym koncepcji poznania u Szkota, zamiescit
tlumaczenia tych tekstéw, ktére o poznaniu traktuja w sposéb bezposredni.
W ich przektadzie pomagat mu Juan Ortin Garcia®.

4. W jezyku hiszpariskim ukazata sie jeszcze jedna antologia tekstéw
Doktora Subtelnego, tym razem zebranych pod katem problematyki
chrystologicznej i mariologicznej pod wspdlnym tytutem: Jezus Chrystus
i Maryja. Jest to zbidr zawierajacy komentarze do trzeciej ksiegi Sentencji
Piotra Lombarda zaréwno z Ordinatio, jak i z Lectura. Z pierwszego dzieta
przettumaczono dystynkcje 1-17, gdyz do czasu ttumaczenia tylko one
byty w wersji krytycznej. Z drugiego natomiast, zostaty zaczerpniete
pozostate, czyli 18-22. Redaktorem i autorem wstepu ogdlnego jest José
Antonio Merino, za$ thumaczenie cato$ci i komentarze do tekstéw sg dzietem
Alejandro Villalmonte®.

6.5. NIEMIECKI

Na jezyk niemiecki najczesciej ttumaczone byty teksty filozoficzne
Szkota. Ich pierwsze wersje nie ukazywaty sie w formie ksiazkowej, lecz
publikowane byty na famach czasopisma ,,Franziskanische Studien”. Dzieki

fruicién. I11. De Dios y de las divinas Personas. IV. Tratado del Primer Principio. Edicién bilingiie,
Madrid 1960.

87 JUAN DUNS ESCOTO, Cuestiones Cuodlibetales. Edici6n bilinglie, introduccién, resime-
nes y versién de F. Alluntis, 0.F.M., Madrid 1968.

% G. I. MANZANO, Estudios sobre el conocimiento en Juan Duns Escoto. Edicién bilingtie.
Cuestiones Cuodlibetales: Cuestiones XIII y XV. Ordinatio I, d. 3, p. 1, 4q. 1-2; p. 3, 4q. 2-3, traduccidn:
J. 0. Garcia y G. 1. Manzano, Murcia 2000.

% BEATO JUAN DUNS ESCOTO, Jesucristo y Maria. Ordinatio III, Distinciones 1-17; Lectura
I1I, Distinciones 18-22, direccidn, presentatién e introduccién general de J. A. Merino;
traduccidn del texto latino y comentarios de A. Vilalmonte, Madrid 2008.
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tej formie teksty byty bardziej dostepne dla bibliotek, ktére prenumero-
waly periodyk. Raz po raz pojawialy sie rézne fragmenty dziet Doktora
Subtelnego, ktére przyblizaty wciaz to nowe aspekty jego doktryny. Oto
przyktady takiego cze$ciowego przektadu:

1. BARTH T., Duns Scotus und die Notwendigkeit einer tibernatiirlichen
Offengarung. Ordinatio, Prolog, g. 1, ,,Franziskanischen Studien” 40 (1958),
382-404; 42 (1960), 51-65.

2. FAH H. L., Johannes Duns Scotus: Ist Gottes Dasein durch sich bekannt?
Ordinatio I, d. 2, q. 2, ,Franziskanischen Studien” 43 (1961) 348-373.

3. FAH H. L., Johannes Duns Scotus: Gottes Dasein und Einzigkeit. Ordinatio
I, d. 2,q. 1und 3, ,Franziskanischen Studien” 44 (1962) 192-241; 343-382.

4. FAH H. L., Johannes Duns Scotus: Die Erkennbarkeit Gottes. Ordinatio I, d.
3, pars 1, q. 1-3, ,,Franziskanischen Studien” 47 (1965) 187-299.

Kolejne wersje przektadéw przybieraty coraz czesciej forme drukéw
zwartych, tematycznie okre$lonych, zawierajacych najczesciej thtumaczenia
integralnych czesci materiatu Dunsa Szkota. Chodzi o nastepujace pozycje:

5. Duns Scotus: Die Unbefleckte Empfcngnis Mariens (Ordinatio I11 d. 3 g. 1), [w:]
Im Ringen um die Wahrheit, edited by R. Bdumer et al., Weilheim 1997, 711-733.

6. Johannes Duns Scotus: Die Univozitit des Seienden. Texte zur Metaphysik.
(Lecturald.3p.1etd.8p.1q.3), translated by T. Hoffmann, , GSttingen 2002
(Sammlung Philosophie 1).

6.6. POLSKI

1. Polskie ttumaczenie De primo principio ukazato sie w serii ,,Biblioteka
Klasykéw Filozofii™. Tekst przetozyt, a takze opatrzyt wstepem i komenta-
rzem Tadeusz Wlodarczyk. Cennych uwag dotyczacych przektadu udzielita
redaktor Ewa Gtebicka, natomiast Iwo Edward Zielitiski OFMConv, profesor
filozofii na Katolickim Uniwersytecie Lubelskim, tekst starannie przejrzat
i gruntownie poprawit. Samych merytorycznych poprawek przekazat ttu-
maczowi caty brulion. Jak wyznat Wiodarczyk, dtugie dyskusje z Zieliniskim
rzucity wiele $wiatta na trudne aspekty doktryny Szkota i przyczynity sie
tym sposobem do podniesienia poprawno$ci oraz przejrzystosci samego
przektadu.

We wstepie autor przektadu uznat za stosowne przyblizy¢ nieco sylwetke
Doktora Subtelnego, a takze podat katalog dziet w trzech blokach: (A)
publikowane dzieta autentyczne; (B) autentyczne dzieta dotychczas nie
wydane; (C) dzieta nieautentyczne zawarte w wydaniu Wadding-Vivesa.

° JAN DUNS SZKOT, Traktat o pierwszej zasadzie, przelozyl, wstepem i komentarzem
opatrzyt T. Wlodarczyk, przektad przejrzat I. E. Zieliriski. Krakéw 1988.
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Odnoszac sie do samego dzieta, Wlodarczyk juz na samym poczatku przy-
wotat powszechng opinie co do autentycznos$ci dzieta, na ktéra wskazujg
zaréwno $wiadectwa zewnetrzne, jak i krytyka wewnetrzna tekstu.

2. Z polskich przektadéw nalezatoby odnotowaé jeszcze trzy, a zasadniczo
dwa krétkie fragmenty materiatu filozoficznego, ktére zostaty umieszczone
w zbiorze tekstéw o poznaniu®. Antologia podaje wprawdzie trzy fragmenty,
ale pierwszy znich jest przedrukiem z wyzej prezentowanego ttumaczenia
traktatu O pierwszej zasadzie. Tekst ten w antologii opatrzony jest tytutem:
Intuicyjna wladza rozumu [74-76]°2. Dwa inne passusy, przelozone przez Leszka
Kuczytiskiego, dotyczg rozréznienia typédw poznania oraz poznania Boga.
Pierwszy fragment to Ordinatio 11, d. 3, p. 2, q. 2 [76-77], drugi natomiast:
Ordinatio 1, d. 8, p. 1, q. 3 [77].

3. W wydanej przez wydawnictwo naukowe PWN Antologii testow filozo-
ficznych z XIV wieku®® zamieszczono ttumaczenia fragmentéw z komentarza
do Sentencji, ktére dotyczg dwdch zagadnien: (1) Wiedza cztowieka o Bogu,
33-51% - tlum. M. Gensler, D. Gwis, E. Jung-Palczewska; (2) Czy substancja
materialna ze swej natury jest substancjq jednostkowg i indywidualng, 51-75%
- thum. M. Koszkato.

6.7. PORTUGALSKI

Thumaczenia na jezyk portugalski obejmujg zasadniczo wybrane urywki
réznych dziet Dunsa Szkota, zebrane pod katem okre$lonej tematyki, jak
na przyktad: istnienie Boga, ludzkie poznanie czy przygodno$¢. Oto ich
zestawienie wedtug daty wydania:

1.JOAO DUNS ESCOTO, Pode-se provar a existéncia de Deus? (Contains parts
of Ordinatio 1 d. 2 p. 1 q. 1-2), tradugdo por R. Vier, Petropolis 1972.

2. JOAO DUNS ESCOTO, Sobre o conhecimento humano. O conhecimento
natural do homem a respeito de Deus, Sdo Paulo 1973.

3. JOAO DUNS ESCOTO, Tratado do Primeiro Principio. Tradugdo do latim
e ndtula introdutdria por Mdrio Santiago de Carvalho, Lisboa 1998.

4.JOAO DUNS ESCOTO, Tractatus de primo principio: Capitulo II, tradugao
de L. A. De Boni, Veritas: ,,Revista de filosofia” 53 (2008), 91-117.

°! Poznanie. Antologia tekstéw filozoficznych, pod redakcja Z. Cackowskiego i M. Hetman-
skiego, Wroctaw 1992, 74-77.

%2 Zob. JAN DUNS SZKOT, Traktat o pierwszej zasadzie, dz. cyt., 68-70; 73-74; 76-77.

% Jan Duns Szkot, [w:] Wszystko to ze zdziwienia. Antologia tekstéw filozoficznych z XIV
wieku, wybdr, oprac. i wstep E. Jung-Palczewska, Warszawa 2000, 27-75. Wprowadzenie
przygotowal M. Gensler (27-33).

% 7 Ordinatio I, d. 111, p. 1, q. 1-2 (Vat 111, 1-48).

% 7 Ordinatio 11, d. 3, p.1, q. 1 (Vat VII, 391-410).
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5. HOFMEISTER PICH R., A questdo 15 do livro IX das Quaestiones super libros
Metaphysicorum Aristotelis de Duns Scotus: Introdugdo, estrutura e tradugdo,
,Veritas: Revista de filosofia” 53 (2008), 118-157.

6. JOAO DUNS ESCOTO, Textos sobre poder, conhecimento e contingéncia
(Lectura 1 d. 39-d. 45; Ordinatio I d. 38-d. 48; Reportatio I A d. 38-d. 44),
traducdo de R. Hofmeister Pich, Porto Alegre 2008.

6.8. WEOSKI

1. Na pierwszym miejscu trzeba wymieni¢ dwa ttumaczenia De Primo
Principio, autorstwa Pietro Scapina, pierwsze z 1968 roku®, drugie z 1973%.
Poréwnujgc oba wydania przektadéw, trzeba powiedzieé, ze drugi nie jest
zwyktym przedrukiem pierwszego, lecz tekstem zrewidowanym i popra-
wionym. Podobnie gdy chodzi o wstepy ogdlne, jakimi zostaty opatrzone,
kazdy z nich rzadzi sie swoim porzadkiem i uktadem tresci.

2. Nalezy odnotowac jeszcze przektad zbioru tekstéw Szkota, wydany
w Neapolu dzieki staraniom Fortunato di Marino, nie do korica adekwatnie
do zawartos$ci nazwany Antologiq filozoficzng. Zbidr ten bowiem dzieli sie
na cztery rozdziaty: 1. Teologia i Filozofia; II. Gnoseologia i Psychologia;
I1I. Teologia naturalna; IV. [Teologia] Moralna®. Kazdy z nich zawiera
ttumaczenia zagadnien wyciagnietych z Opus Oxoniense obydwu wydan
Waddinga-Vivesa i Watykanskiego uszeregowanych w logiczny wyktad.
Antologia naprawde sprawia wrazenie podrecznika zagadnieti filozoficznych
i teologicznych, a wiec akademickiego narzedzia pracy ze studentami.
Redaktor w stowie wstepnym wyznal, ze pozycja ta, dana dla powszechnej
lektury, przygotowana zostata z dwéch powodéw. Pierwszy z nich jest
okazjonalny i odwotuje sie do przesztosci. Wigze sie bowiem z uczczeniem
jubileuszu 700-lecia urodzin Szkota. Drugi natomiast dotyczy przysztosci,
gdyz pragnieniem wydawcy bylo, aby przektad umozliwit zwyktym czy-
telnikom poznanie przynajmniej niektérych aspektéw doktryny schola-
stycznego autora, doktryny, ktéra mimo, iz nie fatwa, to jednak zachwyca
oryginalnoscia odniesiet do porzadku naturalnego i nadprzyrodzonego®.

3.Jedna z ostatnich propozycji przektadéw na jezyk wtoski jest Prolog
do Ordinatio, wydany przez Seminarium Teologiczne Posredniczki Niepo-
kalanej, nowo powstatej Wspdlnoty Franciszkanéw Niepokalanej. Tekst

% DUNS SCOTO, Il primo principio degli esseri, a cura di P. Scapin, Roma 1968.

7 DUNS SCOTO, Il primo principio degli esseri, introduzione-traduzione-commento
a cura di P. Scapin, Padova 1973.

% GIOVANNI DUNS SCOTO, Antologia filosofica, a cura di F. di Marino, Napoli 1966.

% GIOVANNI DUNS SCOTO, Antologia filosofica, dz. cyt., VII.
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dwujezyczny jest przektadem catego Prologu, ktéry wezedniej ttumaczony
byt jedynie w pewnych fragmentach®.

1. Projekty wydawnicze doktryny Szkota

Troskg wydawniczg objete byty nie tylko same pisma Doktora Subtel-
nego, czy ich przektady na jezyki wspétczesne. Przejawiata sie ona przede
wszystkim w szerokiej promocji studiéw biograficznych czy syntez doktryny
filozoficznej i teologicznej. Trudno poréwnywac te wydawnicze inicjatywy
i okreslaé ich priorytety - pierwsza bowiem, prowadzona pod auspicjami
wtadz zakonu, warunkowata wiarygodno$¢ przynajmniej niektérych
projektéw tej drugiej - mimo to nie mozna powiedzieé, ze studia nad
Szkotem i szkotyzmem sa jakims$ dodatkiem do wielkiego dzieta, jakim
byta editio critica. Kazda z tych inicjatyw spetnia okre$lone cele, a za jedng
i druga stoi jasno sprecyzowana intencja: propagowanie dorobku Szkota.
Nie jest mozliwe kompleksowe odniesienie sie do szerokiego spektrum
propozycji wydawniczych, ktére tej intencji wychodzity i po dzi$ dzien
wychodza naprzeciw. Niemniej warto przedstawic kilka przyktadéow, ktére
od drugiej potowy XX wieku przyczynity sie do lepszego poznania postaci
Doktora Subtelnego oraz rozpowszechnienia jego twérczosci.

1. Societas Internationalis Scotistica (SIS)

Miedzynarodowe Stowarzyszenie Szkotystyczne byto instytucja zrze-
szajgca cztonkéw, ktérzy zjednoczeni wokét idei promocji wszystkiego,
co sie wigzato ze Szkotem i szkotyzmem - najczesciej we wspdtpracy
z o$§rodkami studiéw uniwersyteckich czy centrami badati naukowych
- realizowali projekty stuzace wspomnianej promocji. Co wiecej, w tym
dziele nie chodzito wcale o jakies$ kultywowanie skostniatej przesztosci, raz
zdefiniowanej i hermetycznie zamknietej w sobie, lecz o zblizenie sie do niej
w konkretnym wzorcu myslenia zaproponowanym przez Dunsa Szkota,
ktéry nawet po swojej Smierci na przestrzeni wiekdéw inspirowat umysty
innych w poszukiwaniu prawdy. Skoro juz wczeéniej dat sie poznaé jako
dynamiczny inspirator zdolny otworzy¢ nastepujacym po sobie pokoleniom
nowe przestrzenie intelektualnego poszukiwania, to znaczy, ze w kazdym
czasie jego twdrczos¢ jest w stanie pobudzaé wysitki zwigzane z refleksja

100 BEATO GIOVANNI DUNS SCOTO, Prologo dell Ordinatio. Traduzione italiana con testo latino
afronte,a cura del Seminario Teologico “Immacolata Mediatrice” dei Frati Francescani del-
I'Immacolata, introduzione di A. M. Apollonio, F1, Frigento 2006. Cze$ciowe tlumaczenia,
o ktérych mowa w tekscie, odnalez¢é mozna w: 0. TODISCO, Giovanni Duns Scoto. Filosofo
della libert4, Padova 1996; GIOVANNI DUNS SCOTO, Antologia, dz. cyt., Alberobello 1999.
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nad prawda, do ktérej cztowiek pragnie zblizy¢ sie dzieki wysitkom wtasnego
rozumu. W kazdym bowiem okresie czasu nie brakuje préb zmierzajacych
do przetamania ograniczen, ktére stajg na drodze ludzkiego myslenia.
Czlonkowie stowarzyszenia wychodzili wiec z zalozenia, ze Szkot i jego
myslenie moze by¢ propozycja, dzieki ktérej da sie lepiej zrozumieé sens
ludzkiego zycia ,tu” i ,,teraz”,

Jak doszto do powstania stowarzyszenia, jakie byty jego najwazniejsze
statutowe zadania i kim byli jego pierwsi cztonkowie? Otéz, u poczatku
jego istnienia lezat splot kilku czynnikéw zwigzanych z zamknieciem
Il Miedzynarodowego Kongresu Szkotystycznego w Oksfordzie i Edynburgu
w 1966 roku. Cho¢ kwestia samych kongreséw bedzie stanowi¢ oddzielny
rozdziat opowiesci o rozwoju szkotyzmu, to juz teraz nalezy go zapowiedzieé,
wiasnie ze wzgledu na role, jaka odegrat w powstaniu SIS.

Po pierwsze, trzeba przyznad, ze juz sama rocznica 700-lecia urodzin
Szkota pociaggal za soba zwiekszone zainteresowanie dorobkiem tego
scholastycznego tworcy. Jubileusz stanowit wiec wspaniata okazje, aby
mocnym akordem zaznaczy¢ wielko$¢ i geniusz filozofa i teologa, ktéry
nadat nowy kierunek rozwoju szkole franciszkanskiej. Po drugie, w toku
realizacji byty kolejne tomy Ordinatio w jego krytycznej wersji, a to z kolei
umozliwiato prowadzenie nowych analitycznych badan, przynajmniej nad
zagadnieniami pierwszej ksiegi dzieta, ktérych rezultaty, dzieki zestawieniu
z edycjg Waddinga-Vivesa, mogty doprowadzi¢ do zaskakujacych wnioskéw.
Wreszcie po trzecie, w réznych cze$ciach Europy indywidualni autorzy
coraz czesciej publikowali wyniki swoich osobistych dociekat. Godnym
tego przyktadem byta publikacja E. Gilsona, znanego wéwczas na catym
$wiecie kanadyjskiego mediewisty'®2. Wydaje sie, ze w powstaniu wigzacego
te wszystkie inicjatywy organizmu widziano szanse na to, by bardziej
skoordynowa¢ badania tworzacych go cztonkéw.

Zapewne wielu szkotystéw zgodzitoby sie z opinia, ze juz kongres
w Rzymie z 1950 roku, na zakonczenie ktérego zaprezentowano dwa
pierwsze woluminy nowej edycji, byt tym pierwszym krokiem, chociaz
nieformalnym, w kierunku powotania do istnienia stowarzyszenia. Tak
naprawde dopiero rocznica urodzin Doktora ze Szkocji, ktéra skadinad
data znaczacy impuls dla studiéw szkotystycznych, a przede wszystkim
upamietniajacy ja naukowy kongres, przyczynity sie do formalnego
powstania Miedzynarodowego Stowarzyszenia Szkotystycznego.

11 Bollettino della Societd Internazionale Scotista” 1 (1970), 3.
192 Chodzi 0 monumentalne dzieto: E. GILSON, Jean Duns Scot. Introduction & ses positions
fundamentales, Paris 1952.
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Wola powotania do istnienia takiej struktury, wyrazona jednomyslnie
przez uczestnikéw kongresu, stanowita poniekad pierwszy krok ku jej
realizacji. Powotano wiec komitet wykonawczy, a odpowiedzialno$cia
za wdrazanie pomystu w zycie obarczono K. Balicia. Sprawa realizacji
tego projektu nie byla jednak prosta. Bali¢ zdawat sobie z tego doskonale
sprawe. By wcieli¢ w zycie uchwate kongresu, nalezato zaangazowa¢ sity
i mozliwo$ci wszystkich czterech Rodzin Franciszkanskich. Bez poparcia
ze strony przetozonych generalnych, bez ich dobrej woli dzieto nie miato
szans powodzenia. Bali¢ zatem pismem z 24 kwietnia 1968 roku poprosit
zarzady generalne o wyznaczenie ze swoich wspdlnot osdb, ktére same
przekonane do idei stowarzyszenia, mogtyby wtaczyc sie w proces aktualizacji
zamystu. Nadzwyczaj szybka i przychylna odpowiedz przetozonych pozwolita
uformowa¢ komisje z o§miu cztonkéw, po dwdch z kazdej zakonnej rodziny.
I tak w jej sktad weszli: Maurycy Grajewski i Karol Bali¢ OFM; Antonio Coccia
i Pietro Scapin OFMConv; Clemente da S. Maria in Punta i Adrian Borak
OFMCap, a takze Francesco Provenzano i Marco Japundi¢, TOR™,

Pierwszym i podstawowym zadaniem byto przygotowanie przez ufor-
mowany zespét statutu stowarzyszenia, ktéry miat okresli¢ formalnie jego
strukture, sposéb regulacji prawnej oraz zadania. Szkic takiego statutu
rozestany zostat do konsultacji profesorom z tych europejskich uniwer-
sytetdw, ktére miaty swoich przedstawicieli na Kongresie w Oksfordzie
i Edynburgu, czyli do Paryza, Kolonii, Monachium, Bochum i Mediolanu.
W oczekiwaniu na uwagi i poprawki do projektu cztonkowie Komisji zajeli
sie przygotowywaniem IIl Miedzynarodowego Kongresu Szkotystycznego,
ktéry miat sie odby¢ w Wiedniu w 1970 roku.

Ostateczna forma statutu, juz po uwzglednieniu uwag profesordw,
z ktérymi sie konsultowano, w artykule pierwszym wymienia trzy naj-
wazniejsze zadania stowarzyszenia. Oto one:

- promocja badar i studiéw historyczno-krytycznych, a takze speku-

latywnych o dorobku i Zyciu Jana Dunsa Szkota;

- nawiazanie dialogu zaréwno z filozofig, jak i teologig wspéiczesna,

ktdre sg bliskie my$li Szkota i duchowi doktryny franciszkariskiej;

- ukazanie skuteczno$ci doktryny szkotystycznej w promocji kultury

wspélczesnej.

Drugi natomiast artykut statutu precyzuje cztery narzedzia, z pomoca
ktérych powyzsze zadania miatyby by¢ realizowane. Chodzi wiec o to, aby:

103 Bollettino della Societa, dz. cyt., 23.
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- co pie¢ lub sze$¢ lat zwotywal Miedzynarodowy Kongres Szkotystyczny
doktoréw i §wiattych specjalistéw; wedtug uznania organizowaé
akademickie spotkania i sympozja; faworyzowa¢ narodowe kongresy;

- promowa¢ narodowe Stowarzyszenia Szkotystyczne, ktére mogtyby
by¢ agregowane do struktury miedzynarodowej;

- zainicjowal wspétprace z innymi akademiami i stowarzyszeniami;

- zatroszczy¢ sie o wydawanie serii, do ktdérej wpisujg sie przede
wszystkim Studia Scholastico-Scotistica oraz Acta Societatis Internationalis
Scotisticae'™,

Wedtug wykazu, ktéry znajduje sie w pierwszym biuletynie stowarzy-
szenia, w jego szeregach bylto 102 formalnie zdeklarowanych cztonkéw.
Liste rozpoczynaja: prezes K. Bali¢ OFM, E. Gilson, M. Gandillac, kard. Piotr
Parente, W. Hoeres, A. Coccia OFMConyv, P. Scapin OFMConv, M. Grajew-
ski OFM, A. Ciappi OP, C. Bérubé OFMCap, E. Bettoni OFM'%, Dalej zostaty
wymienione nazwiska innych znanych szkotystéw z réznych $rodowisk,
ktérzy reprezentowali wéwczas imponujacy potencjat intelektualny,
zespolony w jednym celu, a mianowicie krzewienia mysli i propagowania
$wietosci zycia Doktora Subtelnego. Jak widaé, $wiat nauki zainteresowany
scholastycznym patrymonium Kosciota - po inicjatywach obejmujacych
dorobek §w. Tomasza i innych przedstawicieli szkoty dominikanskiej,
atakze tych biorgcych pod uwage promocje mysli autoréw franciszkarnskich
poprzedzajacych Szkota - pozyskat dzieki stowarzyszeniu kolejne mocne
ogniwo dla wzmocnienia efektywnosci i nosnosci badan mediewistycznych
w ogblnosci, a szkotyzmu w szczegblnosci.

2. Studia Scholastico-Scotistica

To nazwa serii wydawniczej, w ramach ktérej wydawano akta kongreséw
szkotystycznych, poczawszy od jubileuszowego Il Kongresu z Oksfordu
i Edynburga. Decyzja o stworzeniu tej serii zapadta na spotkaniu komisji
uformowanej przez definitorium generalne dla wydania akt wspomnia-
nego wyzej kongresu. W czasie trwania spotkania jednym z koniecznych
do oméwienia punktéw zwigzanych z publikacja akt, byt wtasnie ten
dotyczacy nazwy serii, w ktérej miatyby by¢ zamieszczone materiaty
z Il Kongresu i wszystkich nastepnych. W gre wchodzity trzy mozliwosci:

14 Za: Bollettino della Societa, dz. cyt., 23-25, w ktérym przytoczony jest caly tekst
taciniski: Statuta Societatis Internationalis Scotisticae. Kolejne artykuty wyrazaja prawna
strukture stowarzyszenia i obowiazki poszczegblnych jego organédw. Mowa jest wiec
o cztonkach, sktadzie konsylium, a takze obowiazkach prezesa, wiceprezesa, sekretarza,
wice sekretarza oraz ekonoma.

195 7Zob. Bollettino della Societa, dz. cyt., 26-28.
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albo publikacja w ktérej$ z serii juz istniejacych - chodzito gtéwnie
o dwie: Bibliotheca Franciscana i Bibliotheca Pontificii Athenaei Antoniani,
w ktdrej wydrukowano akta kongresu z 1950 roku, albo w zupetnie nowe;j,
stworzonej dla materiatéw pochodzacych z miedzynarodowych zjazdéw.
Przy tym nalezalo tez pamietal, ze na zakoriczenie obrad w Edynburgu
zadecydowano o powotaniu do istnienia SIS z zadaniem promowania
studiéw szkotystycznych.

Komisja ustalita jednoglosnie, co wynika ze sprawozdania'®, ze akta
kongresowe nie beda publikowane w zadnej z istniejacych juz serii wy-
dawniczych, lecz w nowej pod nazwa Studia Scholastico-Scotistica, ktdre
je wyrdznig sposrdéd innych edytorskich serii dedykowanych Szkotowej
twodrczosci. W ten oto sposéb narodzit sie nowy zbiér pozycji ksigzkowych
zjasno okreslonym celem, amianowicie publikowaniem akt kongreséw, ktére
bedg odbywal sie regularnie w przysztosci. Odnosnie do stowarzyszenia,
ktére miato sie niebawem prawnie ukonstytuowa¢, zdecydowano, ze do
kazdego wychodzacego tomu akt kolejnych kongreséw organizowanych
przez jego cztonkéw dodawac sie bedzie uscislenie: cura Societatis Schola-
stico-Scotisticae edita'®.

3. Quaderni di Studi Scotistici i Scripta Scolastica Antiqua

To dwie serie edytorskie, ktére ukazujg sie staraniem Seminarium
Teologicznego Niepokalanej Posredniczki (Semiarium Theologicum Immaculata
Mediatrix), o$rodka studiéw Wspdlnoty Franciszkanéw Niepokalanej (FI).

Pierwsza seria, to znaczy Quaderni di Studi Scotistici jest czasopismem
ukazujacym sie raz w roku, na tamach ktérego publikowane sg wyniki badan
nad doktryna filozoficzng i teologiczna Jana Dunsa Szkota. Sa to materiaty,
ktdére wczesniej zostaty przedstawione na sesji naukowej organizowanej
co roku 8 listopada, a wiec w liturgiczne wspomnienie Doktora ze Szkocji.
Dotychczas ukazato sie pie¢ zeszytdéw serii, a jej wydanie specjalne zawiera
przektad Prologu do Ordinatio, o ktérym juz byta mowa wyzej. Projekt
wydawniczy zostal wdrozony w zycie w 2004 roku'® z okazji jubileuszu
150-lecia ogtoszenia dogmatu o Niepokalanym Poczeciu NMP monografiag
o zyciu i dziele Szkota. Drugi zeszyt rozpoczal natomiast cykl studiéw

196 7Zob. Duns Scotus Congress, Oxford-Edimburgo, 11-17 sett. 1966. Echi nella stampa, collegit
p- B. Hechich 1966-1967, Biblioteca della Commissione Scotistica, sygn. P 119¢, 44-48.

7 Duns Scotus Congress, dz. cyt., 48.

198 Dotychczas opublikowano: N. 1-2004; N. 2-2005; N. 3-2006 (dodatkowy numer
specjalny, jaki ukazat sie w tym wlasnie roku, zawiera przektad Prologu Ordinatio);
N. 4-2007; N. 5-2008.
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dotyczacych samej jego mysli, ktére w zatozeniu wydawcédw ma is¢ w trzech
kierunkach: teologicznym, filozoficznym oraz duchowosci.

Warte podkre$lenia jest to, ze oprécz nowego spojrzenia na dziedzic-
two szkotystyczne w postaci przemyslen mtodych badaczy, pojawiaja
sie w zeszytach takze przedruki starszych opracowan - sg to najczesciej
teksty ttumaczone z taciny albo wspéiczesnych jezykéw na jezyk wioski
- przez co odnie$¢ mozna wrazenie, iz zamiarem wydawcéw jest rzucenie
pomostu pomiedzy przeszlg a terazniejsza forma badan nad dorobkiem
Doktora Subtelnego. Przyktadem tego taskawego spojrzenia na wysitek
intelektualny minionych lat sa chociazby dwa artykuty, a mianowicie
Gilsona o strukturze fundamentalnej bytu ludzkiego oraz Balicia na temat
listu apostolskiego Pawta VI Alma parens. Pierwszy zostat przettumaczony
z jezyka francuskiego, a drugi z taciny.

Scripta Scolastica Antiqua jest natomiast druga propozycja edytorska
wspdlnoty (FI), w ramach ktérej redakcja zamierza drukowaé faksymilia
starych tekstéw odzwierciedlajacych wktad przesztych wiekéw w studium
nad Szkotem i szkotyzmem. Serie rozpoczat dwutomowy reprint Promptu-
arium Scoticum, to zanczy indeksu rzeczowego, wydanego w Wenecji przez
Andrzeja Poletiego w 1690 roku'®.

4, Veriffentlichungen der Johannes-Duns-Scotus-Akademie

Petna nazwa propozycji wydawniczej $rodowiska naukowego Niemiec
zMonchengladbach, promujacego szeroko pojeta kulture franciszkarnskiej
szkoty filozoficzno-teologicznej, brzmi: Publikacje Akademii Jana Dunsa
Szkota dotyczqce problematyk filozofii, teologii oraz duchowosci franciszkariskiej
(Verdffentlichungen der Johannes-Duns-Scotus-Akademie fiir franziskanische Geistes-
geschichte und Spiritualitit). Odpowiedzialna jest za nig grupa franciszkanéw
niemieckich, na co dzieti zwigzanych z réznymi osrodkami akademickimi,
niekoniecznie w Niemczech. Na przyktad jeden z nich, Johannes B. Freyer,
jest od wielu lat statym cztonkiem zespotu badawczego kontynuujgcego
tradycje zQuaracchi. Catemu zespotowi przewodzi natomiast rektor Akademii
Herbert Schneider, ktéry jest jednoczesnie moderatorem i koordynatorem
wszystkich podejmowanych w ramach uczelni inicjatyw, a wiec zaréwno
spotkan naukowych, jak i projektéw edytorskich.

Woluminy z serii Verdffentlichungen od lat dajg sposobnos$¢ zaprezentowa-
nia przez naukowcéw swoich opracowar monograficznych, ktére za teren
badani miaty obszerny materiat filozoficzno-teologiczny Doktora ze Szkocji.
Jest to poniekad znak firmowy serii, ze publikacje dotycza przyczynkéw

199 Promptuarium Scoticum, [w:] Scripta Scotistica Antiqua, t. I-11, Frigento 2005.
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monotematycznych, a nie sa kolekcja artykutédw sprofilowanych pod katem
jakiego$ okreslonego argumentu.

0d momentu, w ktérym zaczety ukazywacl sie owoce tego wydaw-
niczego projektu, czyli monografie, to jest od roku 1991, ukazato sie juz
26 tomdw. Osiem z nich poswieconych jest wylacznie mysli Jana Dunsa
ze Szkocji. Warto zatem przedstawié tytuty poszczegélnych wolumindw,
ktére §wiadczg o tematycznej réznorodnosci traktowanych zagadnien.
Pomimo iz wiekszo$¢ z nich nie zawiera bezposredniej analizy doktryny
Doktora Subtelnego, to jednak z racji ogélnego odniesienia do okresu
$redniowiecza, w jakie$ mierze ja przywotuja:

1.

10.

11.

12.

13.

14.

15.

Johannes B. Freyer, Der demiitige und geduldige Gott. Franziskus und
sein Gottesbild, Ménchengladbach 1991.

Giovanni Papa-Roberto Zavalloni, Dokumente zur Seligsprechung von
Johannes Duns Scotus. Informatio und Summarium, Kdln 1992,
Johannes B. Freyer, Mystik in den franziskanischen Orden, K6ln 1993.
Norbert Hartmann, Person und Sittlichkeit. Grunglegung einer Ethik
verantvorteter Selbstbejahung, K6ln 1994.

Robert Jauch, Franziskanische Frauengestalten, Koln 1995.

Frank Peters, Aus Liebe zur Liebe. Der Glaubensweg des Menschen als
Nachfolge Christiin der Spiritualitdt des hl. Franziskus von Assisi, K6ln 1995.
Giovanni Pizzo, Intellectus und memoria nach der Lehre des Johannes
Duns Scotus. Das menschliche Erkenntnisvermdgen als Vollzug von
Spontaneitdt und Rezeptivitat, Kéln 1998.

Robert Jauch, Kirchenrecht und Spiritualitit, K6ln 2002.

Herbert Schneider, Johannes Duns Scotus zur Frage: Kann ich Gott tiber
alles liben? (Mit dem Text des Johannes Duns Scotus in vier Sprachen),
Ko6ln 1999.

Herbert Schneider, Johannes Duns Scotus - Seine Spiritualitdt und Ethik.
Kéln 2000.

Reinhold Beil, Der kosmologische Gottesbeweis und die Einheit der Natur,
Kéln 2000.

Herbert Schneider, Menschwerdung Gottes - Hoffnung des Menschen,
Kéln 2000.

Johhanes B. Freyer, Homo Viator - der Mensch im Lichte der Heilsgeschichte.
Eine theologische Anthropologie aus franziskanischer Prospektive, Koln 2001.
Herbert Schneider, Fons salutis Trinitas - Quell des Heils Dreifaltigkeit,
Koln 2002.

Cesar Ribas Cezar, Das natiirliche Gesetz und das konkrete praktische
Urteil nach der Lehre des Johannes Duns Scotus, K6ln 2004.
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16. Herbert Schneider, Wie beeinflusst die Christusoffenbarung das faran-
ziskanische Verstdndnis der Person?, K6ln 2004.

17. FranzForschner, Plato Metaphysicus - Aristoteles und die Folgen, K6ln 2004.

18. Michat Chabada, Cognitio intuitiva et abstractiva, Ménchengladbach 2005.

19. Franz Forschner, Prolegomena zur einer zeitgemdfSen Metaphysik,
Mdénchengladbach 2005.

20. Volker Stadler, «Ich kenne Christus, den Armen, den Gekreuzigten»,
Ménchengladbach 2005.

21. Herbert Schneider, Das franziskaniche Verstdindnis des Wirkens des
Heiligen Geistes in Kirche und Welt, Monchengladbach 2005.

22. Siegfried Staudinger, Das Problem der Analyse des Glaubensaktes bei
Johannes Duns Scotus, Monchengladbach 2006.

23. Herbert Schneider, Primat der Libe nach Johannes Duns Scotus. Mon-
chengladbach 2006.

24. Frank Finkenberg, Ancilla theologiae? Theologie und Wissenschaften bei
Roger Bacon, Ménchengladbach 2007.

25. Johannes Schneider, «Candor Lucis - Eterne-Glanz des ewiges Lichtes».
Die Legende der heiligen Agnes von Bohmen, Ménchengladbach 2007.

26. Herbert Schneider - Marianne Schlosser - Paul Zahner, Duns-
-Scotus-Lesebuch, Monchengladbach 2008. Jest to tom poswiecony
Szkotowi z racji 700-letniej rocznicy jego $mierci. Wielu autoréw
wspdtuczestniczyto w wydaniu pozycji, ktérej podziat daje szeroki
obrazintelektualnej i duchowej tozsamosci Doktora: 1. Wprowadzenie
do zycia i my$li Jana Dunsa Szkota; I1. Szkot-filozof; I1I. Szkot-teolog;
IV. Szkot-etyk; V. Szkot-brat mniejszy i mito§nik modlitwy.

*

Zamiar opracowania krytycznej edycji dziet Szkota, ktéry zrodzit sie
w zakonie niemal zaraz po ukazaniu sie ostatniego tomu reedycji Waddinga
w 1895, byt z jednej strony odpowiedzig na wynikte w zwiazku z tocza-
cym sie procesem beatyfikacyjnym obiekcje kard. A. Frithwirtha co do
autentycznosci dotychczasowych wersji publikacji i ich wiarygodnosci,
a z drugiej, miat utatwi¢ studiujacym dostep do katalogu autentycznych
dziet, z tekstem pewnym i krytycznie przygotowanym. Etapy opracowy-
wania Szkotowego dorobku wedtug metody krytycznej, jak mozna byto
sie zorientowad, wymagaty wysokiej sprawnosci organizacyjnej i zaan-
gazowania intelektualnego potencjatu wielu badaczy zakonu. Cztonkowie
Sekcji Szkotystycznej z Quaracchi, a péZniej Komisji z Rzymu wykazali sie
niezwykla cierpliwo$cia w odszukiwaniu i badaniu wielu manuskryptéw
zachowanych w bibliotekach Europy, zaréwno tych koscielnych, jak
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i $wieckich. Z wielka skrupulatnoscia $ledzi sie po dzi§ dzieti dane tra-
dycji starodrukéw, uzupetniajgc wyniki badan o uwazne studium Zrédet
bezposrednich i posrednich, do ktérych Szkot sie odwotywat.

Mediewisci zakonni tacy jak: E. Longpré i K. Bali¢, abstrahujac od trud-
nych aspektéw bezposredniej konfrontacji ich metod w pracy nad wydaniem
krytycznym, sa synonimami catkowitego oddania sprawie Szkota. Ich
inicjatywy sprawily, ze dzisiaj mamy pokazny, a co najwazniejsze, krytycznie
opracowany materiat tekstowy z zakresu teologii, ktéry z powodzeniem
stuzy naukowcom do badan i konsultacji. Biorac jeszcze pod uwage inicjatywe
zespotu amerykanskich badaczy pod kierunkiem A. Woltera i opracowane
przez nich dzieta filozoficzne, jak réwniez opublikowana w ostatnim czasie
[ Ksiega Reportatio Parisiensis, okazuje sie, ze dysponujemy pokaznym
materiatem Zrédtowym dotyczacym twérczosci Szkota o jako$ci, ktéra
nie budzi zadnej zastrzezeti - co wiecej - ktéra daje badaczom pewnos¢,
ze majg do czynienia z czystym tworzywem jego intelektualnego wysitku.

Nieocenionym przedsiewzieciem w propagowaniu mysli Szkota
sg przektady jego tekstéw z oryginatu, czyli z taciny na jezyki wspétczesne.
Z réznych przyczyn podane zostaty wyzej niektére tylko przyktady tej
jakze waznej pracy, bo dzieki niej poszerza grono czytelnikéw o ludzi,
dla ktérych tacina stanowi powazna przeszkode w lekturze tekstéw.
Trzeba doda¢, ze w wielu krajach $rodowiska mediewistéw zakonnych
badz swieckich zadbaty o przektady najbardziej charakterystycznych
fragmentéw zaréwno z zakresu filozofii, jak i teologii. Z badari wynika,
ze z filozofii najchetniej ttumaczony byt traktat o Pierwszej Przyczynie,
z teologii natomiast prolog do Ordinatio.

Wydania krytyczne dziet Doktora Subtelnego, jak réwniez ich czesciowe
przektady umozliwity szeroki zakres badarn oraz poglebione studium jego
doktryny. Dla publikacji rezultatéw tychze badan powstaty liczne projekty,
jak ta w Niemczech: Verdffentlichungen der Johannes-Duns-Scotus-Akademie
z wlasng serig wydawniczg, czy tez we Wiloszech: Societas Internationalis
Scotistica z serig Studia Scholastico-Scotistica, badZ Quaderni di Studi Scotistici
oraz Scripta Scolastica Antiqua. Poniewaz najwieksze zastugi dla rozwoju
doktryny Doktora ze Szkocji miata Societas Internationalis Scotistica, po-
wotana w celu organizowania miedzynarodowych kongreséw, podczas
ktdrych szkotysci mogliby prezentowaé wyniki osobistych badar, dlatego
tez nastepny rozdzial poSwiecony zostanie w cato$ci tej wtasnie formie
promocji mysli Szkota.
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W pierwszych dziesiecioleciach XX wieku zajeto sie gorliwie wdrazaniem
do niemal wszystkich dziedzin nauk teoretycznych metody historyczno-
-krytycznej - takze do badar nad spuscizng filozoficzno-teologiczna
- byt to czas nie tylko krytycznej rewizji materiatu odziedziczonego
z przesztosci, o czym mozna sie byto przekonaé w poprzednim rozdziale,
ale i poczatek catego szeregu inicjatyw, w ramach ktérych ten historyczny
material mdgt staé sie polem dla analitycznych studidéw i dzieki temu by¢
konfrontowany ze zdobyczami wspdtczesnych kierunkéw refleksji. Jak
wezes$niej wielokrotnie podkre$lano, teksty twércdw scholastycznych tylko
wtedy stanowig przejrzyste tworzywo doktrynalne dla badan i analizy
poréwnawczej, jesli sg oryginalnym materiatem autorskim.

Kongresy scholastyczno-szkotystyczne stanowig bez watpienia szeroka
przestrzen takiej konfrontacji, w ktdrej styka sie dazaca do oczyszczenia mysl
przesztosci z aktualng refleksja poszukujaca swoich uzasadnien. Kongresy
szkotystyczne sa nadzwyczajng forma spotkan przedstawicieli réznych
srodowisk naukowych zainteresowanych Szkotem i jego doktryna - podobnie
jak inne tego typu zjazdy, na przyktad tomistyczne - ktérzy mobilizujg swoje
sity w rozwinieciu jakiej$ skonkretyzowanej problematyki badan.

Poniewaz w minionym stuleciu spetnity one nieoceniong role w roz-
woju szkotyzmu, stad tez pozyteczng rzecza bedzie zatrzymanie nieco
dtuzej uwagi na okoliczno$ciach ich zwotania, na poruszanych podczas
obrad zagadnieniach i znaczeniu, jakie odegraty w procesie przyblizania
szkotystycznego systemu doktrynalnego wspétczesnym srodowiskom, nie
tylko naukowym. Nieoceniona pomocg w analitycznej ocenie kongreséw,
atym samym w bardziej precyzyjnym sformutowaniu wnioskéw co do ich
przedmiotowego znaczenia, sg wydane drukiem akta zawierajace bogaty
materiat zjazdéw. Dzieki pracy wielu réznych zespotéw redakcyjnych, ktére
w sobie wlasciwym czasie i okolicznosciach podjety sie trudu rejestracji
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przebiegu obrad, przetrwaty naprawde wartosciowe materiaty Zrédlowe,
ktérych w aktualnej pracy badawczej nad Szkotem nie mozna zlekcewazy¢.

1. Scholastica ratione historico-critica
instauranda - Rzym (1950)"

Rok 1950 byt Rokiem Swietym w Kociele powszechnym. Oprécz celebracji
liturgicznych upamietniajacych jego przebieg ukazaty sie dwa wazne
dokumenty poruszajace wazne aspekty doktryny Ko$ciota. Papiez Pius XII
bullg Munificentissimus Deus ogtosit dogmat o Wniebowzieciu Naj$wietszej
Maryi Panny, a w encyklice Humani genesis odnidst sie miedzy innymi
do zagadnien z dziedziny kreacjonizmu i ewolucjonizmu, otwierajac tym
samym perspektywy bardziej otwartego i przychylnego dialogu pomiedzy
teologia a naukami $cistymi. Ten Rok Jubileuszu byt dla wszystkich wspdlnot
eklezjalnych okazja do zaznaczenia swojej specyficznej misji w Kosciele
przez réznorodno$¢ inicjatyw. Jedna z form jego uczczenia, a jednocze$nie
zaprezentowania wlasnej dziatalnosci byty dla rodzin zakonnych kon-
gresy naukowe, ktére dawaty sposobno$¢ przedstawienia owocdw badan
nad dorobkiem swoich uznanych autoréw, stanowiagcym wazna czastke
tozsamosci zakonu i przejaw jego Zywotnosci w tonie Kosciota.

Tylko w samym miesigcu wrzesniu tegoz roku odbyty sie dwa kongresy
dotyczace badan nad scholastyka. Pierwszy z nich - to o nim bedzie mowa
w tej czesci studium - odbyt sie w dniach 6-10 wrze$nia z inicjatywy Rodzin
Franciszkariskich pod charakterystycznym tytutem: Congressus Scholasticus
Internationalis. Drugi natomiast o nazwie IIl Congressus Thomisticus, inspiro-
wany przez zakon dominikandw, a szczegdlnie przez Akademie Papieska $w.
Tomasza ,,Angelicum”, rozpoczat sie 11 wrzesnia - a wiec tuz po zakoriczeniu
pierwszego - i trwat do 17 wrzeénia. Obydwu kongresom przewodniczyt
kardynat Giuseppe Pizzardo, 6wczesny prefekt Kongregacji do spraw Semi-
naridéw i Uniwersytetéw, a mediewisci tacy jak: Gilson czy Van Steenberghen
przedstawiali swoje referaty zaréwno na jednym, jak i na drugim zjezdzie.

1.1. Scholastyczny czy szkotystyczny?

Wielu specjalistéw stawiato sobie pytanie: dlaczego nie odbyt sie jeden
kongres ogdlny o ,,scholastyce”, ktéry podejmowatby wielos¢ tematéw
z nig zwigzanych? Wéwczas ostateczny profil kongresu, w my$l zasady:
denominatio fit a potiori, mozna byltoby sprecyzowaé, kierujac sie liczbg

1Zob. Scholastica ratione historico-critica instauranda. Acta Congressus Scholastici Interna-
tionalis Romae Anno Sancto MCML celebrati, Romae 1951.
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zagadnien z obszaru poszczegdlnych kierunkéw: arystotelesowsko-tomi-
stycznego czy arystotelesowsko-augustyrisko-franciszkanskiego. Z taka
propozycja do komitetu organizacyjnego na Rok Jubileuszowy wyszedt
Bali¢, jednak nie znalazta ona poparcia wérdd zgromadzonych, i to nie
dlatego, ze Angelicum juz od lat zwotywata kongresy tomistyczne i trudno
bytoby zmieni¢ ich forme. U podstaw decyzji staty zupelnie inne racje.

Chodzito gtéwnie o kontrowersje, jakie w kregu mediewistéw wzbudzat
sam termin ,,scholastyka”. Jedni pod tym terminem rozumieli wiedze, ktérej
nauczano w szkotach sredniowiecza, podczas gdy drudzy identyfikowali
scholastyke ze Sredniowieczem w ogdle. Tak wiec scholastyka dla jednych
byta jakas syntezg mysli, idei czy doktryn przyjmowanych przez wiekszo$¢
przedstawicieli tego okresu, dla drugich z kolei wyrazata jakie$ ogdlne
nastawienie ducha, najczesciej utozsamiane z chrzescijatistwem. Ponadto
réznica dotyczyta stopnia wdrazania do badan metody historyczno-kry-
tycznej. Jedni stosowali ja powszechnie i rygorystycznie, lub tez wdrazali
ja stopniowo, ale sukcesywnie, podczas gdy dla drugich miata charakter
zupelnie opcjonalny, w kazdym razie podchodzono do niej relatywnie,
oceniajac indywidualnie poszczegdlne przypadki?.

Czas pokazal, ze nawet w Ko$ciele termin ,,scholastyka” gdzie§ sie
zawieruszyl, po tym jak Sobér Watykariski Il sam nie chciat go uzywac,
wtlasnie z racji wspomnianych kontrowersji i wieloznacznosci, jakie nidst
ze sobg. Doszto do tego, ze niektdre katolickie czasopisma, ktére miaty
dotychczas w tytule zwroty ,,Neoscholastique” lub po prostu ,,Scholastik”,
poczely je zmieniaé. Z podobnych wzgledéw watykanska Kongregacja
do spraw Wychowania Katolickiego w Ratio studiorum, zamiast wcze$niej
obowiazujgcej terminologii ,,historia teologii scholastycznej” zaczeta po-
stugiwac sie nazwa: ,,historia teologii popatrystycznej”. Z tego tez wzgledu
wielce ktopotliwa rzeczg byto dla mediewistéw okreslanie kongreséw
zaréwno tomistycznych, jak i szkotystycznych mianem ,,scholastyczny”.

Wedtug Balicia cata ta dyskusja byta nie do korica uzasadniona. Nie
usuwata bowiem aktualnych watpliwosci i nie porzadkowata spraw z prze-
sztosci. Co wiecej, w wielu przypadkach debata ta mogta znieksztatcié czy
wypaczy¢ wnioski wyptywajace z analizy doktryny okresu scholastycznego.
Popieral zatem zamyst, aby mimo pewnej rozbieznosci w rozumieniu
terminu ,,scholastyka” uzy¢ go w nazwie nowej serii wydawniczej akt
kongreséw szkotystycznych. Tak tez uczyniono, nazwano ja: ,,Studia
Scholastico-Scotistica™.

20 calej problematyce szerzej we wstepie do wydania akt kongresu: Scholastica ratione, dz.

cyt., VII-IX. Pewne jej elementy mozna odnalez¢ takze w: Bollettino della Societa, dz. cyt., 30.
3 Zob. Bollettino della Societa, dz. cyt., 31-32.
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Sadzi¢ nalezy z tego, ze Bali¢ postulowat potrzebe integralnego
sposobu rozumienia scholastyki. Swiadczy o tym chociazby jego mowa
na rozpoczecie rzymskiej konferencji, w ktérej ttumaczyt sprawe organi-
zacji dwdch nastepujacych po sobie kongreséw o zblizonej problematyce.
Stwierdzit wéwczas, ze nie chodzi o to, aby odnawiac jakie$ mato istotne
pytania scholastyki czy kwestie juz przezwyciezone, ze nie chodzi tez
o wprowadzanie nowych kontrowersji pomiedzy katolickimi szkotami, lecz
o stworzenie integralnego systemu scholastycznego, ktéry bytby skuteczny
w walce przeciwko wspétczesnym btedom, o ktérych wspomniat Pius XII
w Humani generis. Trudno jednak bytoby ten cel osiagna¢, a jeszcze trudniej
zrozumiel rozwdj scholastycznego systemu wiedzy i roli, jakg odegraty
w nim obie szkoly: tomistyczna i szkotystyczna, gdyby nie przyjeto sie
zasady stanowigcej cze$¢ reguly, wedtug ktérej w argumentach koniecz-
nych, fundamentalnych powinna by¢ jednos¢, w watpliwych wolnosé, a we
wszystkich mito$¢ (in necessariis unitas, in dubiis libertas, in omnibus caritas)*.

Jak wida¢, na organizacje i program kongresu w jakie$ mierze miata
wplyw problematyczna kwestia rozumienia i stosowania pojecia ,,scho-
lastyka”, a takze sprawa zwigzana ze specyfika zagadnien traktowanych
w ramach tradycji tomistycznej badz szkotystycznej. Nie sposdb zaprzeczyé
jednak, ze nawet najbardziej zawezony zakres badan, ktéry uwzglednia
zaledwie maty aspekt jakiej$ problematyki, bedzie réwnoczesnym wzbo-
gaceniem pojecia scholastyki, gdyz jako taki stanowi jej integralna cze$é.
W ten sposéb kazdy kongres szkotystyczny §miato moze by¢ nazwany
scholastycznym. Natomiast z racji, ze na kongresie w 1950 roku osoba
Jana Dunsa Szkota, a przede wszystkim jego teksty byly w centrum
zainteresowania, cate przedsiewziecie zostato okres$lone réwniez jako
I Miedzynarodowy Kongres Szkotystyczny?®.

4Zob. SOBOR WATYKANSKI 11, Konstytucja duszpasterska o Koéciele w $wiecie wspétcze-
snym Gaudium et spes, 92. Por. C. BALIC, De programmate Congressus, [w:] Scholastica ratione, dz.
cyt., 16:,,Non agitur itaque de renovandis inutilibus quaerelis scholasticis, de quaestionibus
iam superatis; non agitur de aliqua controversia inter scholas catholicas instauranda, sed
admisso principio: «in necessaris unitas, in dubiis libertas, in omnibus caritas»; admissa illa
iusta libertate de qua summi pontifices Benedictus XV, Pius XI et Pius XII feliciter regnans
saepe locuti sunt et absque qua intelligi nequit progressus scientiae scolasticae, agitur
de instauranda scholastica integrali in bello immani contra modernos errores, praelucentibus
litteris encyclicis Humani generis”. Odnoszac sie do obydwu kongreséw, w ktérych mieli
wziaé udziat w wiekszo$ci ci sami specjalisci, Bali¢ stwierdzit jeszcze, ze lepszemu poznaniu
integralnej scholastyki postuzy¢ ma sama réznorodno$¢ poruszanych na nich tematéw.
Pierwszy z nich mial bowiem bada¢ scholastyke w $wietle krytyki tekstualnej i aplikacji
metody historyczno-krytycznej, drugi natomiast zamierzat poglebié niektére wazne
doktrynalne aspekty z punktu widzenia relacji pomiedzy wiara a rozumem.

> Bali¢ zaznaczyl, iz nie brakowato wéwczas gloséw, aby za taki uzna¢ Kongres
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1.2. Uczestnicy i problematyka

Jak wcze$niej wspomniano, obradom kongresu przewodniczyt éw-
czesny prefekt Kongregacji do spraw Seminariéw i Uniwersytetdw,
kard. Giuseppe Pizzardo. Na poczgtku obrad pierwszego dania zjazdu, tj.
6 wrzesnia, zwrdcit sie on do wszystkich zebranych, wyrazajac podziw dla
inicjatywy o wyjatkowo szerokim spektrum przewidzianych problematyk,
wsérdd ktérych wiodaca role miata odegrac tematyka dotyczgca metody
historyczno-krytycznej. Swoje wystapienie opart o aktualny status badan
filozoficznych i teologicznych w Kosciele. Nawiazal zatem do papieskich
dokumentéw: Aeterni Patris Leona XIII oraz Divino afflante Spiritu i Humani
generis Piusa XII. Fragmenty tej ostatniej encykliki przytaczat wielokrot-
nie, zawsze podkreslajgc przebijajaca w niej troske papieza o czystos§é
eklezjalnej doktryny, ktéra w obliczu wyzwan wspdtczesnej kultury
miata do spetnienia wielkie zadanie. Z tego tez wzgledu aplikacja metody
historyczno-krytycznej do studium filozoficzno-teologicznego wydaje
sie nieocenionym narzedziem zblizenia i co wiecej - wzbogacenia innych
dziedzin wiedzy, ktére przezywajg swéj rozkwit. Bogactwo mysli minionego
czasu jest dla wspdtczesnej nauki warto$cig samg w sobie raz ze wzgledu
na do$wiadczenie, jakie ze soba niesie, raz z racji wewnetrznej harmonii,
jaka gwarantuje Boze Objawienie (a scientia illa tum saeculorum experientia
tum etiam divinae revelationis consonantia comprobata)®.

Jeszcze przed odczytaniem przygotowanego do Ojca Swietego Piusa XII
telegramu z informacja o spotkaniu kongresowym i ze stowami synowskiej
ufnosci wyrazonej przez organizatordw i uczestnikdéw oraz podziekowa-
niami za inspirujace stowa z encykliki Humani generis, kardynat Pizzardo

Szkotystyczny, ktéry odbyt sie w parlamencie chorwackim w Zagrzebiu 25-29 wrzeénia
1935 roku. Por. Acta primi Congressus - Zagrebiae 25-29 sept. 1935, Sibenici 1937, I-XXIV; 1-621
(Collectanea Franciscana Slavica, 1). Trudno sie dziwi¢, iz chciano, aby to wlasnie zjazd
w Zagrzebiu rozpoczynat serie Szkotystycznych Kongreséw, gdyz wiekszo$¢ zawartych
w aktach materatéw dotyczyla stricte mysli Szkota i szkotyzmu. Inaczej miata sie sprawa
z Il Kongresem w Krakowie w 1937 roku, na ktérym poruszano zagadnienia z obszaru
franciszkanizmu w ogéle: Acta secundi Congressus - Cracoviae 25-29 aug. 1937, Sibenici 1940,
[-XX; 1-339 (Collectanea Franciscana Slavica, 2). Jedynym artykutem wnoszgcym wktad
w rozwéj mys$li Szkota byt tekst rozpoczynajacy kongres: C. BALIC, De regula fundamentali
theologiae marianae scotisticae (3-38). Wedtug zapowiedzi, nastepny kongres miat sie odby¢
w Bratystawie na Stowacji we wrze$niu 1939 roku. Niestety wybuch II wojny $wiatowej
uniemozliwit kontynuacje tej dobrze zapowiadajacej sie inicjatywy stowianiskich prowin-
cji franciszkanskich. Aby jednak nie zaprzepasci¢ samej idei spotkan, we wrzesniu 1939
roku postanowiono, ze 111 kongres odbedzie sie w Zagrzebiu w 1941 roku we wspdtpracy
sze$ciu prowingcji batkaniskich i bedzie mial charakter przygotowania do obchodéw 1300.
rocznicy chrztu narodu chorwackiego.
¢1. PIZZARDO, Sermo auspicalis, [w:] Scholastica ratione, dz. cyt., 6.
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nie omieszkat zwrécié uwagi wszystkich zebranych na cel nadrzedny
kongresu. Wyrazit opinie, ze aby katolickie nauczanie mogto w ogdle
przyczynié sie do postepu w nauce, katolicki doktor powinien nagladowa¢
$wiattych magistréw scholastycznych, przede wszystkim w praktykowaniu
cnét: wiary, nadziei, pokory i mito$ci. Cnoty bowiem, a takze poboznosé
najbardziej uzdalniajg cztowieka do zaczerpniecia prawdy i jej smakowania,
poniewaz z nich przy wsparciu wiedzy rodzi sie prawdziwa madros¢’.

Odnoszac sie do zagadnien, jakie zostaly przewidziane w programie
zjazdu, nalezaloby na poczatku zaznaczy¢, ze uktad tekstéw poszczegdl-
nych prelegentéw w wydanym drukiem aktach kongresu nie odpowiada
kolejno$ci wystapieti wedtug przygotowanego wczesniej programu, ktéry
zreszta zamieszczony zostal we wstepie do publikacji catosci materiatu
(XIII-XVI). Jest to efekt pracy zespotu redakcyjnego, ktéry postanowit
sporzadzi¢ akta wedtug pewnego chronologicznego porzadku, jakiego
w uktadzie programu brakowato. Tak wiec po tekstach wprowadzajgcych,
na ktére sktadaja sie: mowa powitalna i ocena koricowa kard. Pizzardo,
caly materiat zostal zgrupowany w pieciu blokach tematycznych. Aby
umozliwi¢ czytelnikowi zapoznanie sie z ogétem zaprezentowanych kwestii
i wyrobienie sobie przynajmniej wstepnej oceny zakresu problematyki,
podaje sie liste artykutéw w uktadzie zaproponowanym przez redak-
toréw. Moze on stuzy¢ jako pomoc bibliograficzna dla tych wszystkich,
ktdérzy w przysziosci zechca poglebié ktdrys z tematédw. Wykaz zagadnierh
uwzglednia jezyki oryginalne:

Studia generaliora (Studia podstawowe):

- C. Bali¢, De programmate Congressus (13-22).

- F. Van Steenberghen, Linterpretation de la pensée médiévale au cours
du siécle écoulé (23-39)8.

’Tamze: ,,Ut tamen catholica scientia sit vere fautrix scientiarum progressus, catholicus
doctor imitari debet clarissimos scholasticae magistros, praesertim in exercitio virtutum:
fidei, spei, humilitatis et caritatis. Virtus, namque, et pietas maxime conferunt ad veritatem
attingendam et hauriendam: ex quibus, per scientiae subsidium, prodit sapientia”.

8 Wypada w kilku stowach zaprezentowaé ten pierwszy gtos na Kongresie, poniewaz
spetnial on wéwczas role wprowadzenia do problematyki, ktéra miata by¢ poruszana.
Otéz, Ferdynand Van Steenberghen, profesor Instytutu Filozofii Uniwersytetu w Louvain
w Belgii, przedlozyt opracowanie zatytutowane Linterpretation de la pensée médiévale
au cours du siécle écoulé (Interpretacja mysli sredniowiecznej w nauczaniu szkét wspélczesnych).
We wstepie zaznaczyl, ze bierze pod uwage dwa Srodowiska interpretacyjne, a mianowicie
szkoty laickie, racjonalistyczne (rationaliste) oraz katolickie (catholique), i ze tym samym
uwzglednia - jak sie wyrazit - dwie grupy historykéw: niewierzacych i wierzacych.
W konkluzji odnotowal miedzy innymi, ze my$l $redniowieczna w pierwszym $ro-
dowisku interpretacyjnym ma wyrazng pesymistyczng nute, a to gtéwnie za sprawa
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- F. Pelster, Heinrich Denifle O.P. und Franz Ehrle S.]J. in ihrer Bedeutung fiir
die Erforschung mittelalterlichen Scholastik (41-52).

- V.Menghin, I P. Fedele da Fanna ed il Collegio internazionale di S. Bonaventura
a Quaracchi (53-77).

- L. Meier, Die Statuten der theologischen Fakultdt der Universitdt Erfurt
(79-88); ,,Statuta Facaltatis Theologicae Universitatis Erfordensis”
[Editio critica] (89-130).

- S. Gilson, Les recherches historico-critiques et lavenir de la scholastique
(131-142).

Saeculo XII - Transmissiones philosophiae graecae (Wiek XII - Przekazy
dotyczace filozofii greckiej):
- Ph. Delhaye, Un cas de transmission indirecte d'un theme philosophique
grec (143-167).
- V. Miano, Commento alle Lettere di s. Paolo di Gilberto Porretano (169-199).

Doctores ac magistri saeculi XIII (Doktorzy i magistrzy XIII wieku):

- S. Doimi, Carattere letterario e finalita delle opere di S. Antonio (201-232).

- ClL. Suermondt, I contributo delledizione leonine per la conoscenza di S.
Tommaso (233-282).

- P.aZamaydn, Variaciones en el texto de la ‘Summa contra gentiles’ (283-306).

- 0. Lottin, Pour une réorganisation du traité thomiste de la moralité (307-351).

- 1. Isaac, Saint Thomas interpréte des oeuvres de Aristote (353-363).

- A. Pisvin, Lintuition sensible selon S. Bonaventure (365-378).

- T. Szabd, De distinctionis formalis origine bonaventuriana disquisitio
historico-critica (379-445).

- L Cairola, Lopposizione a S. Tommaso nelle «Quaestiones disputate» di Ruggero
Marston (447-460).

- A.C.Pegis, Matthew of Aquasparta and the cognition of non-being (461-480);

Magistri et doctores saeculi XIV (Magistrzy i doktorzy XIV wieku):
- P.M. Perantoni, I due primi volume dell’edizione critica delle opere di Giovanni
Duns Scoto (481-488).

ogdlnej wrogosci historykdéw laickich do spraw Ko$ciota. W szkotach katolickich - wprost
przeciwnie - ocena jest optymistyczna. Panuje powszechne przekonanie, ze ruch
intelektualny wiekéw $rednich byl autentyczny, dynamiczny i plodny, ze wptynat
znaczaco na chrze$cijaristwo. Podkresla sie jego pozytywny wpltyw na wspédlczesne
czasy gléwnie z tej racji, ze stymuluje badania, podpowiada wielo$¢ tematéw i fawory-
zuje prace intelektualng na réznych ptaszczyznach. Jego mankamentem jest natomiast
- jak wypunktowat prelegent - to, ze wielu filozoféw tamtych czaséw nie ustrzegto sie
powaznych interpretacyjnych bteddéw.
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- C. Bali¢, La critica testuale applicata alle opere di Giovanni Duns Scoto
(489-501).

- S.Gilson, Duns Scot a la lumiére des recherches historico-critiques (503-516).

- E. Bettoni, Punti di contatto frala dottrina bonaventuriana dellilluminazione
e la dottrina scotista dellunivocita (517-532).

- P. Stella, La critica all'ilemorfismo universale in Duns Scoto (533-559).

- 1. De Sousa Ribeiro, Positio fr. Francisci a S. Augustino Macedo explanatoris
Scoti (561-566).

- M. Batllori, Arnau de Vilanova antiscolastique d'aprés les textes catalans
et italiens (567-581).

- B. M. Xiberta, Methodus historico-critica et auctores scholastici Ord. Carmeli
(583-594).

- N. Balthasar, Nihil est in intellectu quin prius fuerit in sensu (595-605).

De aristotelismo, augustinismo et variis tendentiis scholasticis (O arystote-
lizmie, augustynizmie i réznych kierunkach scholastycznych):
- B. Nardi, LAristotelismo della scolastica e i francescani (607-626).
- L. Veuthey, Les divers courants de la philosophie augustino-franciscaine
au moyen dge (627-652).

W catej gamie tematdw, jakie zaproponowato grono specjalistéw w za-
kresie mysli Sredniowiecznej, centralne miejsce zajmuje osoba Jana Dunsa
Szkota. Ich rozwiniecie uwarunkowane byto prezentacja dwéch pierwszych
toméw edycji krytycznej dziet Doktora. Nie dziwi zatem, Ze to wlasnie sprawa
metody historyczno-krytycznej byta owg nicia przewodnia wiekszo$ci
wystapien. Jak najbardziej uzasadniony wydaje sie gtos wprowadzajacy
Klemensa Suermondta, dominikanina, prezesa Komisji Leonina dla edycji
dziet $w. Tomasza, ktéry méwit o wktadzie nowego krytycznego wydania
w poznanie doktryny Akwinaty. Nie zabraklo w tym wystapieniu stéw
podkres$lajacych role papieza Leona XIII w catym tym przedsiewzieciu,
bo to przeciez z jego inicjatywy powstata komisja®. Dominikanin po$wie-
cit duzo uwagi krytyce tekstualnej edycji, gdyz to ona byta wiodgcym
kryterium prac komisji z jednej strony i narzedziem warunkujacym ich
efekt konicowy z drugiej. Przypomniat, ze w wielu wypadkach, szczegdlnie

° Papiez Leon XIII w encyklice Aeterni Patris z 4 sierpnia 1879 roku wyrazit wole, aby
powrdci¢ do studium doktryny $w. Tomasza, ktéra bytaby swoista odpowiedzig Ko$ciota
na problemy czaséw wspélczesnych. Zdawat sobie jednak sprawe z tego, ze jego zacheta
promujaca to studium bedzie pustym apelem tak dtugo, az nie beda udostepnione
powszechnie dzieta Akwinaty opracowane wedtug metody historyczno-krytycznej. Nie
mozna bowiem bada¢ doktryny na podstawie skazonych zrédel, trzeba czerpad z czystego
7rédla. To wlasnie ta apostolska idea, jak sie jg okresla, data zycie monumentalnemu
wydaniu Opera omnia $w. Tomasza.
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gdy chodzito o Collationes, sprawa nie dotyczyta wytacznie wyboru takich
wariantéw manuskryptéw, ktérych krytyka wewnetrzna dawata pewno$é
autentycznosci, lecz starano sie wyjasnic takze przyczyny btedéw lub tez
nieautentyczno$ci niektérych manuskryptéw. Konieczne byty zatem badania
nad genealogia poszczegdlnych ich wariantéw, gdyz jak twierdzono: sine
genealogia vero res critica non agitur nisi provisorie et interim™°.

W kontekscie przedstawionych zasad postepowania w przygotowywa-
niu krytycznej edycji dziet $w. Tomasza, ktéremu towarzyszyto solidne
zaangazowanie dominikanskich naukowcdw, franciszkanie zaprezentowali
pierwsze dwa tomy krytycznego wydania dziet Szkota, ktére wyrosty z réwnie
waznych motywacji i wedtug podobnych kryteriéw, zredagowane przez
nie mniej kompetentnych badaczy. Jedyna cechg rézniaca obydwie edycje
jest czas ich publikacji. Dwa pierwsze tomy dziet Tomasza wyszty z koticem
marca 1886 roku, a wiec po szesciu latach istnienia i dziatalno$ci Komisji
Leonina, powotanej do zycia 18 stycznia 1880 roku. Natomiast dwa pierwsze
woluminy pism Szkota opublikowane zostaty dwanascie lat po powstaniu
Komisji Szkotystycznej. W tym jednak przypadku trzeba wziaé pod uwage
sze$cioletni okres wojny, ktéra nie sprzyjata pracom redakcyjnym.

1.3. Znaczenie

Jaka role odegrat w historii rozwoju szkotyzmu Congressus Scholasticus,
ktdry zostat powszechnie uznany za Pierwszy Miedzynarodowy Kongres
Szkotystyczny? Co mu zawdziecza Srodowisko mediewistéw, franciszkariska
rodzina czy wreszcie sam Ko$ciét? Bez watpienia podstawowym motywem
jego zwotania byty pierwsze dwa tomy dziet Szkota, ktérych publikacja
po latach zmudnych badan nie mogta przej$¢ bez echa. Oddanie do rak
czytelnikéw krytycznie opracowanych tekstéw jednego z najwiekszych
mistrzéw scholastyki po Tomaszu czy Bonawenturze domagato sie
odpowiedniej oprawy ich prezentacji. Kongres miedzynarodowy dawat
gwarancje, ze bedzie ona godna i okazata.

Franciszkanie mogli sie cieszy¢, ze pierwsze préby zmierzajace
do urzeczywistnienia edycji, podjete nie§miato w latach dwudziestych,
przyniosty namacalne efekty, ze dzieki wltasnym sitom udato im sie
osiggnac to, co zdaniem wielu wydawato sie niewykonalne. Zaznaczy¢
nalezy, ze dominikanie w dziedzinie studiéw i badan nad dorobkiem
swoich scholastycznych doktoréw czerpali w jakiej$ mierze z doswiadczen
osrodka badawczego w Quaracchi.

10 C, SUERMONDT, Il contributo dell’edizione leonina per la conoscenza di S. Tommaso, [w:]
Scholastica ratione, dz. cyt., 257.
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Srodowisko badaczy-mediewistéw wraz z krytycznym opracowaniem
dorobku Szkota otrzymato wyjatkowy i niezwykle cenny dokument - §wia-
dectwo umystowosci i duchowosci sredniowiecza w swojej najczystszej
i najszlachetniejszej formie, $wiadectwo wazne dla konstytucji tozsamosci
epoki i jej przedstawicieli

Co natomiast zyskat Ko$ciét? Czas, w ktérym ukazaly sie pierwsze dzieta
Szkota jest czasem, w ktérym papiez Pius XII encyklikag Humani generis
otworzyt nowy rozdziat w dialogu Kosciota z kulturg i nauka wspétczesna'.
Dopatrzy¢ sie tu mozna jakiej$ analogii do okresu, w ktérym papiez Leon
XIII w encyklice Aeterni Patris apelowat o powrdt do mysli $w. Tomasza i o ko-
nieczno$¢ przygotowania krytycznej edycji jego pism, ktére gwarantowatyby
rzetelno$¢ studium, poniewaz doktryna i jezyk Akwinaty brane byty pod
uwage w konfrontacji zmodernizmem. Idgc wiec $ladem tej bardziej lub mniej
uzasadnionej analogii, mozna powiedzie¢, ze Kosci6t dostat krytyczne teksty
Szkota jako swoiste narzedzie komunikacji ze §wiatem nauki, szczegdlnie tych
jej dziedzin, ktére wprawdzie w swoich badaniach nie wychodza od pytan
o sens ludzkiej egzystenciji, ale do nich posrednio prowadza.

Pierwszy Kongres Szkotystyczny z 1950 roku w dobie obowiazujacej
metody historyczno-krytycznej czytania tekstéw byt wiec skutecznym
otwarciem drzwi do pewnego i wiarygodnego obcowania z doktryna Dok-
tora Subtelnego, ktéry dzieki zaprezentowanym woluminom, wprawdzie
jeszcze w ograniczonym wymiarze, mégt przeméwi¢ do swego audytorium
- mozna powiedzie¢, ze po raz drugi od swoich wyktadéw na katedrach
Europy - lecz juz bez posrednikéw.

2. De doctrina loannis Duns Scoti - Oksford i Edynburg (1966)

Drugi Miedzynarodowy Kongres Szkotystyczny, ktéry odbyt sie
w Oksfordzie i Edynburgu w dniach 11-17 wrze$nia 1966 roku, jest jednym
znajbardziej rozpoznawalnych kongreséw ubieglego stulecia: po pierwsze
z tej racji, ze zostat zorganizowany w roku jubileuszu 700-lecia urodzin
Jana Dunsa Szkota; po drugie dlatego, ze Doktor Subtelny oraz jego
doktryna mogty by¢ przedstawione w $rodowisku, w ktérym dorastat
do misji wnikliwego i subtelnego interpretatora prawd przyrodzonych
i nadprzyrodzonych; po trzecie, dlatego, ze wyjatkowosci kongresu dodat
z pewnoscia List apostolski Pawta VI Alma parens, w ktérym Ojciec Swiety
z papieskim autorytetem pisat o franciszkanskim doktorze $redniowiecza
oraz o wkladzie jego mysli w Zycie i nauczanie Ko$ciota. O tym papieskim

' Warto przypomnie¢ w tym miejscu, ze kardynat Pizzardo we wstepnym przeméwieniu
do uczestnikéw kongresu wielokrotnie odwotywat si¢ do mysli Piusa XII z Humani generis.
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glosie byta juz mowa w pierwszej czesci niniejszego studium, poswieconej
wypowiedziom Stolicy Apostolskiej.

Zachowato sie bardzo duzo $wiadectw dokumentujgcych tamto histo-
ryczne miedzynarodowe wydarzenie - i to zaréwno tych, ktére dotycza
fazy przygotowan i samego przebiegu zjazdu, jak i tych, ktére sg jego
poktosiem. Nie chodzi tu wytacznie o akta kongresu, wydane w imponujaco
obszernym, bo czterotomowym zbiorze opatrzonym wspdlnym tytutem
De doctrina Ioannis Duns Scoti'?, ale takze o echa dobiegajace ze strony
réznych srodowisk naukowych i eklezjalnych, wyrazajacych pochlebne
opinie na temat przedsiewziecia, ktére z wielkim rozmachem uczcito
okragly jubileusz jednego z najwiekszych umystéw scholastyki.

2.1. W perspektywie 700-lecia urodzin

Po Kongresie w Rzymie w 1950 roku i po prezentacji pierwszych owocéw
prac Komisji Szkotystycznej w postaci krytycznej edycji Prologu i poczat-
kowych dystynkcji z pierwszej Ksiegi Ordinatio zainteresowanie Szkotem
i jego my$la wzrosto niepomiernie. Impuls wystany z komisji do srodowisk
zajmujacych sie mediewistyka byt odbierany jednoznacznie: Jan Duns Szkot
- ktdéry w swoim czasie zastynat jako filozof i teolog 0 nadzwyczaj krytycznej
intuicji w analizowaniu probleméw wiasnej epoki oraz mysliciel o wyjatkowej
naukowej prawosci, z jakg analizowal wktad swoich poprzednikéw w ich
rozwigzanie - wchodzi odwaznie w dzisiejszy §wiat ze swoja my$la oczysz-
czona w duchu wspétczesnej krytyki, gotowa na udziat w pomnazaniu débr
intelektualnych aktualnego systemu wiedzy. Otworzyta sie wiec ponownie,
zjeszcze wiekszg niz na poczatku XX wieku motywacjg - wowczas szkotysci
tego pokroju co: Minges, Garcia, Longpré, czy Bettoni, nie dysponowali
jeszcze krytycznymi tekstami, aczkolwiek pragnienie ich opracowania byto
juz wtedy bardzo zywe - perspektywa studium nad doktryna Szkota, czego
dowodem byty liczne badania, rozprawy czy monografie, jak chociazby
ta Gilsona: Jean Duns Scot. Introduction a ses positions fondamentales, najbardziej
rozpoznawalna i poczytna w tamtym okresie.

Przy tak rozbudzonym apetycie na studia szkotystyczne, podsycanym
dodatkowo przez publikacje kolejnych tomdw editio critica - znieregularng
co prawda czestotliwoscig® - zblizata sie okragta rocznica 700-lecia urodzin

12 Zob. De doctrina loannis Duns Scoti. Acta Congressus Scotistici Internationalis Oxonii
et Edimburgi 11-17 Sept. 1966 celebrati, cura Commissionis Scotisticae, t. I-IV, Romae 1968.
Ponizej zostanie podany podziat toméw i ich porzadek tematyczny.

Do roku jubileuszu, a wiec do 1966 roku, wydanych juz bylo 8 toméw edycji krytycz-
nej. Sze$¢ z nich dotyczyto catej pierwszej Ksiegi Ordinatio, dwa inne obejmowaty Prolog
i poczatkowe dystynkcje drugiego Komentarza: Lectura.
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Doktora ze Szkocji. Stanowita ona doskonata okazje do nowego zaintereso-
wania sie jego dorobkiem. W atmosferze zblizajacego sie jubileuszu, ktéry
w oczywisty sposéb sprzyjat promocji tego wszystkiego, co ze Szkotem sie
wigzato, Komisja Szkotystyczna pod przewodnictwem Balicia podjeta sie
prac przygotowawczych do kongresu.

Juzw 1964 roku, w czasie trwania Soboru Watykariskiego II, przy okazji
dorocznych uroczystosci ku czci Szkota celebrowanych 8 listopada w Anto-
nianum, Bali¢ zaprosit biskupéw Szkocji obecnych na obradach soborowych,
aby mégt przedstawic im plany zorganizowania kongresu szkotystycznego
w kraju pochodzenia Doktora Subtelnego. W tym samym jeszcze roku
pomyst ten skonsultowat wstepnie z profesorami: Wilpertem i Platzeckiem.
Dalsze bardziej szczegétowe ustalenia zapadty 31 maja 1965 roku w Paryzu
w gronie czterech oséb, ktérymi byli: Gilson, Bali¢, Wilpert oraz Gandillac,
dwaj ostatni to wiceprezydenci SIEPM (Société Internationale pour I'Etude
de la Philosophie Médiévale). To oni uformowali zalazek komitetu organi-
zacyjnego i wykonawczego. W nastepstwie dyskusji naszkicowano program
przyszlego kongresu oraz podjeto wstepne ustalenia. Poddano mys$l, aby
zjazd odbyl sie w okresie uroczystosci Pie¢dziesigtnicy oraz by honorowym
jego prezesem byt Gilson. Zasugerowano tez tematyke ogélna dla wszystkich
wystapien, ktéra brzmiata nastepujaco: ,,Obraz intelektualny Doktora
Subtelnego w $wietle jego dziet oraz w relacji do jego poprzednikéw, jemu
wspdtczesnych i nastepcéw” (Imago intellectualis Doctoris Subtilis, in luce operum
eius necnon relationis eius ad praedecessores, coaevos et posteros considerata)™.

Kolejnym krokiem w przygotowaniach byta wizyta Balicia wraz z de-
finitorem generalnym M. Grajewskim w Wielkiej Brytanii. Po rozmowach
znaukowcami réznych srodowisk uniwersyteckich, placéwek kulturalnych,
z przedstawicielami wspdlnot zakonnych, a takze po uwzglednieniu
pewnych racji technicznych zwiazanych ze specyfika miejsc, w ktérych
miat sie odbywaé kongres, nastapity korekty co do czasu zjazdu. Poten-
cjalnym gospodarzom odpowiadata najbardziej potowa wrzesnia, a nie
jak wcze$niej zaktadano okres Zestania Ducha Swietego. Ustalono zatem
ostatecznie, ze kongres odbedzie sie w dwdch czesciach: w Oksfordzie
(11-13 1X) oraz w Edynburgu (14-17 1X). Uznano réwniez za stuszne, aby
upamietnié rocznice urodzin przez wzniesienie pieciu réznych pomnikéw
ku czci Doktora Subtelnego. Trzy z nich miaty stangé w samym miescie jego

4 Zob. De apparatione et celebratione Congressus Scholastico-Scotistici Internationalis,
[w:] De doctrina Ioannis Duns Scoti, dz. cyt,t.1,4,a takze K. BALIC, Verso il II° Congresso
Internazionale della Filosofia Scolastica, ,,'Osservatore Romano” z 7.08.1966, 181 (1966), 6.
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urodzin, to jest w Duns. Dwa pozostate w miejscach, w ktérych ksztattowat
sie jego twdrczy geniusz i autorytet, a wiec w Oksfordzie i w Cambridge?®.

Zwazywszy, iz mialo to by¢ wydarzenie o miedzynarodowym zasiegu,
ze nalezalo zaprosi¢ do wspdtpracy nie tylko wszystkie Rodziny Franciszkari-
skie czy przedstawicieli jak najwiekszej liczby o§rodkéw akademickich, dla
ktérych badania mediewistyczne stanowity integralng czes¢é toku studidw,
ale réwniez, a moze przede wszystkim, uwzglednié udzial, przynajmniej
honorowy, reprezentantéw hierarchii koscielnej od watykariskich struktur
poczynajac, a na odpowiedzialnych za koscioty lokalne Anglii i Szkocji
koriczac. Przedsiewziecie samo w sobie imponujace, domagato sie zaréwno
pewnych decyzji natury merytorycznej, aby dobra¢ adekwatnie do potrzeb
i okoliczno$ci zestaw zagadnien do przestudiowania, a co za tym idzie - sktad
koreferentéw, jak i dostatecznie wrazliwego rozeznania dyplomatycznego,
aby uwzgledni¢ obecno$¢ przedstawicieli odpowiednich wtadz Ko$ciota.

W dzieto kongresowej promocji doktryny Szkota wlaczyli sie specjalisci
zwielu Uniwersytetédw Europy, szczegdlnie tych, zktérymi Doktor Subtelny
byt zwiazany, a wiec z Canterbury, Oksfordu, Paryza, a $cislej Sorbony
oraz Kolonii. Ponadto do wspétpracy zostali zaproszeni przedstawiciele
os$rodkéw akademickich Szkocji, gtéwnie z Edynburga, gdzie miata sie
odby¢ druga czes¢ kongresu, Aberdeen, St. Andrews i Glasgow. Tak duzy
potencjat intelektualny dawat gwarancje zaréwno solidnego przygotowania
kongresu od strony merytorycznej, jaki i samego jego przebiegu.

Dla zobrazowania rozpietosci prac przygotowawczych do jubileuszo-
wego kongresu mozna przytoczy¢ kilka wartosci liczbowych. W samym
tylko gronie komitetu honorowego byto 46 0séb*, a wiréd nich miedzy

'5 De apparatione et celebratione, dz. cyt., 4.

¢ Doktadny sktad komitetu honorowego wedtug tacifiskiego dokumentu progra-
mowego: Duns Scotus Congress, Secundus Congressus, dz. cyt, 3: Consilium honoris: [Em.mi
ac Rev.mi Domini Cardinales:] loseph PIZZARDO - Sacrae Congr. de Seminariis et Studiorum
Universitatibus Praefectus; Hamletus loannes CICOGNANI - Suae Sanctitatis Secretarius
Status; Maximus IV SAIGH - Patriarcha Antiochenus Melchitarum; Ioseph FRINGS - Ar-
chiepiscopus Colonensis; Mauritius FELTIN - Archiepiscopus Parisiensis; Franciscus KONIG
- Archiepiscopus Vindoboniensis et Secretarius pro non-credentibus Praeses; Paulus MA-
RELLA - Sacrae Congr. Rev. Fabricae S. Petri Praefectus et Secretarius pronon-christianis
Praeses; loannes LANDAZURI RICKETTS - Archiepiscopus Limanus; loannes Carmelus
HEENAN - Archiepiscopus Westmonasteriensis; Guilelmus CONWAY - Archiepiscopus
Armachanus; Alaphridus OTTAVIANI - Sacrae Congr. Pro Fidei Doctrina Pro-Praefectus;
Arcadius M. LARRAONA - Sacrae Congr. Rituum Praefectus; Guilelmus Theodorus HEARD
- Supremi Tribunalis Signaturae Apostolicae Membrum; Augustinus BEA - Secretarius
pro Christianorum unione Praeses; [Excellentissimus Dominus:] Eamon DE VALERA
- Reipublicae Hibernicae Praeses; [Exc.mi ac Rev.mi Domini Archiepiscopi et Episcopi:] Gabriel
GARRONE - Sacrae Congr. de Seminariis et Studiorum Universitatibus Pro-Praefectus;
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innymi prymas wspdlnoty anglikariskiej Ramsey, ktéry juz w 24 marca
1966 w Rzymie na spotkaniu z Ojcem Swietym Pawlem VI przy okazji
prezentacji nowego tomu editio critica przyjat z rak przewodniczacego
Komisji Szkotystycznej dzieta Szkota i potwierdzit che¢ udziatu w plano-
wanym na wrzesieni Kongresie'. Komitet wykonawczy liczyt natomiast
11 cztonkdéw'®, Do wygtoszenia referatéw zaproszono az 146 prelegentéw
z catego $wiata, podczas gdy na rzymskim kongresie bylo ich 28.

Sktady te naturalnie poszerzyli przedstawiciele lokalnych wtadz
miejscowosci, w ktdrych kongres miat sie odbyé¢, tacznie z Duns, miejscem
urodzin Szkota. O catym naukowym przedsiewzieciu poinformowane byty
najwyzsze wtadze patistwowe Wielkiej Brytanii z krélowg Elzbieta II na

Antonius SAMORE - Sacrae Congr. Negotiis Ecclesiasticis extraordinariis Secretarius;
Angelus Dell’ACQUA - Suae Sanctitatis Secretariae Status Substitutus; Petrus PARENTE
- Sacrae Congr. pro Fidei Doctrina Secretarius; Ferdinandus loseph ANTONELLI - Sacrae
Congr. Rituum Secretarius; Dinus STAFFA - Sacrae Congr. de Seminariis et Studiorum
Universitatibus Secretarius; Hyginus CARDINALE - Legatus Apostolicus pro Britannia
Maiore; Augustinus loseph SEPINSKI - Legatus Apostolicus pro Palestina et Hierosolymis;
Cordonius Ioseph GRAY - S. Andreae et Edimburgensis Archiepiscopus; Pacificus Aloisius
M. PERANTONI - Archiepiscopus Lancianensis et Ortonensis; lacobus Donaldus SCANLAN
- Archiepiscopus Glasguensis; Georgius Patricius DWYER - Archiepiscopus Birmingha-
miensis; loannes WILLEBRANDS - Secretarius pro Christianorum unione Secretarius;
Thomas Leo PARKER - Episcopus Northantoniensis; [Rev.mi Patres:] Christophorus BUTLER
- Abbas Praeses Congregationis Angliae OSB; Ferdinandus ANICETO - Magister Generalis
OP; Constantinus KOSER - Vicarius Generalis OFM; Basilius M. HEISER - Minister Generalis
OFMConv; Clementius A VLISSINGEN - Minister Generalis OFMCap; Ludovicus SECONDO
- Minister Generalis TOR; [Admodum Reverendi Patres:] Rodericus O’'HAGAN - Minister
Provincialis OFM Provinciae Angliae; Camillus FLANAGAN - Minister Provincialis
OFMConv Provinciae Angliae; Ricardus A CRAVLEY - Minister Provincialis OFMCap
Provinciae Angliae; Celsus O’'BRIAIN - Minister Provincialis OFM Provinciae Hiberniae;
[Insuper, rogati, humaniter adhaeserunt:] Michael RAMSEY - Archiepiscopus Cantuariensis;
Leonardus SMALL - Moderator Synodi Generalis Ecclesiae Scotiae; F. H. MONCRIEFF
- Primas Ecclesiae episcopalis Scotiae; loannes MOORMAN - Episcopus Riponensis;
H. Jacobus CARPENTER - Episcopus Oxoniensis; Robertus GORONWY - Gubernii Status
apublica institutione et scientia Administer; Thomas LENNIE - Praepositus oppidi Duns.

17.70b. ,,Acta Ordo Fratrum Minorum” 85 (1966), 492-493.

18 Consilium Directivum: Prof. Stephanus GILSON - Academicus Galliae Praeses hono-
rarius; Prof. Mauritius DE GANDILLAC - Universitatis Parisiensis Vice-praeses SIEPM; Prof.
Paulus WILPERT - Universitatis Coloniesis Praeses Inst. Thomae Aq. Vice-praeses SIEPM,;
P. Carolus BALIC - Commissionis Scotisticae Praeses; [Membra associata:] Prof. loachim
CARRERAS y ARTAU - Universitatis Barcinonensis Praeses SIEPM,; Prof. Raimundus
KLIBANSKY - Universitatis McGilliane Vive-praeses Inst. Intern. Phil. Vive-praeses SIEPM,;
Dr W. A. PANTIN - Archivista Universitatis Oxoniensis; Dr. T. F. TORRANCE - Professor
dogmatum christianorum in Universitate Edimburgensi; Dr. P. PEACOCK OFMCap - Lector
in Universitate Oxoniensi; [A Secretis:] P. Alan KEENAN OFM — Superior Conventus Canta-
brigiae; P. IoannesJURIC OFM - Secretarius Commissionis Scotisticae Romae.
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czele, ktéra na rece przewodniczacego Balicia wystosowata okoliczno$ciowy
list do wszystkich uczestnikéw zjazdu®.

2.2. Sesja w Oksfordzie (11-13 IX 1966)

I Kongres Scholastyczno-Szkotystyczny zainaugurowano uroczyscie
w niedziele 11 wrze$nia w kosciele Najswietszej Maryi Panny w Oksfordzie.
Zjazd rozpoczat legat apostolski w Wielkiej Brytanii abp Cardinale, ktéry
odnoszac sie do listu Pawta VI Alma parens®, stwierdzit miedzy innymi,
ze kongres ten nabiera znaczenia swoistego aktu zado$éuczynienia
i jednocze$nie naprawy zdeformowanej pamieci o jednym z najwiekszych
synéw Oksfordu, jakim byt Jan Duns Szkot. Powotujac sie na Gerarda
Manleya Hopkinsa, przyznat tez, ze Szkot, ktéry wykazat sie ogromnym
zainteresowaniem wobec tego, co aktualne, konkretne i jednostkowe, ktéry
w prezentowaniu swojej doktryny postugiwat sie pozytywna argumentacja
- ktadt bowiem nacisk na istniejaca harmonie pomiedzy ,naturalnym”
i ,nadprzyrodzonym” - mégtby wiele podpowiedzie¢ przedstawicielom
wspdlczesnego systemu myslenia i to w wielu jego sektorach?.

W ramach okoliczno$ciowych przeméwien na rozpoczecie kongresu gtos
zabrali jeszcze anglikanski biskup Oksfordu, Carpenter, ktéry przeméwit
réwniez w imieniu prymasa anglikariskiego Ramseya, a takze minister
szkolnictwa i nauki Goronwy-Roberts, ktéry odczytat wspomniany list
krélowej Elzbiety. W koticowej czesci otwarcia kongresu miat miejsce akt
poswiecenia pamigtkowej tablicy na $cianie ko$ciota Naj$wietszej Maryi
Panny ku czci Doktora Subtelnego?, ktérego dokonali: bp Carpenter oraz
katolicki arcybiskup Birmingham, Dwyer.

¥ Tekst oryginalny listu krélowej Elzbiety 11, datowany na 19 sierpnia 1966, cytuje
sie za: De apparatione et celebratione Congressus, dz. cyt., 8: ,,Balmoral Castle. The Very
Reverend Father Charles Bali¢, OFM, Organising Committee of Duns Scotus Congress, et St.
Bernardine’s Franciscan College, London Road, Buckingham. I have received with great
interest and pleasure the message which the Organizing Committee have sent me in the
name of all those participating in the Congress at Oxford and Edinburgh to commemorate
the seventh centenary of birth of John Duns Scotus. To all those associated with this
message I express my warm thanks for their kind greetings which I much appreciate.
At the same time I send my cordial good wishes for the success of the Congress and its
endeavors on this notable occasion. Elizabeth R. 19th August, 1966”.

20 pelny tytut wystapienia abp. Cardinale brzmiat: The significance of the apostolic Letter
«Alma parens» of Pope Paul VI, [w:] De doctrina loannis Duns Scoti, dz. cyt., 51-61.

2 Por. I. E. CARDINALE, The significance, dz. cyt., 54.

2 Napis na tablicy: ,Jana Dunsa Szkota, OFM, ktéry Komentarzami Oksfordzkimi
wyrazit my$l Dawidowa ‘Pan moim $wiattem’[jest to motto Oksfordzkiego Uniwersytetu],
upamietnia sie ta tablica umieszczona przez jego braci po siedmiuset latach od urodzin.
A. D. MCMLXVTI” (Ioannes Duns Scotus, OFM, qui lecturis Oxoniensibus repersentavit
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Juz na zakoniczenie uroczysto$ci otwarcia glos zabrat K. Bali¢, gtéwny
organizator i spiritus movens kongresu. W imieniu komitetu organiza-
cyjnego pozdrowit wszystkich zebranych, wyrazajac rados¢, iz zjazd
z okazji rocznicy urodzin Szkota pozwolit zgromadzi¢ tak znamienite
grono uczestnikéw, a przede wszystkim prelegentdw, reprezentujgcych
wiele réznych srodowisk uniwersyteckich. Przywotujac stowa $w. Pawta:
»badZcie wdzieczni” (Kol 3, 16), podziekowat przede wszystkim krélowe;j
Elzbiecie za pamiel i skierowane w liscie stowa solidarnej tagcznosci,
a takze wszystkim przedstawicielom Wspdlnot Chrze$cijariskich Anglii
za go$cinno$¢. Legatowi apostolskiemu, abp. Cardinale, wyrazit wdzieczno$é
za przedstawienie znaczenia listu Pawta VI Alma parens, ktéry zreszta
w swoich najwazniejszych fragmentach zostat na koniec odczytany.

Przewodniczacy komitetu organizacyjnego wyttumaczyt zebranym,
ze zasadniczg intencja tego jubileuszowego kongresu jest rzucenie nowego
$wiatta na intelektualng sylwetke Doktora Subtelnego poprzez rygorystyczna
metode historyczno-krytyczna. Odnoszac sie do stéw Gilsona - ktérego
zdaniem Szkot nie potrzebuje apologetdéw, lecz ludzi, ktérzy beda go uwaz-
nie czytal, a takze rozwazaé w konteks$cie historycznym i kulturowym
jego czaséw ijego systemu - Bali¢ stwierdzil, ze podjete préby badari nad
Szkotem w ramach jakiego$ szerokiego kierunku szkotystycznego, ktéry
go odrdznia od innych scholastycznych mistrzéw, postuza odnalezieniu
pomostu pomiedzy dawng i dzisiejsza naukg i pozwola stworzy¢ baze
do dialogu miedzy samymi Wspdlnotami Chrzescijatiskimi. Wyrazit tez
nadzieje, ze w oparciu o przygotowany materiat bedzie mozna zobaczy¢,
w jakim stopniu Duns Szkot w swoim zyciu i nauczaniu uciele$nit to sza-
cowne motto oksfordzkiej uczelni: ,,Pan moim swiattem”?.

Cata oksfordzka cze$¢ kongresu odbywata sie w Kolegium Mertona (Merton
College), w ktérym - jak podajg dawne tradycje - Szkot miat sie zaréwno
ksztalci¢, jak i nauczaé. Program prac obejmujacy relacje, komunikaty
i oczywiscie dyskusje byt tak przetadowany, ze uczestnicy poza porami
positkéw praktycznie caly czas przebywali na obradach. Przedpotudnia
byly przeznaczane na sesje plenarne z referatami dla wszystkich uczest-

Davidicum illud ‘Dominus illuminatio mea’, hoc lapide a Fratribus suis posito post annos
septingentos commemoratur. A. D. MCMLXVI).

% Zob. De apparatione et celebratione Congressus, dz. cyt., 10. Juz catkiem na zakoriczenie
uroczystoéci inauguracyjnych odczytano treé¢ depeszy do Ojca Swietego, Pawta VI, w ktd-
rym przede wszystkim zawarte sg stowa podziekowania za List apostolski Alma parens.
Jeszcze w czasie trwania kongresu do Wielkiej Brytanii dotart telegram z Watykanu,
sygnowany przez kard. Cicognaniego, ktéry w imieniu papieza zyczyt udanego przebiegu
obrad zjazdu i osiggniecia szczytnych jego owocéw.
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nikéw, natomiast popotudniowe wystapienia, majace bardziej charakter
komunikatéw, podzielone byty na sekcje.

Tak wiec 12 wrze$nia w sesji plenarnej, ktéra rozpoczynata maraton
wystgpien, a ktdrej przewodniczyt M. Gandillac, udziat wzieli**: F. Van
Steenberghen?, E. Bettoni OFM?, J. I. Alcorta?, A. Borak OFMCap?, P. Vi-
gnaux®, C. K. Brampton®. Z przedstawionych na sesji zagadnietr wynika,
ze wiekszo$¢ z nich analizuje filozoficzny wymiar refleksji Szkota, oscylujac
pomiedzy metafizyka a filozofig cztowieka. Tylko tekst, ktéry przedstawit
Bettoni jest jakims oglnym spojrzeniem na rzeczywisto$¢ kulturowa XIII
wieku i na figure Doktora Subtelnego w jej kontekscie.

Popotudniowe wystapienia, jak wyzej wspomniano, pogrupowane
byly w sekcjach A, B, C i D. W pierwszej (A), ktérej przewodniczyt B. Bo-
nansea (na moderatoréw wyznaczano zazwyczaj kogo$ z sekcji), swoje
refleksje zaprezentowali: M. Beli¢ SJ*!, T. Crowley OFM*, T. Barth OFM*,

% Dlawyjasnienia nalezy poda¢, ze kolejno$é przedstawianych na Kongresie tematéw
rézni sie nieznacznie od porzadku, w jakim zostaly one uszeregowane w aktach, ktére
uwzglednity raczej porzadek problemowy. Zawarto$¢ toméw przedstawia sie nastepujaco:
tom I: Documenta et Studia in Duns Scotum introductoria [cz. I: De apparatione et celebratione
Congressus (1-30); cz. II: Documenta (31-62); cz. I1I: De ambitu historico (63-324); cz. IV:
De loannis Duns Scoti vita, operibus ac metodo (325-422)]; tom II: Problemata Philosophica
[cz. I: Ex gnoseologia et metaphisica (1-360); cz. 1I: Ex theologia naturali (361-574); cz.
III: Ex philosophia hominis (575-734)]; tom III: Problemata Theologica [cz. I: Ex teologia
fundamentali et dogmatica (1-508); cz. II: Ex theologia morali (509-630); cz. III: De oecu-
menismo (631-786)]; tom IV: Scotismus decursu saeculorum [cz. I: Initia et progressio scotismi
(saeculis XIV-XV) (1-188); cz. II: Aurea aetas scotismi (saeculis XVI-XVIII) (189-534); cz. III:
Lapsus et instauratio scotismi (535-816)]. Zdarza sie réwniez, ze autor w aktach zamiescit
materiat pod zmienionym nieco tytutem.

% La philosophie a la veille de l'entrée en scéne de Jean Duns Scot [t. 1, 65-74].

26 Duns Scoto nella scolastica del secolo XIII [t. I, 101-111].

%7 De primitate entis in cognitione humana [temat wedtug akt: De ente ut primo cognito
secundum Scotum, t. I, 93-103].

28 Aspectus fundamentalis platonismi in doctrina loannis Duns Scoti [t. I, 113-138].

2 Linfini et l'étre chez Duns Scot et chez Jean de Ripa [temat wedtug akt: Etre et infini selon
Duns Scot et Jean de Ripa, t. 1V, 43-56].

% Scotus and the Doctrine of the «potentia Dei absoluta [t. 11, 567-574].

31 Aristotelis doctrina de individuo et Duns Scotus [temat wedtug akt: Aristotelis doctrina
de individuo et Ioannes Duns Scotus, t. I, 245-256].

32 Some Aspects of the Knowability of God in the «Ordinatio» of Duns Scotus [brak w aktach,
jest natomiast inny jego artykut, lecz o treéci teologicznej].

3 Das Notwendige Sein in Gottesbeweise des Johannes Duns Scotus [temat wedtug akt: Die
Notwendigkeit Gottes und seine Begriindung bei Johannes Duns Scotus, t. 11, 409-425].
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R. Prentice OFM*, A. Coccia OFMConv®, B. Bonansea OFM*, S. Macken
OFM?, C. Solaguren OFM?,

Druga sekcje (B), ktérej prace animowat C. Bérubé, tworzyt zespdt siedmiu
prelegentéw, a mianowicie: wyzej wspomniany C. Bérubé OFMCap®, Ch.
KrZani¢ OFM*, R. Dumont*, A.]. Gondras OFM*, I. Brady OFM*’, H. Hunning
OFM* oraz A. Trapé OSA*,

3 Evolution of Scotus’ Doctrine on the Unity of the Three Metaphysical Primacies [temat
wedtug akt: The Evolution of Scotus’ Doctrine on the Unity and Unicity of the supreme Nature,
t. 11, 377-408].

% Ens est ratio rem in se obiective cognoscendi ideoque empirismum emendandi et existentiam
Dei demonstrandi [temat wedtug akt: Ens est ratio rem obiective cognoscendi ideoque empirismum
emendandi et existentiam Dei demonstrandi, t. II, 105-113].

% Duns Scotus and St. Anselm’s ontological Argument [t. 11, 461-475].

%7 Largument contre une éternité possible du monde chez Henri de Gand [temat wedtug akt:
Largumentation contre une éternité possible du monde chez Henri de Gand, t. 1, 309-323].

3 Contingenciay creacién en Escoto [temat wedtug akt: Contingenciay creacién en la filosofia
de Duns Escoto, t. II, 297-348].

% Vitalité et communauté de lobject de l'intellect chez Duns Scot [temat wedtug akt: Jean
Duns Scot: critique de '«avicennisme augustinisant» (zmiana tematu, jak wyja$nia sam autor
we wstepie, nastapita pod wplywem sugestii E.. Gilsona. Trudno okre$li¢, w jakiej mierze
opublikowany tekst rézni sie od tego, ktéry zostal wygtoszony. Wzigwszy jednak pod
uwage fakt, iz akta ukazaly sie drukiem dwa lata po Kongresie, nie da sie wykluczy¢,
ze temat raz jeszcze zostal przez Bérubégo przestudiowany i podany do druku juz w nowej
wersji), t. I, 207-243.].

%0 La conoscenza diretta ed immediata del singolare da parte dell'intelletto secondo [Duns]
Scoto [t. II, 65-70].

%1 The Role of the Phantasm in Scotistic Abstraction and Intuition [temat wedtug akt: Scotus’
Intuition Viewed in the Light of the Intellect’s Present State, t. 11, 47-64].

42 La théorie scotiste de l'actualité de la matiére chez Pierre de Falco [temat wedtug akt:
La matiére selon Pierre de Falco, t. I, 297-308].

%3 A Forgotten Controversy «De esse intelligibili» in Scotus and his School [brak w aktach].

“ Ein Vorkdmpfer des Duns Scotus in der Lehre vom Formalunterschied: Petrus de Trabibus
[temat wedtug akt: Petrus de Trabibus: ein Vorldufer des Johannes Duns Scotus in der Lehre vom
Formalunterschied, t. I, 285-295].

%5 Rapporto tra Egidio Romano e Scoto intorno al concetto di ente [brak w aktach].
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Sekcja trzecia (C) kierowat P. Capkun-Deli¢ OFM, natomiast w roli kore-
ferentéw wystapili: F. Alluntis OFM*, I. Gavran OFM¥, P. Scapin OFMConv*,
F. Wetter®, W. Messerich OFM*°, R. Effler OFM*! oraz K. Bali¢ OFM*2,

Ostatnig grupe tego dnia obrad (D), ktéra rozszerzata wachlarz rozwazanych
na kongresie problematyk, tworzyli kolejni naukowcy: W. Kleibach® (on tez
byl jej przewodniczacym), S. Browns OFM*, R. McInerny®, E. Platzeck OFM*®,
G. Montalverne OFM¥, G. Cittadini®*, M. Mignucci®, A. a Castronovo OFMCap®.

Pierwszy dzien byl bez watpienia sprawdzianem mozliwo$ci zaréwno
dla organizatoréw, prelegentéw, jak i dla stuchaczy. Doswiadczenie bowiem
plynace z przebiegu obrad mogto podpowiedzie¢ ewentualne korekty
porzadku na dni nastepne. Popotudniowe wyktady w czterech sekcjach
o nadzwyczaj szerokim spektrum tematycznym dawaty stuchaczom moz-
liwo$¢ wyboru nie tylko jednej z grup, ale nawet poszczegdlnych prelekciji,
jesli tylko zagadnienie czy naukowy autorytet prelegenta zapowiadaty sie

%6 The Notion of Person in the Teaching of Duns Scotus [w aktach autor opublikowat inny
tekst w jezyku hiszpatiskim: Filosofia y la existential de Dios segtin Escoto, t. I, 447-460).

‘7 The Idea of Freedom as basic Concept of human Existence according to John Duns Scotus
[t. 11, 645-669].

* [l significato fondamentale della liberta divina per Duns Scoto [temat wedtug akt: Il signi-
ficato fondamentale della liberta divina secondo Giovanni Duns Scoto, t. I, 519-566).

% Die Freiheit Gottes im Denken des Duns Scotus [temat wedtug akt: Die Erkenntnis der
Freiheit Gottes nach Johannes Duns Scotus, t. II, 477-517].

5 The Awareness of causal Initiative and existential Responsibility in the Thought of Duns
Scotus [t. II, 629-644].

51 Duns Scotus and the Question of necessary Knowledge [temat wedtug akt: Duns Scotus and
the Necessity of First Principles of the Knowledge, t. 11, 3-20].

52 De methodo scientifica in operibus loannis Duns Scoti [temat wedtug akt: De methodo
loannis Duns Scoti, t. I, 395-422)].

53 Aporia resultans ex doctrina Scoti de univocitate et analogia entis [t. 11, 123-126).

54 The Univocity of Being in the First Quarter of the Fourteenth Century [temat wedtug akt:
Scotus’ Univocity in the early Fourteenth Century, t. 1V, 35-41].

5 Scotus and Aquinas on Univocity [temat wedtug akt: Scotus and Univocity, t. 11, 115-121].

%6 De reductione analogiae ad univocationem medio conceptus scotistici «relationes
univocitae» [temat wedtug akt: De reductione analogiae ad univocationem ope conceptus
scotistici relationis univocae non universalis seu relationis uni-interpretativae, t. 11, 127-141].

57 The Univocity of the Concept of Being and the Orthodoxy of John Duns Scotus’ Theodicy
[brak w aktach].

58 De univocitate entis in doctrina Scoti et Rosmini [w aktach ten sam tekst w jezyku
wioskim: Lunivocita dell’essere nella dottrina di Scoto e di Rosmini, t. IV, 553-570].

% Le scotistiche «Quaestiones in libros Analyticorum Aristotelis» e la silogistica dello Stagirita
[temat wedtug akt: Le Pseudo-Scotiste «Quaestiones super libros Priorum analyticorum Aristo-
telis» e la silogistica dello Stagirita, t. 1V, 57-71].

% [l fondamento metafisico delle formalita di Duns Scoto [temat wedtug akt: Il fondamento
metafisico della distinzione formale «ex natura rei» in Scoto (pod nazwiskiem: Mariano Traina
OFMCap), t. I1, 143-173].
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interesujaco, a co najwazniejsze, gwarantowaty zaspokojenie osobistych
zainteresowart w danym temacie. W godzinach wieczornych wszyscy mogli
wzigé udziat w ekumenicznych modlitwach, jakie towarzyszyty obradom.

Podobny porzadek zjazdu obowigzywat dnia nastepnego. Sesja plenarna
przed potudniem, poprowadzona przez ministra generalnego M. Heisera
OFMConv, obejmowata pie¢ wystapien wedtug nastepujacej kolejnosci
referujacych: A. Trapé OSA®!, abp P. Parente, sekretarz Kongregacji Wiary®
(z powodu nieobecnosci prelegenta, ktérego w Rzymie zatrzymaty obowigzki,
tekst wyktadu odczytat E. Bettoni), F. Guimet®, E. Dhanis®; E. Miguéns OFM®.
Godziny popotudniowe, zaplanowane jak poprzednio na obrady w czterech
sekcjach, daty sposobnos$¢ zblizenia sie do doktryny Doktora Subtelnego
w nad wyraz bogatym wyborze problematyk o zdecydowanie teologicznej
tresci. Oto petna lista prelegentéw wedtug ustalonego porzgdku wystapieni:

Sekcja (A): T. Sagi-Bunié¢ OFMCap®, E. Beaucamp OFM¢, H. de S. Corde
OCD® (jednocze$nie moderator grupy), B. Alaimo OFM®, A. Ciappi OP™,
G. Cardaropoli OFM”! oraz B. Vinas OFM”2,

§! La nozione della teologia presso Scoto e la scuola agostiniana [poprzednio przy autorze
widniato imie Hieronim, w aktach natomiast wystepuje imie Augustyn - moze to by¢
pomytka albo tez jedno z imion jest zakonne, t. 1V, 73-81].

6 Liberta umana nella visione beatifica secondo il pensiero di Scoto [t. 111, 501-507].

% La théologie de la charité chez Duns Scot: attaches traditionnelles et structures a priori
[temat wedtug akt: Conformité a la droite raison et possibilité surnaturelle de la charité (Attaches
traditionnelles et structures dialectique de la doctrine scotiste), t. 111, 539-597].

¢4 A propos de la doctrine scotiste du primat du Christ dans la création [brak w aktach).

¢ Scriptural Basis of Scotus’ Speculation on Christ’s Primacy [w aktach ten sam tekst
w jezyku hiszpatiskim: Base escrituristica de la doctrina de Escoto sobre el primado de Cristo,
t. 111, 105-168].

% Positio Christi in genere humano iuxta Duns Scotus [brak w aktach].

57 Genése et formation dans I'Ancien Testament de la thése scotiste: Le Christ premier-né
de la création [brak w aktach)].

% Juan Duns Escoto en la doctrina de los te6logos «Salamanticenses» sobre el motivo de la en-
carnacién [Nazwisko: H. Del Sdo. Corazén OCD, t. IV, 461-515].

0 Attualita della dottrina scotistica della carita [t. 111, 599-615].

7 [l pensiero del P. Ambrogio Catarino, OP, su Giovanni Duns Scoto [temat wedtug akt: Duns
Scoto e Ambrogio Caterino, OP, difensori dell Immacolata alla luce del Magistero, t. 1V, 249-258].

7 [l cristocentrismo nel pensiero di Duns Scoto e di Theilhard de Chardin [t. 111, 259-290].

72 El motivo final de la encarnacién en Ramén Lull y en Escoto [brak w aktach].
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Sekcja (B): B. Monsegui CP”, B. de Armellada OFMCap™, B. Aperribay
OFM”, A. Matani¢ OFM’%, H. I. Beckmann’’, E. Magrini OFM”, A. Marchesi”,
G. Concetti OFM®. Obrady prowadzit A. Borak OFMCap.

Sekcja (C): abp. F. Frani¢®!, ordynariusz Splitu, S. Zecevi¢ OFM®, A. Eguiluz
OFM®, A. Zumbkeller OSA*, on tez przewodniczyl sesji, T. Szabé OFM®,
B. Giuliani OFM®, B. Hechich OFM¥.

Sekcja (D): L. lammarrone OFMConv?®, O. D’Allerit®, C. De Pamplona
OFMCap®, A. Toniolo®,, P. C. Botte OFM?*, V. Bouvlik®*, M. Bertagna OFM*,

7 Anticipaciones de [Juan] Duns Escoto al signo actual de la teologta [t. I11, 51-83].

7 El sobrenatural en el escotismo del siglo XVII [temat wedtug akt: El problema del soprana-
tural en la escuela escotica del siglo X VII, t. 1V, 421-459)].

75 Nexo entre lo natural y lo sobrenatural en Escoto [brak w aktach].

7 Doctrina loannis Duns Scoti de virtutum relationibus speciali respectu ad pauperatem habito
[w aktach ten sam tekst w jezyku wtoskim: Dottrina di Giovanni Duns Scoto sulla connessione
delle virtii morali (con speciale riguardo alla poverta), t. 111, 617-630].

77 Idea radicalis et formalis Duns Scoti in doctrina eius de Ecclesia et in encyclicis «Mystici
Corporisy Pii XII et «Ecclesiam suam» Pauli VI [brak w aktach).

78 Notio «populus Deiy» in lumine doctrinae Ioannis Duns Scoti considerata [wedtug akt
De notione zamiast Notio, t. IV, 750].

7 [l pensiero politico di Duns Scoto [temat wedtug akt: Lautorita politica e la legge naturale
nel pensiero di Giovanni Duns Scoto e di S. Tommaso d’Aquino, t. 11, 671-682].

8 De bono communi Reipublicae iuxta Scotum [brak w aktach].

81 De peccato originali iuxta Duns Scotum et recentiores theorias [wedtug akt secundum
zamiast iuxta, t. I11, 439-448].

82 Duns Scotus et textus S. Pauli «Omnia in gloriam Dei facite» (I Cor 10, 31) [w aktach tekst
o tytule: Problema actuum moradliter indifferentium, t. 111, 525-538].

83 Presupuestos matafisicos de la teologia de la preservacién en Juan Duns Escoto [t. 111,
385-437].

8 Ein Bologneser «Sermo magistralis» des Augustinus de Roma, OESA, zur Verteidigung der
Immaculata [temat wedtug akt: Ein «Sermo magistralis» des Augustinus von Rom, OESA, zur
Verteidigung der Immaculata, t. 1V, 117-137).

8 Joannes Duns Scotus et evolutio dogmatis Immaculatae Conceptionis [t. 111, 449-460].

% Joannes Duns Scotus et bulla dogmatica «Ineffabilis Deus» [brak w aktach].

% De libro II «Lecturae» Duns Scoti in allegationibus Roberti de Cowton et Thomae de Sutton
[brak w aktach].

8 L'lo psicologico in Cristo secondo Scoto [temat wedtug akt: Lio psicologico di Cristo secondo
la dottrina di G. Duns Scoto, t. 111, 291-316].

% Ego psychicum Christi secundum doctrinam Scoti [brak w aktach].

% El Yo de Cristo y de las tres divinas personas segtn Escoto y De Basly [temat wedtug akt:
El Yo de Cristoy de las divinas personas seguin Duns Escotoy Déodat Marie de Basly, t. 1V, 717-737].

%! U'interpretazione scotista del «nous poieticos» [pojecie ,,nous poieticos” oddane w ori-
ginale: vou¢ Tointikdg, t. 11, 21-31].

°2 Doctrina loannis Duns Scoti de constitutivo formali personae Patris [t. III, 85-104].

% Duns Scoti doctrina de paedestinatione et S. Thomas [w aktach ten sam tekst w jezyku
wloskim: S. Tommaso e la dottrina di Scoto sulla predestinazione, t. 111, 487-499].

% S, Bernardino fedele interprete della teologia di Giovanni Duns Scoto [temat wedtug akt:
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Spotkanie poprowadzit I. Brady OFM. Na tych wyktadach i dyskusjach,
ktdre najczesciej nastepowaty zaraz po nich jako bezposrednia odpowiedz
stuchaczy na zaprezentowane tresci - czesto bardzo zywe, a nawet niespo-
kojne w swoim wyrazie, jak to zaznaczono w relacji (post singulas relationes
aperiebantur discussiones publicae, quae saepius vivacitatem ac signficationem non
modicam attingebat)® - zakoticzyla sie oksfordzka cze$é kongresu. Po niej
uczestnicy réznymi $rodkami lokomocji przemiescili sie do Edynburga,
stolicy kraju pochodzenia Doktora Subtelnego. Taka zresztg byta idea
organizatoréw, aby zjazd rozpoczaé najpierw w Oksfordzie, najbardziej
rozpoznawalnej obok Cambridge uczelni w Anglii, bedacej waznym
osrodkiem uniwersyteckim w dziejach Szkota i szkotyzmu, a nastepnie
kontynuowaé go w szkockiej metropolii.

2.3. Sesja w Edynburgu (14-17 IX 1966)

Przeprowadzka do Edynburga wymagata czasu. Niewielka grupa sko-
rzystata z potgczeni lotniczych, zasadniczo jednak uczestnicy na miejsce
przeznaczenia dotarli droga kolejowa z Birmingham. W zwigzku z tym
organizatorzy praktycznie caty dzien, 14 wrze$nia, musieli zarezerwowac
na spokojne dotarcie do celu. Dopiero na godzine 20.00 przewidziana
byta inauguracja drugiej czesci kongresu w nowej siedzibie Uniwersytetu
w Edynburgu - The New Science Building. Otwarcia dokonat prymas
Szkocji, metropolita Edynburga i St. Andrews abp Joseph Gray, a po nim
glos zabrali przedstawiciele réznych wspdlnot chrzescijatiskich ze Szkocji,
wiadz uniwersytetu oraz stolicy. Ze strony komitetu organizacyjnego gtos
zabrat K. Bali¢, ktéry w krétkich stowach wyjasnit powody przeniesienia
do Edynburga, po czym podziekowat gospodarzom za przyjecie i patro-
nowanie dalszym obradom.

Zamiast przewidzianego wyktadu inauguracyjnego F. Chauveta OFM
zMeksyku na temat pozycji szkotyzmu w scholastycyzmie wiekéw srednich
(The position of Scotism in Medieval Schalasticism)®® uczestnicy sesji ustyszeli
wystapienie wikariusza generalnego C. Kosera OFM. Zwrdcit on przede
wszystkim uwage zebranych na kontrast pomiedzy tendencjami obowigzuja-
cymi obecnie w nauce a tymi, ktére charakteryzowaty okres sredniowiecza.
Wyrazit opinie, iz warto skorzysta¢ z tych elementéw naukowych osiggnieé
z przesztosci, ktdre niosg w sobie nieprzemijajacy, wieczny blask, i przeswietli¢
nimi wspétczesne naukowe trendy, poniewaz te z réznych wzgledéw cigza
Riflessi scotistici nella predicazione di S. Bernardino da Siena, t. IV, 139-153].

% Zob. De apparatione et celebratione Congressus, 12.

% Temat przedlozenia widnieje w programie. Zob. Duns Scotus Congress, dz. cyt., 15.
Tekst chociaz niewygloszony, to jednak znalazl sie w aktach kongresu: t. I, 75-99.
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ku zarozumiatej powierzchownosci, ostabiajac tym samym znaczenie badani
czy studium w ogdle. W kontekscie tego - jak sie wyrazit méwca - bogactwo
doktryny Szkota oferuje takie trwate jej elementy, ktére moga stanowi¢ pomoc
w rozwigzaniu niepokojacych probleméw dnia dzisiejszego, a posrednio
przyczynic sie do konsolidacji nauki jako takiej”.

Program kongresu w swojej edynburskiej odstonie nie réznit sie niczym
od porzadku, jaki obowiazywat w Oksfordzie. Przedpotudnia zarezerwowane
byty na sesje plenarne, natomiast popotudniowe spotkania przebiegaty,
jak poprzednio, w czterech sekcjach. Do dyspozycji prelegentéw zostaty
dwa petne dni 15 i 16 wrze$nia, a takze przedpotudnie dnia nastepnego,
co dawato mozliwo$¢ przeprowadzenia trzech sesji plenarnych i dwéch
szczegbtowych z o§mioma grupami.

Przy zastosowaniu w przyblizeniu tego samego klucza zagadnier
w tekscie zasadniczym przedstawieni zostana prelegenci, w przypisach
za$ podane bedg tematy wystapieti z uwzglednieniem wszelkich zmian
iuaktualnien, jakich dokonano przed ich wydrukiem w aktach kongresu.

Dnia 15 wrze$nia w plenarnej cze$ci, za ktdrej przebieg odpowiadat
C. Koser OFM, udziat wzieli: C. Giacon SJ*, A. Lobato OP*°, W. Hoeres'"’,
A. B. Wolter OFM™*, E. O’Connor CSC™2. Z kolei w sesjach szczegétowych,
w grupach dzielonych wedtug przyjetego porzadku argumentéw, glos
zabrali nizej wymienieni prelegenci'®:

°7 De apparatione et celebratione Congressus, dz. cyt., 17: ,Unde sub hoc respectu,
in thesauro doctrinae Scoti uberrima elementa perennis validitatis inveniuntur quae
etiam hodie rectam viam indicare possunt in multis quaestionibus nostram aetatem
exagitantibus”.

% 'intuizione dell'essere in Duns Scoto [t. II, 33-45].

% La metafisica cristiana de Duns Escoto [t. II, 71-85].

100 Platonismus und Gegebenheit bei Duns Scotus [t. 1, 139-168].

101 [s Existence for Scotus a Perfection, Predicate or What? [t. 11, 175-182].

192 Theology as Science according to John Duns Scotus [Tytut wg akt: The Scientific Character
of Theology according to Scotus, t. 11, 3-50].

19 Trzeba zaznaczy¢, ze wielu z tych, ktérzy widnieja w programie, nie zostato
wymienionych w sprawozdaniu, co moze oznaczaé, ze fizycznie nie byli obecni, a w ich
miejsce poproszono innych koreferentéw. Zostanie to odnotowane w notach przy tytule.
Nieobecno$¢ prelegenta podczas obrad kongresu nie oznacza wcale, ze jego tekst nie zostal
zamieszczony w aktach. To réwniez zostanie zaznaczone.



136 Kongresy scholastyczno-szkotystyczne

Sekcja (A): E. Buytaert OFM'*, R. Zavalloni OFM', C. Marko¢ OFM™¢,
H. Bettini OFM'?’, C. Vigna'®®, Ch. Bigi OFM'*, G. Giamberardini OFM™.

Sekcja (B): M. De Gandillac''!, G. Marcil OFM'*2, H. Pontoglio OFM"?,
F. Ruello'™, I. Bonafede'®, J. W. Zieliriska"¢, A. Mellone OFM'.

Sekcja (C): H. L. Van Breda OFM'*%, A, Epping OFM'°, R. Messner OFM'%,
G. Allegra OFM'?, A. Franchi OFM'%, I. Ferreira OFM'*, A. Poppi OFMConv'#,

14 The Difference between Revelation and Philosophy according to Duns Scotus [w sprawoz-
daniu brak adnotacji o udziale prelegenta w obradach. Brak tekstu w aktach].

195 Personal Freedom and Scotus’ Voluntarism [t. II, 613-627].

1 De primatu voluntatis iuxta mentem loannis Duns Scoti [temat wedtug akt: Primatus
voluntatis iuxta mentem Duns Scoti, t. II, 605-612].

107 Rerum omnium universitas iuxta Scotum, in existentiae limitatione radicitus constituitur
[w sprawozdaniu brak adnotacji o udziale prelegenta w obradach. Brak tekstu w aktach).

1 Come Duns Scoto fonda la possibilita della metafisica [w sprawozdaniu brak adnotacji
o udziale prelegenta w obradach. Brak tekstu w aktach).

199 La dottrina della temporalita e del tempo in S. Bonaventura e in Giovanni Duns Scoto [temat
wedtug akt: Il concetto di «tempo» in S. Bonaventura e in Giovanni Duns Scoto, t. 11, 349-359].

110 Tesi scotiste nella tradizione egiziana [temat wedtug akt: Due tesi scotiste nella tradizione
copta: il primato assoluto di Cristo e l'immacolata concezione di Maria, t. 111, 317-384].

11 Le probléme du pacte social et des fondaments de la loi politique chez Duns Scot [temat
wedtug akt: Loi naturelle et fondaments de lordre social selon les principes du Bienheureux Duns
Scot, t. 11, 683-734].

12 Main-Free Will and the Unconscious. A Comparison between Scotus and Freud [temat
wedtug akt: The Unconscious and Free Choice. A Comparison between Freud and Scotus, t. IV,
647-652].

113 Attualita di Duns Scoto nella scuola fenomenologica [temat wedtug akt: La dottrina scotista
dell'intenzionalita nell'interpretazione di M. Heideger, t. 1V, 653-657].

114 Deux précurseurs de Jean Duns Scot: Albert le Grand et Ulger d’Angers [t. 1, 271-284].

115 Presenza di Duns Scoto nel pensiero di Antonio Rosmini [t. 1V, 537-551].

116 A Neo-Scotist Theory of Perception in Twentieth Century Philosophy [t. IV, 659-706).

1 Critiche delle opinioni sullo atteggiamento di Dante di fronte a Duns Scoto [temat wedtug
akt: Esaltazione di Duns Scoto nel Paradiso di Dante Alighieri, t. 1V, 83-104].

118 La preuve de lexistence de Dieu dans la «Lectura» [t. 11, 363-375].

19 ['argument de St. Anselme chez Jean Duns Scot et chez Gottfried Wilhelm Leibniz [w spra-
wozdaniu brak adnotacji o udziale prelegenta w obradach. Brak tekstu w aktach].

120 Die oekumienische Bedeutung der skotistischen Trinitdtslehre [t. 111, 653-726).

121 I primato assoluto di Cristo secondo S. Paolo e Duns Scoto nelle mie conversazioni col
P. Teilhard de Chardin SJ [temat wedtug akt: Il primato di Cristo in S. Paolo e in Duns Scoto (Dialogo
col P. Teilhard de Chardin SJ, t. 111, 219-258].

122 [] «Filioque» al Concilio Il di Lione (1274) e il pensiero di Giovanni Duns Scoto [t. 111, 777-785].

123 Auteurs scotistes commentateurs des «Summulae logicales» de Hispanus (T 1277) [brak
w aktach)].

124 Analysis et momentum tractatus «De formalitatibus» Duns Scoto tributi, in ms. Bodl.
Digby 54 Oxonii servati [Temat wg akt w jezyku wloskim: Il significato storico di un «Tractatus
formalitatumy atribuito a Giovanni Duns Scoto, t. IV, 171-183].
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Sekcja (D): I. Cacciatore CSSR'?, M. Grajewski OFM'%, E. Borchert'?, T.].
Cronin SJ'%, A. Combes'?, H. Docherty®°, E. Doyle OFM**!,

Dziefi nastepny, 16 wrzes$nia, byt ostatnim petnym dniem obrad kon-
gresu. Uwzgledniat on ten sam porzadek: jedna sesja plenarna i cztery
sesje szczegbtowe, w ktérych referaty lub komunikaty utozone zostaty
przez organizatordw - jak mozna sie juz byto zorientowaé - w odpowiednio
dobranych blokach tematycznych. Sesji przedpotudniowej przewodniczyt
P. Wilpert, wiceprezydent SIEP i wspSttwdrca merytorycznego programu
kongresu, a udzial w niej wzieta kolejna grupa naukowcédw, zainteresowa-
nych analizg doktryny Szkota i jej historycznym rozwojem na przestrzeni
wiekéw. Wedtug przewidzianego porzadku wystapili zatem: W. Kluxen*®2,
B. Echeverria OFM, biskup Ambato w Ekwadorze'®, N. Petruzzellis***,
T. Cranny SA'™, W. Borowsky**, T. F. Torrance'’. Na sesjach popotudniowych
swoje wyktady prezentowali natomiast:

125 [ 'unita dell'individuo come determinazione intrinseca dell'essere secondo Duns Scoto [temat
wedtug akt: Lunita dell'individuo come interiorita del concreto, secondo Duns Scoto, t. 11, 199-228].
126 Some Observations concerning the Conciliation of Scotistic and Thomistic Thought
[w sprawozdaniu brak adnotacji o udziale prelegenta w obradach. Brak tekstu w aktach).

127 Aus Untersuchungen zu Fragen iiber Zeit und Ewigkeit in der Trinitdtstheorie des Scotus-
schiilers Johannes de Ripa [brak w aktach].

18 The Doctrine of divine Ideas in Henry of Ghent and Duns Scotus [w sprawozdaniu brak
adnotacji o udziale prelegenta w obradach. Brak tekstu w aktach].

129 Les dossiers de Du Plessis d’Argentré sur Duns Scotus et Jean de Ripa [w sprawozdaniu
brak adnotacji o udziale prelegenta w obradach. Brak tekstu w aktach].

130 The Brockie Mss. and Duns Scotus [t. I, 327-360).

1 The importance of Scotistic Thought in Great Britain in Pre-Reformation Times [temat
wedtug akt: Duns Scotus and Ecumenism, t. 111, 633-652].

12 Die Bedeutung der Allgemeinbegriffe in tomistischen und scotistischen Denken [temat
wedtug akt: Bedeutung und Funktion der Allgemeinbegriffe in tomistischen und scotistischen
Denken, t. 11, 229-240].

133 John Duns Scotus and the Immortality of the Soul [t. I1, 577-587].

14 Linfinita di Dio secondo la dottrina di S. Tommaso e di Duns Scoto [temat wedtug akt:
Linfinito nel pensiero di S. Tommaso e di G. Duns Scoto, t. 11, 435-445].

135 Duns Scotus and Christian Unity [t. 111, 727-756].

1% Human Being and the Things according to Scotus [Tekst w jezyku niemieckim: Mensch-
-Sein und Dinge nach Scotus (Die Personhaftigkeit und das Nichtpersonhafte des Menschen nach
Scotus), t. II, 589-604].

7 Intuitive and Abstractive Knowledge from Scotus to John Calvin [t. IV, 291-305].
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Sekcja (A): L. Veuthey OFMConv'®, E. A. La Verdiere SSS'’, E. Rosales
OFM™°, W. Dettloff'*!, J. Jarosz OFM'2, A, McDevitt OFM'*, M. Brlek OFM'*,

Sekcja (B): R. Klibansky's, P. T. Stella SDB*¢, R. Masson OP'7, V. Heynck
OFM™8, E. Elorduy SJ'*°, A. Martinez OFM™®, P. Capkun-Deli¢ OFM'*",

Sekcja (C): J. Barbet'?, A. Sullivan OCD*?, G. a S. Teresia OCD***, P. Sa-
giiés Azcona OFM™, S, Graen OFM*, V, Legeard OFM'¥’, C. Giblin OFM**%,
B. Millet OFM*>°,

138 Le mysteére de la transsubstantiation eucharistique. Essai scotiste d'approfondissement
[temat wedtug akt: Duns Scot et le mystére de la transsubstantiation, t. 111, 461-471].

199 Divine Worship and the Presence of Christ in the Eucharist [temat wedtug akt: Divine
Worship and the Presence of Christ in the Eucharist according to Duns Scotus, t. 111, 473-486].

10 [ q visidn escotista y la teologia moral [t. 111, 511-523].

4! Duns Scotus und der Scotismus, besonders des XVI. Jahrhunderts [w sprawozdaniu brak
adnotacji o udziale prelegenta w obradach. Brak tekstu w aktach].

12 Duns Scotus and the Meaning of the Resurrection in Christ’s Redemptive Sacrifice [w spra-
wozdaniu brak adnotacji o udziale prelegenta w obradach. Brak tekstu w aktach].

143 The Sacramental Nature of the Episcopate according to John Duns Scot [brak w aktach].

144 De momento Duns Scoti pro iure et iuris formatione [t. 1V, 767-816].

145 Duns Scotus and Master Eckhart [brak w aktach].

16 q teoria ilemorfica nel sistema Scotista [t. 11, 241-295).

Y Duns Scotus and 17th Century Thomism: John of S. Thomas [temat wedtug akt: Duns Scotus
according to John of Saint Thomas: an appraisal, t. 1V, 517-534).

18 Der Einfluss des Scotismus auf dem Konzil von Trient [w aktach z podtytutem: (Bonaventu-
ra Pio da Costacciaro, OFMConv., der Fiihrer der skotistischen Gruppe in der ersten Tagungsperiode,
1545-1547), t. IV, 259-290].

9 Duns Scoti influxus in Francisci Suarez doctrinam [t. 1V, 307-337].

% Influxus doctrinae Scoti in Scheeben in «De Deo uno» [temat wedtug akt: De distinctione
virtuali intrinseca et distinctione formali a parte rei (doctrina Scheeben cum doctrina Scoti collata),
t. 1V, 589-616].

151 Prospetto e valutazione delle recensioni sull'edizione delle Opere di Duns Scoto [temat wedtug
akt: Commissio omnibus Operibus Ioannis Duns Scoti critice edendis, t. I, 361-373].

152 Un témoin de la discussion entre les écoles scotiste et thomiste selon Francois de Meyronnes
[t. 1V, 21-33].

133 St. Thomas and Duns Scotus in the Thought of the Blessed Baptist Mantuanus [temat
wedtug akt: A Contribution to the History of Intellectual Freedom: the «Opus aureum in thomistas»
of Blessed Baptista Mantuanus, 0.Carm. (1447-1516), t. IV, 155-169)].

134 La «Apologia» del Beato Battista Mantovano per Pietro da Novellara [brak w aktach).

155 E] Maestro Pedro de Navarra, OFM, (1347), y su comentario sobre el Libro I de las Sentencias
[temat wedtug akt: Apuntes para la historia del escotismo en Espafia en el siglo XIV, t. TV, 3-19].

156 P, Parthenius Minges, ein Foerderer des modernen Scotismus [t. IV, 707-715].

157 P, Déodat Marie de Basly, un Scotiste moderne [w sprawozdaniu brak adnotacji o udziale
prelegenta w obradach. Brak tekstu w aktach].

1% Hugh MacCagwell (Cavellus) and Scotism at St. Anthony’s College, Louvain [wedtug akt
OFM zamiast (Cavellus), t. IV, 375-397].

199 Irish Scotists at St. Isidore’s College, Rome, in the Seventeenth Century [t. 1V, 399-419].
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Sekcja (D): G. Anawati OP*®, E. Freitas Barbosa OFM'®, V. Gidziunas
OFM!?, B, Duda OFM!®*, G. Besutti OSM'*, 1. Vazquez OFM'®, Z. Wiodek?¢,
A. Marciniak OP',

Dnia 17 wrzes$nia przed potudniem przewidziano jeszcze jedng sesje
plenarng, koriczaca jubileuszowy Il Kongres Scholastyczno-Szkotystyczny.
Przewodniczyl jej pomystodawca i gtéwny organizator K. Balié, ktéry
dokonat, zupetnie na goraco, podsumowania przebiegu obrad zaréwno
z edycji oksfordzkiej, jak i tej z Edynburga. Przed ta wstepna ocena prze-
wodniczgcego wystgpi¢ mialo jeszcze szeciu referentéw, a mianowicie:
T. Gregory'®®, M. Schmaus'®, M. Cruz Hernandes'”°, Madkour D'Ibrahim'",
I. MacQueen'” oraz A. Thomas SJ'”*. Pierwsi dwaj najprawdopodobniej nie
pojawili sie na obradach, gdyz ich nazwiska nie widniejg w sprawozdawczym
wykazie autordw, a teksty nie zostaty opublikowane w aktach kongresu.
Pozostali natomiast prelegenci zaprezentowali swoje refleksje wedtug
porzadku obrad i zgodnie z obrana przez siebie tematyka.

W zwiazku z zamknieciem obrad kongresu warte podkreslenia wydaja sie
by¢ dwie inicjatywy. O pierwszej byta juz mowa przy okazji przedstawiania
projektéw wydawniczych, a mianowicie o powotaniu do zycia Miedzynaro-
dowego Stowarzyszenia Szkotystycznego (Societas Scotistica Internationalis),
ktére to - dla przypomnienia - ukonstytuowato sie w celu rozpowszechnienia
studium nad doktryna szkotystyczna oraz jej promocji poprzez organizowanie

160 Avicenne et Duns Scotus [brak w aktach)].

11 De argumentatione Duns Scoti pro infinitate Dei [t. 11, 427-434].

102 Scotism and Scotists in Lithuania [t. IV, 239-248].

13 Duns Scotus in Croatia praesens [w sprawozdaniu brak adnotacji o udziale prelegenta
w obradach, brak tekstu w aktach].

14 Influenze Scotiste nell'Ordine dei Servi di Maria durante il secolo XV [wedtug akt i secoli
XV e XVI zamiast il secolo XV, t. IV, 221-238].

15 Principales centros de ensefianza y representantes del escotismo en Espafia [wedtug akt
temat La ensefianza del escotismo en Espafia, t. IV, 191-220].

16 [ es manuscrits des oeuvres de Jean Duns Scot et de ses disciples conservés dans les
bibliothéques polonaises [wspdlny tekst Zofi Wiodek i Mieczystawa Markowskiego: Les oeuvres
de Jean Duns Scot et de ses adhérents dans les manuscrits médiévaux de la bibliothéque Jagellone
a Cracovie, t. I, 375-394].

17 Michel de Bystrzykdw, chef de I'école scotiste en Pologne au XVe siécle. Etat actuel des
recherches [brak w aktach)].

168 ['eschatologia in Duns Scoto [brak].

19 Die Funktion des skotistischen Formalunterschiedes fiir die trinitarische Gotteslehre [brak].

170 F] qvicenismo de Duns Escoto [t. I, 183-205].

71 Duns Scotus between Avicenna and Averroés [w aktach tekst w jezyku francuskim: Duns
Scot entre Avicenne et Averroes, t. I, 169-182].

172 Duns Scotus and William Langland [t. TV, 105-115].

173 Was Hopkins a Scotist before he read Scotus? [t. 1V, 617-629].
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kolejnych kongreséw. Druga dotyczyta wznowienia staran o beatyfikacje
Jana Dunsa Szkota, o ktdrg miata prosi¢ Stolice Apostolska hierarchia ko-
$ciota katolickiego Wielkiej Brytanii wsparta autorytetem innych wspdlnot
chrzescijariskich na Wyspach. Trzeba przyznaé, ze po I wojnie $wiatowej
byt to pierwszy tak dobitnie brzmigcy glos zaréwno duchowieristwa, jak
i $wieckich, ktéry dawat nadzieje na doprowadzenie sprawy beatyfikacji
do jej szczesliwego zamkniecia. Sadzi¢ nalezy, iz glos Pawta VI wyrazony
w Alma parens odegrat w podjeciu tych krokéw swoja nieposlednig role.

I Kongres Szkotystyczny nie zamknat sie jednak w Edynburgu, chociaz
jego cze$é naukowa skoriczyta sie w potudnie sesjg plenarng. W ramowym
czasie jego trwania miala jeszcze miejsce wizyta w Duns, miejscu narodzin
Doktora Subtelnego potozonym blisko szkockiej stolicy, podczas ktérej
w obecnosci catej hierarchii katolickiej Szkocji, przedstawicieli innych
wspdlnot chrzescijatiskich oraz wtadz swieckich odstonieto az trzy monu-
menty upamietniajace rocznice 700-lecia urodzin', Tak naprawde obchody
jubileuszu zamknieto kilka dni po kongresie, a $cislej méwigc 19 wrzesnia
w Cambridge, w auli kolegium Sidney Sussex College, wybudowanego
na fundamentach konwentu franciszkariskiego, w ktérym Duns Szkot zyt
iwktadal. W uroczystosciach wzigt udziat K. Bali¢, ktéry w imieniu komitetu
organizacyjnego kongresu podziekowat wtadzom akademickim za pomoc
udzielona podczas jego przebiegu, a takze za pamieé, jaka Uniwersytet
w Cambridge zachowuje dla wielkiego mistrza. W tym kolegium odstonieto
réwniez okoliczno$ciowa tablice pamiatkowa'”.

74 Chodzi o odstoniecie kolumny przed antycznym zamkiem zwanym The Pavilion
Lodge, w ktérym wedtug tradycji miat sie urodzi¢ Jan Duns Szkot. Na monumencie
zamieszczono napis: ,,Jan Duns Szkot, Doktor Subtelny, czlonek Franciszkarnskiego
Zakonu, urodzit sie w tym miejscu w 1266 roku. Gdziekolwiek jego wyrézniajace sie imie
jest wymawiane, rozstawia on Duns i Szkocje, miasto i kraj, ktére go zrodzity. Wzniesiona
przez Zakon Franciszkariski w siedem wiekéw po jego narodzeniu. Wrzesieti 1966 rok”
(John Duns Scotus, the Subtle Doctor, and Member of the Franciscan Order, was born
on this site in 1266. Wherever his distinguished name is uttered, he sheds lustre on Duns
and Scotland, the town and land which bore him. Erected by the Franciscan Order on the
Seventh Centenary of his Birth. Sept. 1966). Nastepnie w parku miejskim odstonieto
kolejna kolumne, tym razem z popiersiem Szkota i napisem: ,,Jan Duns Szkot. Francisz-
kanin i Doktor Subtelny, urodzit sie w tym mie$cie Duns. Jego nauczanie rozstawito Duns
i Szkocje, miasto i kraj, ktére go zrodzity. Szkocja ma kotyske, stawe ma $wiat, szczatki
sa nad Renem, niebo ma dusze, tu za$ tchnie obraz wielkiego meza” (John Duns Scotus,
Franciscan and Subtle Doctor, was born in 1266 in this Town of Duns. His learning has
sched lustre on Duns and Scotland, the town and land which gave him Birth. Scotia habet
cunas, famam orbis, funera Rhenus, caelum anima, hic magni spirat imago viri).

175 Zob: Bollettino della Societa, dz. cyt., 8-9. Napis na tablicy brzmi: ,,Pod koniec wieku
XIIJan Duns Szkot Zakonu Braci Mniejszych tutaj, dajac wielkie §wiadectwa wnikliwego
geniuszu i bystrego umystu, rozstawit ten Uniwersytet pieknym ksztattem swej nauki.
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Rekonstruujgc dane historyczne zwigzane z kongresem i jubileuszem,
warto krétko zaznaczy¢, iz miat on jeszcze jedng, tym razem rzymska odstone.
Chodzi mianowicie o ceremonie zamkniecia uroczysto$ci upamietniajacych
rocznice urodzin Szkota, ktéra odbyta sie, podobnie jak inauguracja, w auli
Antonianum 8 listopada oraz o audiencje prywatna u Ojca Swietego Pawta
VI z 5 grudnia, na ktérej K. Bali¢ osobiscie podziekowat papiezowi za list
apostolski i wreczyt pisemna relacje z obchodéw wielkiego naukowo-kultu-
ralnego wydarzenia z Wielkiej Brytanii. W audiencji udziat wzieli réwniez
T. Lennie, burmistrz miasteczka Duns, a takze jego kanclerz W. Renton'”.

2.4. Préba oceny

Nie sposdb po latach obiektywnie ocenié inicjatywe, ktéra w potowie
lat sze$édziesigtych XX wieku poruszyta niezliczong liczbe $rodowisk,
od uniwersyteckich poczynajac, a na eklezjalnych i §wieckich o réznorakich
szczeblach indywidualnej odpowiedzialno$ci koriczac. Trudno tez wyrazié
poglad o kongresie w oparciu o jakie$ wspdtczesne wzorce, poniewaz nauko-
wych zjazdéw na szczeblu miedzynarodowym o tak szerokiej strukturze
organizacyjnej, z tak duza liczbg imprez towarzyszacych, a przede wszystkim
z tak niebywata paleta intelektualnych propozycji dzisiaj praktycznie sie
nie organizuje. Moze kto$ zaprotestowal w tym miejscu i uznac te stowa
za malo zasadne czy wrecz niezgodne z prawdg. Nawet jesli weZmie sie
pod uwage miedzynarodowe zjazdy naukowe, kongresy, tudziez seminaria
w dzisiejszym ich ksztalcie - a stanowig one przeciez naturalne narzedzia
wymiany do§wiadczen i dzielenia sie zdobyczami naukowymi kazdego
pokolenia - to jednak II Kongres Scholastyczno-Szkotystyczny w swoim
zamysle i realizacji zaliczy¢ nalezy do wyjatkowych w swoim rodzaju.

Skoro kongres byt wydarzeniem wyrastajacym ponad standardy
powszechnie przyjete w organizowaniu tego typu zjazdéw, to moze warto
siegng¢ do niektdrych komentarzy z tamtych czaséw i zastanowi¢ sie nad
ich wymowa. Nie brakowato wtedy zaréwno szybkiej, dokonywanej niemal
na biezgco oceny, jak i refleksyjnej krytyki, zdystansowanej od miejsc i czasu
trwania obrad, zwerbalizowanej natamach réznych czasopism. Przytoczenie

W roku za$ siedemsetnym od narodzin Bracia Mniejsi, ktérzy w tym miejscu mieli
znakomity konwent zakonny, skad wychodzito promieniejace $wiatto, ten wznie$li znak
pamieci. XIII Oct. A. D. MCMLXVI” (Saeculo exeunte XIII, Ioannes Duns Scotus, Ordinis
Fratrum Minorum subtilis ingenii mentisque acutae, testomonia hic proferens conspicua,
speciosa doctrinae forma hanc illustravit studiorum Universitatem. Anno vero a nativita-
te spetingentesimo, Fratres Minores, qui in loco conventum Ordinis habuerunt insignem,
unde lux manavit fulgida, hoc erexere monumentum. XIII Kal, Oct. A. D. MCMLXVI).
176 Szerzej w: De apparatione et celebratione Congressus, dz. cyt., 23-24.
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przynajmniej niektérych przyktadéw takich odniesiert do jubileuszowego
kongresu pozwoli sprecyzowad w jakiej$ mierze jego wielowymiarowe zna-
czenie. Aby nie padto posadzenie o wybidrcze i stronnicze przywotywanie
wyrazonych przed laty sadéw, nalezatoby uwzgledni¢ zaréwno stanowisko
samych organizatordw, jak i postronnych obserwatoréw, ktérzy byli
uczestnikami tego intelektualnego spotkania. Rzeczg niezmiernie wazna
jest réwniez to, aby odrézni¢ ocene merytoryczng kongresu - a wiec prébe
wykazania, w jakiej mierze sama doktryna Szkota analizowana na wielu
plaszczyznach odniesieni przez specjalistéw réznych dziedzin nauki stanowi
system, ktéry moze by¢ atrakcyjna propozycja dla obecnie obowiazujacych
kryteriéw studiowania i badarh naukowych, czy w ogdle ma jakie$ zna-
czenie w dzisiejszym sposobie postrzegania $wiata i cztowieka - od oceny
przedsiewziecia od strony zamierzeri organizacyjnych i sprawnosci jego
przebiegu. Ta druga bowiem zawsze bedzie ocena drugorzedna.

Wspomniano wyzej o pisemnej relacji, jaka K. Bali¢ wreczyt Pawtowi
VI w grudniu 1966 roku w czasie indywidualnej audiencji. Stanowi ona
pierwsze wewnetrzne Zrédto refleksyjnego spojrzenia na Il Kongres Szko-
tystyczny, wewnetrzne, poniewaz pochodzi od przedstawiciela z komitetu
organizacyjnego, a wiec od kogo$, kto ustalat program i kto wie, jak
przebiegata jego realizacja. Mozliwo$¢ zestawienia tych dwéch wyobrazeri
o zjezdzie, a mianowicie ,, jaki miat by¢” i ,jaki byt w rzeczywisto$ci” moze
da¢ interesujacy koticowy poglad na sprawe.

Na co wiec w swojej relacji zwrécit uwage prezes kongresu? O jakich
aspektach tej inicjatywy chcial poinformowaé papieza? Otdz, na wstepie
oznajmil, ze zycie i nauczanie Doktora Subtelnego studiowano z uwaga
w perspektywie historycznej, filozoficznej, ze szczegélnym uwzglednieniem
metafizyki, ze badano je pod katem fundamentalnych tez teologicznych,
aktualnego wptywu na wspédtczesng mysl Kosciota, a takze kultu, ktéry
byt mu przypisywany od wiekéw. Z radoscig zakomunikowat Pawtowi V1,
ktéry dopiero co zakoriczyt obrady Soboru Watykarnskiego I1, ze uczestnicy
kongresu pochodzacy z ponad dwudziestu krajéw, okoto piecdziesieciu
osrodkéw uniwersyteckich, réznych szkét filozoficznych i teologicznych,
nadto réznych wyznan, z powaga i w atmosferze spokojnego dialogu
przedstawili dzieje szkotyzmu w kontekscie pojmowanej kompleksowo
scholastyki, unikajgc przy tym zbednej retoryki. W kwestii merytorycznej
Bali¢ odnidst sie do wielokrotnie podkreslanej przez naukowcéw aktu-
alno$ci mysli Szkota, wyplywajacej z tych argumentéw jego doktryny,
ktére w wyjatkowy sposdb sa bliskie wrazliwosci wspdtczesnego cztowieka
i dyskutowanej szeroko problematyki ekumenicznej. Chodzi przede
wszystkim o aspekt godnosci osoby ludzkiej, o jej wolno$¢, mito$é czy tez
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réwnowartos$ciowe przyjmowanie tresci wiary, ktdra sie wyznaje. Zdaniem
Chorwata zakoticzony kongres stanowit z jednej strony jaki$ punkt dojscia
gtéwnie dla tych, ktérzy chetnie studiuja Szkota, a z drugiej punkt wyjscia,
szczegOlnie gdy weZmie sie pod uwage nagla potrzebe odnowionego dialogu
pomiedzy mysla chrzescijatiska a kultura swiata wspdtczesnego'”’.

W kontekscie nauczania Soboru Watykanskiego Il na szczegdlng uwage
zastuguje ostatnia mysl Balicia o dialogu, ktéry przekracza zdecydowanie
ramy czasu. Dokumenty soborowe, a takze encyklika Pawta VI Ecclesiam
suam, wyraznie widza Kosciét w jego misji potrdjnego dialogu, a miano-
wicie wewnatrz samego Ko$ciota, z braémi odlgczonymi oraz ze §wiatem
wspdtczesnym. Potrzeba tego dialogu stanowi poniekad fundamentalny
element postannictwa Kosciota, ktéry otwiera sie na czlowieka poszukujacego
uzasadnienia swojej wiary czy przekonan. Oczywiscie takze w dzisiejszym
rozumieniu dialogu nalezy pamieta¢, ze nie chodzi koniecznie o poszukiwanie
porozumienia lub o wyszczegdlnienie elementdw, ktdre takie porozumienie
moglyby umozliwié. Dialog wskazuje bardziej na potrzebe wzajemnego
poznawania sie poprzez studium, ktére utatwi w jakim$ stopniu zrozu-
mienie réznorodnosci pogladéw badz stanowisk. Nie ulega watpliwosci,
ze dialog jest znatury narzedziem, ktére do porozumienia moze prowadzic.
Doswiadczenie podpowiada jednak, ze nie jest to pospolity rezultat kazdo-
razowej préby nawigzania dialogu pomiedzy stronami. Wizja cztowieka,
ktéry okresla sie w wolnosci i wypowiada w dziataniu, a jeszcze bardziej
swoistego rodzaju egzaltacja wobec indywiduum - bedace nieodtgcznymi
elementami Szkotowego sposobu myslenia - takze i dzis sa szczeglnymi
wiasciwosciami umystu osdb starajacych sie budowac relacje otwartosci,
albo méwigc inaczej, posiadajacych prostolinijng ciekawosé drugiego.

Z wielo$ci zewnetrznych ocen kongresu nalezatoby przytoczy¢ glosy
mediewistéw F. Van Steenberghena z Louvain i W. Hoeresa z Salzburga.
Pierwszy wyrazit opinie, iz sukces tego spotkania i jego nadzwyczaj uro-
czysty przebieg to zastuga zaréwno komitetu organizacyjnego z K. Baliciem
na czele, jak i catej plejady specjalistéw, znawcédw scholastycznego systemu
filozoficznego i teologicznego, ktérzy gwarantowali solidng refleksje nad
mys$la Jana Dunsa Szkota. Profesor z Louvain pozytywnie ocenit takze
fakt, iz na zjezdzie obecni byli przedstawiciele naukowych srodowisk
anglikanskich i protestanckich. Konfrontacja z nimi nie mogta da¢ innych
rezultatéw, jak tylko pozytywne'”®. Drugi znany naukowiec, podsumowujac
kongres, wypowiedziat sentencje, ktéra przed zgromadzeniem na Wyspach

177 Zob. De apparatione et celebratione Congressus, dz. cyt., 24-25.

178 Zob. F. Van STEENBERGHEN, Le Congrés Duns Scot, ,,Revue Philosophique de Louvain”
64 (1966), 621-624.
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Brytyjskich nie brzmiataby az tak wyraziscie, a mianowicie, ze po Tomaszu
z Akwinu Szkot jest najmocniejszym spekulatywnym myslicielem srednio-
wiecza, ktéry pozostawit potomnym zdumiewajaco oryginalna i gteboko
wymowng synteze platonizmu z arystotelizmem, filozofii z teologia,
synteze, ktéra stanowi fantastyczne potaczenie franciszkariskiej zarliwosci
i najwyzszej racjonalnosci'”.

Z wielkim uznaniem pisat o pozytywnym wydZzwieku kongresu
pastor luterariski W. Borowsky, odnoszac sie szeroko do jego wymiaru
filozoficznego, teologicznego i ekumenicznego. Wyrazit miedzy innymi
poglad, iz w zachodnich Ko$ciotach Szkot jest prawie nieznany. Jego
znajomos¢ natomiast dla terazniejszosci i przysztosci miataby konkretne
ekumeniczne znaczenie. Przyznal szczerze, ze udziat w tak znaczacym
zgromadzeniu, jakim byt kongres, oraz poznanie zakresu prac Komisji
Szkotystycznej, ktdéra przygotowuje krytyczne wydanie dziet Doktora
Subtelnego, ku jego zaskoczeniu ukazaty, jak wazng sprawa jest spojrzenie
poza granice wlasnego wyznania'®.

Do tego retrospekcyjnego spojrzenia na intelektualny wymiar kongresu
mozna jeszcze dotaczyé wypowiedzi dwdch jego uczestnikdw, ktérzy wzieli
czynny udziat przez przedtozenie swoich wyktadéw. Sa to: franciszkanin
P. Scapin OFMConv, wloski szkotysta znany z opracowan oraz z ttumaczen
tekstéw, oraz dominikanin R. Masson. Obydwaj wydrukowali swoje recenzje
na tamach poczytnych czasopism, pierwszy uczynit to nawet dwukrotnie,

17 W, HOERES, Ist Duns Scot aktuelle? Marginalien zum Internationalen Scholastischen Kon-
gres, ,,Anzeiger fiir die Katholische Geistlichkeit” 76 (1967), 18-24: ,,Nach Thomas von Aquin
ist er (Duns Scotus) der wohl gewaltigste spekulative Denker des Hochmittelalters, der eine
tiberraschend originelle und tiefsinnige Synthese von Platonismus und Aristotelismus,
Philosophie und Theologie hinterlassen hat, die eine faszinierende Verbindung franziska-
nischer Glut, hdchster Rationalitit und angelsichsischer Niichternheit darstellt”. Wiele
cennych uwag dotyczacych oceny kongresu odnalez¢é mozna w aktach: De apparatione
et celebratione Congressus, dz. cyt., 25-29.

180 7ob, W. BOROWSKY, Die 700-Jahrfeier des Duns Scotus, ,,Deutsches Pfarrerblatt”
66 (1966), 689: ,,Wiewohl Duns Scotus theologisch und philosophisch eine grosse
Wirkung ausgelibt hat, ist er selbst in abendldndischen Kirchen fast unbekant... Etwa
im umgekehrten Verhiltnis dazu steht die Bedeutung, die er fiir die Gegenwart und
Zukunft haben kénnte ... Das Erleben dieses so bedeutenden Kongresses und die Kunde
von der mithsamen Kleinstarbeit der Duns Scotus Kommission haben mir iiberzeugend
gezeit, wie notwendig ist, auch iiber die Grenzen seiner Konfession zu schauen. Nicht
zuletzt werden dadurch Vorurteile abgebaut, und man kann manches lernen - fiir
sich und fiir seine Kirche”; 0 wydZwieku ekumenicznym pisat w innym tekscie miedzy
innymi w takich stowach: ,,Der Duns Scotus Kongress bildete durch seine ckumenische
Ausrichtung und durch die Beteiligung nichtkatholischer Theologen einen Schritt der
Kirchen zueinander”: tenze, Die kumenische Bedeutung von Duns Scotus, ,,Evangelisches
Gemeindeblatt fiir Wiirttemberg” 61 (1966), 7.
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publikujac dwa teksty, z ktérych drugi, jako ze ukazal sie pdzniej, jest
obszerniejszy i treSciowo bardziej precyzyjny. Szczegdlnie teksty Scapina
pozwalaja odczud catg atmosfere kongresu, poniewaz dotykajg wszystkich
najwazniejszych tematéw poruszanych w czasie obrad. Zwazywszy, iz ukazaty
sie jeszcze przed publikacjg cato$ci materiatu w aktach, dawaty przedsmak
wielkiej intelektualnej uczty, jaka przygotowali organizatorzy i referenci.
Scapin analizuje poszczegdlne zagadnienia, porzadkujac je w nastepujacych
blokach tematycznych: srodowisko, metafizyka, teologia naturalna, chrysto-
centryzm, antropologia oraz znaczenie szkotyzmu. Doktadno$¢ i precyzja
odniesien obecna w recenzji bierze sie nie tylko z bystro$ci umystu autora,
ale takze zudostepnionego mu przez sekretariat kongresu Zrédta, jakim byt
tekst sprawozdania. Analiza, ktdra przedstawit, nie jest zatem oparta na pa-
mieciowym odtworzeniu poszczegblnych kwestii, lecz na spisanym zrédle,
ktdre zawierato wiarygodny wyraz mysli poszczegdlnych prelegentéw!®.

Ogdlna ocena kongresu szkotystycznego wyrazona przez Scapina jest
pozytywna. Zaskoczony liczba uczestnikéw przyznat, ze moze to by¢
zapowiedz kolejnych inicjatyw o takim zakresie, ktére wyraza wieksze
niz dotychczas zainteresowanie Szkotem i jego dorobkiem intelektual-
nym. Postulowal, aby dalej prowadzi¢ badania z zastosowaniem metody
historyczno-krytycznej, i to zaréwno w pracach dotyczacych doktryny, jak
w kwestii edycji dziel, gdyz tylko w ten sposéb mozna daé wspéiczesnej
kulturze materiat czysty i godny zainteresowania. Podzielit zdanie wielu
szkotystéw, iz tezy doktrynalne takie jak: wolnos¢ osoby, transcendencja
Boza, wolno$¢ Boga, duch konkretnosci (jednostkowosci), zmyst historii
zbawienia i rozwdj historyczny rozumiany jako stopniowa realizacja jedynego
planu, ktérego najwazniejszym elementem jest osoba Chrystusa, stano-
wiace rdzen Szkotowego systemu nauczania, mogg by¢ dla kultury i nauki
XX wieku aktualna propozycja odniesien'®?, Osobiscie byt pod wrazeniem
atmosfery, w jakiej przebiegato spotkanie. Uczestnicy reprezentujacy rézne
wyznania, prezentowane kierunki filozoficzne czy teologiczne rozmawiali
bez zacietrzewienia czy przesadnej retoryki, autor nie kryt nadziei, ze te
zjawiska w dyskursie naukowym naleza juz do przesztosci'®.

181 Por, P, SCAPIN, Scotus International Congress, (Oxford-Edimburgo, 11-17 settembre 1966),
,»Divus Thomas” 69 (1966), 372.

182 7ob. P. SCAPIN, Il I Congresso Scolastico Internazionale, dz. cyt., 180.

18 Warto przytoczyé w tym kontekscie jego wlasne stowa: , 11 passato, irto di spunti
polemici e di intenti apologetici, sembra veramente superato e in maniera irreversibile.
Come non ammirare quanto mons. Parente, con ponderatezza e obiettivita impareggiabili,
dice delle possibilita di integrazione tra esigenze diverse come quelle intellettualistiche,
peculiari del tomismo e quelle volontaristiche, proprie dello scotismo?”: P. SCAPIN, Scotus
International Congress, dz. cyt., 329.
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Recenzja autorstwa dominikanina Massona byta w stosunku do po-
przednich sagdéw zdecydowanie krytyczna. Dla $cisto$ci trzeba przyznad,
ze docenit on bardzo sam zakres inicjatywy z niewiarygodnie duza liczba
uczestnikdéw, w tym przewaznie naukowcéw z prestizowych uniwersy-
tetéw calego Swiata, ze mile zaskoczyta go atmosfera, jak sie wyrazit,
niezwyktlej prostoty franciszkanskiej, ktéra sprawiata, ze kazdy czut
sie swobodnie (un'atmosfera di semplicita francescana che metteva ognuno
a suo agio)**!, Co do niektérych wyktadéw wypowiedziat sie ze szczerym
uznaniem, szczegdlnie odnoszac sie to tych naukowcdéw, ktérych wiedza
czy autorytet byly powszechnie znane i nie podlegaty dyskusji. Wyrazit
swoje pozytywne zdanie - wydaje sie, ze réwnie szczerze - na temat
koniecznosci promowania tak zwanej ,,integralnej scholastyki”, do czego
sktaniata chociazby atmosfera Soboru Watykanskiego II, w ktdrej Szkot
odnalaztby swoje godne miejsce. Jednak w koricowej cze$ci swojej recen-
zujacej kongres wypowiedzi stwierdzit z mocno krytycznym akcentem,
ze prawdziwych znawcéw Szkota jest niewielu, ze przede wszystkim jego
dzieta sg nieznane, ze nie ma na rynku wydawniczym zbyt wielu powaznych
monografii o doktrynie Doktora Subtelnego, a w tych, ktére sie ukazuja,
nagminnie cytowany jest Gilson, ktérego tezy nie przez wszystkich byty
podzielane, ze wérdd wielu znanych mediewistéw obecnych na kongresie,
trudno bylo znalez¢ prawdziwego znawce Szkota, az wreszcie, ze w kwestii
poprawnosci niektérych opinii i wnioskéw nie mozna mieé¢ pewnosci,
poniewaz nie zostaty dostatecznie udokumentowane'.

Przytoczone sady, zaréwno te wczesniejsze o pozytywnym nastawie-
niu, jak i ten ostatni o bardziej krytycznym wydzwieku, stanowia obraz
przedsiewziecia, ktére nie przeszto bez echa wsrdd znawcéw przedmiotu.
Wecale nie chodzi w tym wypadku o zastuge medidw, szczegélnie prasy,
na biezaco informujacej opinie publiczng o przebiegu kongresu - Komisja
Szkotystyczna zebrata nawet wycinki z niektérych dziennikéw i czasopism,
szczegblnie anglojezycznych'® - ale przede wszystkim o odnotowanie wy-
darzenia w srodowiskach naukowych, mediewistycznych, uniwersyteckich,
bo to one przeciez gwarantowaty ciaglo$é zainteresowania scholastyka
reprezentowang takze przez Szkota. Mozna kwestionowa¢ z jednej strony
pochlebne zdania, uwazajac je za zbyt uczuciowo, czy nawet infantylnie
sformutowane, mozna tez sie nie zgadzaé z ostra krytyka, chociaziw tym
wzgledzie nalezatoby przyznaé racje, ze znajomo$¢ Szkota i jego dziet,

184 R. MASSON, Breve cronaca degli incontri scotisti di Oxford e di Edimburgh, dz. cyt., 491.

18 Zob. R. MASSON, Breve cronaca, dz. cyt., 497.

18 Pozycje, o ktérej mowa, przywolano juz raz przy okazji omawiania serii wydawni-
czych: Duns Scotus Congress, Oxford-Edimburgo, 11-17 sett. 1966, dz. cyt., 1-49.
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nawet w $rodowiskach franciszkaniskich pozostawia wiele do zyczenia.
Mimo to jedna rzecz pozostaje wazna i niezmienna, ta mianowicie, ze Szkot
zaczat wychodzié powoli z zapomnienia, z cigzacych na nim stereotypdw,
i ze zajmuje w Ko$ciele obok Tomasza réwnorzedne miejsce jako stréz
prawd objawionych oraz interpretator ludzkich dylematéw.

3. Deus et homo ad mentem I. Duns Scoti - Wieden (1970)

3.1. Okoliczno$ci zwotania

Powstanie Miedzynarodowego Stowarzyszenia Szkotystycznego (Societas
Scholastico-Scotistica Internationalis), jak stusznie zaktadano, zwiekszyto
zainteresowanie Szkotem i szkotyzmem. Jego cztonkowie zaraz po praw-
nym ukonstytuowaniu sie i zatwierdzeniu statutéw szybko przeszli
do dziatania. Juz w cztery lata po zakoriczeniu zjazdu w Wielkiej Brytanii
zwotali nowy kongres do Wiednia, ktéry przewidziano w terminie od 28
wrzesnia do 2 pazdziernika 1970 roku. Gtéwny temat spotkania, ktéry
miat okresli¢ zakres debaty, brzmiat: ,,Bég i cztowiek w doktrynie Szkota
i w filozofii wspdtczesnej”.

Impulsem do takiego wtasnie okreslenia mysli przewodniej kongresu
byta z pewno$cig dwczesna sytuacja Kosciota, ktéry poszukiwat narze-
dzi do skutecznego wcielania w zycie nauczania, jakie okreslit Sobér
Watykariski II. Poprzedni zjazd na Wyspach Brytyjskich, ktérego termin
- ustalony ze wzgledu na rocznice urodzin Szkota - pokrywat sie niemal
z zakoniczeniem soboru, nie mdgt z tego wzgledu podjaé dyskusji na temat
wyzwan, jakie ten postawit przed Kosciotem. Byto zdecydowanie za wczeénie,
brakowato bowiem gruntownej refleksji nad dokumentami soborowymi
w ich ostatecznym ksztalcie, a przede wszystkim nie wszystkie episkopaty
zadbaly o ich kompletne przektady. Perspektywa czterech lat, w ktérych
dokonywato sie pogtebione studium mysli soborowej, data mozliwos¢é
nowego spojrzenia na doktryne Szkota i na taka jej interpretacje, ktéra
uwzgledni wymogi posoborowych przemian.

Mysla przewodnig cztonkéw stowarzyszenia, zwotujacych 111 juz Kongres
Szkotystyczny do Wiednia, bylo to, aby dostrzec, czy w dzietach Szkota
znajduja sie elementy, ktére mogty by by¢ pomoca w rozwiazaniu dylematéw
nurtujgcych wspétczesnego cztowieka, zZyjacego w epoce atomowego strachu
i zimnej wojny pomiedzy najwiekszymi mocarstwami §wiata. Co Duns Szkot
ma do powiedzenia w takich kwestiach jak: ateizm, $mier¢ Boga, dowody
na Jego istnienie, Opatrzno$¢ Boza, poczatek, natura i przeznaczenie czto-
wieka, humanizm areligijny z jednej strony i wyznawanie Boga z drugiej,
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rozum i wiara, porzadek przyrodzony i nadprzyrodzony, etyka sytuacyjna
iinne, ktdre tak zywo zajmowaty umysty teologdw i nie tylko'®? Z takim
spektrum problematyk przyszto sie zmierzy¢ gronu szkotystéw, ktérych
zaproszono do twdrczego wspéttworzenia wiederiskiej debaty.

3.2. Quaestiones disputate

Obrady Il Miedzynarodowego Kongresu Szkotystycznego rozpoczety sie
28 wrze$nia 1970 roku o godz. 9.00 w auli Uniwersytetu Wiedenskiego mowa
inauguracyjng kardynata F. Koniga, Arcybiskupa Wiednia, ktéry po stowach
serdecznego powitania uczestnikdéw kongresu, nawigzat do dwdch pojeé
obecnych w temacie, a mianowicie: ,,Bég i cztowiek”. Okreslajac je jako
stowa kluczowe, stwierdzil, ze nabieraja one pelnego znaczenia, jesli roz-
wazane sg integralnie w obszarze teologicznej, historycznej i filozoficznej
refleksji, a takze je$li stanowia fundament naukowych pytan o rodzaj
metody, ktéra by je najlepiej ttumaczyta na wspétczesny jezyk. Kardynat
ucieszyl sie, ze postawione przez organizatordw i prelegentéw pytania
znalazty wielowymiarowy kontekst, ze objete programem zagadnienia byty
studiowane z réznych punktéw widzenia, miedzy innymi kulturalnego,
socjalnego i religijnego'.

Zwracajac uwage na ten ostatni aspekt ludzkiej egzystencji, czyli
na religijng ptaszczyzne odniesierr cztowieka, a takze na religijno$¢ jako
zjawisko samo w sobie, kard. Kénig zaznaczyt na zakoriczenie wystapienia,
ze psychologiczny sposéb wyjasniania religijnych zachowari nie jest wcale
wystarczajacy, a tym bardziej nie moze by¢ miarodajny, i ze w takim razie
konieczne jest siegniecie do jakiego$ historycznego wymiaru religii, a takze
do obiektywnych Zrédet religijnosci. Psychologia bowiem zbyt mocno
ja subiektywizuje. Dopiero wtedy bedzie mozna zaobserwowa¢, ze zacho-
wanie religijne osoby ludzkiej nie jest zadnym btahym monologiem, a wiec
wypowiedzig jednego podmiotu, méwieniem do siebie, lecz ze od zarania
jest prawdziwie dialogiem, Szkot dodatby, dialogiem w wolnosci i mitosci'®.

Pomijajac inne glosy z bloku wypowiedzi inauguracyjnych'® - nie mniej
interesujace i istotne dla wprowadzenia w klimat obrad i dyskusji, jak

187 Zob. Bollettino della Societa, dz. cyt., 33.

188 7ob. F. KONIG, Sermo inauguralis, [w:] Deus et homo ad mentem I Duns Scoti: acta Tertii
Congressus Scotistici Internationalis, Vindebonae, 28 sept. - 2 oct. 1970, Romae 1972, 9.

189 F KONIG, Sermo inauguralis, dz. cyt., 14.

19 Na cze$¢ inauguracyjna ztozyty sie oprécz glosu kard. Kéniga wystapienia naste-
pujacych osobistosci: K. Balicia, ze strony organizatoréw, prof. F. Zerbsta, prorektora
Uniwersytetu Wiederiskiego, a takze kard. J. Slipyja, hierarchy katolickiego Ko$ciota
na Ukrainie, zwigzanego przed wojna ze $rodowiskiem uniwersyteckim Lwowa, ktéry
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kardynata - warto przej$¢ do przedstawienia zaproponowanych w czasie
zjazdu wyktadéw oraz ich autoréw. Juz na wstepie trzeba zaznaczy¢, iz liczba
prelegentéw przewidzianych do wystapieni z ustalonymi wczesniej tema-
tami nie odpowiada indeksowi artykutéw opublikowanych w koricowych
aktach. Sadzié nalezy, iz brakujace w nich materiaty miaty forme krétkich
komunikatéw, ktérych ewentualny wydruk z zatozenia nie byt brany pod
uwage. Nie wyklucza sie takze i tej mozliwosci, ze niektdrzy referenci
nie stawili sie na wiederiskie spotkanie i nie przestali swoich materiatéw
do publikacji. Niemniej nazwiska autoréw i tematy ich przedtozen zostana
podane w przypisach, aby na kongres nie patrzeé¢ wytgcznie z pozycji
ostatecznego owocu, jakim sa akta, lecz objaé go takze w wyjéciowym,
to znaczy w programowym zamysle organizatoréw.

Wydaje sie, ze najprostszym i najbardziej czytelnym sposobem przed-
stawienia poruszanych w Wiedniu zagadniers bedzie $ledzenie porzadku
systematycznego, jaki postuzyt za klucz przy wydaniu koticowego dossier.
Analizowane tematy zgrupowane zostaty w czterech sekcjach problemowych:
Bdg, cztowiek, relacje pomiedzy Bogiem a cztowiekiem oraz kwestie rézne.
Idac zatem tym $ladem, podaje sie kompletny wykaz traktowanych zagad-
niefi z uwzglednieniem ramowych stron w aktach. Ponadto zaznacza sie,
ze w przypadku réznicy pomiedzy pierwotng wersjg tematu a jego ostatecznym
ujeciem, ta pierwsza zostanie zamieszczona w przypisach dla zobrazowania
zakresu zmiany. Latwiej przyjdzie rozpozna¢, czy byta ona wytacznie jakims
retuszem stylistycznym, jezykowym, czy raczej korekta rzeczowa.

Porzadek zagadnien jest nastepujacy:

DEUS

Probationes existentiae Dei

- C. Bérubé (OFMCap), Pour une histoire des preuves scotistes de l'existence
de Dieu'* (17-46).

- W. Kluxen, Welterfahrung und Gottesbeweis. Eine Studie zum «Tractatus
de primo principio» des Johannes Duns Scotus (47-59).

- F. Chauvet (OFM), La causalidad eficiente en la demonstration de Duns
Escoto sobre la existencia de Dios™? (61-72).

z przyczyn politycznych znajdowat sie wéwczas na uchodzctwie, zajmujacego sie
w przeszlo$ci doktryna Szkota, szczegdlnie jego pneumatologia: J. SLIPY]J, Utrum spiritus
sanctus distingueretur a Filio, si not procederet ab eo = Q in I Sent. q. 56, ,,Bohoslovia” 5 (1927)
2-19; 6 (1928) 1-17.

1 Du dynamisme intellectual a lexistence de Dieu selon Duns Scot? Pierwotne wersje
tytutéw podawane sa wedtug wykazu uczestnikéw III Miedzynarodowego Kongresu
Szkotystycznego zamieszczonego w Bollettino della Societa, 39-44.

192 L q contingenza del mondo finito e lesistenza di Dio.
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- W. Keilbach, Uberlegungen zum ontologischen Gottesbeweis bei
Johannes Duns Scotus (73-79).

- R. Dumont, Intuition: Prescript or Postscript to Scotus’ Demonstration
of God’s existence' (81-87).

- E. W. Platzeck (OFM), Versuch eines modernen Ansatzes um scotistischen
Gottesbeweis™®* (89-107).

Cognoscibilitas et natura Dei

- A. Coccia (OFMConv), De cognoscibilitate Dei ex cognoscibilitate rerum
(109-118).

- E.Marini (OFM), Il concetto di ente infinito di Duns Scoto in una prospettiva
eidetico-fenomenologica (119-136).

- Ch. A Pamplona (OFMCap), De infinitate apud Scotum' (137-139).

- B.De Armellada (OFMCap), Trascendencia divina y voluntarismo*® (141-147).

- V. Bajsi¢, Einige soziologisch bedingte Noten des heutigen Gottesbegriffes
(149-152).

- A. Ghisalberti, Il Dio dei teologi e il Dio dei filosofi secondo Duns Scoto'®’
(153-164).

- H. Schulte (SJ), Pesonales und sachorientiertes Denken. Zwei typen mitte-
lalterischer Gotteslehre: Bonaventura und Johannes Duns Scotus (165-173).

- A. Mufioz-Alonso, Actualidad y vigencia de la doctrina de Juan Duns Scoto
sobre Dios (175-180).

- W. Borowsky, Duns Scotus und die Gott-ist-tot Theologen (181-189).

HOMO

Anthropologia philosophica et theologica

- E.Magrini (OFM), Il rapporto uomo-Dio nella metodologia di G. Duns Scoto'*®
(191-205).

- P.Ch. Botte (OFM), Duns Scoti indagatio praesuppositorum sensus metaphysici
et religiosi hominis (207-244).

- E. Bettoni (OFM), Duns Scotus denuncia l'insufficienza dell'antropologia
filosofica (245-257).

- K. Pichl, Die Philosophie des ,,pro statu isto” und die gegenwirtige philoso-
phische Anthropologiae (259-268).

~ P. Scapin (OFMConv), Capisaldi di un antropologia scotista (269-291).

193 Scotus’ Intuition of the Existence of God, Postscript or Prescript to his Demonstration.

194 Eine moderne Abwandlung des skotistischen Gotteserweises aus dem Begriff begrenzter

Herrschaft und Wirkmacht.
19 Argumenta Duns Scoti pro infinitate Dei.
19 La trascendencia divina en la proyeccion voluntarista de Escoto.

7 11 dio dei filosofi e il Dio dei teologi secondo Duns Scoto.
1% La metodologia teologica scotista ieri e oggi.
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- E. Rivera de Ventosa (OFMCap), Doble plano matafisico de la persona
en la filosofia de Duns Escoto y su interpretacién en el piensamiento actual'
(293-315).

Voluntas et libertas

- L.D.Roberts, John Duns Scotus and the Concept of Human Freedom (317-325).

- P.R. Prentice (OFM), The Degree and Mode of Liberty in the Beatitude of the
Blessed®® (327-342).

- W. Kolmel, Wille und Freiheit in der Lehre des Duns Scotus und des «Huma-
nismus» (343-358)*°".

Relationes libertatis et ethicae

- A.B. Wolter (OFM), Native Freedom of the Will as a Key to the Ethics of Scotus
(359-370).

- A. Marchesi, Singolarita irrepetibile e continua perfettibilita della persona
umana, fondata nella volonta libera secondo Duns Scoto (371-377).

- B.Bosnjak, Gott gewordener Mensch als Mensch gewordener Gott? (379-387).

- J. Gatkowski, La développement de la notion de liberté: Duns Scot, Kant,
Sartre (389-400).

- L. Paskai (OFM), Die heutige Freiheitsproblematik im Lichte der skotistischen
Freiheitlehre (401-407).

Ordo socialis

- G. Cirelli (OFMCap), Prospettive sociologiche nel pensiero di Duns Scoto
(409-415).

- M. Brlek (OFM), De potestate auctoritatis civilis in vitam hominis ad mentem
JIoannis Duns Scoti (417-428).

RELATIONES INTER DEUM ET HOMINEM

Doctrina participationis

- M. Traina (OFMCap), La nozione di partecipazione e le sue implicazioni
metafisiche (429-444).

- F. J. Kovach, Divine and Human Beauty in Duns Scotus’ Philosophy and
Theology (445-459).

- L.lammarrone (OFMConv), Contingenza e creazione nel pensiero di Duns
Scoto (461-480).

- D. Compton, The Creativity of the Creature in the Philosophy of Duns Scotus
and Charles H[e]artshorne®?* (481-486).

199 Tendencias actuales de la filosofia de la educacion a la luz del voluntarismo escotista.

200 The Degree and Mode of Human Liberty in Heaven.

201 Brak w wykazie uczestnikéw.

22 The Relation of God to the World in the Philosophy of Duns Scotus and the Panentheism
of Heartshorne.



152 Kongresy scholastyczno-szkotystyczne

- A. M. Schmidt, Géttliche und geschdpfliche Wirklichkeit im Quodlibet des
Johannes Duns Scotus®®® (487-493).

Historia salutis

- P. Vignausx, Infini, liberté et histoire du salut (495-507).

- W. Boublik, Ungewissheit und Wagnis nach der Prddestinationslehre des
Duns Scotus (509-512).

- W. Hoeres, Die Hinordnung der menschlichen Verstandes auf die Warheit
und die Mdglichkeit seines Abfalls von Gott und der Ordnung der Dinge nach
Scotus (513-550).

- B. KoroSak (OFM), De homine ante et post lapsum doctrina Ioannis Duns
Scoti*** (551-556).

- M. Beli¢ (SJ), Relationes hominis ad Deum indicatae in eius cognitione
spirituali (557-564).

- G.Baldanza, I problemi moderni del rapporto tra Dio e luomo nell'insegnameto
del Vaticano II (565-572).

QUAESTIONES VARIAE

De natura theologiae

- G. Ostdiek (OFM), Faith, Language, and Theological Discourse about God
in Duns Scotus?® (573-608).

- 0. Todisco (OFMConv), Dio «ut ens infinitum» e «ut haec essentia» oggetto
primo della teologia scotista?® (609-625).

- G. A. Manno (OFM), Valore semantico della teologia razionale secondo Duns
Scoto (627-652)".

- E.D.Iriarte de Puyau, La teologia como ciencia en Juan Duns Escoto (653-660).

De ontologia

- L.Honnefelder, Die Lehre von der doppelten Ratitudo entis und ihre Bedeutung
fiir die Metaphysik des Johannes Duns Scotus (661-671).

- R. Rosini (OFM), Gli «intelligibili» nella dottrina di Giovanni Duns Scoto
(673-691).

- B. P. Thum (OSB), Bemerkungen zur Possibilienlehre des Duns Scotus und
ihrer Fortwirkung®®® (693-698).

- 1.]. Alcorta, Esse ens. Esse plenissimum. Creatio. Infinitudo®® (699-704).

203 Gott und Mensch (oder Schépfer und Geschdpf) im Quodlibet des Johannes Duns Scotus.

204 Joannis Duns Scoti doctrina de homine ante et post lapsum.

25 Faith, Language and Theological Discourse in Duns Scotus.

26 Dio «ut haec essentia» e «ut ens infinitumy.

27 Brak w wykazie uczestnikéw.

28 Die Possibilienlehre von Duns Scotus. Ihrer geschichtliche Fortwirkung in der Possibilien-
metaphysik des 17/18. Jh.

209 F] ser, el ente, el ente plenisimo o infinito (Creacién y Contingencia).
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- R. Schubert-Soldern, Das Individuazionprinzip bei Duns Scotus*° (705-711).

De arte critica et de historia scotismi

- C. Bali¢ (OFM), Considerationes criticae in materiam I. Duns Scoti «de esse
Dei et eius unitate»*'* (713-722).

- A. Zimmermann, Analoge und univoke Bedeutung des Terminus ‘ens’nach
einem anonymen Metaphysikkommentar des 14. Jahrhunderts (723-730).

- F. Corvino, Linfluenza di Giovanni Duns Scoto sul pensiero di Guglielmo
d’Occam (731-748).

- K. Binder, Zum Einfluss des Duns Scotus auf Theologen der mittelalterischen
Universitdt in Wien?2 (749-760).

Porzadek, ktéry zostat zastosowany przez wydawcdw akt, przynaj-
mniej w czesci odpowiadat zatozeniom programu, jaki byt realizowany
w Wiedniu, a ktdérego zapis sie nie zachowat. Jednak z wykazu uczestnikéw,
ktéry postuzyt do okre$lenia zakresu zmian tematéw przedtozen, wynika,
izw aktach brakuje nazwisk dwudziestu prelegentéw. Poniewaz argumenty
zadane do analizy odpowiadaja tematowi ogélnemu: Deus et homo ad mentem
L. Duns Scoti, z tego tez wzgledu ponizej umieszcza sie ich wykaz. Nie da sie
bowiem wykluczy¢, iz materiat ten doczekat sie publikacji na tamach réz-
nych czasopism. Zestawienie ma zatem za zadanie stuzy¢ pomoca przy ich
poszukiwaniach. Znajac nazwisko autora i temat opracowania, nawet jesli
byta to tylko jego wersja robocza, bedzie mozna tatwiej dotrze¢ do pozycji
drukowanych, w ktérych zostaty zamieszczone?®,

210 Die «pluralitas formarumy im Lichte der heutigen Naturphilosophie.

21 Considerationes criticae in Duns Scoti quaestionem «de esse Dei eiusque unitate» (Ord.,
Id.2n.1-190).

212 Duns Scotus’ Einfluss auf Theologen der mittelalterischen Universitdt in Wien.

23 F, ALLUNTIS (OFM), Divine Omnipotence and Natural Reason; A. BAISIC, Einzige
soziologisch bedingte Noten des heutigen Gottesbegriffes; H. J. BECKMANN, Die Materie. Eine
vergleichende Untersuchung iiber die Relation Gott und der Mensch und die Materie bei Johannes
Duns Scotus und bei Henri Bergson; B. M. BONANSEA (OFM), Intellect and Will in the Philosophy
of Duns Scot; H. BORAK (OFMCap), Fidei possibilitas et limites ad mentem Duns Scoti; K. BOR-
MANN, Die Welt hat einen Anfang in der Zeit. Die Welt hat keinen Anfang in der Zeit. Die Frage
nach der Anfangslosigkeit der Welt in der mittelalterischen Philosophie, vornehmlich bei Johannes
Duns Scotus; Ch. BOTTE, Duns Scoti indagatio praesuppositorum sensus metaphysici et religiosi
hominis; G. CACCIATORE (CSSR), Note sull'antropologia di Duns Scoto; S. CAPITANIO, Aspetti
dellanalogia in S. Tommaso d’Aquino e in Duns Scoto; G. CARDAROPOLI (OFM), La liberta dell'uomo
nella storia della salvezza secondo il pensiero di Duns Scoto e di Teilhard de Chardin; G. CITTADINI,
La teoria della conoscenza in Duns Scoto paragonata a Rosmini; M. De GANDILLAC, Le réle
du ‘status iste’ dans la argumentation scotiste; M. ERBURU (OFMCap), Estne praeceptum radix
culpabilitatis? Doctrina Duns Scoti; C. GNEO (OFMCap), Lopzione radicale come fondamento della
realta; 0. HOLZER (OFM), Die Relationslehre des Johannes Duns Scotus und ihre Bedeutung fiir die
Anthropologie; J. LEGOWICZ, Immanence objective du savoir philosophique chez J. Duns Scot - sa
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3.3. Konkluzje

Sam zamyst, aby uczestnikéw I11 Kongresu Szkotystycznego w Wiedniu
pobudzi¢ do refleksji nad wieloptaszczyznowym problemem definiowanym
jako dwumian Bég-cztowiek, byl wyraznym sygnatem, ze w obszarze
zainteresowania bedg musialy sie znaleZ¢ takie zagadnienia jak: istnienie
Boga, istnienie cztowieka, ich wzajemne odniesienie w perspektywie aktu
stwdrczego, ktéry jawi sie jako pierwszy wymiar relacyjnosci pomiedzy
stwarzajacym i stwarzanym. Co wiecej, ten splot odniesieti Boga do cztowieka
i cztowieka do Boga, o tak wyraznie dialogicznej wymowie, pocigga za soba
konieczno$¢ opisania rodzaju i natury tej wzajemnosci. Tym sposobem,
analizujac relacje od strony osoby ludzkiej, po pierwsze nie sposéb nie
moéwié o religijnosci i wierze, rozumianej jako jej naturalny wyznacznik, a po
drugie nie mozna zapomnie¢ o wymiarze etycznym, socjalnym, kulturowym
ikazdym innym, poprzez ktére cztowiek wypowiada sie w swojej wolnosci.

Okreslanie wtasciwosci i kryteriéw wolnego wypowiadania sie istoty
ludzkiej, a takze szukanie odpowiedzi na pytanie, czy artykutujac temat
wolnosci, mozna jednocze$nie méwic o jej ograniczeniach, byly i nadal
sg intelektualnym wyzwaniem, ktére wbrew oczekiwaniom nie przynosi
ludzkosci gotowych i jednoznacznie sprecyzowanych wyjasnier. Ludzie
zanurzeni w §rodowiskach zawodowych i spotecznych, ktére nie zawsze
sg im w stanie zapewni¢ stosowne wsparcie dla godnej egzystencji, a co
za tym idzie, nie gwarantuja spokojnego jutra, zachowuja sie tak, jakby
w swoich wyborach nie byli do korica wolni, jakby ta wolno$¢ wystawiana
byta pod pregierz zniewalajacego otoczenia. Rodzi si¢ zatem pytanie: czy
wiara w Boga, odniesienie do rzeczywisto$ci nadprzyrodzonej, jest srodkiem
na tyle skutecznym, aby te wolno$¢ w cztowieku wyzwoli¢ z wszelkich
czynnikéw determinujacych jej funkcjonowanie, aby mu uprzytomnié, ze jest
ona jego nieutracalng wtasnoscia, ktérej nikt inny zawtaszczy¢ nie moze.

Sobdr Watykanski II, szukajac sposobdw, aby jak najskuteczniej przez
nauczanie i pastoralna troske dotrze¢ do cztowieka w §wiecie wspétczesnym,
uznat za stosowne przede wszystkim przypomniel te fundamentalna
prawde o ludzkiej wolnosci. Chciat przez to zwréci¢ uwage, ze wiara
w Boga jest dla cztowieka najbardziej naturalna przestrzenia dla jego

valeur et actualité; A. MELLONE (OFM), Attualita della sfiducia di Scoto e di Dante nella dimostra-
zione razionale dellimmortalita dellanima; O. R. MESSNER (OFM), Die christliche Zusammenschau
von Gott und Mensch. Was kann man sich von der Skotusforschung fiir die Gewinnung, Vertiefung
und Vermittlung dieses Zusammenschau versprechen?; T. SAGI-BUNIC (OFMCap), Libertd come
fondamento della personalita in Duns Scoto e presso i filosofi neomarxisti; T. F. TORRANCE, The
Conception of Space in the Thought of Duns Scotus and its Significance for the History of Thought;
J. ZIELINSKA, The Elemente of the Neo-Scotistic Philosophy of Man.
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dziatania w wolnosci?. Wydaje sie zatem, ze przewodnia mysl Il Kongresu
Szkotystycznego: Bdg i cztowiek zaréwno w poczatkowym zamierzeniu, jak
iw pdzniejszej refleksyjnej dyskusji, zamierzata podjaé najbardziej palace
problemy z zakresu teologii i antropologii i w oparciu o doktryne Szkota
podad wspdtczesnemu cztowiekowi sugestie co do sposobu oceny statusu
bycia istota wolng, statusu, ktéry najpetniej i najdoskonalej definiuje
jego relacja z Bogiem. Nie ma watpliwo$ci co do tego, ze tematy, jakie
zaproponowano podczas kongresu, a takze poszerzajace je dyskusje, nie
wybiegaly gdzie$ poza obszar probleméw czasu, ale precyzyjnie dotykaty
ich newralgicznych przejawéw. Tym sposobem wstepne uwagi kardynata
Koniga doskonale uzasadniaja wniosek, ze wiara i wyrazajace jg zycie
religijne dotad nie beda spetniaty sobie wtasciwych funkcji w egzystencji
cztowieka, dokad ten nie przejdzie od monologu do dialogu, poniewaz
tylko w dialogu, a wiec relacji odniesienia do kogos, moze on autentycznie
wypowiedzie¢ sie w dziataniu z wolnosci i w wolnosci.

4, Regnum hominis et Regnum Dei - Padwa (1976)

4.1. Z kroniki przygotowania

Kongres w Padwie, ktéry odbyt sie w dniach 24-29 wrzesnia 1976 roku,
a wiec sze$¢ lat po wiedetiskim forum, byt czwartym z kolei Miedzynaro-
dowym Scholastyczno-Szkotystycznym zjazdem znawcédw mysli Doktora
Subtelnego, a drugim z rzedu wyzwaniem organizacyjnym dla cztonkéw
Stowarzyszenia (SIS). Stanowit on kolejne wazne przedsiewziecie dla grup
mediewistéw w ogdlnosci, a szkotystéw w szczegblnosci, ktdrego rozmiary
okreslat nie tylko czas trwania (zazwyczaj tydzien obrad), lecz takze liczba
naukowcéw, ktérzy wyrazili pragnienie uczestnictwa w kongresie. Wedtug
katalogu zamieszczonego aktach, przewidziano czynny udziat 83 prelegen-
téw, ktérzy mieli wniesé swéj wktad w rozwdj mysli Szkota. Wybdr Padwy
na miejsce nowej szkotystycznej debaty podyktowany byt przede wszystkim
faktem, izjako jedno z najstarszych o§rodkéw uniwersyteckich odegrata ona
w historii znaczaca role w studium i w propagowaniu mysli Doktora ze Szkocji.

Biorac pod uwage zakres zagadnien dotychczas traktowanych na kongre-
sach, a takze specyfike miejsca, organizatorzy ustalili, iz kongres uwzgledni
dwie plaszczyzny badan. Pierwsza i podstawowa plaszczyzne uscislat temat
generalny: Krélestwo cztowieka i krélestwo Boga (Regnum hominis et Regnum Dei).
Chodzito gléwnie o ukazanie przeznaczenia cztowieka zyjacego w kontekscie

214 7ob, SOBOR WATYKANSKI II, Konstytucja duszpasterska o Kosciele w $wiecie
wspélczesnym Gaudium et spes, dz. cyt., 17.
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aktualnie rozwinietej kultury wspétczesnej, laickiej i humanistycznej,
zodniesieniem do chrze$cijanskiej kultury sredniowiecza. Pierwszy bowiem
typ kultury, naukowy, dazy do poznania wszech§wiata i praw natury dla
lepszej stuzby cztowiekowi. Drugi typ natomiast wywodzi sie z Biblii oraz
filozoficznych systeméw starozytnosci i dazy do realizacji krélestwa Bozego
juz tu na ziemi i spetnienia w rzeczywistosci pozaziemskiej. Jak widac,
temat kongresu skonstruowany zostat jako antyteza $§wiata cztowieka
i krélestwa Boga. W swoim zatozeniu natomiast stanowit kontynuacje
wiederniskiego kongresu, ktéry poddawat refleksji dwumian: Bég-cztowiek.

Druga ptaszczyzna badan, bardziej szczegtowa, przewidywata podjecie
studium nad wenecko-padewska tradycjg szkotystyczna, ze specyficznym
uwzglednieniem okresu od poczatkéw XIV do korica XVIII wieku. Ta cze$é
sesji miata przywotal przyktady studiéw nad doktryna Szkota z regionu
wenecko-padewskiego i poddad je krytycznej ocenie. Jednym stowem, miata
odpowiedzie¢ na pytanie, w jakim $wietle stawiaja one dorobek Doktora
ze Szkocji 1 w jaki sposéb prowadza z nim dyskurs.

Tak zdefiniowanej problematyce zjazdu sprosta¢ miato 101 naukowcéw,
ktérzy wyrazili gotowos$¢ aktywnego udzialu w kongresie. Podjeli sie
oni przygotowania opracowani z zakresu badan wyznaczonego tematem
generalnym i szczegbtowym.

Sesja inauguracyjna odbyta sie w budynku centralnym Uniwersytetu
Bolonii. Powitalnymi wystapieniami otworzyli ja: L. Merigliano, rektor
uczelni oraz sekretarz Stowarzyszenia Szkotystycznego C. Bérubé, ktéry
zastepowat przewodniczgcego K. Balicia, nieobecnego z powodu choroby.
Pierwszy zaznaczyt, iz nie jest tatwo poszukiwaé punktéw stycznych
pomiedzy kultura sredniowieczna, ktdra w catej rozciaglosci reprezen-
towat Jan Duns Szkot - w przewazajgcej mierze unitarna i chrzescijariskg
- awspdlczesna o istotowo pluralistycznym i tendencyjnie $wieckim wy-
razie. Przyznal, ze podjete przez uczestnikédw kongresu wyzwanie nabiera
wartosci nie tyle ze wzgledu na naukowe pryncypia, ktére mu przyswiecaja,
ile bardziej z racji jego zyciowej wymowy i znaczenia. Wiekszo$¢ bowiem
trudnosci, w ktérych sie znalazt dzisiejszy cztowiek, wyptywa gtéwnie
z niezrozumienia transcendentnego wymiaru naszej egzystencji*°.

Drugi natomiast przypomnial, Ze to przewodniczacy SIS K. Bali¢ miat
otworzy¢ obrady IV Kongresu Szkotystycznego, jednak zty stan zdrowia
nie pozwolilt mu przyby¢ do Padwy. Bérubé odczytat wiec krétki list,
w ktérym ten niezmordowany promotor doktryny Szkota pisat tak:,,Z toza

215 Por, L. MERIGLIANO, Saluto del Rettore dell’Universita, [w:] Regnum hominis et Regnum Dei:

acta Quarti Congressus Scotistici Internationalis, Patavii, 24-29 septembris 1976, edidit C. Bérubé,
t. I, sectio generalis, Romae 1978, 11.
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bolesci posytam serdeczne pozdrowienie organizatorom, referentom
oraz wszystkim uczestnikom i zycze udanego przebiegu obrad zacnych
naukowcéw, wszystkich proszonych do tego, by poznali sami a takze
dali pozna¢ innym skarby ukryte w doktrynie naszego zawsze wielkiego
Doktora Subtelnego. Ojciec Karol Bali¢”?*®. Byt to nadzwyczaj wzruszajacy
moment dla wszystkich zebranych, poniewaz wiekszo$¢ z przybytych
miata szcze$cie i honor nie tylko znaé osobiscie chorwackiego naukowca,
ale takze z nim czynnie wspédtpracowad, chociazby przy organizowaniu
dotychczasowych kongreséw promujacych my$l Doktora ze Szkocji lub
w badaniach nad prawdami maryjnymi, ze szczegélnym uwzglednieniem
tajemnicy Niepokalanego Poczecia NMP, ktérej Szkot byt niestrudzonym
obronica i oredownikiem.

Po odczytaniu listu i podkresleniu roli, jaka Bali¢ odegrat w powojennej
prébie wskrzeszenia szkotyzmu i jego pézniejszym rozwoju, C. Bérubé
odnidst sie do kwestii, ktére dotycza spotkania w Padwie. Przede wszyst-
kim wyrazit Zyczenie dtuzszej i $cislejszej wspdtpracy ze Srodowiskiem
naukowym Uniwersytetu w Padwie, a szczegblnie z gronem dziatajgcych
na nim mediewistéw. Na koniec za$ zyczyt wszystkim owocnego spotkania,
ktére na nowo przeswietli niektére elementy nauczania Szkota, mogace
by¢ nastepnym krokiem w budowaniu krélestwa cztowieka w krélestwie
Bozym (Regnum hominis in Regno Dei)?".

W czesci inauguracyjnej glos zabrat jeszcze M. Gentile z Uniwersytetu
w Padwie, ktéry zwrécit uwage zebranych na znaczenie filozofowania
dzisiaj w kluczu filozoficznej drogi Szkota (in via Scoti) oraz P. Vignaux
z Uniwersytetu w Paryzu z odczytem poruszajacym bezposrednio aktu-
alno$¢ i znaczenie dzieta szkockiego Doktora (Lire Duns Scot aujourd hui)*'®,

W kwestii programu i organizacyjnych ustaleri nalezy jeszcze zaznaczy¢,
ze wszystkie sesje generalne i szczegbtowe, poza oczywiscie inauguracyjna,
odbywaty sie w Instytucie Teologicznym $w. Antoniego. Wyjatek stanowita

216 ¢, BERUBE, Ouverture du Congres, [wi] Regnum hominis et Regnum Dei, dz. cyt., t. I, 13.
Dla przypomnienia nalezy doda¢, ze piszac te stowa, Bali¢ byt juz po dwéch wylewach krwi
do mézgu, po ktérych jednak powracat do cze$ciowej sprawnosci. Pierwszy raz choroba
dotkneta go na zakoticzenie uroczysto$ci zwiazanych z 50. rocznica $wiecen kaptariskich
w Chorwagji, drugi atak, ktéry mial miejsce w 1975 roku, czyli na rok przed rozpoczeciem
omawianego kongresu, jednoznacznie sygnalizowal powage sytuacji. Trzeci z kolei, dwa
lata pézniej, spowodowatl nieodwracalne skutki dla organizmu, stad tez dwa dni po nim,
15 kwietnia 1977 roku Karol Bali¢ w wieku 78 lat zamknat swéj ziemski przedzial zycia. Zob.
P. Carlo Bali¢ OFM. Profilo - Impressioni - Ricordi, a cura di P. Melada e D. Ara¢i¢, Roma 1978, 22-23.

27 C, BERUBE, Ouverture du Congres, dz. cyt., 16.

218 70b. P. SCAPIN, Preparazione e svolgimento del Congresso, [w:] Regnum hominis et Regnum
Dei, dz. cyt., t. 1, 9.
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debata przy okragtym stole, w catosci po§wiecona aktualno$ci mysli Dunsa
Szkota, ktéra miata miejsce w siedzibie Wydziatu Literatury i Filozofii Uni-
wersytetu w Padwie. Wzieli w niej udziat znani naukowcy z réznych osrodkéw
akademickich: W. Pannenberg i W. Dettloff z Uniwersytetu w Monachium,
E.Rivera de Ventosa z Salamanki, L. Roberts z Nowego Jorku oraz O. Todisco
z Papieskiego Fakultetu Teologicznego $w. Bonawentury z Rzymu.

4.2. Spektrum zagadnien

Wykaz autoréw i lista tematéw opracowan przez nich przygotowanych
podane zostang ponizej wedtug schematu, ktéry zastosowano przy publikacji
dwutomowego zbioru materiatéw z kongresu. Jak poprzednio, w przypi-
sach znajda sie tytuty prac badawczych w ich wersji pierwotnej, co nie
oznacza wcale roboczej. Dzieki li$cie opublikowanej w drugim numerze
Biuletynu Stowarzyszenia??, na ktérej tytuty te zostaty zamieszczone,
bedzie sposobno$¢ pordéwnania ich z wariantami ostatecznymi, jakie
uwzgledniono w aktach.

Problemowy uktad pierwszego tomu akt?* przedstawia sie nastepujgco:

Regnum hominis et Regnum Dei

- M. Gentile, Che cosa significa filosofare «in via Scoti»** (29-32).

- P. Vignaux, Lire Duns Scot aujourd’hui (33-46).

- C.Bérubé, De I’étre a Dieu chez Duns Scot?? (47-70).

- A.De Villalmonte, Biisqueda de Dios en el dinamismo de la voluntad segtin
J. Duns Escoto (71-83).

- G. Manzano, El humanismo implicado en la comprensién escotista de la
visién beatifica?® (85-94).

- E. Mariani, Elementi per un personalismo scotista (95-108).

- Ph. Delhaye, Lespérance selon Duns Scot (109-111).

- E. Bettoni, Laspiratione all'infinito secondo S. Bonaventura e Duns Scoto***
(113-124).

- M. De Gandillac, Foi et raison chez Duns Scot (125-132).

- 0. Todisco, Lo spirito cristiano della filosofia di G. Duns Scoto** (133-153).

- R.Rosini, I limiti della ragione e la necessita della rivelazione in Duns Scoto
(155-168).

219 70b. Bolletino della Societa Internazionale Scotista (SIS), 2, Roma 1976, 22-27.
220 Regnum hominis et Regnum Dei, dz. cyt., t. L.

! Tamze.

222 De 'homme a Dieu selon Duns Scot.

23 [ 'umanesimo implicito nella comprensione scotista della visione beatifica.

24 I'aspirazione umana all'infinito di Duns Scoto e nella filosofia moderna.

25 [ carattere teologico della filosofia scotiana.
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- P. Scapin, Libertq, storia e salvezza secondo Duns Scoto (169-176).

- M. A. Schmidt, Zufall, Gliick und Gétliche Vorsehnung nach dem «Quodlibet»
(a. 21) des Johannes Duns Scotus (177-185).

- S. Lorici, Il mondo delluomo come storia della liberazione per il regno di Dio
(187-193).

- W. Dettloff, Die Akzeptationslehre des Johannes Duns Scotus in der vorre-
formatorischen Theologie (195-211).

- W. Pannenberg, Das Verhdltnis zwischen der Akzeptationslehre des Duns
Scotus und der reformatorischen Rechtfertigungslehre (213-218).

- B.J. Van der Walt, «Regnum hominis et Regnum Dei». Historical-
-Critical Discussion on the Relationship between Nature and Supernature
according to Duns Scotus?” (219-229).

- G.Basetti-Sani, Il primato assoluto di Gesti Cristo e la teologia delle religioni
(231-238).

- G. Baget-Bozzo, Duns Scoto e la teologia negativa®*® (239-248).

- A. M. Préstaro, Filosofia e teologia di Dio. Duns Scoto si é contradetto?*
(249-274).

Themata philosophica

- A. Poppi, Classicita del pensiero filosofico di Duns Scoto (277-302).

- W. Kluxen, Die Originalitdt der skotischen Metaphysik. Eine typologische
Bertachtung (303-313).

- M. Beli¢, Quaedam elementa analogiae entis secundum philosophiam Duns
Scoti (315-324).

- L. Honnefelder, Zum Begriff der Realitdt bei Scotus und Peirce. Formale
Nichtidentitdt als logisch-ontologisches Kriterium?> (325-332).

- J.P.Beckmann, Realismus und Pragmatismus: zum Méglichkeitsbegriff bei
Duns Scotus und Peirce?** (333-345).

- C. Giacon, Il significato dell'individuale in Duns Scoto (347-354).

- A. Ghisalberti, Individuo ed esistenza nella filosofia di Giovanni Duns Scoto
(355-365).

- H. Schulte, «Unius entis unum esse». Zu spekulativen Implikationen
der Anthropologie des Johannes Duns Scotus?? (367-374).

26 Brak na li$cie uczestnikéw. Tekst musiat by¢ dodany do akt.

227 Nature et Supernature according to D. Scotus (in the Last Part of the Prologue to his
‘Ordinatio’).

28 [1 Dio degli scienziati, dei filosofi e dei cristiani: i rapporti con la teologia negativa.

29 Brak na li$cie uczestnikdéw.

20 Brak na li$cie uczestnikéw.

1 Brak na li$cie uczestnikéw.

22 Spekulative Implikationen der Antropologie des Scotus.
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- D. Stella, Il tema dell'individuale tra innovazione e regressione* (375-387).

- D. A. Cress, Duns Scotus, Spinoza and the Ontological Argument?* (389-399).

- M. Traina, Teologia del dolore di Dio e filosofia di Scoto (401-416).

- L.Iammarone, La risposta di Scoto al problema del «divenire di Dio» (417-434).

- G. Motta, Heidegger interprete di Duns Scoto: un primo tentativo di super-
amento della metafisica®s (435-446).

- A. G. Manno, Scoto e Kant sul problema di Dio (447-462).

- A.Marchesi, La dottrina della creazione nel pensiero di Duns Scoto (463-475).

- FE.J.Kovach, Action at a distance in Duns Scotus and modern science (477-490).

- V. Rolandetti, Contributo allambientazione storico-dottrinale del pensiero
di G. Duns Scoto?*¢ (491-498).

- E.Benvenuto, Litinerario di Duns Scoto di fronte allepistemologia moderna®’
(499-511).

- H. A. Puyau, El sentido de la univocidad en la teoria scotista de la ciencia
(513-516).

- D. E.Iriarte de Puyau, Naturaleza de la l6gica en Scoto (517-522).

- G.Lauriola, Il rapporto tra esperienza e conoscenza scientifica nelle Questioni
sulla Metafisica di G. Duns Scoto?*® (523-529).

- G. Arrighi, Le scienze matematiche ai tempi di Scoto™ (531-534).

- L.D. Roberts, The contemporary relevance of Duns Scotus’ doctrine of human
freedom (535-544).

- E. Rivera de Ventosa, Los caminos de la libertad en J. Duns Escoto y J. P.
Sartre**® (545-565).

- W. Borowski, Die Freiheit nach den Psychologen, den Philosophen und den
Theologen und nach Duns Scotus (567-575).

- R.Macken, La liberté humaine dans la philosophie d’Henri de Gand (577-584).

- A. Coccia, Persona humana in doctrina loannis Duns Scoti est finis et fun-
damentum optimae societatis (585-594).

- L Cacciavillani, Proiezione del volontarismo scotista nellevoluzione normativa
in democrazia®? (595-604).

2 Brak na li$cie uczestnikéw.

4 Quaestiones subtilissimae super metaphysicam Aristotelis.

5 Brak na li$cie uczestnikéw.

¢ Brak na li$cie uczestnikéw.

%71 Dio dei scienziati, dei filosofi e dei cristiani: recupero di alcune suggestioni scotiste di fronte
all'epistemologia contemporanea.

2% Brak na li$cie uczestnikéw.

29 | e scienze esatte al tempo di D. Scoto.

0 Entorno a la libertad en orden de la plena realizacion del hombre en cuanto hombre.

1 Projezione giuridica del volontarismo scotista.
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- V. Facchetti, Stato e Chiesa nel Medioevo dalle origini alla vigilia dell attivita
di Scoto*? (605-623).

- T. Cranny, Modern man: Scotus trough Hopkins (625-640).

- M. Moynihan, Neo-Scotism. A note in praise of Duns*** (641-646).

Drugi tom akt kongresu?** zawiera te teksty odczytéw, ktére dotyczyty

wspomnianej drugiej perspektywy badan, a mianowicie szkotystycznej
tradycji wenecko-padewskiej. Materiaty zgrupowane sa w trzech blokach:
studium wprowadzajace, teologia oraz filozofia.

Studio introduttivo
- P. Marangon, Le origini e le fonti dello scotismo padovano®** (11-49).

Teologia

- G.Piaia, «Sacerdotium» e «Regnumy in Giovanni Duns Scoto* (53-60).

- D. Cortese, Francesco della Rovere e le orationes sull Immacolata del vescovo
di Padova Frantino Dandolo*" (1448) (61-68).

- C.Vasoli, Lo scotismo nella corrente platonica del Quattro/Cinquecento (69-87).

- J. C. Margolin, Duns Scot et Erasme (89-112).

- F. Costa, Motivi filosofici nel dissenso tra lo scotista B. Belluto e Scoto in merito
alla <sommay» grazia di Cristo (113-133).

- G. Panteghini, L'insegnamento della teologia nella facolta delle arti
dell'Universita di Padova dal 1517 al 1807*** (135-143).

- M. Baggio, La teologia morale degli scotisti padovani nel secolo X VII (145-152).

- C. Squariese, I presupposti metodologici nel «De justitia et jure» del P. Bar-
tolomeo Mastri (153-159).

- G. Butturini, Infallibilia della Chiesa e infallibilita del Papa nel dibattito fra
le scuole scotistica e tomistica all' Universita di Padova nel primo Settecento**
(161-173).

- A. Poppi, Linsegnamento biblico all'Universita di Padova. Lo scotista Bona-
ventura Luchi docente dal 1744 al 1785 (175-184).

Filosofia

42 | o stato e la Chiesa nel medioevo e oggi.
3 Neo-Scotism. In praise of Duns: a layman tribute.
244 Regnum hominis et Regnum Dei, dz. cyt., t. 11, sectio specialis, La tradizione scotista

veneto-padovana.

5 Diffusione dello scotismo nell area veneta attraverso lanalisi dei codici.

26 Chiesa e impero in Marsilio da Padova e G. Duns Scoto.

27 [1 primo scotista Padovano: Lodovico Bailardi dal Fiume.

8 Insegnamento della teologia dogmatica nell'universita di Padova dal secolo XVI.
29 Spunti scotisti in alcuni teologi Padovano del secolo XVIIL.
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- G. F. Vescovini, Duns Scoto e Biagio Pelacani a Padova®° (187-197).

- S. Da Valsanzibio, La «via Scoti» in Gaetano di Thiene®* (199-205).

- L.Elders, La théorie scotiste de lacte indifférent et sa critique par Cajetan®?
(207-214).

- E.P.Mahoney, Duns Scotus and the School of Padova around 1500%° (215-227).

- H. S. Matsen, The Influence of Duns and his Followers on the Philosophy
of Alessandro Achillini®** (1463-1512) (229-247).

- A. Antonaci, Il pensiero di Duns Scoto negli scritti di Marcantonio Zimara
(249-256).

- G. Papuli, Girolamo Balduino e la logica scotistica?>® (257-264).

- G. Di Napoli, Duns Scoto nel Rinascimento italiano®® (265-282).

- F. Bottin, Lopera logica di Giacomo Zabarella e gli scotisti padovani del XVII
secolo (283-288).

- W. F. Edwards, The Scotist Elements in the Thought of lacobo Zabarella
(1533-1589) (289-290)>".

- Ch. J. T. Lewis, Scotist Influence on the Natural Philosophy of Francesco
Piccolomini (1520-1604)*® (291-296).

- F. Volpi, La «univocatio entis» secondo Filippo Fabri**® (297-304).

- Ch. B. Schmitt, Filippo Fabri’s Philosophia Naturalis lo. Duns Scoti and its
Relation to Paduan Aristotelianism?%° (305-312).

- W. A. Wallace, Galileo’s Knowledge of the Scotistic Tradition** (313-320).

- C.Natali, Lametdfisica e i limiti della teologia naturale in Bartolomeo Mastri
(1602-1673)** (321-329).

250 Biagio Pelacani in relazione a temi o problemi scotisti.

1 Elementi scotisti in Gaetano da Thiene, con riferimento alla «via modernorumn.

2 Scot et Kajetan a propos des précepts de la loi naturelle.

23 | o scotismo negli aristotelici padovani del XV-XVI secolo.

24 Lo scotismo in A. Achillini.

5 La presenza di Duns Scoto nelle opere di Girolamo Balduino.

26 [ pensiero di Duns Scoto nei filosofi italiani del Rinascimento: Giovanni Pico della Mirandola
Bernardino Telesio e Tommaso Campanella.

7 Jest to jedynie streszczenie koricowe tekstu, ktérego niestety wydawca nie mdgt
odczytaé z dysku.

28 Scoto nelle opere di F. Piccolomini.

29 Sulla metafisica di F. Fabri.

260 Scotismo nel ambiente patavino. Zakres materiatu podzielony byt miedzy dwdch
autoréw: wyzej wymienionego Schmitta oraz E. Petersena.

261 Ten sam tytul z udcileniem (in relazione a Lychetus, A. Andreae, ]. Canonicus and the
«Scotistaey).

262 Sulla metafisica di B. Mastri.
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- L. Conti, Lunivocatio della concezione aristotelica dellessere in Bartolomeo
Mastri*®* (331-335).

- A.Bat, P. Francesco Macedone e P. Antonio Maria Bianchi docenti all' Universita
di Padova in filosofia®* (337-343).

- M. L. Soppelsa, Il ruolo dello scotismo nella «Philosophia naturalis» post-
galilena a Padova®® (345-354).

- R. Rebellato, La dinamica della conoscenza dell’essere in Scoto e Rosmini
(355-366).

- L. Malusa, Echi del pensiero di Duns Scoto e della Scuola scotista nelle ricerche
storico-filosofiche dei docenti dell’Ateneo patavino tra la fine del Settecento
ed i primi decenni del nostro secolo®® (367-386).

W aktach kongresu nie ukazalo sie kilka tytutéw, ktére znajduja sie
natomiast w zestawieniu autoréw i problematyk w Bolletino Stowarzyszenia.
W przypisie ponizej podaje sie ich pelny wykaz, aby uzupetnié w ten sposdb
obraz zamierzonego przez organizatoréw zakresu problemdw, ktére zostaty
zadane do rozwazenia podczas szkotystycznego spotkania w Padwie?”".

4.3. Mysli koricowe

Na wstepie nalezy zaznaczy¢, ze kongres sam w sobie byt bez watpienia
wydarzeniem naukowym godnym odnotowania. Dzigki koncentracji odpo-
wiedniego potencjatu specjalistéw z najwazniejszych Uniwersytetéw Europy
organizatorzy, czyli cztonkowie Stowarzyszenia Szkotystycznego, takze
i tym razem osiggneli wyznaczony statutowo cel, a mianowicie: uczynili
kolejny krok na drodze rozpowszechniania mysli Doktora Subtelnego.
Propozycja kongresu byta czytelnym sygnatem dla naukowych srodowisk,
ze Szkot, mimo iz autor odleglej scholastycznej tradycji, podobnie jak inni
wielcy tego okresu jest autorem, ktéry nie przestaje przemawiaé do wspdt-

263 Brak na li$cie uczestnikéw.

204 Brak na li$cie uczestnikéw.

265 | o scotismo in alcuni profesori padovani dei sec. XVII e X VIIL.

266 Brak na li$cie uczestnikéw.

%7 F, ALESSIO, Tracce scotiste nell'Universita di Pavia; H. BORAK, Linizio metafisico del
dinamismo umano si trova nell’Assoluto; M. DAL PRA, Elementi scotistici nei filosofi Padovano del
secolo XIV; M. DEL TORRE, Lo scotismo nel pensiero di Cesare Cremonini; E. GARIN, Schede scoto-
-pichiane; R. HABACHI, Lactualité de Duns Scot; I. DA MILANO, La dottrina dello Scoto circa laici
nella Chiesa; E. Mc DONAGH, Duns Scotus and Moral Theology; D. MONTAGNA, Spunti scotistici
nei teologi serviti veneti; F. POLOTTO, Fede e politica nella prospetiva scotiana e nel contesso attuale;
A.POMPEL, Dottrine scotiste nell insegnamento padovano di Pietro Filargo; L. POZZI, Elementi stoli-
co-teoretici dello scotismo padovano; G. POZZO, Rapporto tra laicismo contemporaneo e la religiosita
scotista; R. TURA, Sulla grazia nei seguenti tre autori: Fabri, Mastri, Ferchi¢; H. J. WERNER, Die
Erméglichung des endlichen Seins nach J. D. Scotus; G. ZOPPETTI, Lo scotismo di Giorgio Veneto.
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czesnosci i przekonywaé do swoich racji. Tym natomiast, ktérzy poddaja
w watpliwos$é zasadnos¢ odwotywania sie do autorytetédw z przesztosci,
kongres przypomnial, ze zajmowanie sie filozofem lub teologiem okresu
sredniowiecza albo starozytno$ci bedzie zawsze wyrazem swoistej ,,inte-
lektualnej wolnosci”?®. Tak zywe zainteresowanie Szkotem, jakie miato
miejsce w Padwie, okre$li¢ mozna $miato jako zjawisko o wyjatkowym
znaczeniu dla humanistyki.

Szeroki zakres tematyczny dat mozliwo$¢ swobodnego poruszania
sie w obszarze réznorodnych zagadnien, ktére z kolei wzbogacily sama
debate. Propozycja dwéch tematéw: generalnego i szczegétowego zostata
przyjeta zuznaniem przez wszystkich niemal uczestnikéw. Ze sprawozdania
podsumowujacego kongres, autorstwa E. Bertiego?®, wynika dobitnie,
ze $rodowisko uniwersyteckie Padwy wyjatkowo przychylnie przyjeto
mozliwo$¢ przestudiowania szkotyzmu w jego historycznych przyktadach
zwiazanych zlokalng tradycja. Ten bowiem typ badan pozwolit powiedzie¢
co$ wiecej o samej tozsamosci naukowej uniwersytetu i o tym, czy i w jakim
zakresie spoteczno$¢ akademicka kultywuje wspéiczesnie dziedzictwo
kulturowe wiekéw przesztych.

Jesli chodzi o aktualnosé i oryginalno$é doktryny Szkota, to w debacie
padewskiej szczegdlnie trzy kwestie rozbtysty w nowym $wietle. Chodzi
o poréwnanie, jakiego dokonat Rivera de Ventosa w zakresie interpretacji
wolnosci, o nauczanie okre$lane mianem: acceptatio divina, temat zaprezen-
towany przez Dettloffa i Pannenberga, ktéry odnidst sie do reformacyjnego
rozumienia Bozego dziatania wobec cztowieka; oraz o typowo historyczne
ujecie ludzkiej kondycji w Szkotowej teologii czy antropologii.

De Ventosa zauwaza wprawdzie pewna analogie pomiedzy szkotysty-
nym pojmowaniem wolnosci czlowieka a tym, ktére jest obecne w mysli
wspdlczesnej, odnoszacej sie do systemu Sartre’a, zwraca jednak uwage,
iz u francuskiego filozofa wolno$¢ ma warto$¢ kreatywna samga z siebie,
a wiec bez odniesiert do bytu osoby ludzkiej jako takiej, podczas gdy
u Szkota nabywa pozytywnej warto$ci na tyle, na ile jest manifestacja istoty
ludzkiej?. Z tego tez wzgledu w wizji Doktora Subtelnego wolnosé jawi sie
jako integralnie wpisany w ludzka nature mechanizm oceny jego czynéw.

Omdwienie problemu akceptacji czlowieka, zaprezentowanego zaréwno
z punktu widzenia teologdw franciszkariskich czy dominikarnskich przed

268 P, VIGNAUX, Lire Duns Scot aujourd hui, [w:] Regnum hominis et Regnum Dei, t. 1, 33-46.

26 E, BERTI, Rapporto conclusivo, [w:] Regnum hominis et Regnum Dei, dz. cyt., 19.

270 Zob. E. RIVERA DE VENTOSA, Los caminos de la libertad en J. Duns Escoto y J. P. Sartre,
[w:] Regnum hominis et Regnum Dei, dz. cyt., 565.
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reformacjg (Dettloff)?”", jak i w zestawieniu z teologia reformowang, gtéwnie
Melanchtona (Pannenberg), odstonito interesujace aspekty interpretacji
sposobéw dziatania Bozego wobec cztowieka odkupionego przez krzyz
i zmartwychwstanie Jezusa Chrystusa. Wizja Szkota reprezentuje tradycyjna
wrazliwo$é Kosciota na sprawe zbawienia przez uczynki, ktadzie nacisk
na zastugi cztowieka, wyptywajace z mitosci do Boga, ktéry usprawiedliwia.
Teologia reformowana natomiast rozwaza acceptatio divina z perspektywy
wolnego przyjecia przez Boga nie czyndw, lecz osoby?2. Cata dyskusja
odzwierciedla wazny aspekt w dialogu ekumenicznym pomiedzy wspdl-
notami reformowanymi a Ko$ciotem katolickim. Trzeba byto czekaé jeszcze
dwadzie$cia lat, aby strony podpisaty w tej kwestii dokument zgody?”.

Trzecia kwestia dotyczy historycznej koncepcji ludzkiej egzystencji,
jaka prezentuje Doktor Subtelny. Wedtug niego chrzescijatiska wizja §wiata
ma istotowo charakter historyczny, poniewaz zasadniczo dotyczy serii
wydarzen teologicznie okreslanych mianem zbawczych, a mianowicie:
stworzenia, grzechu, wcielenia, odkupienia czy zbawienia. Ich historycznos¢
stanowi istotny element wspdtczesnej refleks;ji teologiczne;j.

5. Homo et Mundus - Salamanka (1981)

5.1. Sytuacja historyczna

Cztonkowie SIS pod przewodnictwem Kamila Bérubégo, wybranego
na prezesa jeszcze w czasie obrad kongresu w Padwie, ustalili date i miejsce
pigtego juz zjazdu szkotystéw. Zdecydowano, ze odbedzie sie on w Salamance
w dniach od 21 do 26 wrze$nia 1981 roku. Tak wiec w pie¢ lat po konferencji
na Uniwersytecie w Padwie, a w cztery lata po $mierci nieodzatowanego
K. Balicia, ktéry dla rozwoju szkotyzmu XX wieku oddat nieocenione ustugi,
miedzynarodowe gremium naukowcédw wyznaczyto sobie nowe spotkanie
dla oméwienia wynikéw badan nad mysla Doktora ze Szkocji. Dlaczego
wybdr padt na Salamanke? Odpowiedzi na to pytanie udzielit sam prezes
Stowarzyszenia w nocie wprowadzajacej do materiatéw kongresowych.

Otdz przede wszystkim nalezy sobie zdaé sprawe, ze podjete przed laty
inicjatywy - ktdre za gléwny cel miaty ukazanie fenomenu mysli Szkota oraz

271 Zob. W. DETTLOFF, Die Akzeptationslehre des Johannes Duns Scotus in der vorreformato-
rischen Theologie, [w:] Regnum hominis et Regnum Dei, dz. cyt., 195-211.

272 70b. W. PANNENBERG, Das Verhdltnis zwischen der Akzeptationslehre des Duns Scotus und
der reformatorischen Rechtfertigungslehre, [w:] Regnum hominis et Regnum Dei, dz. cyt., 213-218.

23 Kwestia teologiczna usprawiedliwienia, bo o nig tu chodzi, znalazta swoje - przynaj-
mniej cze$ciowe - rozwigzanie we wspdlnej katolicko-luteranskiej Deklaracji podpisanej
w Augsburgu 31 pazdziernika 1999 roku.
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przyblizenie jego subtelnej i krytycznej debaty filozoficznej i teologicznej
- weszly juz na state w krag zainteresowan miedzynarodowych srodowisk
mediewistycznych. Chociaz dominujacg role w wyktadzie akademickim
odgrywat §w. Tomasz i jego szkota, to jednak o Doktorze ze Szkocji, w mysl
soborowych sugestii o potrzebie studiowania scholastyki integralnej, zaczeto
méwié gtosem bardziej wyraznym i bardziej kompetentnym. Krytyczne
wydanie dziet, ktére dawato mozliwosé poznawania wcigz nowych tekstéw,
sprawito, ze w oczach specjalistéw prace badawcze nad dorobkiem Szkotowej
twdrczosci stawaly sie bardziej wiarygodne. Nieocenionym narzedziem
promocji dorobku Szkota stata sie tez zintensyfikowana wspétpraca spe-
cjalistéw ze wszystkich Rodzin Franciszkariskich, widoczna szczegdlnie
od kongresu jubileuszowego w Oksfordzie i Edynburgu.

Ze $wiadomoscig odpowiedzialno$ci za wspdttworzenie nowych czaséw
w nauce, kulturze, a przede wszystkim w trosce o cztowieka, o ktérym
Ko$ciét zawsze méwi w kategoriach: usprawiedliwiony, odkupiony, powotany
do komunii z Bogiem w wiecznosci, cztonkowie stowarzyszenia ustalili
temat przewodni, ktéry brzmiak: ,,Cztowiek i §wiat” (Homo et mundus).
Wyznaczyli na miejsce spotkania Salamanke, a to z tej racji, ze tamtejszy
uniwersytet byt w przeszlosci najbardziej dynamicznym osrodkiem rozwoju
mysli szkotystycznej w calej niemal Hiszpanii. Przedstawiciele salamanckiej
wszechnicy z rado$cig wyrazili gotowo$¢ petnienia honoréw gospodarzy
V Miedzynarodowego Kongresu Szkotystycznego.

Temat, jak nie trudno zauwazy¢, stanowit kontynuacje i pogtebienie
problematyki dwéch ostatnich zjazdéw z Wiednia i Padwy. Widocznie
odpowiedzialni za jego ustalenie uznali zgodnie, ze cztowiek w odniesieniu
do Boga i Jego krdlestwa musi we wtasciwym swietle widzie¢ takze swoje
miejsce i swojg role we wszechswiecie. Tak wiec kwestie dotyczace istoty
ludzkiej w ztozonosci jej natury - z jednej strony ograniczonej materia
do granic ziemskiej rzeczywistosci, z drugiej natomiast dzieki duchowi
siegajacej horyzontédw wiecznosci - wydawaty sie wtasciwym kierunkiem
studium dla prelegentéw?*. Ponadto opracowania doktryny Szkota miaty
by¢ przedstawione w $wietle Pisma Swietego i kryteriéw, jakie podpowiadat
aktualny stan wiedzy. Nie chodzilo tyle o ducha krytycznej konfrontacj,
ile bardziej o pozytywne ukazanie, na ile mysl Doktora ze Szkocji jest
integralng czescig wspdlczesnego systemu wiedzy.

274 C, BERUBE, Homo et mundus. Celebratio quinti Congressus Scotistici Internationalis, [w:]

Homo et Mundus. Acta quinti Congressus Scotistici Internationalis, Salmanticae, 21-26 septembris
1981, edidit C. Berube, Romae 1984, 4.



5. Homo et Mundus - Salamanka (1981) 167

5.2. My$li komunikowane i zebrane

Materiat zebrany w jednym tomie akt podzielony zostat na cztery sekcje
tematyczne. W pierwszej podjete zostaly argumenty teologiczne i antropo-
logiczne pod jedna wspdlng nazwa: Humanizm i historia zbawienia. Tak wiec
teksty w niej zawarte sytuuja cztowieka w kontekscie zbawczego planu
Bozego, uwarunkowanego historycznoscia sposobu realizacji. W drugiej
sekcji zamieszczono kwestie psychologiczne, ktére ujmuja cztowieka w jego
wolnym dziataniu. Trzeci dziat obejmuje zagadnienia o tematyce kosmologicznej
- to znaczy dotyczy analizy zwigzanej ze stworzeniem $wiata i natura
przyrodzona. Ostatni czwarty blok tematéw odzwierciedla badania nad
historig szkotyzmu w Hiszpanii. Nic dziwnego, ze naukowcy $rodowisk
uniwersyteckich Salamanki i innych o§rodkéw naukowych Hiszpanii
wykorzystali sytuacje i wzorem kolegéw z Padwy, dzieki pogtebionym
studiom, dali mozliwo$¢ poznania historii szkotyzmu w ich kraju szerokiemu
gronu stuchaczy, a przez akta kongresu, takze czytelnikéw.

Podaje sie wiec petny wykaz tematéw, ktére ukazaly sie w aktach
kongresu wedtug wyzej wymienionych dziatéw. Poniewaz nie zachowat
sie zapis porzadku obrad spotkania, nie bedzie mozna, jak poprzednio,
poréwnad tematéw wystapieni ani tez stwierdzié, kto faktycznie przedlozyt
swdj materiat na kongresie, a nie zamiescit go w aktach, lub ktére teksty
znalazly sie w zbiorze pokongresowym, a nie byly przewidziane w programie.

Humanismus et historia salutis

- C. Bérube, Humanisme et vertus théologales chez Duns Scot (7-25).

- E. Rivera de Ventosa, Visidn de la historia en Duns Escoto (27-39).

- C.F. Miguel, Fundamentos de la historia en Escoto (41-51).

- P. Vignaux, Valeur morale et valeur de salut (53-67).

- M. Traina, Fondamento della distinzione della legge delle due tavole in Scoto
(69-79).

- B. De Armellada, El Infinito, ;barrera o apertura teolégica? Visién desde
el escotismo (81-92).

- J. L. lllanes Maestre, Fin y comprension del mundo en la doctrina de Duns
Escoto (93-109).

- A. De Villalmonte, Influencia de Duns Escoto en el pensamiento teoldgico
de Fray Luis de Ledn (111-136).

- G.Marcil, Joannes de Rada and the Argument for the Primacy of Christ in his
Controversiae Theologicae (137-144).

- G. B. Bloch, La posicién natural de hombre segiin Duns Escoto y Teilhard
de Chardin (145-157).
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Quaestiones psychologicae

- J. A. Merino, El hombre como soledad radical'y apertura en Duns Escoto y en
Ortega y Gasset (161-168).

- A. Coccia, La dignita della persona umana nella filosofia di Duns Scoto.
Lefficacia nel risolvere laporie dellumanesimo hegeliano (169-179)7.

- F. Rodriguez Pascual, Interpretacidn antropologica del pensamiento.
Reflexiones sobre Escoto y S. Tomds (181-185).

- P. Scapin, Verita e storia nel pensiero di Scoto (187-190).

- V. Muhiz Rodriguez, La estética segiin Escoto (191-208).

- P. G. Castillo, La critica de la iluminacién en D. Escoto, a la luz del neopla-
tonismo plotiniano (209-215).

- J. Pérez de Tudela y Velasco, La esencia pura escotista y el paradigma de la
luz. Un ensayo de interpretatién (217-228).

- B.Bonansea, Scotus and Aquinas on the Human Mind’s Ability to Know God
(229-238).

- M. Alvarez Gémez, Orden esencial y estructura racional. Reflexiones sobre
el ‘De primo principio’ de Duns Escoto (239-250).

- D.E.Iriarte de Puyau, Sobre las pruebas escotistas de la existencia de Dios
(251-253).

- M. Beli¢, Scoti doctrina circa momentum amoris in extruendo ente et quaedam
eius applicationes (255-263).

- L.D.Roberts, A Comparison of Duns Scotus and Thomas Aquinas on Human
Freedom of Choice (265-272).

- A. M. Prastaro, Il primato della volonta in Duns Scoto (273-290).

- W. Borowsky, Skotistische Mdglichkeiten zur Frage des personhaften und
nichtpersonhaften Wirkens des Menschen in der Welt (291-298).

Quaestiones cosmologicae

- 0. Todisco, Il metodo della concordanza e l'unione attitudinale dei fenomeni
naturali. Progetto scotista di una «scienza cristiana» (301-320).

- F. de Jesds Chauvet, El devenir segtin la doctrina de Escoto (321-329).

- R.Rosini, La suprema distinzione tra Dio e il mondo in Duns Scoto (331-343).

- A. Rigobello, La nozione di corporeita in Duns Scoto (345-353).

75 Tytul na stronie: La dignita della persona umana in Duns Scoto e in Hegel, rézni sie
w sformulowaniu od tego w spisie tresci. Ponadto, od strony 179 spis tresci nie oddaje
faktycznego stanu zawartos$ci tomu. Nastepuja w nim bowiem tytuty artykuléw Pietro
Scapina i Vicente Muifiiz Rodrigueza, a nie uzwgledniony jest wcale tekst: F. Rodrigueza
Pascuala, Interpretation antropologica del pensamiento. Reflexiones sobre Escoto y S. Tomds
(181-185). Zgodno$¢ referatéw ze spisem tresci powraca dopiero od strony 191, od ktére;j
rozpoczyna sie tekst Vicente Muniza Rodrigueza.
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- A. Marchesi, Il principio di individuazione delle realta naturali e create
secondo Duns Scoto (355-362).

- P. 0. Bettini, Il principio di individuazione in Scoto e il codice genetico
(363-375).

- G. Manzano, Posicién de Escoto y Zubiri sobre el individuo (377-387).

- C.Martinez Santamarta, Estructura del individuo en J. Duns Escoto y Xavier
Zubiri (389-406).

- E.Paschetto, Duns Scoto e Pietro d’Abano sul problema astrologico del Grande
anno (407-415).

Historia scotismi
- 1. VAzquez Janeiro, Rutas e hitos del escotismo primitivo en Esparia (419-436).
- M. De Castro, Bibliografia de franciscanos escotistas esparioles (437-458).
- G.Zamora, Jaque mate al escotismo en la universidad de Valladolid (459-473).
- D. Garbajo, La provincia franciscana de Cartagena y el escotismo (475-483).
- A. Antonaci, Risonanze scotistiche nello studio di S. Lorenzo a Napoli nel
primo Cinquecento (485-494).
- Celina A. Lértora Mendoza, El escotismo en el Rio de la Plata (1600-1800)
(495-500)7"°.
- E. Llamas, Bartolomé de Torres (1512-1568) entre el tomismo y el scotismo
del siglo XVI (501-517).
- F. Chavero-Blanco, Blas de Benjumea, O.F.M., escotista andaluz (519-535).
-7 Fernéndez—Largo, Junipero Serra, escotista inédito (537-542).
- J. Uscatescu, Ecos de Duns Escoto en Heidegger y en el pensamiento con-
tempordneo (543-549).
- L. Modri¢, I lavori in corso per ledizione delle opere di Giovanni Duns Scoto
(1973-1981) (551-558).
- V.Richter, Duns Scotus literarisches Werk. Legende und Wirklichkeit (559-563).
Sadzi¢ nalezy, iz trzy ostatnie argumenty z sekcji historycznej, ze wzgledu
na tematyke wychodzgcg poza ramy rozpatrywanych wczesniej zagadnien,
zostaty dodane przy redagowaniu akt, natomiast nie byty prezentowane
podczas trwania kongresu.

5.3. Wymowa hiszpanskiego forum

Przede wszystkim trzeba przyznad, ze Kongres Szkotystyczny w Sala-
mance, piaty juz od pamietnego zjazdu w Rzymie sprzed trzydziestu z géra
lat, osiaggnat podwdjny cel. Po pierwsze, jako kolejne miedzynarodowe
spotkanie specjalistéw w dziedzinie studiéw nad Szkotem i szkotyzmem
podarowato ponownie nieoceniony wktad w rozwdj mysl Doktora

26 Mylnie jako pierwszy podano w spisie artykut E. Llamasa. Jest on oczywiscie drugi.
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Subtelnego. Regularnos¢ bowiem takich inicjatyw byta pozytywnym
bodZcem dla samego $rodowiska badaczy mogacych poddaé wyniki swoich
badan krytycznej dyskusji w gronie ludzi, dla ktérych ten scholastyczny
autor przetomu XIII i XIV wieku jest niekwestionowanym autorytetem.
Zaréwno taka publiczna debata, ktéra utatwiata konfrontacje réznych
punktéw widzenia oraz umozliwiata zaprezentowanie swojego sposobu
czytania i interpretowania tekstéw Szkota, jak i mozliwo$¢ prowadzenia
zakulisowych dyskusji, ciekawej wymiany zdan, czy po prostu nawiazania
nowych znajomo$ci i kontaktéw, nie mogty nie przysporzy¢ catej sprawie
szkotyzmu rozglosu i powazania.

Po drugie, forum w Salamance miato wielkie znaczenie dla srodowisk
uniwersyteckich i naukowych catej Hiszpanii. Jak wykazaty odczyty
dotyczace historii szkotyzmu, zakres jego oddzialywania i wptyw na po-
szczegblnych przedstawicieli Swiata akademickiego byt imponujacy.
Wystarczy prze$ledzi¢ bibliografie franciszkanéw hiszparskich poczawszy
od X1V do XX wieku, ktérzy przeszli do historii jako wierni propagatorzy
mys$li Doktora Subtelnego?’, aby zda¢ sobie sprawe, ze nie brakowato
w Hiszpanii na przestrzeni wiekéw prawdziwych mecenaséw i wiernych
ambasadordw jego geniuszu.

Z bloku opracowan tematu: Homo et mundus na szczegdlna uwage
zastuguja dwa uzupetniajgce sie glosy: C. Bérubégo o humanizmie Szkota
oraz A. Coccii 0 godnosci osoby ludzkiej w konfrontacji z heglowskim
systemem filozoficznym.

Zdaniem pierwszego méwienie o humanizmie w wydaniu Szkota oznacza
w efekcie méwienie o wrodzonej ludzkiej naturze podwdjnej zdolnosci:
poznania i mitowania, lecz zawsze w odniesieniu do teologicznego zatozenia
a priori, to znaczy do mozliwos$ci i koniecznosci naturalnego poznania
i mitowania Boga, ktéry jest architektem tej natury i ktéry sie objawit.
W ten sposéb zdolno$é poznania i mitowania Boga jest dzieki Jego woli
uczestnictwem w inteligencji i mitosci, ktérymi Bég sam siebie poznaje
i sam siebie mituje.

W kontekscie tych stwierdzen nurtuja jednak pytania: czy teolog moze
méwi¢ o humanizmie? Czy méwienie o cztowieku nie jest raczej proba ujecia
specyficznej sfery ludzkiego dziatania, np. kulturalnego, spotecznego czy
politycznego? Bérubé odpowiada, ze teologia przez samg swoja nature nie
koncentruje sie wylgcznie na Bogu, lecz jest takze nauka wiary, a wiec
nauka o cztowieku wchodzacym w relacje z Bogiem wiasnie przez wiare.

77 M. DE CASTRO, Bibliografia de franciscanos escotistas espafioles, [w:] Homo et mundus,
dz. cyt., 437-458.
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O0d momentu wcielenia wiara nie jest juz w stanie wyraza¢ sie inaczej, niz
ujmujac Boga i cztowieka we wzajemnym odniesieniu.

Teologowie, uwznio$lajg ludzkg nature, méwiac o cztowieku, patrza
na niego jako na arcydzieto Stwércy, na przedmiot Jego upodobania,
o ktérym Biblia méwi, ze Bog uczynit go niewiele mniejszym od aniotéw,
obdarzyt go czcia i chwalg (por. Ps 8, 6)? Istotnie, zdaniem Bérubégo huma-
nizm Szkota jest przez wielu jego komentatoréw nazywany humanizmem
teologicznym, poniewaz obejmuje cztowieka w §wietle Objawienia judeo-
-chrzescijaniskiego, humanizmem, ktéry daje ludzkiej naturze zdolno$é
uczestnictwa w wolno$ci Boga w takim wymiarze, jakiego ani filozofowie,
ani poeci nie sg w stanie ukazac?”.

Ciekawa metode w analizie dotyczgcej aspektéw godnosci osoby ludz-
kiej w rozumieniu Doktora Subtelnego zastosowat A. Coccia. Postuzyt sie
on bowiem dla kontrastu skrajnym przyktadem redukcji tejze godnosci
w filozofii Hegla. Polega ona przede wszystkim na negacji transcendencji
absolutnej, jaka wystepuje w religii hebrajskiej i chrze$cijatiskiej, i na
zachowaniu idei obecnosci Boga w ludzkim duchu, sprowadzajgc tym
samym Objawienie do tak zwanej zasady immanentnej historii. Jasne
jest, ze w takim historycyzmie absolutnym zostaje zbagatelizowana
godno$¢ osoby ludzkiej, jej wolnosé i niesmiertelnosé. Chociaz w tej teorii
dostrzegalna jest jakas inspiracja chrzescijaniska, to samo chrze$cijatistwo
zostaje w niej przeksztatcone przez prawdy, ktére przestaja by¢ Boskie,
a sg jedynie ich racjonalng ludzka reinterpretacjg. Znika z takiego chrze-
$cijanistwa Bdg, ktdry stwarza na swéj obraz i podobienstwo, a zostaje
wytacznie ubdstwiony cztowiek jako centrum catej historii. Ma sie wiec
do czynienia ze wspdiczesng koncepcija egzystencii, ktéra odwrdcita uwage
cztowieka tak, ze zamiast na niebo kazata mu patrzeé na ziemie, zamiast
na Boga przymuszata do patrzenia na $wiat. Jednym stowem koncepcja
ta zastapita metafizyczng zasade stwarzajacego Bytu transcendentnego
w immanentyzm ateistyczny*”.

Jest to wyrazny przejaw konstytuowania sie filozofii ludzkiej poprzez
krytyke boskiej, lub inaczej, przeksztalcenie teologii w antropologie w mysl
zasady homo homini deus est.

Na kanwie tej modernistycznej teorii wyptywa geniusz Szkotowej spe-
kulacji. Ot6z Doktor Subtelny nie traci z oczu rzeczywisto$ci historycznej
faktéw i $wiata materialnego podlegtego zmystom. Uznaje zatem, ze po-
znanie cztowieka wychodzi od doswiadczenia rzeczywisto$ci zmystowej,
zewnetrznej, jednak jego intelekt nie ogranicza sie wytacznie do niej,

278 C, BERUBE, Humanisme et vertus théologales chez Duns Scot, [w:] Homo et mundus, dz. cyt., 8.

9 A, COCCIA, La dignita della persona umana in Duns Scoto e in Hegel, [w:] Homo et mundus, 172.
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a wiec do bytu materialnego zmystowo uchwytnego, lecz ma zdolno$¢ jej
przekroczenia. Faktycznie, ex natura potentiae intelekt przekracza byty skori-
czone, zmystowe i kieruje sie do ich Pierwszej Przyczyny. B4g jest bowiem
pierwszym obiektem naszego intelektu. To wtasnie w zdolno$ci poznania
Go, czyli inaczej transcendowania, manifestuja sie wielko$¢ i godnosé kazdej
ludzkiej istoty, ktéra bytaby ograniczona, gdyby poznawata wytgcznie to,
co zmystowe. Jej wyzszo$¢ wobec innych stworzen przejawia sie w tym,
ze nie przez instynkt, ale dzieki intelektowi i woli moze poznawaé prawde
i wybiera¢ dobro oraz zwracac¢ sie ku Nieskoriczonemu.

6. Jan Duns Szkot w historii - Krakéw (1986)

6.1. O kongresie w zarysie

VIMiedzynarodowy Kongres Szkotystyczny, ktéry odbyt sie w Krakowie
w dniach 22-26 wrze$nia 1986 roku, nie doczekat sie niestety publikacji
swoich akt. Nie jest wiec mozliwa cato$ciowa ocena krakowskiego spotkania
ze Szkotem i jego mysla. Mimo to dzieki zachowanemu programowi jest
mozliwe odtworzenie przynajmniej listy prelegentéw oraz zagadnien, jakie
miaty by¢ poruszane na forum zjazdu. Przewodniczacy Stowarzyszenia
Szkotystycznego C. Bérubé na rok przed majacym sie odby¢ kongresem
za posrednictwem ,,LOsservatore Romano” poinformowat opinie publicz-
ng, a przede wszystkim zainteresowane $rodowiska, o przygotowaniach
do niego. Pisat miedzy innymi, ze pod honorowym patronatem metropolity
krakowskiego kard. Franciszka Macharskiego i pod mecenatem Uniwersy-
tetu Jagielloriskiego, centrum rozwoju szkotyzmu w Europie Wschodniej,
a takze przy pomocy przetozonych réznych wspdlnot franciszkanskich
w Polsce - ktérzy przejeli cze$¢ odpowiedzialnosci za sprawy organizacyjne
- odbedzie sie szdsty juz kongres promocji mysli Doktora Subtelnego?®.

Zostali nan zaproszeni przede wszystkim czlonkowie stowarzyszenia, ale
takze wszyscy ci, ktérzy byli zainteresowani doktryna Szkota, jego wptywem
w rozwdj filozofii i teologii na przestrzeni wiekéw oraz aktualnoscig w XX
stuleciu. Szczegdlnie cenny wktad miaty stanowi¢ komunikaty dotyczace
recepcji doktryny Jana Dunsa w $redniowieczu, dobie o§wiecenia oraz
w czasach wspdtczesnych, poniewaz temat wiodacy, jaki zaproponowano,
brzmiat: Jan Duns Szkot w historii.

W odniesieniu do dotychczasowych zjazdéw, ktérych dominujacym
wyznacznikiem byta przede wszystkim opcja spekulatywna, oprécz

280 70b, C. BERUBE, Giovanni Duns Scoto nella storia, ,,Osservatore Romano” 23 novembre
1985, 3.
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oczywiscie pewnych elementéw historycznych dotyczacych w gtéwnej
mierze Wtoch i Hiszpanii, kongres krakowski przewidziany byt zasadni-
czo jako historyczny i to w dwdch aspektach: po pierwsze, genezy mysli
Szkota, aby méc jg zrozumiel w jej poczatkach, czyli w jej odniesieniu
do innych istniejacych juz kierunkéw myslowych, a po drugie, jej rozwoju
poczawszy od XIV do XVIII wieku, a takze od jej odrodzenia w poczatkach
XX wieku do czaséw aktualnych. Organizatorom chodzito zatem o to,
aby historyczne ujecie dorobku intelektualnego Szkota objeto miedzy
innymi takie kwestie jak: konfrontacje z jego poprzednikami, poczatki
szkoty szkotystycznej i jej role w propagowaniu my$li mistrza, znaczenie
uniwersalne i ekumeniczne doktryny Doktora ze Szkocji, az wreszcie
historyczne préby oczyszczania jej z zarzutu herezji czy watpliwej warto$ci
merytorycznej zawartych w niej mysli*!.

6.2. Sesje i ich tematyczny wyznacznik

Niniejszy wykaz prelegentéw podaje sie w oparciu o program kon-
gresu, ktdrego niestety nie bedzie mozna zweryfikowa¢, jak poprzednio,
na podstawie akt, a wiec nie bedzie mozna wykaza¢ ewentualnej mody-
fikacji prezentowanych tematéw. Warte odnotowania jest natomiast to,
ze przedtozenia polskich naukowcéw doczekaly sie publikacji w,,Studiach
Franciszkanskich”, gtéwnie w ich trzecim numerze?®.

Oto pelny zestaw tematéw wedtug programu sesji*®. W pieciu sesjach
plenarnych zaplanowano przedstawienie nastepujacych zagadnieti:

- M. Markowski, Szkotyzm na Uniwersytecie Krakowskim w wiekach srednich,

»Studia Franciszkariskie” 3 (1988), 105-120.
- S. Lorici, Lindagine critica sulla figura, la scienza e lattualita di Giovanni
Duns Scoto.

- S. Sousedik, Joannes Duns Scotus und Bohmen.

- C. Bérubé, Le dialogue de Scot et de Maitre Eckhart.

- L. Honnefelder, Vernunft und Metaphysik - Die dreistufige Konstitution

ihres Gegenstandes bei Duns Scotus und Kant.

- A. Manno, Il volontarismo scotista e il suo sviluppo nel pensiero moderno.

- J. Uscatescu, Duns Escoto y la moderna filosofia del lenguaje.

21 por, C. BERUBE, Importancia y actualidad de Juan Duns Escoto. Sobre el VI Congreso
Escotista Internacional (Cracovia 1986), ,Naturaleza y Gracia” 32 (1985), 291-298.

%2 70b. ,,Studia Franciszkariskie” 3 (1988). O polskich prelegentach wspomina takze:
R. MARYJKA, VI Miedzynarodowy Kongres Szkotystyczny, Krakéw 22-25 IX 1986, ,,Fraternitas”
7 (63), 7-8.

3 VI Congressus Scotisticus Internationalis, Cracoviae, 22-26 Septembris 1986. loannes Duns
Scotus in historia. Societas Internationalis Sacotistica (SIS), Roma 1986, 3-8.
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- L. Vazquez, Lo scotismo nella Spagna attraverso i secoli.

- G. Piaia, Immagini di Giovanni Duns Scoto nel secolo dei lumi.

- P. Vignaux, La reference a Scot dans les controversies du XVII¢siécle sur
la prescience divine: lexemple de Mastrius.

- F. E. Hosko, Philosophische und theologische Franziskanerschulen im 17.
und 18. Jahrhundert als Unterricht - und Verbreitungsstellen des Scotismus
in Kroazien.

- Q. Turiel, Does Rahner, for his Supernatural Existential, Depend on the Scotist
Thinker Léon Veuthey OFM?

- B. Garcia de Armellada, Dimensién personalista de la gracia en la doctrina
escotista de la acceptation divina.

- M. Traina, La sovranita del popolo in Duns Scoto.

- A. Marchesi, Il rapporto norma-Dio nel pensiero medievale.

- B. Hechich, Ledizione critica delle Opere di Duns Scoto: consuntivo, prospettive,
traguardi.

- D. Esser, Um die Seligsprechung des Johannes Duns Scotus.

- V. Richter, Zu der friihen Rezeption von Scotus’ Reportatio.

- 0. Todisco, Duns Scoto in Pascal.

W dniach 23 i 24 wrze$nia w ramach sesji popotudniowych zaplanowano

prace w trzech sekcjach, na ktérych przewidziano kilka wystapien. Nizej
podaje sie wykaz autordéw i tematy ich przedlozer:

23 IX [Sectio I]

- J. L. lllanes, El concepto de teologia de Duns Escoto y su transcendencia
histdrica.

- Y. Spiteris, Il primato di Cristo in Massimo il Confessore e Duns Scoto.

- F. Ch. Blanco, Blas de Benjumena OFM y la teologia de la gracia.

- L.J.Elders, Linfluence de Scot sur Cajetan dans son commentaire sur la Somme
théologique de saint Thomas.

- F.Rosiniski, Koncepcja cztowieka u Jana Dusnsa Szkota, ,,Studia Francisz-
kanskie” 4 (1991), 171-183%,

- G. Zamora, Escotismo, ilustracién y universidad espagnola.

[Sectio I1]

- T.Kobusch, Der Begriff des ,ens rationis’ in der skotistischen Tradition. Zum
Problem der Metaphysik als transzendentaler Wissenschaft.

- 0. Boulnois, Participation et univocité selon Duns Scot.

- J. P.Beckmann, Die Bedeutung des Scotismus fiir die moderne Metaphysik.

- M. Dreyer, Die Theoremata als eine Gattung philosophischer Erérterungen.

- J. Perzanowski, Essence and Individuation.

4 Wedtug programu tytut brzmi: Obraz czlowieka u Jana Dunsa Szkota.
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[Sectio ITI]

- H. Btazkiewicz, Szkotyzm we franciszkariskich studiach filozoficzno-teolo-
gicznych w Polsce, ,,Studia Franciszkatiskie” 3 (1988), 33-61.

- V. Kapetanovi¢, Lo scotismo negli studi filosofico-teologici della Provincia
francescana del Santissimo Redentore in Croazia nel Settecento.

- Z.Kaluza, Lopposition antiscotiste a 'Université de Paris vers 1320.

- Z. Wlodek, Poglgdy Jana Bremera OFM, uczonego erfurckiego z XV w.,
,,Studia Franciszkanskie” 3 (1988), 147-153%5,

- S. Buscaroli, Giovanni Duns Scoto fra gli «auctores» di P. Carabellese?

24 IX [Sectio I]

- E. Llamas, Juan de Consuegra y su intento de renovacién del escotismo en el
siglo X VIIL.

- 1. Manzano, El P. Miguel Oromi, escotista espariol del siglo XX.

- G.Basetti-Sani, Cinquanta anni dalla morte di un grande scotista, P. Déodat
Marie de Basly OFM. Suo contributo alla cristologia.

- V. Crisculo, Lo scotismo di un domenicano del '500: Ambrogio Catarino Politi
(1484-1553).

- A.Rigobello, Linfluenza di Scoto nella nozione di pensiero in M. Heidegger.

- F. Alluntis, Junipero Serra OFM, Scotistic University Professor.

[Sectio I1]

- P. R. Blum, Metaphysik und natiirliche Theologie bei Skotisten des 17.
Jahrhunderts.

- A. Coccia, Il concetto della creazione secondo G. Duns Scoto.

- V. Facchinetti, Animazione educativa del discorso filosofico di G. Duns Scoto
e suo contributo allevoluzione della pedagogia.

- J. Legowicz, Uwagi nad metodologicznym sensem przestanki «haecceitas»
u Jana Dunsa Szkota.

- H. M. Stamm, Das Naturrecht bei Aleksander von Hales, Bonaventura und
Duns Scotus.

- G. Btoch, Jan Duns Szkot w dokumentach wtadz koscielnych, ,,Studia
Franciszkanskie” 3 (1988), 63-77%°.

285 Tytul wedtug programu: Jan Bremer, szkotysta erfurcki z XV w.

26 0. Grzegorz Bloch OFM byt w tym okresie cztonkiem Komisji Szkotystycznej
w Rzymie. Z okazji majacego sie odby¢ w Polsce kolejnego kongresu przygotowat w jezyku
polskim pozycje o zyciu i twérczosci Jana Dunsa Szkota: Jan Duns ze Szkocji. Doktor subtelny,
doktor maryjny, Rzym-Poznati 1986. Doczekata sie ona wznowienia w 1996 roku. Wspomina
i tym we wstepie.
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[Sectio ITI]

- A. Walko, Polskie badania nad szkotyzmem (stan badar do 1980), ,,Studia
Franciszkariskie” 6 (1994), 155-186".

- E. Paschetto, Duns Scot sur quelques problémes de médicine discutés a son
temps.

- R. Rosini, Il soggetto della metafisica in Duns Scoto secondo il P. Ciganotto
OFM.

- S. F. Marchewka, Punkt wyjscia w dowodzeniu istnienia Boga u Dunsa
Szkota. Aspekt logiczny, ,,Studia Franciszkariskie” 3 (1988), 97-103.

- I.E. Zieliniski, Kontekst i funkcja teorii jednoznacznosci transcendentalnych
u Jana Dunsa Szkota, ,,Studia Franciszkarskie” 3 (1988), 155-170.

6.3. Inne wydarzenia

Przy okazji kongresu zostata zorganizowana wystawa po$wiecona
osobie i twérczodci Szkota. W sali Franciszkanskiego Zakonu Swieckich
przy kosciele $w. Kazimierza konwentu Braci Mniejszych Prowincji Matki
Bozej Anielskiej, gdzie zreszta miescit sie sekretariat kongresu, wystawione
zostaty eksponaty pochodzace z réznych Zrédet, takze Uniwersytetu
Jagielloriskiego w Krakowie. Wystawe, ktdéra otwarto na rozpoczecie
kongresu, tj. od 22 wrze$nia i ktérg mozna byto podziwiaé do 9 pazdzier-
nika, obejrzeli nie tylko uczestnicy zjazdu, ale réwniez przedstawiciele
wielu bibliotek ko$cielnych, $wieckich, a takze profesorowie i studenci
osrodkéw akademickich Krakowa. Inicjatywa ta, ktdra cieszyta sie wielkim
zainteresowaniem wérdd zwiedzajacych, bez watpienia pomogta w ciekawy
sposéb przyblizyé postaé Dunsa Szkota, a przede wszystkim umozliwita
zapoznanie sie z polska tradycja szkotyzmu?®.

W ostatnim dniu kongresu, tj. 26 wrze$nia, na zakoriczenie obrad odbyt
sie wybdr nowych wtadz zarzadu Miedzynarodowego Stowarzyszenia
Szkotystycznego (SIS). Dotychczasowego jego przewodniczacego C. Bérubégo,
ktéry petnit te funkcje od 1976 roku, czyli od kongresu w Padwie, zastapit
1. Vazquez, profesor Papieskiego Ateneum Antonianum w Rzymie.

Ostatnim punktem programu byta wizyta uczestnikéw kongresu
u metropolity krakowskiego, kard. Franciszka Macharskiego.

27 Tytul wedtug programu: Polskie badania nad szkotyzmem po roku 1945.
%8 Wiecej w: R. MARYJKA, Expositio de loanne Duns Scoto et scotismo in Polonia, ,,Acta
Ordinis Fratrum Minorum” 105 (1986), 209-211.
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7. Via Scoti methodologica ad mentem
Joannis Duns Scoti - Rzym (1993)

7.1. W przededniu beatyfikacji

Kiedy Stolica Apostolska ogtosita zakoriczenie procesu beatyfikacyjnego
Stugi Bozego Jana Dunsa Szkota i wyznaczyta na dzieti 20 marca 1993 roku
uroczystg ceremonie zatwierdzenia kultu, réwnoznacznego z beatyfikacja,
bylojasne, ze szczegblnie Srodowisko Papieskiego Ateneum Antonianum bedzie
sie do tej chwili godnie przygotowywacd i to co najmniej z dwdch powoddw.
Po pierwsze, dlatego, ze w tym srodowisku kultywowana byta zawsze zywa
troska o szcze$liwy finat procesu i ze to w nim dzieki zmudnej pracy i nie-
ocenionemu zaangazowaniu o. Roberto Zavalloniego powstata wymagana
przez prawo kanonizacyjne Positio. Po drugie, dlatego, ze jest to jedno z miejsc,
w ktérym dla promociji Szkota i szkotyzmu zrobiono bardzo wiele, od dziet
Komisji Szkotystycznej poczynajac, a na refleksji nad doktryna koriczac?.

Zaznaczyl to rektor Antonianum J. A. Merino OFM na otwarciu Mie-
dzynarodowego Kongresu Szkotystycznego, ktéry byt wtasnie pomys$lany
jako jedna z inicjatyw przygotowujacych do beatyfikacji. Méwit wéwczas
miedzy innymi: ,,Wobec wydarzenia o tak waznym znaczeniu historycz-
nym «Antonianum» nie mogto pozostaé obojetne i bierne z tej prostej
przyczyny, ze Szkot jest integralng czescia jego zycia, jego mysli i jego
badan. Najbardziej znane osobowosci $wiata kultury poswiecity w tym
domu najlepszg cze$¢ swoich sit nauczaniu i badaniom”?°, W dalszej czesci
wypowiedzi, nie wymieniajac imion naukowcéw zwigzanych z zakonnym
centrum studiéw Antonianium w Rzymie, rektor przywotal na pamieé
postaé K. Balicia i jego wyjatkowe dzieto.

W ten oto sposéb majaca nastapié beatyfikacja Jana Dunsa Szkota,
wyczekiwana od wiekéw mimo otaczajacej ja atmosfery niezrozumienia,
stawiania przeszkdd, a nawet otwartego sprzeciwu, data mozliwo$¢ srodo-
wiskom naukowcéw spotkaé sie na kolejnym wielkim forum szkotystycznym
i poddaé analitycznemu studium mys$l Doktora Subtelnego wedtug klucza:

2 Przy tej okazji nalezy wspomnied o jeszcze jednej inicjatywie naukowej w $rodo-
wisku wiloskich szkotystéw, zorganizowanej z racji uroczystego zatwierdzenia kultu.
Chodzi o sympozjum, ktére odbyto sie w Bolonii w dniach 18-20 lutego 1993. Jego owocem
jest monografia zawierajaca oméwienie tematéw tam poruszanych: Etica e persona. Duns
Scoto e suggestioni nel moderno. Convegno di studi: Bologna, 18-20 febbraio 1993, atti a cura di S.
Casamenti, Bologna 1994.

207, A, MERINO, Saluto del Rettore Magnifico, [w:] Via Scoti methodologica ad mentem Joannis
Duns Scoti. Atti del Congresso Scotistico Internazionale Roma 9-11 marzo 1993, a cura di L. Sileo,
t. I, Roma 1995, 7 (tlumaczenie wtasne).
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via Scoti. W zamys$le organizatoréw to gtéwne hasto kongresu miato otworzy¢
droge ku interdyscyplinarnej wizji nauki, droge, ktéra utatwitaby dialog
pomiedzy filozofig a teologig, fizyka a metafizyka, pomiedzy prawodaw-
stwem a etyka egzystencji komunikatywnej, jak sie wyrazit cytowany juz
J. Merino, zdaniem ktdérego via Scoti powinna by¢ rozumiana jako droga
ku nowemu chrzescijatiskiemu humanizmowi®".

To intelektualne forum w Rzymie, ktére odbyto sie w dniach 9-11 marca
1993 pod hastem via Scoti, byto nieoficjalnie siédmym Miedzynarodowym
Kongresem Szkotystycznym. Nad jego organizacja czuwat L. Sileo OFM,
prezes Wyzszej Szkoty Studidw Scholastycznych i Franciszkanskich przy
Antonianum. Trzeba doda¢, ze po roku 1986, a wiec od VI Kongresu Szko-
tystycznego w Krakowie, swojg dziatalno$§¢ w pewnym stopniu zawiesito
Stowarzyszenie Szkotystyczne, ktérego cztonkowie statutowo byli odpowie-
dzialni za organizacje zjazdéw i wydawanie materiatéw pokonferencyjnych.
Mozna powiedziel, ze w jakim$ sensie dotychczasowe kompetencje i zadania
Stowarzyszenia przejeta wspomniana Szkota Studiéw Scholastycznych
i jej aktualnie urzedujacy prezes, chociaz w zatozeniach programowych
przygotowar do uroczystosci, a wiec zroku 1992, mowa jest o odradzajacym
sie organizmie Stowarzyszenia®?, W kazdym razie cele kongresu w Rzymie,
oprécz tego nadrzednego, jakim bylo uczczenie zatwierdzenia przez Stolice
Apostolska kultu Doktora Subtelnego, byty te same jak weze$niej, a mianowicie:
kontynuowanie studiéw szkotystycznych, rozpoczetych z wielkim rozma-
chem w poczatkach XX stulecia a intensyfikowanych przy okazji kolejnych
kongreséw, jak réwniez danie wspétczesnej mysl filozoficznej i teologicznej
nowego impulsu i odkrywczych inspiracji o Szkotowym zabarwieniu.

7.2. Via Scoti: jaka w tresci?

Na zaproszenie do czynnego udziatu w kongresie odpowiedzieli liczni
specjalisci i to zaréwno doswiadczeni uniwersyteccy profesorowie, dla
ktérych szkotyzm byt od lat statym terenem eksploatacji mysli, jak i dobrze
zapowiadajgcy sie mtodzi badacze, ktérzy od niedawna podjeli sie préby
lektury i interpretacji tekstéw tego franciszkariskiego doktora schola-

217, A. MERINO, Saluto del Rettore Magnifico, dz. cyt., 9.

22Jest o tym mowa w dokumencie komitetu organizacyjnego powolanego w zwiazku
zbeatyfikacja Dunsa Szkota. Stwierdzono w nim, ze najlepsza jednostka przy organizacji
kongresu byloby wlasnie SIS, utworzone przed laty do takich celéw, ze nalezatoby ewen-
tualnie zrewidowa¢ statuty Stowarzyszenia, a w nowych uwzglednié¢ $ciste zwigzanie
SIS z wladzami akademickimi rzymskich Instytutéw Franciszkanskich, aby mogto ono
dziataé nieprzerwanie: «Commissione per le celebrazioni in onore de Beato Duns Scoto.
5 dicembre 1991», 2, Archivum Commissionis Scotisticae, 7401-7599 (1988/1997), 7472.
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styki. Forum naukowe poprzedzajgce beatyfikacje realizowato program
w czterech obszarach badan, wedtug ktérych zresztg pogrupowano caty
pokonferencyjny materiat.

Chodzi przede wszystkim o metafizyke Szkota, ktéra przezwyciezata
systemy naturalistyczne obecne w niektérych syntezach filozoficznych
i teologicznych wiekéw $rednich. Chodzi o porzadek epistemologiczny,
a wlasciwie o zaleznosci pomiedzy réznymi typami wiedzy, wielorakimi
zrédtami poznania, wobec ktérych cztowiek staje w intelektualnej goto-
wosci poszukiwania. Chodzi o trafne ujecie zaleznosci pomiedzy Bogiem
a cztowiekiem, o uchwycenie bogatej relacyjnosci, opartej na wolnosci jednej
idrugiej strony. Chodzi wreszcie o zagadnienia dotyczace natury ludzkiej w jej
konkretnym, indywidualnym wymiarze oraz w aspekcie wielorakich relacj,
jakie cztowiek nawigzuje jako cztonek wspdlnoty eklezjalnej, spotecznej czy
politycznej. Oto wypetniona w tresci i zaproponowana do przejscia via Scoti:

[Tom: I

Relazioni Congressuali

- C. Bérubé, Amour de Dieu chez Duns Scot, Porete, Eckhard (51-75).

- L. Honnefelder, Wie ist Metaphysik méglich? Ansatz und Methode der
Metaphysik bei Johannes Duns Scotus (77-93).

- 0. Boulnois, La présence chez Duns Scot (95-119).

- 0. Todisco, Duns Scoto e il pluralismo epistemologico (121-148).

- W.]J. Courtenay, Scotus at Paris (149-163).

- A.B. Wolter, God’s Knowledge: a Study in Scotistic Methodology (165-182).

- A. B. Wolter, Duns Scot at Oxford (183-192).

- S.D. Dumont, The Question on Individuation in Scotus’ «Quaestiones super
Metaphysicam» (193-227).

- S. F. Brown, Scotus’ Method in Theology (229-243).

- 1. G. Manzano, In via Scoti: la via «Libertatis» (245-259).

- J. Quillet, De la nature humaine a l'ordre politique selon Jean Duns Scot
(261-273).

- A. Ghisalberti, Metodologia del sapere teologico nel Prologo alla «Ordinatio»
di Giovanni Duns Scoto (275-290).

Communicazioni Congressuali

[Prima Sezione: LOGICA, METAFISICA E GNOSEOLOGIA]

- S.Knuuttila, Interpreting Scotus’ Theory of Modality: Three Critical Remarks
(295-303).

- H. Kraml, Beobachtungen zum Ursprung der «distinctio formalis» (305-318).

- A.D. Conti, Sviluppi e applicazioni della distinzione formale scotista ad Oxford
sul finire del XIV secolo (319-336).
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- M. Kaufmann, Ockham’s Criticism of the Formal Distinction - A Mere «petitio
principii» (337-345).

- L. Miralbell, La distincién entre matafisica, matemdtica y fisica segun Duns
Escoto (348-358).

- E. P. Mahoney, Duns Scotus and Medieval Discussions of Metaphysical
Hierarchy: the Background of Scotus’. «Essential Order» in Henry of Gand,
Godfrey of Fontaines and James of Viterbo (359-374).

- G. Pini, Scotistic Aristotelianism: Antonius Andreas” «Exspositio» and
«Quaestiones» on the Metaphysics (375-389).

- T.B. Noone, Scotus’ Critique of the Thomistic Theory of Individuation and the
Dating of the «Quaestiones in Libros Metaphysicorumy, VII q. 13 (391-406).

- J. Decorte, «Modus» or «res»: Scotus’ Criticism of Henry of Ghent’s
Conception of the Reality of Real Relation (407-429).

- N.Den Bok, Scotus’ Theory of Contingency from a (post) Modern Perspective:
Some Important Developments of the Notion of Contingency after Duns Scotus
(431-444).

- E. Dekker, The Reception of Scotus’ Theory of Contingency in Molina and
Sudrez (445-454).

- A. Vos Jaczn, The Theoretical Centre and Structure of Scotus’ «Lecturax:
Philosophy in a New Key (455-473).

- 0. Gérault, La notion d'intuition et lappréhension du contingent (475-482).

- A. Séllinger, Erkenntnistheoretische Implikationen der Memoria-Konzeption
von Scotus (483-493).

- 1. Tonna, La conoscenza umana in Duns Scoto (495-508).

- V.Richter, «Univocatio - Vestigium - Imago»: zu Scotus’ theologischer
Erkenntnislehre (509-524).

- G. Pizzo, Natura e funzione della memoria: il percorso scotiano tra Agostino
e Aristotele (525-560).

- E.Jods, The Legacy of Duns Scotus: «Intentio intellectus» (561-568).

[Tom: I1]

[Seconda Sezione: TEOLOGIA E FILOSOFIA]

- H. Veldhuis, Duns Scotus’ Theory of Synchronic Contingency in «Lectura»
139 and its Theological Implications (571-576).

- A.COté, La critique scotiste du concept d'infini chez Thomas d’Aquin (577-592).

- R. Zavalloni, Ragione e fede in Duns Scoto nel contesto del pensiero medievale
(593-609).

- D. Crivelli, La teologia come scienza pratica nel prologo dell'«Ordinatio»
di Duns Scoto (611-632).
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- G. Alliney, La contingenza della fruizione beatifica nello sviluppo del pensiero
di Duns Scoto (633-660).

- J. Andonegui, «Miscuit enim sectam suam»: Escoto entre Avicena
y Averroes (661-679).

- M. Ninci, Il concetto di essere e la teologia negativa: Duns Scoto ed Enrico
di Gand di fronte allo Ps.-Dionigi (681-737).

- Ch. Trottmann, Vision béatifique et science théologique. Interférences
scotistes dans le «Quodlibet» parisien de Guiral Ot (décembre 1333) (739-747).

- O.Rossi, Duns Scoto lettore di S. Anselmo. A proposito dellargomento ontologico
(749-763).

- C. A. Lértora Mendoza, Escoto y el hylemorfismo aristotélico: cuestiones
metodoldgicas (765-781).

- J. M. Udina { Cobo, Duns Escoto y el argumento anselmiano (783-805).

- R. 0. Diez, Una hermenéutica interpretacion escotista acerca del argumento
tinico de san Anselmo en el «De primo rerum omnium principio» (807-822).

[Terza Sezione: PSICOLOGIA, ETICA E SPIRITUALITA]

- M. E. Ingham, Duns Scotus’ Moral Reasoning and the Artistic Paradigm
(825-837).

- M. McCord Adams, Duns Scotus on the Will as Rational Power (839-854).

- A. Boadas-Llavat, «Intellectus agens»: Bacon, Buenaventura, Escoto
(855-872).

- M. Damiata, Duns Scoto davanti a G. d’Ockham (873-925).

- B. De Armellada, Antropologia escotista del «status iste» (;Frente a otras
situaciones posibles?) (927-949).

- A.Lobato, El cuerpo humano en Duns Escoto y Tomds de Aquino (951-966).

- G. Lauriola, Il concetto di persona in Duns Scoto come scelta ermeneutica
(967-984).

- R.Lambertini, Il «De perfectione statuumy attribuito a Duns Scoto e la difesa
dell'identita francescana. Osservazioni e problemi (985-1010).

- R. Fischer de Diez, La piedad del pensar: Lengudje orante en Duns Escoto
(1011-1021).

- E. Briancesco, En torno del himno medieval «Jesus, dulcis memoria»:
Entre el argumento anselmiano y las metafisicas franciscanas del infinito
(1023-1046).

[Quarta Sezione: SCOTISMO E CONFRONTI]

- M. Rossini, «Quod coexistit existit»: Alessandro di Alessandria e i futuri
contingenti (1049-1063).

- M. Gensler, A Peep or a Gaze? References to Antonius Andreae in «Quaestiones
super Physicam» by Theodoricus of Magdeburg (1065-1072).
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- R.M. Olejnik, Attualita delle leggi logiche in Giovanni Duns Scoto (1073-1090).

- C.Del Zotto, La «Via Scoti» nellepistolario di Johann Amerbach (1443-1513):
Approfondimenti (1091-1108).

- H. M. Stamm, Johannes Duns Scotus in der Sicht Martin Luthers (1109-1115).

- G. Basetti-Sani, Il teologo scotista P. Déodat Marie de Basly (1862-1937)
(1117-1125).

- D. Verducci, Scheler - Duns Scoto: Volontarismo e interpretazione del moderno
(1127-1144).

- W. Kdlmel, Heidegger und Duns Scotus (1145-1155).

- D. Ciccarelli, La circolazione di opere scotistiche in Sicilia (1157-1169).

- F. Chavero Blanco, Sobre el Escotismo en la Provincia Bética. El ocaso de una
tradicién (1171-1197).

7.3. Dokad prowadzi via Scoti?

Intrygujaco brzmi to pytanie: dokad prowadzi via Scoti? Czy kolejne
spotkanie z Doktorem Subtelnym pomogto poszukujacym - choéby czesciowo
- okresli¢ jej kierunek? A moze byto to jakie$ spojrzenie na droge kiedys
przez niego zaproponowana, ktéra z biegiem czasu stata sie nie do przebycia.

Wspdtczednie jest trudno zarédwno nadazy¢ za mysla Szkota, jak i mieé
go za wzdr $wietosci. Jednak Kosciét w akcie uroczystej beatyfikacji
podarowat go wierzacym jako wzorzec doskonatosci zycia, wypetnionego
dazeniem do Boga i osobliwego obcowania z Nim poprzez intelektualng
spekulacje prowadzong w duchu zawierzenia i ufnosci, po to, by jego dzia-
talnos¢, gtéwnie jako duchowego przewodnika w ramach akademickiego
ksztatcenia, mogta staé sie dla potomnych oryginalna i aktualna via Scoti.
Tak wiec, nawet jesli rzymska konferencja poprzedzajaca uroczystosci
liturgiczne zatwierdzenia kultu byta wewnetrznym dialogiem naukowcdédw
z doktrynalna propozycja Szkota, to propozycja ta stata sie - wtasnie dzieki
ich badaniom - naturalng wtasno$cia czaséw wspélczesnych, a to znaczy
droga wcigz przejezdna i to w réznych kierunkach.

Istotnie, poruszane zagadnienia z obszaréw: teologii, duchowosci,
filozofii, metafizyki, etyki, psychologii, logiki, czy epistemologii swiadcza
dobitnie, ze via Scoti jest szerokim traktem, po ktérym moga poruszaé
sie rézne wspdtczesnie obowigzujace w dziedzinie nauki no$niki wiedzy.

Poswiecony przez prelegentéw czas na studium mysli Szkota uswia-
domit uczestnikom forum, ze zrozumienie historii lezy w gestii czaséw
wspblczesnych, ze jest zadaniem na wielopokoleniowe ,,dzisiaj”, ze dialog
pomiedzy madro$cig odleglych czaséw a tg dzisiejszg jest w koricowym
rozrachunku monologiem jednej i tej samej madrosci. Z tekstéw zamiesz-
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czonych w aktach kongresu przebija jedna wazna mysl, ta mianowicie,
ze via Scoti nie byta jedynie nowa propozycja intelektualnego szlaku
do przejscia na przetomie XII1 i XIV wieku, bez potaczer zinnymi wezeéniej
przetartymi, ale jest drogg wciaz aktualng, jako ze prawda rozwija sie
zawsze wraz z postepujacg ludzkoscia. Co wiecej, Doktor ze Szkocji uczy
pokory i cierpliwo$ci w jej poznawaniu, a juz zdecydowanie przestrzega
przed gwaltownym pragnieniem jej zawlaszczenia®>.

Podczas obrad kongresowych zebrani mieli okazje uswiadomié sobie
fenomen subtelnosci doktryny Jana Dunsa doskonale odpowiadajacej inte-
lektualnym potrzebom czlowieka wspédtczesnego, ktéry stara sie podobnie
jak jego poprzednicy w przesztosci ustali¢ zalezno$¢ pomiedzy rozumem
awiara. Mimo iz thumaczy on wszech§wiat wyraznie w teologicznym kluczu,
wychodzac przy tym od antropologii teologicznej jako zasady a priori, to jednak
dalece upraszczajace cata sprawe bytoby stwierdzenie, Ze to wytacznie wiara
jest jakims$ magicznym wytrychem, ktéry otwiera wszystkie interpretacyjne
przestrzenie, a szczegblnie te, w ktérych rozum milczy, poniewaz nie wie,
jak wyjasniaé, i nie wie, dlaczego nie wie. Wrecz przeciwnie, dla Szkota §wiat
pozostaje zawsze racjonalny, nie w znaczeniu pozytywistycznym jak u Tomasza,
ale w takim sensie, ze owa racjonalno$¢ w swojej niewystarczalnosci domaga
sie Objawienia Bozego, ktdre skutecznie prowadzi intelekt do jego spetnienia.
Co wiecej, nalezy w tym przypadku méwié o naturalnym spetnieniu, poniewaz
spetnienie jest naturalnym wymogiem rozumu.

k

W tej czesci opracowania zostaty przedstawione kongresy naukowe, ktére
odbyty sie w drugiej potowie XX wieku, niemal wszystkie pod patronatem
cztonkéw Miedzynarodowego Stowarzyszenia Szkotystycznego (SIS), ktére
powotano do istnienia miedzy innymi w celu promocji doktryny Dunsa
Szkota i szkotyzmu wilasnie przez organizowanie naukowych miedzyna-
rodowych zjazdéw. Za ich przygotowanie oraz przebieg odpowiedzialni
byli kolejni prezesi: K. Balié, C. Bérubé oraz I. Vasquez. Samo przygoto-
wanie zjazdu stanowito nie lada wyczyn, poniewaz poza koniecznoscia
podejmowania waznych decyzji w kwestiach merytorycznych, takich jak
wyznaczenie wiodgcego tematu czy zaproszenie odpowiedniego grona
prelegentéw, na organizatorach spoczywat ciezar zapewnienia konferencjom
godnej oprawy i sprawnej organizacji. Wystarczy przypomnie¢ kongres
jubileuszowy z 1966 roku w Oksfordzie i Edynburgu, aby zda¢ sobie sprawe,
ile energii nalezato wtozy¢ w sam cykl przygotowarn.

23 Zob. A. VILLALMONTE, Congreso Escotista Internacional (Roma 9-11 de marzo de 1993),
dz cyt., 195-232.
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Mozna $miato powiedzie¢, ze wspomniane kongresy staty sie wyjatkowo
skutecznymi narzedziami rozpowszechniania twdrczosci Doktora ze Szkocji,
a to ze wzgledu na mobilizacje naprawde pokaznej liczby intelektualistéw,
ktérzy z sentymentem siegali do skarbca scholastyki, oraz na publikowane
pbzniej materiaty, ktérych tacznie z tego okresu ukazato sie 11 toméw?*, i ktdre
po dzis dziei stanowia nieoceniong kopalnie opracowan Szkotowego filozo-
ticznego i teologicznego dorobku mysli, chetnie i powszechnie studiowanych.

Poczatek obecnego stulecia, a szczegdlnie rok 2008 z przypadajaca w nim
rocznicg 700-lecia $mierci Doktora Subtelnego, zaowocowat wéréd uczonych
odrodzonym zainteresowaniem jego postacia i mysla. W réznych osrodkach
uniwersyteckich $wiata zorganizowano naukowe sympozja i konferencje,
w ktérych wspdtczesni szkotysci mogli wymieni¢ sie wynikami badani nad
bogatym i wielowymiarowym dorobkiem Szkota?”. Na akta tych zjazdéw trzeba
bedzie jeszcze poczekal, ale juz teraz mozna powiedziel, ze bedg to publikacje,
ktére postuza za miarodajne Zrédto poznania mysli szkockiego mysliciela.

Spojrzenie na kongresy od strony ich przygotowania i przebiegu,
od strony liczby zaangazowanych w nie 0séb, organizatoréw i prelegentéw,
wskazuje na to, jak wielkim zainteresowaniem cieszyta sie twdrczo$é
Szkota i zawarta w niej propozycja filozoficznych i teologicznych dociekan.
Wielu sposrdéd grona zainteresowanych wspomnianymi rozwigzaniami
zastuguje na miano prawdziwych szkotystéw. Nastepna cze$¢ studium
poswiecona bedzie zatem niektérym z nich, szczegdlnie tym, ktérzy
w rozwdj szkotyzmu wniesli, lub tez wnoszg nadal swéj wymierny wktad.
Bedg to naukowcy reprezentujacy rézne osrodki uniwersyteckie $wiata,
ktérzy dla sprawy Szkota poswiecili wiekszos¢ swojego badawczego czasu
i intelektualnych zdolnosci.

24 0czywiscie bez krakowskiego forum. Bytoby rzecza chwalebna i wielce pozyteczng
przygotowanie brakujacego tomu. Wigzatoby sie to z konieczno$cig odnalezienia wysta-
piefi obcojezycznych, niewykluczone ze opublikowanych w czasopismach naukowych
krajéw, z ktérych wywodzili sie prelegenci.

25 Chodzi miedy innymi o kongres w czterech odstonach w réznych o$rodkach
uniwersyteckich, podejmujacy specyficzna tematyke badan: The Quadruple Congress:
John Duns Scotus 1308-2008: (1) The Franciscan Institute at St. Bonaventure University:
The Opera philosophica of Scotus (18-21 October 2007); (2) Oxford University, Oriel College:
The Opera theologica of Scotus (21-24 July 2008); (3) Bonn-Kdln, Albertus Magnus Institut,
Johannes Duns Scotus Akademie, Thomas Institut: The Metaphysics and Ethics of Scotus
(5-9 November 2008); (4) Strasbourg, Université Marc Bloch, Universitit Mainz: Scotism
through the Centuries (18-22 March 2009). W 2008 roku odbylo sie sympozjum jubile-
uszowe w Zagrzebiu (Chorwacja) oraz w Lublinie (Polska). Natomiast na Uniwersytecie
Antonianum w Rzymie 15-16 styczniu 2009 roku miata miejsce sesja, ktéra zakoniczyta
caty cykl rocznicowych przedsiewzie¢ po§wieconych Doktorowi ze Szkocji.



ROZDZIAL IV
Szkotysci i ich dzieta

Trudno byloby sobie wyobrazi¢ rozwdj jakiego$ kierunku wiedzy,
wielorakich nurtéw myslenia, intelektualnej twérczosci wielu szkét czy
wreszcie dorobku ich przedstawicieli bez statych, w miare regularnych
badan, ktére pozwolityby wydoby¢ na swiatto dzienne ich fenomen,
oryginalno$¢, badz aktualnosé. Szkot nie bylby znany bez szkotystéw
- podobnie jak Tomasz bez tomistéw - a szkotyzm rozumiany jako szkota
nigdy bez nich by sie nie uformowal. Bez prawdziwej i zgodnej z duchem
Szkota kontynuacji jego mysli nie bytoby dzisiaj tego zakresu znajomosci
jego dorobku, jakim moze sie cieszy¢.

W historii szkotyzmu da sie wyrézni¢ co najmniej kilka etapéw rozwoju.
Liczac od $mierci Doktora ze Szkocji, a wiec od poczatku X1V wieku mozna
zaobserwowa¢ powolne rozszerzanie sie jego doktryny, a to szczegdlnie
za sprawa ucznidéw, ktérzy mieli Zywo w pamieci méwione stowa swojego
mistrza. W kolejnych wiekach, szczegélnie w okresie od XVI do XVIII,
notuje sie burzliwy rozwéj szkotyzmu, bowiem za przyzwoleniem wielu
papiezy doktryna Szkota znalazta swoje oficjalne miejsce w strukturach
uniwersyteckich w postaci katedr, wychodzac jednoczesnie poza ramy
zakonnych studiéw prowadzonych przez franciszkanéw'. To z tego okresu
pochodzg sformutowania cytowane juz wyzej: Scoti schola fuit comunissima
et acceptissima oraz Scoti schola numerosior est omnibus aliis simul sumptis, ktére
swiadczg niezbicie o wyjatkowej aktywnosci szkotystéw w propagowaniu
mysli Doktora Subtelnego, przez zajeta ona poczesne miejsce w doktrynie
Kosciota i zyciu chrzescijan.

Wiek XIX nie byt czasem pomyslnym dla filozoféw i teologéw $redniowie-
cza, przynajmniej jego pierwsza potowa. Jak wiadomo, byt to czas spotkania
i konfrontacji religijnej przesztosci znaczonej potrydenckim tadem doktry-

! Zob. R. ZAVALLONI, Giovanni Duns Scoto, 143-144, Autor przytacza dane, wedlug
ktérych szkota szkotystyczna miata w okresie $wietnosci swoje whasne katedry na uniwer-
sytetach Wioch, Francji, Wielkiej Brytanii, Polski, Hiszpanii, Ameryki oraz na Ukrainie.
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nalnym z terazniejszoscig, ktéra coraz czedciej szukata inspiracji w zupetnie
innych Zrédtach. Nie brakowato takze w Ko$ciele gloséw, ze jego nauczanie
jest opdéznione w stosunku do nowych nauk religijnych, i Ze powinno sie
go dostosowaé do wymogéw $wiata wspdlczesnego?. Papiez Leon XIII juz
na poczatku swego pontyfikatu byt §wiadomy coraz wiekszych wptywéw
kantyzmu i idealizmu niemieckiego na eklezjalng doktryne z jednej strony
oraz zbyt zawezonego poziomu formaciji filozoficznej w Kosciele z drugiej.
Encyklikg Aeterni Patris papiez na nowo wprowadza do seminaridw i uni-
wersytetéw nauczanie doktryny $w. Tomasza, zachecajac do ponownego
odczytania historii teologii i filozofii. Jak sie pdzniej okaze, encyklika ta,
ktéra promowata odnowienie filozofii chrzescijaniskiej w duchu Akwinaty,
byta decydujaca dla przysztosci.

W Louvain przyszty kardynat Kosciota, D. Mercier (1851-1926), w oparciu
o sugestie Leona XIII, zajat sie opracowaniem projektu neoscholastyki,
ktéra wyrazata tendencje zmierzajace do integrowania w tradycyjnym
przekazie wiary postepédw nauk fizycznych, psychologicznych oraz socjal-
nych. To wéwczas pojawily sie liczne instytuty i czasopisma, ktére dawaty
mozliwo$¢ rzetelnego studium mysli Tomasza oraz publikacji jego osiggnie¢®.

Tym sposobem rozwdj neoscholastyki zwrdcit uwage uczonych réwniez
na innych autoréw okresu sredniowiecza. Zainteresowanie Bonawentura
i Szkotem, podyktowane poszukiwaniem wciaz nowych wzorcéw dla
procesu odnowy filozofii i teologii przetomu XIX i XX wieku, stato sie
wiec czyms$ naturalnym. Co wiecej, zdaniem niektérych swieckich bada-
czy - chodzi o Gilsona, Maritaina i Chenu, ktérzy zainicjowali skadingd
swoistg deklerykalizacje tomizmu i mediewistyki - studiowanie innych
autoréw pozwalato umiescié lepiej samego Tomasza w jego $rodowisku
itym sposobem gruntowniej go oceni¢. W kazdym razie poczatek XX wieku
notuje wyrazny powrdt do badan nad mysla Szkota, a przy tym ozywienie
nadziei na jego beatyfikacje, o ktdrej byta mowa wczesnie;j.

2 Chodzi o nauczanie Kosciota w kwestiach dotyczacych przede wszystkim: natury
Objawienia, natchnienia Pisma Swietego, poznania religijnego, osobowoéci Jezusa Chry-
stusa, Jego prawdziwej roli w powstaniu Kosciota i ustanowieniu sakramentéw, natury
i funkeji tradycji w nauczaniu, ograniczenia rozwoju dogmatéw, autorytetu magisterium
irealnego znaczeniem pojecia ,,ortodoksja”, a takze wartosci klasycznej apologetyki. Wy-
kaz tych zagadnieri podaje: C. BRESSOLETTE, Modernismo, [w:] Dizionario critico di teologia,
Roma 2005, 869. Por. R. AUBERT, Nouvelle histoire de 'Eglise, t. 5, Paris 1975, 205.

* Na uwage zastuguja: Akademia $§w. Tomasza w Rzymie [Angelicum] 1879; Instytut
filozofii w Louvain; Uniwersytet we Fryburgu (Szwajcaria). Czasopisma: ,,Divus Thomas”,
Piacenza (1880); ,Revue néoscolastique de philosophie” w Louvain (1894); ,Revue des
sciences philosophiques et théologiques” w Paryzu 1893); ,Rivista italiana di filosofia
neoscholastica” w Mediolanie (1909).
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W tej cze$ci studium podwieci sie nieco uwagi tym autorom, ktérzy
wnie$li swéj wymierny wktad w badania nad mysla Jana Dunsa Szkota,
dzieki czemu zapisali sie w historii jako prawdziwi szkotysci. Z uwagi
na ograniczong mozliwo$¢ prezentacji, przedstawieni zostang wytacznie
ci naukowcy, ktérzy zgromadzili znaczacy dorobek publikacji traktujacych
o doktrynie lub dzietach Doktora Subtelnego, bad?Z tez odegrali wazna role
przy redakcji krytycznego wydania jego pism. Autorzy zostang przedsta-
wieni wedtug porzadku alfabetycznego. W kazdym przypadku opracowanie
obejmie krétka note biograficzna, zestawienie dokonan w zakresie badan
nad Szkotem oraz koricowa ocene osiggnieé.

1. Karol Bali¢ OFM (1899-1977)

Juzna podstawie materiatu zawartego w dwéch poprzednich rozdzia-
tach mozna bylo sie zorientowa¢, ze chorwacki franciszkanin byt postacia
wielostronnie uzdolniong, ze byt jednocze$nie sumiennym pracownikiem
nauki, wy$mienitym teologiem i mariologiem, a takze cztowiekiem
o niebywatych zdolnos$ciach organizacyjnych, motywowanych przede
wszystkim pragnieniem promocji kultury i teologii. Ponadto wynikami
swoich badan i przemyslen chciat dzieli¢ sie z catym Kosciotem. Kiedy
ma si¢ przed sobg tak zastuzong posta¢, nie jest tatwo bez ryzyka spty-
cenia noty biograficznej w miare kompletnie przedstawi¢ wymiary jej
dokonan. Zreszta nie chodzi tu wcale o jakie$ wyczerpujace opracowanie,
ktére objetoby wszystkie sektory badan Balicia®, ale wytacznie o zebranie
iuporzadkowanie tych elementéw, ktére dotycza jego owocnego spotkania
ze Szkotem i jego dzietem.

0. Karol Bali¢ urodzit sie 6 grudnia 1899 roku w wiosce Katuni koto
Splitu w Chorwacji. Na chrzcie dano mu imie Laurenty (Lovre). Do nowicjatu
mieszczacego sie na wyspie-konwencie Visovac na rzece Krka wstapit
2 lutego 1917 roku, wdziewajac franciszkanski habit i przyjmujac imie Karol,
pod ktérym pozna go $wiat nauki. Pierwsze sluby zakonne ztozyt 10 lutego
1918 roku. Po nowicjacie musiat jednak dokoriczy¢ jedna klase gimnazjum,

* Wiecej informacji na ten temat mozna odnalez¢ w dwdch monografiach o Baliciu,
jednej przygotowanej w rok po jego $mierci: P. Carlo Bali¢ O.F.M. Profilo - impressioni - ricordi,
a cura di P. Melada e D. Arati¢, Roma 1978; oraz drugiej, z okazji rocznicy 100-lecia
urodzin: Memoria eius in benedictione. Atti del Simposio internazionale per 1° Centenario della
nascita di P. Carlo Bali¢ (1899-1999), a cura di G. Calvo e S. Cecchin, Citta del Vaticano 2001;
P. CAPKUN-DELIC, P. Carlos Bali¢, OFM, escotista y maridlogo, [w:] Studia mediaevalia et mario-
logia. P. Carolo Bali¢ OFM septuagesimum explenti annum dicata, Roma 1971, 9-36. W zakresie
samej mariologii poleca sie natomiast opracowanie: D. ARACIC, La dottrina mariologia negli
scritti di Carlo Bali¢, Roma 1980.
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w ktérym przerwat nauke ze wzgledu na wydarzenia zwigzane z pierwsza
wojna $wiatowg. Braki nadrobit w Zaostrog, mieszkajac w konwencie braci
mniejszych. Tam tez uczeszczat do liceum filozoficznego (1918-1919), w ktd-
rym po raz pierwszy spotkat sie z §wiatem filozofii, szczegdlnie za sprawa
profesora Karola Eterovicia, réwniez franciszkanina®.

W roku 1919 Bali¢ rozpoczat nauke w Instytucie Teologicznym w Ma-
karska, prowadzonym przez jego zakonng prowincje, w ktérym spedzit
cztery lata pod okiem miedzy innymi profesora Piotra Grabicia, bytego
prowincjata, pisarza apologetycznego. To Grabi¢ zarazit go entuzjazmem
do filozoficznej i teologicznej tradycji szkoly franciszkarskiej. W czasie
studiéw w Makarska 8 maja 1921 Bali¢ ztozyt wieczyste §luby zakonne, ktére
definitywnie inkardynowaty go do chorwackiej prowincji Najswietszego
Odkupiciela. Na zakoriczenie studidéw przyjat §wiecenia kaptaniskie, ktére
odbyty sie 29 lipca 1923 roku.

Poniewaz swymi osiagnieciami w nauce wykazat, ze jest czlowiekiem
o niezwyklej inteligencji i zdolno$ciach w przyswajaniu wiedzy, przetozeni
wystali go na studia specjalistyczne na uniwersytet katolicki do Louvain
w Belgii. Wpisany na liste studentéw Schola maior Wydziatu Teologicznego
po dwdch latach obronit magisterium, a 13 lipca 1926 roku uzyskat stopieri
licencjacki na podstawie pracy: Theologiae marianae Ioannis Duns Scoti ad fidem
codicum editio. Wystarczyt mu rok, aby 11 lipca 1927 cieszy¢ sie z tytutu
doktora teologii po obronie dysertacji na temat: Theologiae marianae scholae
franciscanae saeculorum XII et XIV fontes critice stabiliuntur et doctrina exponitur.
Zanim jednak doszto do obrony doktoratu jeszcze w 1926 roku na tamach
czasopisma historycznego Bali¢ opublikowat studium, owoc jego podrézy
po Europie w poszukiwaniu manuskryptéw, w ktérym ukazat rezultaty
badar poréwnawczych nad odnalezionymi tekstami®. To studium stanowito
klucz do dalszych prac nad pismami Szkota.

Czteroletni pobyt w Srodowisku uniwersyteckim w Louvain i wspomniane
badania, jakie byt w stanie przeprowadzié, zawazyly na catej pézniejszej
jego aktywno$ci naukowej. Pod okiem wielkich uczonych takich jak:
De Meyer, Lebon, Bittremieux, przedstawicieli ruchu neoscholastycznego,
ktdérego ojcem i promotorem, jak wspominano wyzej, byt kard. Mercier,
wzrastato w Baliciu zamitowanie do autoréw scholastycznych z towarzy-
szacym mu pragnieniem wydawania krytycznych edycji ich dziet. Szkot
i tematyka mariologiczna, jak wida¢ po tematach jego pierwszych prac

5 Zob. D. ARACIC, Profilo biografico di Carlo Bali¢, [w:] P. Carlo Bali¢ 0.EM., dz. cyt., 11-13.
¢ C. BALIC, Quelques precisions fournies par la tradition manuscrite sur la vie, les oeuvres
et l'attitude doctrinale de Jean Duns Scot, dz. cyt., 551-566.
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naukowych, szybko znalazty w jego twérczosci miejsce uprzywilejowane’.
0 okoliczno$ciach, w jakich powstawata pierwsza prébka krytycznie
przygotowywanego dzieta Szkota: Les Commentaires de Jean Duns Scot sur les
quatre livres des Sentence. Etude historique et critique, ocenianego na uczelni
jako prawdziwe arcydzieto, mowa byta w rozdziale II. Warto doda¢, ze praca
ta stanowita milowy krok w poszukiwaniu odpowiedniej metody dla
krytycznej edycji dziet Szkota, ktérej Bali¢ pozostanie wierny.

Po opuszczeniu Uniwersytetu w Louvain w okresie 1927-1933 o. Karol
przebywal w seminarium swojej prowincji w Makarska, w ktérym wyktadat
teologie moralng i pastoralng. W 1931 roku dla rozpowszechniania tekstéw
mariologicznych autoréw $redniowiecza zalozyt serie wydawnicza: Bibliotheca
Mariana medii aevi®. Jedng z pierwszych publikacji byto opracowanie: Ioannis
Duns Scoti, Doctoris Mariani, theologiae marianae elementa, w ktérym sprecyzowat
podstawy metody krytycznej do wydania wszystkich dziet Szkota.

0d roku 1933 rozpoczyna sie rzymski okres jego naukowej dziatalnosci,
od dydaktycznej poczawszy, a na pisarskiej, wydawniczej, administracyjnej
i organizacyjnej skoficzywszy. Bali¢ objat w Rzymie posade w Antonianum,
by prowadzi¢ zajecia z zakresu historii literatury teologicznej wiekéw
$rednich i mariologii. W czasie 44 lat swego pobytu w Wiecznym Miescie
obok obowiazkéw wyktadowcy petnit wiele odpowiedzialnych funkcji:
przewodniczacego Komisji Szkotystycznej (1938-1976), rektora Antonianum
(1947-1953), przewodniczacego Papieskiej Akademii Maryjnej (1946-1976)°,
prezesa Miedzynarodowego Stowarzyszenia Szkotystycznego (1966-1976).
Zmart 15 kwietnia 1977 roku w Antonianum, a pochowany zostat w ro-
dzinnej miejscowos$ci Katuni. Dzieri wczesniej papiez Pawet VI skierowat
do Balicia list, w ktérym wyrazit wielki podziw dla jego zastug w zakresie

7 Zob. R. LAURENTIN, P. Bali¢ al servizio di Maria e della Chiesa, [w:] Memoria eius in bene-
dictione, dz. cyt., 44-45.

® Trzeba przy tym doda¢, ze seria ta zostala przeniesiona do Rzymu, kiedy sam Bali¢
zostat zaproszony na wyktadowce do Kolegium Antonianum, ktére w 1933 roku zmienito
status i stato sie Papieskim Ateneum. Do tej serii dotaczyly pdzniej inne analogiczne, np.:
Bibliotheca assumptionis B. V. Mariae; Bibliotheca immaculate conceptionis; Bibliotheca
mediationis B. V. Mariae, Bibliotheca mariana moderni aevi; Bibliotheca mariana biblico-
-patristica.

° W 1946 roku Zakon Braci Mniejszych utworzyl Franciszkariska Komisje Maryjna (Com-
missio Marialis Franciscana) z my$la o koordynowaniu studiéw i organizowaniu konferencji
naukowych dotyczacych doktryny i poboznosci maryjnej, powierzajac ja pieczy K. Balicia.
Ten przeksztalcit ja w instytut dla wszystkich mariologéw uczelni rzymskich, ktéry stat
sie tym samym Akademia Maryjna, ktéra w krétkim czasie, konkretnie w kontekscie
ogloszenia dogmatu o Wniebowzieciu NMP, zyskala status miedzynarodowej (1950).
Natomiast 8 grudnia 1959 roku, mocg Motu proprio papieza Jana XXIII: Maiora in dies,
Akademia otrzymata tytut ,,Pontificia”.
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studium $wietej teologii oraz inicjatyw na rzecz rozwoju dyscyplin
maryjnych. Stwierdzit nadto, iz wielka rado$cig napawa swiadomo$¢, jak
wielki pozytek czerpaty Zakon Franciszkanski i cata wspdlnota Kosciota
z jego przedsiewzied, porad i pism™.

0 zastugach chorwackiego franciszkanina dla szkotyzmu byta juz mowa
wielokrotnie, wydaje sie jednak konieczne uporzadkowanie pewnych
szczegbléw, aby obraz ten uczynic jeszcze bardziej czytelnym. Dzieto
bowiem, ktérego dokonal, jest tak zréznicowane w swojej problematyce,
ze bez jego usystematyzowania zrozumienie wszechstronnosci i geniuszu
badacza moze by¢ znacznie utrudnione.

0d pobytu w Louvain aktywno$¢ naukowa Balicia rozwineta sie w dwéch
kierunkach. Po pierwsze, chciat on odkry¢ i pokazaé wspétczesnemu
$wiatu niezbywalne bogactwo doktrynalne §redniowiecza, a szczegdlnie
Jana Dunsa Szkota, a po drugie, pragnat rozwazal i przedstawiaé w jasnym
$wietle przywileje maryjne''. Mozna powiedzie¢, ze te dwa kierunki
- trudne do rozdzielenia, podobnie jak trudno byloby oddzieli¢ Szkota
od refleksji mariologicznej - stanowity fundament wszystkich inicjatyw,
jakie wpisaty sie na state w naukowe curriculum Chorwata. Co wiecej, jeden
kierunek warunkowat drugi. Aby mariologia stata sie ,,naukowa”, zaréwno
w scholastycznym, jak i w krytycznym znaczeniu tego stowa - do czego
dazyli profesorowie Balicia zaszczepiajacy w nim zapat do tego typu badan
- konieczne byto siegniecie do korzeni, do Zrédta, a mianowicie do czystego
materiatu tekstowego autoréw $redniowiecza.

Pryncypialna zdobycza i zastuga na polu badan nad dzietami Szkota
byto stuszne przekonanie Balicia o watpliwej wartosci dwéch istniejacych
wydani pism Szkota: Waddinga i Vivesa, a co za tym idzie, o koniecznosci
przygotowania udokumentowanego historycznie wykazu autentycznych
dziet Doktora ze Szkocji, eliminujgcego materiat niestusznie mu przypisy-
wany. Tego przekonania nabrat Bali¢ podczas badati nad manuskryptami,
kiedy okazato sie, w jak fatalnym stanie przekazane zostaty teksty Szkota,
pelne poprawek i interpolacji dokonanych przez ucznidéw oraz kopistéw.
Aparat, jaki Bali¢ zastosowat w Theologiae Marianae Elementa — prébce

1 Por, PAWEL VI, Lettera autografa Laetifica prorsus, Carolo Bali¢, sodali Ordinis
Fratrum Minorum, 14 aprile 1977, [w:] P. Carlo Bali¢ 0.F.M., dz. cyt., 7-8: ,Laetifica prorsus
visio actuose vitae tuae, Dilecte Fili, tuaeque industriae praeclarae recreat magnopere
animum Nostrum; recordatio pariter tuorum complurium meritorum de Ecclesiae Dei
causis, de altioribus theologiae sacrae studiis, de Marialis disciplinae progressibus idcirco
potissimum consolatur Nos quod probe scimus quot et quanta emolumenta perceperit
tua Religiosa Familia et ipsa communitas ecclesialis ex tuis ipsius tum inceptis tum
consiliis tum scriptis”.

1 Por. B. HECHICH, Gli studi del P. Bali¢ sul B. Giovanni Duns Scoto, dz. cyt., 81.
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krytycznego wydania, ktéra wzbudzita powszechny aplauz wsréd wytraw-
nych naukowcéw - stat sie podstawg wydawanych do dzisiaj Opera Scoti.
To jego koncepcja edycji jednolitego tekstu opracowanego na podstawie
istniejacych manuskryptéw (szczegdlnie asyskiego [137]) dawata wiekszg
gwarancje dotarcia do czystego sytemu filozoficzno-teologicznego Szkota
niz ta, ktéra proponowat Longpré, a ktéra zaktadata publikacje réznych
wersji tekstéw z osobna.

Ponadto trzeba uznaé nadzwyczajny wktad Balicia w rozwéj mariologii.
Bronit on szczegdlnie zastug Szkota dla rozwoju doktryny o Niepokalanym
Poczeciu NMP. Krytyczne opracowanie tekstéw mariologicznych Szkota
pomogto mu dowiesé, jak wielki wptyw miato nauczanie Szkota w kwestii
przywileju Maryi na pdzniejsza argumentacje Kosciota wyrazong przez
papieza Piusa IX. Wystarczy wspomnie¢ prezydenta Papieskiego Wydziatu
Teologicznego ,Marianum”, G. Roschiniego OSM, ktéry atakowat Szkota,
stwierdzajac, iz nie wnidst on praktycznie nic do teologii odno$nie do prawdy
o0 ustrzezeniu Maryi od grzechu pierworodnego'.

Byto rzecza oczywistg, ze po wygloszeniu przez Roschiniego takiej
opinii na odpowiedz Balicia nie bedzie trzeba dtugo czekaé. Franciszkanin
mial za sobg nie tylko lata studiéw i badai mariologicznych, publikacji
iinnych inicjatyw z kongresami wlacznie, ale przede wszystkim miat teksty
Szkota, ktére w wersji krytycznej przemawiaty same za siebie. Protestujac
przeciwko nieuzasadnionym opiniom i krzywdzacym pogladom, Chorwat
wykazywal, w jaki sposéb Doktor Maryjny dazyt do rozwiazania tego
zagadnienia. Przede wszystkim podtrzymat w mocy twierdzenie, ze to
Szkot jako pierwszy wystapit w Paryzu przeciwko ogélnie przyjmowanemu
nauczaniu, ktére poglady bronigce przywileju niepokalanego poczecia
NMP przyjmowato jako hipotetyczne®. Bali¢ na podstawie swoich badarn
wykazat, ze dla Szkota byta to sprawa bardziej niz prawdopodobna. Jego
opinie na temat przywileju maryjnego wynikaty przede wszystkim
z rozwazan o Chrystusie, doskonatym Odkupicielu, a wiec opieraty sie
na niepodwazalnym fundamencie doskonato$ci samego dzieta zbawczego.
Tym to sposobem Niepokalane Poczecie, wedtug Szkota, nie mogto by¢
niczym innym, jak najdoskonalszym owocem odkupienia, dokonanego

1270b. G. ROSCHINI, Duns Scoto e 'Immacolata, Roma 1955, 73-75. Znana w kontekscie
problematyki Niepokalanego Poczecia byta dysputa pomiedzy Bonnefoyem i Roschinim:
J. BONNEFOY, La negacidn del «debitum peccati» en Maria. Sintesis historica, ,Verdad y Vida”
45-46 (1954), 103-171; tenze, LImmaculée dans le plan divin, Roma 1958; G. ROSCHINI, Duns
Scoto e 'Immacolata secondo il P. J. Fr. Bonnefoy 0.F.M., Roma 1961.

13 Por. S. CECCHIN, Lattivita mariologica del P. Carlo Bali¢, dz. cyt., 75.
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przez Syna Bozego, doskonatego Posrednika'. Byta to jakze subtelna
spekulatywna intuicja o ,,odkupieniu ustrzegajacym”.

Dzieki Baliciowi - uczestniczgcemu w przygotowaniu dokumentu Munifi-
centissimus Deus 0 Wniebowzieciu Maryi, ktéry w wigilie ogloszenia dogmatu
(30 pazdziernika 1950) naktadat razem z Piusem XII korony na obraz Matki
Bozej Salus Populi Romani, a takze wnidst swdj wktad w ostateczny ksztatt
VIII rozdziatu Konstytucji dogmatycznej Lumen gentium po$wieconego
Matce Naj$wietszej®® - genialna intuicja teologiczna Szkota mogta w potowie
XX wieku stad sie jeszcze bardziej wyrazista niz w przesztosci, i to nie
tylko dlatego, ze na state weszta do kanonéw doktryny mariologiczne;.
Jak twierdza niektdrzy, nawet jesli Szkot o przywileju maryjnym méwitby
wylacznie w kategorii prawdopodobietistwa, to z uwagi na srodowisko
teologiczne jego czaséw, ktére podtrzymywato stanowisko zupetnie
przeciwne, juz zastugiwatby na uznanie i pochwate®. Ten jednak w oparciu
o prawde dotyczaca excellentiam Christi, najdoskonalszego Odkupiciela, bronit
przywilejéw Bozej Rodzicielki, a czynit to w my$l zasady, wedtug ktérej
Maryi nalezatoby przypisa to, co jest bardziej wznioste, jesli oczywiscie
nie sprzeciwia sie to autorytetowi Ko$ciota i Pisma SwietegoV.

Na uwage zastuguje jeszcze jeden sektor dziatalno$ci Balicia, ktéry
w gléwnej mierze przyczynit sie do pogtebienia znajomosci mysli Doktora
ze Szkocji i oczywiscie rozstawienia tego imienia w szerokim $§wiecie nauki.
Chodzi mianowicie o organizacje kongreséw. W okresie od 1935 do 1975 roku,
awiec doktadnie w przeciggu 40 lat, chorwacki franciszkanin - wspierany
oczywiscie przez swoich wspdtpracownikéw zaréwno z Komisji Szkoty-
stycznej, jak i z Miedzynarodowej Papieskiej Akademii Maryjnej (PAMI)
- zorganizowal facznie 23 kongresy naukowe: scholastyczno-szkotystyczne,
mariologiczno-maryjne, a takze jeden bibliologiczny.

1 Zob. C. BALIC, loannes Duns Scotus et historia Immaculatae Conceptionis, Romae 1955,
47-50, zwlasza: 47 i 49, gdzie mowa jest o argumentatio Duns Scoti de perfectissimo redemptore,
a takze o defensio excellentiae Christi; tenze, De significatione interventus lohannis Duns Scoti
in historia dogmatis Immaculatae Conceptionis, [w:] Virgo Inmaculata V1I, Roma 1958, 153.

15 Zob. R. LAURENTIN, P. Bali€ al servizio, dz. cyt., 38-39, 47, 52-56; D. ARACIC, Profilo
biografico, dz. cyt., 21; C. POZO, La contribucién del P. Carlos Bali¢, 0.F.M. a la mariologia, [w:]
P. Carlo Bali¢ 0.EM., dz. cyt., 47-62.

16 Por, A. POMPEI, Il Beato Giovanni Duns Scoto e 'Tmmacolata Concezione, [w:] Memoria eius
in benedictione, dz. cyt., 152.

v 0rd., 111, d. 3, . 1, n. 34 (ed. Vat. IX 181). Por. C. BALIC, loannes Duns Scotus et historia,
dz. cyt., 51.

18 [1] Stowiariskie Kongresy Scholastyczne: Zagrzeb (1935), Krakéw (1937), Zagrzeb
(1941); [2] Kongresy asumpcjonistyczne: Rzym (1947), Lisbona-Fatima (1947), Madryt
(1947), Buenos Aires (1948), Montréal (1948), Puy - Francja (1949), Waszyngton (1950).
Juz po ogloszeniu dogmatu odby! sie smy Kongres w Rzymie w dwéch cyklach konfe-
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Jeden z biograféw Balicia stwierdzit wprost, ze kongresy byty jego
specjalnosciag!. Z wyjatkowym talentem organizatorskim ustalat tematy,
znajdowat najlepszych specjalistéw, mobilizujgc tym samym $wiat nauki,
uktadat program przebiegu spotkati i prowadzit sesje. Kongresy organizo-
wane przez niego w réznych cze$ciach §wiata miaty charakter narodowy,
miedzynarodowy, a nawet miedzywyznaniowy, zapraszat bowiem do czyn-
nego udziatu zaréwno protestantéw, jaki i prawostawnych, a zdarzato sie
takze, ze pojawiali sie na nich muzutmanie. Czesto spotkaniom takim
towarzyszylo zainteresowanie przedstawicieli prasy czy radia, starat sie
wiec zawsze udzieli¢ krétkiego wywiadu, informujac o najwazniejszych
momentach spotkar. Co wiecej, po kongresach zbierat cierpliwie materiaty,
aby przygotowac je do publikacji w formie ,,Akt”. Intencja organizowanych
zjazdéw, gtéwnie scholastyczno-szkotystycznych, byto zawsze pragnienie
przekazywania opinii publicznej, najszerszej jak byto to mozliwe, a w sposéb
szczegblny $wiatu nauki i kulturze wspédtczesnej, wielkiego dziedzictwa
filozoficzno-teologicznego scholastyki, w ktérym dorobek Jana Dunsa
Szkota zajmowat wyjatkowo uprzywilejowane miejsce, nawet jesli byli
tacy, ktérzy tej opinii w pelni nie podzielali.

Az trudno sobie wyobrazié, iz w jednym cztowieku tkwit taki potencjat
naukowy i organizacyjny, ktéry umozliwialt mu koordynowanie wielu
inicjatyw. Z perspektywy czasu mozna powiedzie¢, ze Bali¢ dokonywat
wielkich rzeczy z pasji do dziedzictwa filozoficznego i teologicznego sre-
dniowiecza ze szczegblnym uwzglednieniem pism Jana Dunsa Szkota oraz
zmito$ci do Maryi, Matki Odkupiciela. Dat sie pozna¢ jako uwazny badacz
i charyzmatyczny organizator, ktéry potrafit animowaé naukowe dyskusje
z niebywata kompetencjg. Zycie uptywato mu w rytmie wyznaczanym przez
studium i wyktady, badania historyczno-krytyczne i redakcje tekstéw,
przygotowywanie i realizacje kongreséw.

Uwaza sie powszechnie, ze Bali¢ w XX wieku dzieki inicjatywom, jakich
sie podejmowal, pozwolit wejs¢ doktrynie Szkota do wspétczesnej debaty
filozoficznej i teologicznej w odnowionej szacie. Nowe wydanie pism Doktora

rencyjnych (28-31 pazdziernika 1951 roku oraz 28-31 pazdziernika 1952 roku). Na temat
wspomnianych kongreséw szerzej w: B. De ARMELLADA, Padre Bali¢ e i Congressi Assunzio-
nistici Francescani, [w:] Memoria eius in benedizione, 91-116. [3] Miedzynarodowe Kongresy
Mariologiczno-Maryjne: Rzym (1950), Rzym (1954), Lourdes (1958), Santo Domingo (1965),
Lisboa-Fatima (1967), Zagreb-Marija Bistrica (1971), Rzym (1975); o nich wiecej w: L.
GAMBERO, La Pontificia Accademia Mariana Internazionale e i Congressi Mariologico - Mariani
Internazionali, [w:] Memoria eius in benedictione, dz. cyt., 117-136; [4] Kongres bibliologiczny
Rzym (1949); [5] Opracowane w rozdziale Il Kongresy Scholastyczno-Szkotystyczne: Rzym
(1950), Oksford-Canterbury (1966), Wiedeti (1970), Padwa (1976).
1 7ob. D. ARACIC, Profilo biografico, dz. cyt., 18.
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Subtelnego, ktérego aparat krytyczny zostat przychylnie przyjety i oceniony
przez wielu znawcéw, a ktére za§wiadcza o powadze naukowej, z jaka Bali¢
zabierat sie do pracy®, stalo sie glosem pewnym i wiarygodnym. Szkot mégt
wreszcie spetnia role interlokutora réwnie skutecznego jak Tomasz czy
Bonawentura, gdyz przestal przemawiaé stowami uczniéw, kopistéw czy
interpretatoréw, a zaczat sie wypowiadaé wtasnym jezykiem.

Wedtug B. Hechicha zastugg Balicia jest zmiana stanowiska wielu
ludzi Kosciota wobec franciszkariskiego doktora?, ktéry niestety mimo
btyskotliwego umystu i wielu wyprzedzajacych swoje czasy spekulatywnych
intuicji, szczegblnie w zakresie teologii, nie cieszyt sie uznaniem pewnych
kregéw eklezjalnych, a o jego doktrynie nie wypowiadano sie pochlebnie.
Skadinad trzeba przyznad, ze i dzisiaj nie brakuje w $wiecie nauki ludzi,
ktérzy bazujg wytacznie na stereotypach z przesztoici, bez osobistego
bezposredniego studium tekstéw Szkota. Co wiecej, kopiuja utarte juz sady,
spychajac Doktora Subtelnego w przestrzeri intelektualnego niebytu, aw
najlepszym wypadku na margines naukowej debaty.

Bali¢ natomiast nie przestawat powtarzaé wszem i wobec, ze kiedy
Kosciét rekomendowat studium Akwinaty, to nie deprecjonowat tym sa-
mym, a tym bardziej nie odrzucal innych doktoréw i mistrzéw przesztosci.
Sobdr Watykarnski I1, jak to juz byto wczeéniej akcentowane, w odniesieniu
do dziedzictwa $redniowiecznego uzyt jednoznacznie brzmiacego okreslenia:
patrimonium perenniter validum?. Stynne juz stato sie napomnienie Balicia,
ktéry przestrzegat, aby nie wpasé w teologiczna putapke i nie mierzy¢ miara
dziel Tomasza ortodoksji pism innych autoréw. Dodawal, ze taka miara nie
moga by¢ dzieta Tomasza, ani tez zadnego innego $wietego badz mistrza
teologii, choéby byt najswietszy i najwiekszy, lecz takim wyznacznikiem
moze by¢ wylacznie Pismo Swiete i Magisterium Ko$ciota®.

Krytyczne wydanie dziet Szkota, a takze po$wiecony mu znaczny doro-
bek pisarski Balicia?, pozwolity wreszcie oceni¢ wtasciwa relacje Doktora

2 podczas lektury ponad 300-stronicowego tomu Disquisitio historico-critica Bali¢ daje
sie poznaé jako wytrawny specjalista w badaniu dawnych tekstéw. Wypracowane przezeri
normy sg solidnym fundamentem krytycznego wydania, i to nie tylko w kwestii sposobu
sprawdzania manuskryptdéw, ich oceny i opisu, ale réwniez, a moze przede wszystkim,
w kwestii odpowiedniej metody majacej zredukowaé do minimum liczbe probleméw,
z ktérymi mimo wszystko nalezato sie liczy¢ przy przygotowywaniu redakcji.

21 7ob. B. HECHICH, Gli studi del P. Bali¢, dz. cyt., 85.

22 70b. SOBOR WATYKANSKI II, Optatam totius, dz. cyt., 15 n.

 Zob. B. HECHICH, Gli studi del P. Bali¢, dz. cyt., 85.

2 Wykaz publikacji uszeregowanych chronologicznie w okresie 1926-1976 zawiera
doktadnie 485 pozycji drukowanych: D. ARACIC, Bibliografia di Carlo Bali¢, [w:] P. Carlo

Bali¢ 0.EM., dz. cyt., 63-100. Zob. takze: J. JURIC, Bibliographia rev.mi P. Caroli Balié, O.F.M.
(1927-1959), Romae 1960.
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Subtelnego do Doktora Anielskiego. Okazato sie bowiem, ze wielokrotnie
podtrzymywana teoria, iz Szkot jest najwiekszym krytykiem Tomasza,
ajego doktryna to nic innego, jak oczywista, jawna kontrapozycja wobec
nauczania Akwinaty, jest fatszywa i ze mozna ja bez wyrzutéw sumienia
odrzuci¢. Ponadto, wtasnie dzieki nowemu wydaniu i publikacjom, Chor-
wat mogt zilustrowaé poprawny sposéb myslenia Szkota w odniesieniu
do wielu teologicznych zagadnien, nie tylko Niepokalanego Poczecia NMP,
poniewaz mdgt postuzy¢ sie sprawdzonym i oczyszczonym materiatem
zrédtowym, wykazujgc réwnoczeénie, jak bezpodstawne i ahistoryczne
byly pewne oceny, rozprzestrzeniane przez autoréw pozbawionych
mozliwosci dotarcia do autentycznych tekstéw Szkota lub po prostu
uprzedzonych do jego doktryny.

Bali¢ zdawat sobie sprawe, ze powaga badati nad Szkotem i szkotyzmem
domaga sie koordynacji istniejgcego potencjatu, rozsianego w réznych
stronach $wiata, ze dla uczynienia z Doktora Subtelnego gtosu, ktéry dotrze
do szerokiego gremium ludzi odpowiedzialnych za rozwéj wielu dziedzin
nauki, a filozofii i teologii w szczegdlnosci, potrzebna jest jakas struktura.
Jak juz wspomniano wczesniej, w tym celu zaproponowat utworzenie sto-
warzyszenia o zasiegu miedzynarodowym (SIS), ktére zajetoby sie szeroko
rozumiang promocja mysli Szkota i zachecato do studium nad nig. Bali¢
wyciagnat z pewnoscia stuszny wniosek ze swoich do§wiadczeni zwiazanych
znowa edycjg, rozumujgc w ten mniej wiecej sposdb, ze skoro praca zespotowa
z naukowo przygotowanymi wspdtpracownikami w Komisji Szkotystycznej
daje dobre rezultaty, to czemu nie podja¢ podobnej wspétpracy w ramach
stowarzyszenia dla dobra rozwoju samej doktryny. Chorwatowi chodzito
bowiem o to, aby wyniki historyczno-krytycznych badar poddane byty
ocenie wiekszej liczby specjalistéw, poniewaz dzieki tak szerokiej konsultacji
mozna bylo tatwiej odzyskaé dla wspétczesnej kultury mysliciela wielkiego
formatu, jakim byt Duns Szkot, umyst o rzadkiej subtelnosci krytycznej
iréwnie rzadkiej prawosci intelektualnej®. Stowarzyszenie, ktére dziatato
z powodzeniem przez wiele lat, gdzie§ do 1993 roku, a wiec do kongresu
w Rzymie, dawalo gwarancje mobilizacji intelektualnej energii oraz réz-
nych kompetencji juz nie tylko w kwestii badar nad tekstami Szkota, ale
tez calego ruchu okres$lanego mianem szkotyzmu, z uwzglednieniem jego
geograficznych odcieni; a wszystko to dla lepszego dialogu ze wspétczesna
kultura. Ta inicjatywa to tez zastuga Balicia.

C6z wiecej mozna dodad do tego, co w kontekscie Szkota i szkotyzmu
zostato powiedziane o K. Baliciu? Wielu przyjaciét zaraz po jego $mierci

% Por. P, SCAPIN, La personalita scientifica di P. Carlo Bali¢, 0.F.M., [w:] P. Carlo Bali¢ 0.F.M.,
dz. cyt., 42.



196 Szkotysci i ich dzieta

wypowiedziato swoje o nim wspomnienia® i trzeba przyznaé, iz sa one
réznorodne, bynajmniej nie dlatego, ze ocena przyjaciela wypadta réznie,
lecz dlatego, ze bogactwo jego osoby i osobiste doswiadczenia ptyngce z co-
dziennego z nim kontaktu daty w rezultacie wielobarwng mozaike - piekny
portret jednego z najwiekszych szkotystéw XX wieku, jesli nie najwiekszego.

We wspomnianym tomie, wydanym w rok po $mierci Balicia, za-
mieszczono wérdd wielu innych fotografie przedstawiajaca zespét jego
wspdtpracownikéw z dalmackiej Prowincji Franciszkanéw, a wiec: Bu-
Selicia, Juricia, Modricia, Capkun-Delicia, Melade. Nad zdjeciem oprécz
nazwisk widniat znamienny dopisek: Bez nich Bali¢ nie bytby Baliciem. Jego
pézniejszy wspdtpracownik Hechich najwyrazniej nie zgadza sie z opinia,
ktéra wyraza adnotacja. Jak sie wyrazit: ,jest zbyt redukcyjna, nie bierze
bowiem pod uwage setek innych wspétpracownikéw rozsianych po catym
Swiecie, ktdérych zdotat odnalez¢ i dowartos$ciowaé, a przede wszystkim
byt w stanie zjedna¢ ich do pracy na chwate Boga. Bali¢ byt Baliciem
przede wszystkim dla siebie samego, dla swojej postawy, ale byt réwniez
Baliciem wiasnie ze wzgledu na nadzwyczajna zdolno$¢ gromadzenia przy
sobie niebywatej liczby wspdtpracownikéw dla wielkich przedsiewzied,
ktére promowat i ktére zrealizowat. Potrafit zahipnotyzowa¢, usidlié,
aby pracowano z radosciag w tych sektorach, ktére on wyznaczat, i ktére
pdzniej tez sie podobaty”?.

2. Camille Bérubé OFMCap (1909-2007)

C. Bérubé pozostawit trwaly §lad w badaniach nad historia i filozofia
$redniowiecza. Urodzit sie 18 lipca 1909 roku w Saint Alexandre w Kanadzie,
na péinocny wschdéd od Québecu, w wielodzietnej francuskojezycznej
rodzinie. Droge powotania zakonnego rozpoczat bardzo wczes$nie, bo juz
w 1920 roku, wstepujac do nizszego seminarium Kapucynéw w Ottawie.
Po okresie edukacji na poziomie szkoty sredniej przeszed! caty normalny
cykl formacji zakonnej oraz intelektualnej, a wiec nowicjat w Québecu
oraz studia filozoficzno-teologiczne w Montrealu, ktére zakoriczyt §wie-
ceniami kaptanskimi w 1934 roku. Po $wieceniach z woli przetozonych
rozpoczat na Uniwersytecie w Montrealu studia specjalistyczne z zakresu
filozofii sredniowiecznej, w czasie ktérych przebywat réwniez we Whoszech
(1936-1938) w poszukiwaniu materiatu do dysertacji.

% Stanowig one wieksza cze$¢ przytaczanej wielokrotnie w glosach réznych autoréw
pozycji zbiorowej po§wieconej Baliciowi: Come lo rocordano gli amici, [w:] P. Carlo Bali¢ 0.F.M.,
dz. cyt., 101-213.

2 B, HECHICH, Gli studi del P. Bali¢, dz. cyt., 84.
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W wywiadzie udzielonym V. Criscuolo z okazji swojej 80. rocznicy uro-
dzin podzielit sie wrazeniami z tego okresu, w ktérym krystalizowata sie
problematyka jego doktoratu. Pierwszy bowiem temat, ustalony wcze$niej
z prof. Keelerem dotyczacy jednoznacznosci bytu jako przedmiotu intelektu
w filozofii i teologii Szkota (linivocité de I'étre comme object de l'intelligence
selon la philosophie et la théologie de Scot), z réznych przyczyn musiat by¢
zmodyfikowany. Pod wptywem sugestii Balicia, z ktérym rozmawiat
w Rzymie, ostatecznie okreslit zagadnienie, nad jakim zamierzat praco-
waé: mozliwo$¢ intelektualnego poznania indywiduum (la connaissance
intellectuelle du singulier matériel chez Duns Scot).

Po obronie doktoratu (1938) pracowat w Instytucie Studiéw Sredniowiecz-
nych Uniwersytetu w Montrealu, lecz nie ograniczat sie do prowadzenia
wyktadéw z zakresu filozofii czy historii filozofii, ktére byly przeciez
jego podstawowa specjalno$cig, ani do badan nad franciszkariska mysla
sredniowiecza, ale prowadzit zajecia z dziedzin, ktére w réznym stopniu
graniczyty z jego studyjnymi priorytetami, miedzy innymi: historii du-
chowodci, historii filozofii hinduskiej, historii franciszkanizmu czy nawet
prawa kanonicznego. Ponadto petnit jednoczesnie wiele funkcji w zakonie,
takich jak: dyrektor zakonnego studium filozoficzno-teologicznego, prefekt
lokalny i prowincjalny studidw, definitor prowincji, nie wymieniajac juz
obowiagzkéw wynikajacych ze §wieceri kaptanskich.

W 1966 roku z Montrealu przenidst sie do Rzymu, gdzie do 1999 roku,
awiec réwne 33 lata, byt cztonkiem Instytutu Historycznego Kapucyndw.
Byt to najbardziej ptodny intelektualnie czas, w ktérym Bérubé poprzez
prace badawcza dat sie pozna¢ jako wytrawny historyk i znawca filozofii
wiekéw Srednich. Po rzymskim okresie intensywnych studiéw, badan
i publikacji, wrécit do Kanady, spedzajac swoje ostatnie lata w klasztorze
w Montrealu, gdzie zmart 29 wrze$nia 2007, w wieku 98 lat.

Oprécz mysli Szkota interesowaty Bérubégo poglady innych przedsta-
wicieli szkoty franciszkanskiej. Byli to: Roger Bacon, Robert Grosseteste,
Guilbert z Tournai, Mateusz z Aquasparta, a takze Bonawentura. Szkotowi
jednak poswiecit najwiecej swego naukowego czasu. Pierwszy raz ustyszat
o nim w 1926 roku, w ktérym celebrowano 700-lecie §mierci $w. Franciszka.
W zorganizowanym z tej racji sympozjum wziat udziat E. Longpré, wéwczas
juz prezes sekcji szkotystycznej w Kolegium $§w. Bonawentury w Quaracchi.
Wyjasniat on pewne zagadnienia z zakresu filozofii Szkota, ktére zywo
byty dyskutowane w kontek$cie kontrowersji, jakie wzbudzata ksigzka

28 Zob. V. CRISCUOLO, Dialogue avec Camille Bérubé, historien et philosophe capucin, [w]

Mélanges Bérubé. Etudes de philosophie et théologie médiévales offertes a Camille Bérubé OFMCap
pour son 80¢ anniversaire, Roma 1991, 9-43; na wspomniany temat zwlaszcza: 17-19.
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Landry’ego®. Jak wcze$niej mozna byto zauwazy¢, Longpré wielokrotnie
reagowal na tamach czasopism, publikujac artykuty korygujace wypaczony
sposéb interpretacii filozofii Doktora Subtelnego.

Trzeba przy tym doda¢, ze w tamtych czasach ozywione zainteresowanie
mediewistyka w Kanadzie to przede wszystkim dzieto Gilsona i Longprégo,
ktdérzy przemierzali swéj kraj z wieloma konferencjami, a zastugg pierw-
szego bylo nawet zatozenie Instytutu Studiéw Scholastycznych w Toronto.
Longpré méwit przede wszystkim o Dunsie Szkocie, o jego doktrynie
idzietach, za ktérych nowe wydanie byt odpowiedzialny z ramienia zakonu.
Mial juz wéwczas za soba pierwsze badania manuskryptéw, zatem sadzié
nalezy, ze to, co zaprezentowat podczas spotkan, zainteresowato stuchaczy.
Przedstawiane idee, ktére z pewnoscia odbiegaty od tradycyjnego wyktadu
z tomizmu, publikowane tu i wdzie w prasie, wzbudzaty ozywione dyskusje,
a nawet kontrowersje. Bérubé wspominat o tym w udzielonym wywiadzie,
uznajgc te wydarzenia za decydujace dla okre$lenia swoich zainteresowan
naukowych i pdZniejszej pracy badawczej™.

Zainteresowanie filozofig Sredniowieczna ze szczegélnym uwzglednie-
niem pozycji Doktora Subtelnego mogto sie rozwing¢ na dobre w Rzymie.
Bérubé przybyt do niego w 1966 roku, w ktérym miat odby¢ sie Il Miedzy-
narodowy Kongres Szkotystyczny w Oksfordzie i Edynburgu. Dostrzezony
jako obiecujacy mediewista, zostat nar zaproszony nie tylko w charakterze
prelegenta. W pierwszym bowiem dniu konferencji wystapit réwniez w roli
animatora jednej z grup roboczych. Podczas obrad zaprezentowat temat:
Zywotno$¢ i wspdlnota przedmiotu intelektu u Dunsa Szkota (Vitalité
et communauté de lobject de l'intellect chez Duns Scot)*'. Do$wiadczenia zdobyte
na zjezdzie tak waznym dla $wiata nauki pozwolity mu z jeszcze wiekszym
entuzjazmem odda¢ sie studium kwestii filozoficznej w wydaniu Dunsa
Szkota. Natomiast mozliwo$¢ spotkania i wymiany pogladéw z wieloma
autorytetami w dziedzinie mediewistyki w ogéle, a szkotyzmu w szcze-
gblnosci, daty mu sposobno$¢ konfrontacji swoich wlasnych przemyslen,

2 Zob. V. CRISCUOLO, Dialogue avec Camille Bérubé, dz. cyt., 15.

30 Zob. tamze, 16: ,,Les péres franciscains organisérent une tournée de conférences
sur Duns Scot, laquelle suscita I’enthousiasme parmi les jeunes, mais aussi bien la réac-
tion des milieux universitaires, qui refusérent d’ouvrir a Longpré les portes de leurs
chateaux-forts thomistes. Comme les conférences de Gilson, celles de Longpré étaient
publiées in extenso dans les journaux, il sensuivit une controverse, qui eut une grande
résonance dans la presse. Mon professeur nous lisait les passages les plus intéressants
et les plus croustillants, et parfois nous emmenait aux conférences mémes pour nous
faire connaitre ces grands personnages de l’actualité franciscaine”.

1 Bérubé w wydanych po kongresie aktach opublikowal ostatecznie zagadnienie pod
tytutem: Jean Duns Scot: critique de I'«avicennisme augustinisant».
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a pbzniej staty sie tez jedna z przyczyn coraz mocniejszej jego pozycji
w tym zacnym gronie.

Duzy wptyw na propagowanie mysli Szkota miata aktywno$¢ pisarska
C. Bérubégo. W jubileuszowej ksiedze zebrana jest wieksza cze$é jego
tworczosci®?, jednak w tym miejscu przytoczone zostana tylko opracowania
monograficzne, ktére bezposrednio traktuja o mysli Szkota:

- La connaissance intellectuelle du singulier matériel chez Duns Scot, ,,Fran-

ciscan Studies” 13/1 (1953), 29-49; 13/4 (1953), 27-58;

- La connaissance de l'individuel au moyen age, Montréal-Paris 1964;

- Dynamisme psychologique et existence de Dieu chez Duns Scot, Henri de Gand,
J. Maréchal et B. Lonergan, ,,Antonianum” 48 (1973), 5-45;

- De 'homme a Dieu selon Duns Scot, Henri de Gand et Olivi, Roma 1983;

- Le dialogue de Duns Scot et d’Eckhart a Paris en 1302, ,,Collectanea Fran-
ciscana” 55 (1985), 323-350;

- Lamour de Dieu selon Jean Duns Scot, Porrete, Eckhart, Benoit de Canfield
et les Capucins, Roma 1997,

- Raison principale de I'Incarnation du Verbe selon Bonaventure et Duns Scot,
[w:] Clavis scientiae: miscellanea di studi offerti a Isidoro Agudo da Villapa-
dierna in occasione del suo 80° compleanno, edited by Vincenzo Criscuolo,
Bibliotheca seraphico-capuccina 60, Rome 1999, 67-91.

Do tych pozycji ksigzkowych dochodzi znaczny dorobek w postaci arty-
kutéw publikowanych zaréwno w czasopismach naukowych trzech gatezi
zakonu franciszkariskiego, jak i w pismach mediewistycznych oraz w aktach
kongreséw szkotystycznych, ktére w pewnym okresie sam redagowat.

To jest wlasnie kolejna forma aktywnos$ci kanadyjskiego kapucyna
w zakresie promocji Szkota i szkotyzmu. Po zawigzaniu sie stowarzyszenia
(SIS) w 1966 roku jako jego cztonek Bérubé podjat sie redagowania akt
Il Kongresu w Wiedniu z 1970 roku i kolejnych dwdch, ktére odbyty sie
w Padwie (1976) i Salamance (1981). Co wiecej, na zakoriczenie spotkania
szkotystycznego w Padwie zostat wybrany na przewodniczacego stowarzy-
szenia, zastepujac tym samym schorowanego juz wéwczas Balicia. Trzeba
przyznal, ze spotkanie szkotystéw w Padwie, a na pewno dwa kolejne
w Salamance i w Krakowie, odbyty sie z jego inicjatywy. Wprawdzie nie
ukazaty sie akta z krakowskiego zjazdu i trudno po latach wskaza¢, kto
byt za ich publikacje odpowiedzialny, jednak w kwestiach organizacyjnych
(w ktérych wspomagali go aktywnie franciszkanie z Polski*) a szczegdlnie

32 Zob. 0. SCHMUCK], Bibliographia Camilli Bérubé, ,,Collectanea Franciscana” 60 (1990),
709-731.

33 Chodzi szczegélnie o prowincjatéw krakowskich prowincji franciszkarskich.
Obowigzki wyzszych przelozonych w swoich wspdlnotach petnili wéwczas: Wactaw
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w informacyjnych byt niezawodny. W ,,LOsservatore Romano” do$¢ czesto
ukazywaty sie zapowiedzi kongresu z odpowiednim merytorycznym
komentarzem jego autorstwa**,

Wielkim osiagnieciem C. Bérubégo dla sprawy Szkota jest przede wszyst-
kim to, ze na podstawie wnikliwej analizy jego doktryny o aktywnosci
intelektualnej i wolitywnej cztowieka ukazat go jako prawdziwego inicjatora
humanizmu chrzescijariskiego. Do takiej konkluzji swoich badan doszed?
przede wszystkim na podstawie konfrontacji stanowiska Szkota z pogladami
innych autoréw, poprzednikéw bad?Z jemu wspédtczesnych, wywodzacych sie
zréznych kregdw kulturowych i zréznicowanych srodowisk intelektualnej
formacji*®. Trzeba przyznad, ze doskonata znajomos¢ kultury $redniowiecza,
jej uwarunkowan i etapéw rozwoju pozwolita mu poprawnie czytaé wielu
scholastycznych myflicieli, na czym skorzystat oczywiscie sam Szkot,
poniewaz konfrontacja umozliwita wypunktowanie tych elementéw jego
doktryny, ktére whasnie dzieki odmiennosci zatozeri nadaty jej oryginalno$é.

Wystarczy tylko przytoczy¢ kwestie dotyczaca przedmiotu intelektu
lub poznawalno$ci indywiduum, nad ktérg Bérubé medytowat wnikliwie
i czesto, aby przekonad sie o zdolno$ci przystepnego sposobu wyjasniania
przez niego pogladéw Szkota, a przede wszystkim ich oceny w zestawieniu
ze stanowiskami innych autoréw. Mozna powiedzie¢, ze to sam Szkot
wktada do rak interpretatora argumenty przemawiajace za intelektualna
poprawnoscig i spekulatywng wiarygodno$cig wywodu. To prawda, lecz
jesli sie wezmie pod uwage fakt, iz kanadyjski kapucyn musiat pokona¢
wiele trudno$ci wewnetrznych, zwigzanych z samymi tekstami Doktora
Subtelnego, ktére pod pewnymi wzgledami jawity sie jako wewnetrznie
sprzeczne, to wéwczas jego rola nie ogranicza sie wyltgcznie do pozytywnego
komentarza tekstu lub tekstéw, lecz do wyjasnienia przyczyny, dlaczego
o jednym zagadnieniu rézne redakcje nie méwia tego samego®.
Michalczyk OFM, Franciszek Rydzak OFM, Jerzy Pajak OFMCap, Feliks Stasica OFMConv.

3 Chociazby ta, ktéra dotyczy kongresu w Krakowie: C. BERUBE, Giovanni Duns Scoto
nella storia, dz. cyt., 3.

W kazdej bowiem z przytoczonych wyzej pozycji Bérubé rozwaza stanowisko Szkota
w konfrontacji zinnymi, a to oznacza gruntowne, a nie wylacznie powierzchowne studium
tychze autoréw. Same tytuly opracowari wskazuja na szeroki kontekst historyczny,
w ktdrym autor analizuje poglady Doktora ze Szkocji. Tylko w pozycji: La connaissance de l'in-
dividuel au moyen age, Montréal-Paris 1964, na dziewie¢ rozdziatéw trzy to bezposrednie
odniesienie do Szkota, za$ pozostate autor pos§wieca studium doktryny innych autoréw.

% Traina, ktéry recenzowal publikacje kapucyna: La connaissance de l'individuel au moyen
age zaraz po jej ukazaniu sie w 1966, po 25 latach stwierdzil, ze musial swojg recenzje
zrewidowaé i w wielu kwestiach przyznaé racje Bérubému. Wyznat ponadto, ze nie znalazt

w ciggu tego czasu publikacji na ten temat, ktére nie uwzgledniatyby jego spekulatywnych
zdobyczy, nikt tez go nie oskarzat o powierzchowno$é¢ czy o bledy w interpretacji. Prze-
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Wielko$¢ Bérubégo jako naukowca polegata wtasnie na tym, ze nie zadowa-
lat sie on ekspozycja mysli Szkota w formie streszczenia, ale badat wnikliwie
sposéb jej wyktadu w zachowanych pismach doktora. Juz na kongresie w 1966
roku pokazat, Ze jego studium nad Szkotem bedzie sie rozciagaé na wszystkie
testy mistrza, jakie tylko istnieja. Moze tym réznit sie od dotychczasowej
awangardy mediewistyki, miedzy innymi takze od Gilsona, poniewaz liczne
dotychczas pozycje, uznane powszechnie za klasyczne, Bérubé wzigt na nowo
na warsztat, dyskutujgc z nimi, kwestionujac je lub nawet eliminujac niektére.
W ten oto sposdb otworzyt - jak przyznat Traina - drogi do interpretacji
bardziej dojrzalej”’. Nie bez racji w odniesieniu do kanadyjskiego kapucyna
uzywa sie do dzi$ okresleni: historyk i filozof; metoda bowiem historyczna,
jakiej uzywat, gdy uprawiat filozofie, kwalifikowata jg naprawde jako sztuke
wiarygodna. Dla doktryny Szkota i propagowania jej we wspdtczesnej kulturze
nie mogta sie znalez¢ bardziej adekwatna i skuteczna metoda jak wlasnie
ta, ktdéra zaproponowat Bérubé.

3. Efrem Bettoni OFM (1909-1979)

Ten whoski filozof franciszkanski, ktérego badania nad mysla filozo-
ficzna przedstawicieli szkoty franciszkanskiej przypadaja generalnie
na pierwsza potowe XX wieku, rozwingt swoje zainteresowania gtéwnie
w zakresie antropologii filozoficznej. Urodzit sie 5 grudnia 1909 roku
w Sulzano (Brescia). W mtodym wieku wstgpit do zakonu franciszkandw,
prowincji w Mediolanie. Swiecenia kaptariskie przyjat w 1934 roku,
po czym rozpoczat studia specjalistyczne z zakresu filozofii. W 1959 roku
Agostino Gemelli, zalozyciel Uniwersytetu Katolickiego Swietego Serca
w Mediolanie, powierzyt mu katedre Historii Filozofii Sredniowieczne;.
Ulubiong dziedzing badan, ktérej zreszta poswiecit najwiecej uwagiiczasu
w calej swojej naukowej karierze, byta filozofia franciszkariska w wydaniu
najwiekszych jej przedstawicieli okresu scholastycznego®.

Bettoni podejmowat najwazniejsze tematy z pogranicza filozofii i teologii
autoréw takich, jak Aleksander z Hales, Bonawentura czy Szkot. Ostatnim,
niedokoticzonym jego dzietem byta Historia Szkoty Franciszkariskiej. Byt
przekonany, ze mimo iz byto w niej tak wielu myslicieli o réznej dyna-

ciwnie, zaznaczyl, ze Instytut Historyczno-Scholastyczny w Bochum w Niemczech, zalecat
studentom te pozycje jako przyktad monografii historiograficznej. Zob. M. TRAINA, Profilo
storico filosofico del P. Camillo Bérubé, [w:] Mélanges Bérubé, dz.cyt., 50-51 [45-70].

37 Zob. M. TRAINA, Profilo storico filosofico, dz. cyt., 46.

3 Niniejsza nota biograficzna zostata przygotowana w oparciu o nekrolog: Fr. Ephraem
Bettoni, prov. Mediolanensis S. Caroli alumnus, ,,Acta Ordinis Fratrum Minorum” 98 (1979), 176-177.
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mice twdrczosci, intuicji, a nawet osobowosci, to jednak charakteryzuje
ja ciagtos¢ doktrynalnych zatozen wyplywajacych z inspiracji Franciszka
z Asyzu. Moze wlasnie dlatego szkota ta faworyzowata przez wieki pluralizm
filozoficzno-teologiczny, ktéry przyczyniat sie do odnowy teologicznych
poszukiwan w Kociele. Smieré Bettoniego, ktéra nastgpita 30 stycznia 1979
roku, przerwata przygotowywanie wspomnianego studium i zamkneta
jego naukowy zyciorys.

Oto publikacje dotyczgce $cisle studium nad doktryng Dunsa Szkota:

- Dalla dottrina degli universali alla teoria della conoscenza in Duns Scoto,

Firenze 1941;

- Duns Scoto e largomento del moto, Milano 1941;

- Lascesa a Dio in Duns Scoto, Milano 1943;

- Vent’anni di studi scotistici (1920-1940), Milano 1943;

- Duns Scoto, Brescia 1946;

— Il problema della conoscibilita di Dio nella scuola francescana (Alessandro

d’Hales, S. Bonaventura, Duns Scoto), Padova 1950 [o Szkocie, 251-406];

- Duns Scoto filosofo, Milano 1966%.

Oprécz tych monografii autor napisat znacza liczbe artykutéw, ktére
najczesciej sg materialem przedstawianym na kongresach szkotystycznych,
poczawszy od Kongersu Scholastycznego z roku 1950. Wystarczy wiec
siegng¢ do akt wspomnianych konferencji, aby zapoznac¢ sie z trescia
poruszanej przez niego problematyki. Z tematéw opracowan, ktére wyzej
wymieniono, wynika, jak znaczgce miejsce w twdérczo$ci Bettoniego zajat
Doktor Subtelny i jego doktrynalna spuscizna, szczegdlnie z obszaru
teodycei oraz antropologii filozoficzne;.

W studium o charakterze historycznym, a mianowicie Ventanni di studi
scotistici (1920-1940), w panoramicznej analizie i jednocze$nie ocenie
czynnikéw wewnetrznych i zewnetrznych przedstawit jeden z najbardziej
dynamicznych okreséw w dziejach szkotyzmu w ogéle. Nikt nie zaprzeczy,
ze pierwsza potowa XX wieku, a w sposdb szczegblny whasnie czasokres
analizowany przez Bettoniego, byt dla sprawy Szkota niezwykle wazny,
gtéwnie gdy chodzi o kwestie nowego wydania jego pism.

Sam autor przyznaje we wnioskach ze swoich badan, ze po roku 1920
zainteresowanie postacia Szkota i jego doktryna znacznie sie zwiekszyto. Jak
zaznaczyl, fakt ten nie dotyczy mysli Doktora ze Szkocji samej w sobie, lecz
jej aktualnosci i znaczenia w kontekscie konkretnej sytuacji historycznej.
Bettoni stawia zatem nastepujace pytanie: ,,Czy wieksza znajomos$é mysli

% Podobne publikacje, ktére podejmuja zagadnienia filozoficzne u innych autoréw

franciszkanskich: Le dottrine filosofiche di Pier di Giovanni Olivi, Milano 1959; S. Bonaventura
da Bagnoregio: gli aspetti filosofici del suo pensiero, Milano 1973.
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szkotystycznej zaznaczy tylko rozwdj poznania historycznego, czy udzieli
cennych elementéw dla zywej walki katolickiej mysli przeciwko btedom
modernizmu?™®,

Najwazniejsze jest - jak wyznat Bettoni - to, ze doktryna Szkota w kon-
frontacji z myslg Tomasza w poprzednich latach spotkata sie z przychylna
oceng nie tylko w kregach franciszkarskich i ze poza matymi wyjatkami
filozofowie i teologowie sa zgodni co do tego, iz jest on myslicielem praw-
dziwie katolickim, ktérego spekulatywna synteza z punktu widzenia wiary
nie budzi podejrzen. Jak zaznaczyl, nawet poréwnywanie go z Akwinata,
jak to sie czesto zdarza, nie musi oznaczaé przyjecia jednego kosztem
odrzucenia drugiego. Mozna przeciez dowarto$ciowal jednego bez jed-
noczesnego pogardzania drugim (aprezzare l'uno senza disprezzare laltro)*..

W ten wiasnie sposdb tworzyt swojg synteze Doktor Subtelny, dowar-
tosciowywat Augustyna bez lekcewazenia Arystotelesa. Dwa kierunki
mysli moga by¢ oddzielne - dlatego wskazuje sie na przyktad, ze cos jest
w duchu Augustyna czy w duchu Arystotelesa - ale nie przeciwstawne, stad
tez mozliwe do pogodzenia, przynajmniej w pewnych aspektach. Bettoni
konkluduje wiec, ze taka wtasnie synteza, jakiej dokonat Szkot, moze staé
sie programem filozofii wspdtczesnej. Szkot w swojej syntezie uzewnetrznia
naprawde mistrzowski zmyst réwnowagi. Poszukuje zawsze rozwiazania
wywazonego, ktére satysfakcjonowatoby punkt widzenia augustynikdw,
aréwnoczesnie uwzgledniato rozumowe racje arystotelikdw, jak chociazby
w przypadku ochrony zasadniczych elementéw doktryny kreacjonistycznej
- skoncentrowanej na niczym niezdeterminowanej wolnosci Stwércy oraz
na powotaniu cztowieka do ostatecznej z Nim komunii mitosci - ktéra nie
przeszkodzita mu docenié arystotelesowskiego wymogu obrony autonomii
dziatania stworzenia®.

Bettoni, ktdry przeciez sam w obliczu zainteresowania Szkotem i jego
doktryng w pierwszych czterech dziesiecioleciach XX wieku przyznawat,
ze moze to by¢ doskonaty $rodek do walki z bledami modernizmu, zadbat
réwniez o wyja$nienie kwestii, ktéra przez filozoféw wspdtczesnych
mogtaby by¢ btednie zinterpretowana. Chodzi bowiem o passus z Prologu

10 E. BETTONI, Vent'anni di studi scotistici (1920-1940), dz. cyt., 104: ,,La maggior cono-
scenza del pensiero scotista segnera solo un progresso di cognizioni storiche, oppure
potra recare elementi preziosi per la sempre viva battaglia del pensiero cattolico contro
gli errori moderni?”.

“LE. BETTONI, Vent'anni, dz. cyt., 105.

42 7ob. E. BETTONI, Lascesa a Dio in Duns Scoto, Milano 1943, 66-79, o stworzeniu
zwlaszcza: 68-69, a takze o wolno$ci dziatania wobec Dobra Nieskoriczonego: Il problema
della conoscibilita di Dio nella scuola francescana (Alessandro d’Hales, S. Bonaventura, Duns Scoto),
Padova 1950, 377-378; E. BETTONI, Ventanni, dz. cyt., 54-58.
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do Ordinatio, w ktérym Szkot zwraca uwage na konieczno$¢ Objawienia
i taski w drodze do Boga. Kiedy bowiem méwi on o cztowieku i jego natu-
ralnym pragnieniu wizji uszcze$liwiajacej, ktéra jest jego rzeczywistym
celem, i ze nie jest on zdolny swymi naturalnymi sitami ani go poznac,
ani go osiggnal, poniewaz dla poznania potrzebuje Objawienia, a dla jego
osiggniecia taski, to nie mozna w tym sposobie myslenia dopatrywac sie
absolutnie deprecjacji samej natury ludzkiej. Przypominajac mysl Vignaux
w tej kwestii, Bettoni zauwaza, ze nawet jesli na pierwszy rzut oka taka
degradacja natury mogtaby sie wydawa¢ oczywista, to w rzeczywisto$ci
jest ona tylko pozorna, poniewaz dla Szkota wymdg Objawienia i taski nie
wskazuje na stabo$¢ samej ludzkiej natury, lecz na wielko$¢ nadprzyro-
dzonego celu, do ktérego cztowiek zostat powotany*.

Przywotujac ten temat, Bettoni chciat zwrdci¢ uwage na to, ze wielko$é
celu wptywa raczej na wartosé, na prestiz samej natury cztowieka niz
ja umniejsza, i ze w tym stanowisku kryje sie istota teologicznego huma-
nizmu Jana Dunsa Szkota. Jest to konstatacja o tyle wazna, ze filozofia,
spetniajac warunek wstepny poszukiwania Absolutu i dochodzenia do Niego,
w systemie Szkota spelnia zarazem role monitu dla wiary*.

Mozna $miato powiedzieé, ze dzieki zastosowanej przez Bettoniego
typowo akademickiej formie przekazu filozofii Szkota, a takze prostego
przedstawienia historii szkotyzmu i jego znaczenia dla wspétczesnej
debaty filozoficznej i teologicznej, odziedziczono przystepny klucz lektury
tekstéw, ktére wydawacé by sie mogto, sa zbyt zawite, hermetyczne i mato
pociagajace. Nie brakuje jednak gloséw stawiajacych Bettoniemu zarzut
zbyt plytkiego podejscia do tekstédw Szkota. Trzeba jednak zaznaczy¢,
ze wiekszo$¢ jego prac powstata jako materiat do wyktadéw dla studentéw
mediolanskiego uniwersytetu, mogty zatem nie uwzglednia¢ wymaganego
w publikacjach rygoru systematycznej prezentacji mysli Szkota. Nie oznacza
to wcale, ze zostata ona merytorycznie sptycona.

Nie da sie ukry¢, ze dzieki takiej akademickiej wrazliwosci i wnikli-
wosci zarazem, Bettoni zwrdcit uwage na istotne zagadnienia filozofii
Doktora Subtelnego. Przyblizyt ich znaczenie dla wspéiczesnych badan,
zmierzajacych do zrozumienia cztowieka w jego wewnetrznej ztozonosci,
ktéra zaktada réwnowage pomiedzy wtadza intelektualng a wolitywna.
Ta formalna struktura duszy ludzkiej warunkuje bowiem konkretne pytania
o relacje do Bytu nieskoriczonego, celu wewnetrznych i zewnetrznych
aspiracji kazdej istoty rozumnej i wolnej. Ten jakze przystepny sposéb

% Por. E. BETTONI, Vent'anni, 75; P. VIGNAUX, Humanisme et théologie chez J. Duns Scot,

,France Franciscaine” 19 (1936), 209-225, odno$nie do poruszanej sprawy: 224.
4 Zob. E. BETTONI, Vent'anni, 76.
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analitycznego wgladu w mysl Szkota sprawia, ze tatwiej przychodzi
cztowiekowi rozumie( i interpretowal rzeczywistosé, w ktérej przyszto
mu zy¢, i ktéra - co najwazniejsze - raz po raz nie przestaje zaskakiwa¢
swoja niezglebiona ztozonoscia.

4, Werner Dettloff (1919-)

Byt profesorem Ludwig-Maximilians Universitdt w Monachium. To tam
zachecony przez swojego profesora Michaela Schmausa, zainteresowat
sie Janem Dunsem Szkotem z konkretnym wskazaniem na problematyke
acceptatio divina. Opublikowana w 1954 roku drukiem pozycja jest owocem
analizy wielu tekstéw Doktora Subtelnego, ktére w réznych kontekstach
podejmowaty to zagadnienie. Wzigt wiec pod uwage: Lectura (1, d. 17, q. 1),
Reportatio Parisiensis (I, 17, q. 1-2), Quodlibet (q. 17) oraz Ordinatio (I, d. 17,
g. 1-3), aby wyniki badan nad tekstami powigzac potem z catym systemem
doktrynalnym Szkota® i okre$li¢ w ten sposéb teologiczna warto$é naucza-
nia o acceptatio divina®. Ta tematyka tak go zainteresowata, ze powracat
do niej wielokrotnie, szczegdlnie przy okazji kongreséw szkotystycznych,
na ktdre byt chetnie zapraszany. Tym samym mégt on poszerzy¢ horyzonty
studiowanego przez siebie zagadnienia i podzieli¢ sie wynikami pracy
w nowych publikacjach, z ktérych na uwage zastuguja miedzy innymi:

— Die Lehre von der «Acceptatio Divina» bei Johannes Duns Scotus: mit besonderer

Berticksichtigung der Rechtfertigungslehre, Werl 1954;

- Die Entwicklung der Akzeptations- und Verdienstlehre von Duns Scotus bis
Luther: mit besonderer Berticksichtigung der Franziskanertheologen, Miinster
1963.

- Die Akzeptationslehre des Johannes Duns Scotus in der vorreformatorischen
Theologie, [w:] Regnum hominis et regnum Dei, t. 1, 195-211.

- Johannes Duns Scotus, [w:] Klassiker der Theologie. Von Irendus bis Martin
Luther, t. 1, Miinchen 1981, 226-237;

- Duns Scotus. Scotismus, [w:] Theologische Realenzyklopddie, t. 9, Berlin
1982, 218-231;

- Die franziskanische Theologie des Johannes Duns Scotus, ,,Wissenschaft
und Weisheit” 46 (1983), 81-91;

- Das Gottesbild und die Rechtfertigung in der Schultheologie zwischen Duns
Scotus und Luther, ,Wissenschaft und Weisheit” 27 (1964), 197-210;

W, DETTLOFF, Der Zusammenhang der Akzeptationstheorie mit dem tibrigen Lehrsystem
des Duns Scotus. Temat ten zostat rozwiniety w dwéch paragrafach: Akzeptationstheorie und
Gotteslehre oraz Akzeptationstheorie und Christologie.

¢ W. DETTLOFF, Die theologische Bewertung der Akzeptationslehre des Duns Scotus.
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- Die christozentrische Konzeption des Johannes Duns Scotus als Ansatz fiir
eine Theologie der Welt, ,Wissenschaft und Weisheit” 48 (1985), 182-196;

- Wege zur Wahrheit (Bonaventura u. Duns Scotus), ,,Wissenschaft und
Weisheit” 54 (1991), 128-156.

Jak sam zaznaczyt w przedmowie do publikacji doktoratu, mysl Szkota
jest jakim$ poczatkiem wiekszego poszukiwania, ktérego przedmiotem
miat by¢ rozwdj doktryny o usprawiedliwieniu w catym X1V wieku, Dettloff
chcial bowiem, jak sie wyrazit, przesledzi¢ to zagadnienie, aby w efekcie
lepiej zrozumiel geneze luterariskiej teologii, ktéra gdzies w tym okresie
ma swoje korzenie”. Istotnie, niemal dziesie¢ lat pdézZniej opublikowat
druga monografie, ktéra bierze w rachube zapowiedziany obszar badan
z uwzglednieniem omdwienia pogladéw teologéw franciszkanskich.

Tematyka acceptatio divina, ktérej Dettloff poswiecit znacznag cze$¢ swego
studium - a ktéra generalnie rozwaza problematyke Boskiego zbawczego
dzieta wobec cztowieka z jednej strony i ludzkiej wolitywnosci czy zastugi
z drugiej - stata sie sila rzeczy préba zobrazowania roli, jaka mys$l Dunsa
Szkota odegrata w ksztattowaniu sie koncepcji teologicznej nastepnych
wiekdw. Uwzglednienie my$li Doktora Subtelnego, ktéry franciszkariskiej
szkole pozostawit teologie przepracowang od strony historiozbawczej,
dato Dettloffowi mozliwo$¢ wnikliwego spojrzenia na wspétzalezno$é taski
i woli. W $wietle wnioskéw bowiem, jakie z niej wyptywatly, mégt lepiej
oceni¢ specyfike luterariskiego stanowiska w tym wzgledzie.

Pytanie, jakie go nurtowato, a na ktére do korica przynajmniej na tym
etapie badari nie mégt odpowiedzie, brzmiato: czy jest pomiedzy Szkotem
a Lutrem jakie$ podobieristwo? Czy Doktor Subtelny ze swoja doktryna o ac-
ceptatio divina mégt utorowad droge utrzymywanemu przez niego zalozeniu:
simul iustus et peccator. Je$li jest pomiedzy tymi koncepcjami jaki$ zwigzek,
to czy rzeczywiscie Szkot wptynat na Lutra? Dettloff stwierdzit ostatecznie,
ze o ile formalnie mozna dostrzec podobieristwo pomiedzy ,,przyjeciem”
przezBoga a ,,usprawiedliwieniem” przez Boga, o tyle w zasadniczym ujeciu
sprawy réznica jednak istnieje. Polega ona na tym, ze Szkot nie dostrzega
wylacznie jednej strony, a mianowicie przyjecia ze strony Boga, ale chetnie
i czesto méwi o drugiej stronie, to znaczy o aktywnosci cztowieka, a takze
o odpowiedniej przemianie, jaka zachodzi w nim i w jego dziataniu pod

“7'W. DETTLOFF, Die Lehre von der «Acceptatio Divina» bei Johannes Duns Scotus: mit
besonderer Beriicksichtigung der Rechtfertigungslehre, Werl 1954, VIII: ,,AuRerdem ist diese
Arbeit nur der erste Teil einer geplanten gréReren Untersuchung, die ich bis Luther
hin fortzetzen méchte. Es handelt sich ja hier um eine fiir die Rechtfertigungslehre des
gesamten 14 Jahrhunderts sehr wichtige Frage, die damit auch fiir die Vorgeschichte der
lutheranischen Theologie von Bedeutung sein diirfte”.
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wplywem przychodzacej od Boga mitosci i oddziatywujacej na wnetrze
istoty ludzkiej, podczas gdy teologowie protestanccy nie czynia tego,
mimo iz owo simul iustus et peccator rozumiejg nie tylko w ontologicznym,
ale réwniez w historyczno-zbawczym znaczeniu®.

Dzieki temu wnikliwemu badaniu kwestii acceptatio divina, a takze
za sprawg opracowania cennych z punktu widzenia popularyzatorskiego
encyklopedycznych haset o Doktorze ze Szkocji i o szkotyzmie Dettloff
dat sie pozna¢ jako sumienny uczony i wybitny znawca tematu. Jego
konsekwentne dazenie do tego, by dzieki doktrynie Szkota zrozumieé
cokolwiek z przemian, jakie zaszty w teologicznym sposobie myslenia
w kontekscie reformacji, zastuguje naprawde na uznanie. Nie wolno
réwniez zapominaé, ze jego tlumaczenie na jezyk niemiecki monografii
E. Gilsona o doktrynie Dunsa Szkota* - wydane w niespetna siedem lat
po ukazaniu sie tekstu autorskiego - ktére w srodowiskach naukowych tego
jezyka zebrato pochlebne recenzje, przyczynito sie do wiekszej i bardziej
profesjonalnej znajomosci scholastycznego Doktora szczegdlnie wsrdd
tych, dla ktérych brak znajomosci jezyka francuskiego stanowit naturalna
przeszkode w dostepie do dzieta.

5. Ludger Honnefelder (1936-)

Honnefelder urodzit sie w Kolonii w 1936 roku, obecnie emerytowany
profesor filozofii na Uniwersytecie w Bonn ksztalcit sie réwniez na uczel-
niach w Innsbrucku i Bochum. Doktorat i habilitacje obronit w Bonn i z
tym srodowiskiem akademickim zwiazat sie na dtuzej. Do 1993 roku petnit
funkcje dyrektora Departamentu Etyki Biomedycznej Instytutu Nauki
i Etyki. Jest doktorem honoris causa Uniwersytetu w Innsbrucku, gdzie
w latach 1972-1988 prowadzit wyktady z zakresu filozofii. W tym okresie
miat réwniez zajecia z filozofii na Wydziale Teologicznym Uniwersytetu

‘8 W. DETTLOFF, Die Lehre von der «Acceptatio Divina», dz. cyt., 230-231: ,,Soviel darf
hier vielleicht gesagt werden: Rein begrifflich fiihrt wohl einige Verbindung von der
«Annahme» durch Gott zur «Gerechtnennung» durch Gott. Ein wesentlicher Unter-
schied aber besteht darin, daR Scotus nicht nur die eine Seite, nimlich die Annahme
durch Gott, sondern sehr wohl auch die andere, namlich die Aktivitit des Menschen
und die seinsmiRige Verdnderung im Menschen selbst und in seinem Akt durch die
hinzukommende und mitwirkende caritas sieht und wertet, wihrend es Theologen nicht
tun, die das «simul iustus et peccator» auch im ontologischen Sinne und nicht etwa bloR
im konkret-heilsgeschichtlichen Sinne verstehen”.

4 E. GILSON, Johannes Duns Scotus. Einfiihrung in die Grundgedanken seiner Lehre,
Diisseldorf 1959, Nadmieni¢ trzeba, ze przektad Dettloffa byt jedynym az do 2007 roku,
w ktérym tekst Gilsona doczekal sie wersji hiszpariskiej. W roku 2008 ukazato sie réwniez
ttumaczenie wloskie.
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w Trewirze, w Seminarium Katolickiej Teologii oraz w Instytucie Filozofii
Wolnego Uniwersytetu w Berlinie. Byt cztonkiem delegacji Niemiec do Za-
rzagdu Komitetu Etyki przy Radzie Europy, cztonkiem Retisko-Westfalskiej
Akademii Nauk, cztonkiem Statego Komitetu ,,Nauki i Etyki” wszystkich
europejskich akademii, a takze cztonkiem Komisji Badawczej ,,Prawo
i Etyka Wspdlczesnej Medycyny” przy Niemieckiej Izbie Reprezentantédw
(Bundestag). Zakres jego naukowych zainteresowar i badar jest naprawde
szeroki. Wymienic tu nalezy: metafizyke, etyke i jej zastosowanie, historie
$redniowiecza oraz wczesng filozofie wspétczesna.

W tym panoramicznym spektrum dyscyplin Honnefelder znalazt
miejsce dla Dunsa Szkota, i trzeba przyzna¢, ze nie jest to wcale jakie$
marginalne, okazjonalne zainteresowanie, sterowane chwilowg potrzeba
uzasadnienia wlasnych tez, wtasnego sposobu myslenia. Wrecz przeciwnie,
zmierzyl sie on z obszernym materiatem autorstwa Doktora Subtelnego,
szczegblnie metafizycznym, w sposéb programowy i systematyczny. Po-
czgwszy od kongresu w Wiedniu w 1970 roku, starat sie bra¢ udziat w tych
naukowo waznych dla rozwoju szkotyzmu wydarzeniach lub przynajmniej
pozostawiat swéj wktad w postaci artykutu, ktéry wzbogacat péiniej
publikacje kongresowego materiatu. Miat réwniez czas, aby dokonywa¢
szerszej i wnikliwszej oceny dorobku Szkota, nierzadko w zespole swoich
naukowych kolegéw, by nastepnie dzieli¢ sie spostrzezeniami w wydawanych
monografiach. Warto wiec przypomnie przynajmniej niektére pozycje:

- Ens inquantum ens. Der Begriff des Seinden als solchen als Gegenstand der Meta-
physik nach der Lehre des Johannes Duns Scotus, Aschendorff, Miinster 1979;

- Scientia transcendens. Die formale Bestimmung der Seiendheit und Realitdt
in des Mittelalters und der Neuzeit (Duns Scotus - Sudrez - Wolf - Kant - Peirce),
Meiner, Hamburg 1990;

- John Duns Scotus, Metaphysics and Ethics. L. Honnefelder, W. Rega, D. Mechthild
(edd.), Brill, Leiden 1996;

- Duns Scotus, Aschendorff, Miinster 2005;

- Die Lehre von der doppelten «Ratitudo entis» und ihre Bedeutung fiir die
Metaphysik des Johannes Duns Scotus, [w:] Deus et homo ad mentem I. Duns
Scoti, 661-671;

- Etienne Gilson et Jean Duns Scot. «LEtre et I'essence» et I'histoire
de la métaphysique, [w:] Duns Scot a Paris 1302-2002. Actes du colloque
de Paris, 2-4 septembre 2002, edités par O. Boulnois, E. Karger, J.-L. Solere,
G. Sondag, Brepols 2004, 179-194.

- Zum Begriff der Realitdt bei Scotus und Peirce. Formale Nichtidentitdt als
logisch-ontologisches Kriterium, [w:] Regnum hominis et Regnum Dei, 325-332;
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- Wieist Metaphysik moglich? Ansatz und Methode der Metaphysik bei Johannes
Duns Scotus, [w:] Via Scoti, 77-93;

- Zur Wirkungsgeschichte der Philosophie des Scotus, [w:] Duns-Scotus-Lesebuch,
Monschengladbach 2008, 106-118%.

Aby przekonac sie, jakie miejsce w historii filozofii przyznaje Honne-
felder Doktorowi ze Szkocji, wystarczy przytoczy¢ jego wypowiedz, ktéra
padia na kongresie poprzedzajacym zatwierdzenie kultu w 1993 roku.
Mdéwit on wéwczas ogdlnie o tym, ze kazdy okres historii znat jakiego$
mysliciela, ktérego wielkosé wynikata z nowego sposobu stawiania pytan
i rozumowania, ktéry doprowadzat do prawdziwego przetomu w istnieja-
cym systemie myslenia, jak na przyktad Arystoteles w starozytnos$ci czy
Kant w epoce o$wiecenia. Pytajac sie o takiego filozofa sredniowiecza,
Honnefelder wyznat, ze na pierwszym miejscu nalezy wymieni¢ wtasnie
Dunsa Szkota, gdyz - jak ttumaczyt - zaden ze scholastycznych autoréw
przed nim nie zmienit tak radykalnie pytar i sposobu méwienia, jak on to
uczynil, a co za tym idzie, nikt nie miat tak wielkiego wptywu na historie
filozofii, jaki mial wtasnie on dzieki tej zmianie. Niemiecki naukowiec
dodat jeszcze, ze ,,po Szkocie” zaréwno w filozofii, jaki i w teologii méwi
sie ,,inaczej™".

Mdwiac o gruntownej zmianie w sposobie myslenia u Szkota, Honne-
felder przede wszystkim zwraca uwage na jego metafizyke. Nowatorskie
podejscie do tej dyscypliny franciszkatiskiego myséliciela zaowocowato
wypracowaniem metody, ktéra data podstawy rozumienia tajemnicy bytu
u filozoféw takich jak Sudrez czy Kant. Metodologiczny ksztatt doktryny
Jana Dunsa oraz jej punkt wyjscia to, zdaniem Honnefeldera, kluczowe
elementy stanowiace o oryginalnosci tej koncepcji. Niemiecki badacz
opart swoja opinie na wnikliwych studiach nad licznymi tekstami Szkota®.

*Dodaé nalezy réwniez opracowane przez niego encyklopedyczne hasto: Duns Scotus/
Scotismus II, [w:] Theologische Realenzyklopddie, t. 9, Berlin 1982, 232-240.

5! L. HONNEFELDER, Wie ist Metaphysik moglich? Ansatz und Methode der Metaphysik
bei Johannes Duns Scotus, [w:] Via Scoti, dz. cyt., 77: ,,Fragt man nach solchen Denkern
im Mittelalter, so ist wohl an erster Stelle Johannes Duns Scotus zu nennen. Niemand
der mittelalterlichen Autoren vor ihm hat wie er als einzelner die der Philosophie eigene
Art des Fragens und Sprechens so stark verdndert und niemand hat wie er mit dieser
Verdnderung eine so starke Wirkungsgeschichte ausgeldst. «Nach Scotus», so kdnnte
man schlagwortartig sagen, spricht man in Philosophie und Theologie ‘anders’ ”. Autor
dodat nakoniec tej wypowiedzi, ze czyta sie takze innych autoréw tego okresu - Ockhama
czy chociazby XV wiecznych tomistéw - by zrozumie( lepiej odmienno$¢ ich stanowisk
wobec systemu Doktora Subtelnego.

%2 Chodzi gtéwnie o: Metaph. V1, q. 1, nn. 1-29 (Vives VII, 302-323); Ord., prol., p. 3, q. 1-3,
nn. 124-207 (Vat. I, 89-140); Lect. prol., p. 2, q. 1-3, nn, 52-106 (Vat. X V1, 23-37); Ord., 1, d.
3,p.-1,q. 3, nn. 186-187 (Vat. 111, 112-114).
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Wedtug Szkota metafizyka powinna byé nauka pomiedzy filozofia
ateologia, dlatego nie moze by¢ ona rozumiana ani jako pierwsza filozofia
- pojecie funkcjonujace u Arystotelesa - ani tym bardziej jako nauka
traktujaca o Bogu, poniewaz w pierwszym przypadku bytaby po prostu
tizyka, a w drugim teologia, nie wnoszac zupetnie nic nowego. Przedmiotu
metafizyki nalezy wiec szukaé poza sama fizyka, przekraczajac ja. Czy
zatem teologia daje mozliwo$¢ poznania takiego przedmiotu? Z pewnoscia
nie, ale kieruje do poziomu poznania innego niz fizyczny, umozliwiajac
réwnoczes$nie odkrycie ontologicznego sensu rzeczywistosci i jej racji
ostatecznych. W rezultacie metafizyka jako nauka o bycie jako takim
(ens inquantum ens) ze swoim przedmiotem pierwszym?® staje sie z jednej
strony uprzednig, inaczej pierwsza ontologia, z drugiej natomiast, jest
jakims wezlem wigzacym filozofie z teologia. Tym samym mozna méwié
0 jej onto-teo-logicznej strukturze®.

Wida¢, iz Honnefelderowi zalezato na przedstawieniu racji, jakie kie-
rowaty Szkotem w nadaniu metafizyce nowego znaczenia, oraz do czego
ona byta mu potrzebna, a jednoczesnie chciat wykaza¢, iz oryginalnosé
jego sposobu myslenia daje mu pierwsze miejsce wsrdd scholastycznych
filozoféw. Otdz to miejsce nalezy mu sie z tego powodu, ze to on pierwszy
zaczal méwic o metafizyce jako nauce transcendentalnej, ktéra za przedmiot
ma byt jako byt. W rezultacie pozwolito mu to przyjaé Boga za przedmiot
metafizyki, bez koniecznosci negowania faktu, ze jest On réwnoczeénie
przedmiotem teologii. Te jego interesujace i naukowo atrakcyjne zatozenia
sprawity, ze wywart on wielki wptyw na metafizykéw wiekédw nastepnych,
zKantem wiacznie, co Honnefelder z satysfakcja wielokrotnie potwierdza
w swoich opracowaniach®.

% Zob. Ord., 1,d. 3, p. 1, q. 1-3, nn. 1-201 (Vat. 111, 1-122); Lect. [, d. 3, p. 1, q. 1-3, nn.
1-207 (Vat. X V1, 223-309).

> L. HONNEFELDER, Wie ist Metaphysik maglich?, 83-84: ,Is die «erste Philosophie»
Wissenschaft vom Seienden als Seienden, so kénnte man die Hauptfrage formulieren,
weil sie vom ersten ausgezeichnet Seienden Gottes oder der Substanz, also vom Inbegriff
des Seienden, handelt oder ist sie dies, weil sie von dem allgemeinen Pradikat «Seiendes»,
also vom Begriff des Seienden handelt, oder andersgewendet ist sie - reintheoretisch
aufgefaRt - Ontotheologie oder - ganzheitstheoretisch aufgefaRt - Ontologie”. Por. J. A.
MERINO, Per conoscere Giovanni Duns Scoto. Introdizione al suo pensiero filosofico-teologico,
Assisi 2009, 19, 34-39.

% Zob. L. HONNEFELDER, Wie ist Metaphysik méglich?, 91: ,Damit liegt nicht nur zum
ersten Mal das bei Aristoteles angelegte, aber nicht durchgefiihrte Konzept einer Meta-
physik als Ontologie in Form von Transzendentalwissenschaft vor, es ist dieses Konzept,
das die weitere Geschichte der Disziplin nicht nur im frithen und spiteren Scotismus und
in der Ockham-Schule, sondern auch in der Spitscholastik maRgeblich bestimmt und das
liber Sudrez, die Deutsche Schulmetaphysik und Christian Wolff bis zu Kant bestimmend
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6. Luigi lammarrone OFMConv (1923-2009)°°

Urodzony 19 sierpnia 1923 roku w Campolieto we Wloszech, wyswiecony
na kaptana w zakonie Braci Mniejszych Konwentualnych 28 marca 1948 roku,
Luigi lammarrone swoja intelektualng dziatalno$¢ zwigzat przede wszyst-
kim z Papieskim Wydziatlem Teologicznym $w. Bonawentury w Rzymie,
ktéry jest historycznym przedtuzeniem tzw. Studiéw Generalnych Zakonu
o charakterze uniwersyteckim zwanych pézniej kolegiami. Z tym osrodkiem
naukowym wiaze sie takze dziatalno$¢ innych autoréw franciszkanskich
(m.in. P. Scapina i O. Todisco), o ktérych bedzie mowa nizej. Twérczo$é
L. lammarrone obejmuje zaréwno zagadnienia z zakresu filozofii, jak
i teologii, a wiec doskonale odpowiada kanonom scholastycznego sposobu
myslenia. 0d 1955 do 1965 roku wyktadat on metafizyke, teorie poznania
i teologie dogmatyczng w filozoficzno-teologicznym Kolegium Misyjnym
swego zakonu w Asyzu. Od 1965 roku natomiast nieprzerwanie prowadzit
wyktady na wspomnianym Papieskim Wydziale $w. Bonawentury z zakresu
teologii trynitarnej, chrystologii i mariologii. Zmart 2 sierpnia 2009 roku.

Oto najbardziej znaczace i zastugujace na uwage teksty tego autora,
ktére przyblizaja doktryne Doktora Subtelnego:

- Dio Uno e Trino in Giovanni Duns Scoto, [w:] Problemi di attualitd. Dio, a cura

di A. Giacomo Manno, Bologna 1978;
- Giovanni Duns Scoto, metafisico e teologo: le tematiche fondamentali della
sua filosofia e teologia, Roma 1999;

bleibt”. Por. takze w aspekcie wptywu metafizyki Szkota na Kanta: L. HONNEFELDER, Zur
Wirkungsgeschichte der Philosophie des Scotus, [w:] Duns-Scotus-Lesebuch, Ménschengladbach
2008, 111-112: ,,Auch Immanuel Kant (1724-1804) kniipft mit seinem epochemachenden
Versuch einer kritischen ,Wiedergeburt” (KrV B 21f.) der Metaphysik mittelbar an das
scotische Konzept an, wenn er von einer Kritik des Vernunftvermdgens ausgeht und tiber
die Gegenstinde hinaus nach unserem Begriffen fragt, iiber die wir a priori verfiigen und
unter denen wir die Gegensténde erfassen. «Ich nenne alle Erkenntnis transzendental,
die sich nicht sowohl mit Gegenstidnden, sondern mit unseren Begriffen a priori von
Gegenstidnden beschiftigt. Ein System solcher Begriffe wiirde Transzendental-Philosophie
heiRen (ebd.)». Kant ist sich bewuft, daP er damit an die ‘Transzendentalphilosophie
der Alten’ (KrV B 113) ankniipft, ndmlich an die Konzeption der Metaphysik als scientia
transcendens, wie sie von Scotus grundgelegt und von Sudrez und der Schulmetaphysik
des 17/18. Jahrhunderts fortentwickelt worden ist”.

% Pod tym samym nazwiskiem mozna tez odnalez¢ Giovanni lammarrone OFMConv,
teologa, ktéry w swoim studium nad dorobkiem szkoty franciszkariskiej wiele miejsca
poswieca doktrynie Jana Dunsa Szkota, szczegdlnie chrystologii. Ostatni jego tekst
pojawit sie z racji 700-lecia $mierci Doktora Subtelnego i dotyczyt problematyki: La cri-
stologia di Giovanni Duns Scoto. Una valutazione alla luce di istanze cristologiche contemporanee,
,Miscellanea Francescana” 108 (2008), 7-39.
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- Ilproblema della creazione nel pensiero di Giovanni Duns Scoto, [w:] Contributi
scotistici: storia, dotrina, spiritualitd, Roma 1966, 147-193;

- La teologia come scienza pratica secondo G. Duns Scoto, ,,Miscellanea
Francescana” 93 (1993), 454-523;

- La teologia come scienza pratica secondo Giovanni Duns Scoto. Premesse
dottrinali e implicanze esistenziali, [w:] Il B. Giovanni Duns Scoto (T 1308)
interpreta san Francesco, ed. F. Costa, Palermo 1994, 99-251;

- Lincarnazione del Verbo nel pensiero del B. Giovanni Duns Scoto, ,,Miscellanea
Francescana” 96 (1996), 171-226;

- Ladinamica della vita trinitaria nel b. Giovanni Duns Scoto e in alcuni teologi
contemporanei, ,Miscellanea Francescana” 108 (2008), 40-82.

Jak juz wspomniano wyzej, zakres tematyczny twdrczoéci L. lammarrone
obejmuje zaréwno zagadnienia filozoficzne, jak i teologiczne. Ten eklek-
tyczny nurt refleksji widoczny jest nie tylko w odniesieniu do doktryny
Doktora Subtelnego, ale takze wéwczas, kiedy jego materiatem wyjsciowym
sg dzieta innych autoréw scholastycznych. Czestym zabiegiem wigkszosci
publikacji tego franciszkarnskiego autora, ktére badZ co badZ przywotuja
material historycznie odlegty, jest préba konfrontacji wynikéw analizy
ze wspdtczesnymi trendami w filozofii lub teologii w celu uchwycenia
ewentualnej aktualno$ci omawianej koncepcji. Operacja taka, ktéra
skadinad wymaga dodatkowego wysitku intelektualnego, a nade wszyst-
ko zaktada dobrg znajomo$¢ najnowszych tendencji pojawiajacych sie
we wspomnianych dyscyplinach, zdecydowanie podnosi warto$¢ catego
badawczego przedsiewziecia.

Uprzywilejowanymi kwestiami w twdrczosci Szkota byty dla L. lammar-
rone: stworzenie $wiata”, mozliwo$¢ poznania Boga, Tréjca Swieta oraz
pewne aspekty tajemnicy wcielenia®®. Chociaz w obszernej monografii:
Giovanni Duns Scoto, metafisico e teologo: le tematiche fondamentali della sua
filosofia e teologia, ktéra doczekata sie juz dwéch edycji (1999 i 2003), autor
przeanalizowat jeszcze wiele innych zagadnien, ktére ze Szkotem kojarza
sie najbardziej. Przywotujac publikacje Déodata Marie de Basly, mozna
powiedzieé, ze monografia, o ktérej mowa, to kolejny zbidr w rodzaju
Capitalia Scoti. Opasty, bo 857-stronicowy wolumin, ktéry moze sprawiaé
nawet wytrawnym specjalistom problemy w systematycznej lekturze, do-
skonale nadaje sie jako pomoc do cyklicznych wyktadéw o najistotniejszych

570 tej kwestii traktuje réwniez tekst wygtoszony w czasie jednego z Kongreséw
Szkotystycznych (Wiederi 1970): Contingenza e creazione nel pensiero di Duns Scoto, [w:] Deus
et homo ad mentem I. Duns Scoti, dz. cyt., 461-480.

58 Lo psicologico di Cristo secondo la dottrina di G. Duns Scoto, [w:] De doctrina Ioannis Duns
Scoti, dz. cyt., t. 111, 291-316.
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punktach filozoficzno-teologicznej mysli Doktora Subtelnego. Istotnie jest
on typowa, pomimo swej objetosci, synteza jego doktryny, skonstruowana
z czterech tematycznych blokéw: I. Natura bytéw; 11. Antropologia filozoficzna;
111 Teologia filozoficzna; IV. Teologia objawiona. Poza drobnymi uwagami co do
porzadku rozmieszczenia niektérych partii materiatu®, ocena recenzentéw
tej pozycji jest pozytywna.

L.lammarrone reprezentuje tradycyjna linie czytania i interpretowania
dawnych tekstéw z doktadnie wyartykutowana trescia, uporzadkowana
za pomoca niezwykle szczegbtowego podziatu, jak to byto w zwyczaju schola-
stykéw. Monografia, o ktdrej mowa wyzej, jest tego doskonatym przyktadem.

Najchetniej poruszane przez niego zagadnienia odzwierciedlajg swoiste
itineriarium osoby ludzkiej w kierunku Boga. Autor chce podkresli¢ przez
to jedng z najwazniejszych tajemnic w relacji Bég-czlowiek, ze mianowicie
celem ostatecznym ludzkiej egzystencji jest uwielbienie i mitowanie
Tréjcy Swietej. Cel ten mozna osiggnaé wylacznie w osobie wcielonego
Stowa Bozego. Wzniosto$¢ tego powotania polega na tym, ze cztowiek
stworzony przez Boga w sposdb wolny zostat wyniesiony do porzadku
nadprzyrodzonego w Jezusie Chrystusie. Kazda wiec préba poszukiwania
przez czlowieka prawdziwego zbawienia jest impulsem, ktéry nie moze
pochodzi¢ skadinad, jak tylko z taski Chrystusa: w Nim bowiem zostat
on stworzony i z Jego petni otrzymuje taske po tasce (por.J 1, 16). Faktycznie,
aspirowanie do prawdziwego zbawienia oznacza dla cztowieka kroczenie
ku Chrystusowi, ktéry jest swiattem o$wiecajgcym kazdego, kto na ten
$wiat przychodzi (J 1, 9). Wniosek, jaki wysuwa L. lammarrone, jest taki,
ze kazde badanie filozoficzne, jesli jest prawdziwe, to w gruncie rzeczy
jest ustawieniem sie w kierunku Chrystusa, bo prawdziwa antropologia
jest dla Szkota wewnetrznie chrystologiczna®.

% Na przyktad, dlaczego tresci dotyczace ,,ujednostkowienia” autor zamiescit w dziale
o antropologii, a nie wiréd rozwazan o metafizyce ogdlnej, jak to zreszta czynit sam Szkot,
lub dlaczego rozdziat o Niepokalanym Poczeciu NMP pojawia sie przed analiza absolutnego
prymatu Chrystusa, z ktérego przeciez przywilej maryjny czerpie swoje uzasadnienie.
Por. 1. G. MANZANO, Recensiones, ,,Antonianum” 75 (2000), 395.

5 Giovanni Duns Scoto, metafisico e teologo: le tematiche fondamentali della sua filosofia
e teologia, Roma 1999, 20: ,,0gni tentativo ispirato dalla ricerca della vera salvezza,
¢ un influsso che proviene dalla grazia di Cristo, in vista del quale 'uomo & stato creato.
Di fatto, per 'uomo aspirare alla vera salvezza & un tendere verso Cristo, che € la luce che
illumina ogni uomo. La ricerca filosofica, se & vera ricerca, & una tendenza verso Cristo.
La vera antropologia, per Scoto, & implicitamente cristologica”.
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7. Déodat Marie de Basly OFM (1862-1937)

Nalezy on do grona teologdw, ktérzy dzieki osobistemu zainteresowa-
niu doktryna Dunsa Szkota, przyczynili sie do wskrzeszenia szkotyzmu
na przetomie XIX i XX wieku. Urodzit sie 11 pazdziernika 1862 roku w Basly
we Francji, stad dodatek ,,de Basly” przy nazwisku Marie®. Joseph, bo takie
mu dano imie na chrzcie, wstgpit do Kolegium Serafickiego 3 wrzeénia
1877 roku, majac zaledwie 15 lat, a po dwdch latach nauki na poziomie
szkoty sredniej wdziat habit franciszkariski i przyjat imie zakonne Déodat.
Nie byly to jednak spokojne czasy dla zakonéw we Francji. W nastepstwie
dekretu zawieszajacego ich dziatalno$é, Marie de Basly wyemigrowat
do Anglii, do Upton Lane koto Londynu, gdzie w latach 1880-1885 podjat
studia filozoficzno-teologiczne, na ktérych po reformie programu studiéw
seminaryjnych dokonanej przez Leona XIII obowigzujacg doktryna byt
tomizm. Wys$wiecony na kaptana 22 marca 1885 roku wrdcit pdZniej
do Francji, aby obja¢ stanowisko dyrektora Kolegium Serafickiego, ale tylko
na rok, poniewaz nowe prawo, nieprzychylne Kosciotowi, uniemozliwiato
funkcjonowanie katolickiej instytucji edukacyjnej tego rodzaju.

0d 1887 do 1897 roku przebywat klasztorze w Rennes, w ktérym zaczat
pogltebiaé swoja znajomosé doktryny franciszkarniskich myslicieli, a wéréd
nich Doktora Subtelnego. Twierdzit bowiem, ze nie moze by¢ prawdziwym
franciszkaninem, jesli nie bedzie my$lat jak franciszkanin. Studiowat wiec
sam i uczyt swoich studentéw mitosci do nauki scholastycznej wielkich
franciszkandéw. Aby lepiej przystuzy¢ sie sprawie badan nad dorobkiem
Szkota i innych twércéw okresu scholastycznego, zalozyt rezydencije
w Le Havre, a nawet zostal pierwszym prezesem wspdlnoty, ktéra oddata
sie studium doktryny franciszkariskiej. Z matymi przerwami pozostat tam
az do $mierci, ktéra nastapita 14 lipca 1937 roku®?,

Sprawie Szkota przystuzyt sie, wznawiajac dzieta szkotystéw XVII wieku,
takich jak Boyvin®, czy Henno®, chociaz tego ostatniego wydat zaledwie dwa
pierwsze tomy z o$miu istniejgcych (1894). Byt to mniej wiecej ten sam czas,
gdy w Paryzu koriczono drukowanie wznowienia Waddinga (1895), a w Rzymie

¢! Nota biograficzna na podstawie pracy L. SEILLER, Un théologien scotiste le Révérend
Pére Déodat de Basly: 1862-1937, [w:] Recherches de théologie, philosophie et histoire, t. 21, Paris
1938; a takze: G. BASETTI-SANI, Il teologo scotista P. Déodat Marie de Basly (1862-1937), [w:] Via
Scoti, dz. cyt., t. 11, 1117-1125.

62 Zob. G. BASETTI-SANI, Il teologo scotista, dz. cyt., 1118.

% J. G.BOYVIN, Theologia Scoti a prolixitate et subtilitas eius ab obscuritate libera et vindicata,
Parisiis 1682. To na tej pozycji Marie de Basly opierat gléwnie swoje wyktady dla studentéw.

¢4 F. HENNO, Summa Theologiae dogmaticae et moralis ad mentem Doctoris nostri Subtilis
Joannis Duns Scoti, Puay di Caen, Paris 1894.
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kilka lat pézniej ukazato sie wznowienie Frassena®. Zreszta Déodat Marie
miat jeszcze plan zebrania podstawowych tekstéw Szkota w jakiej$ formie
dostepnej powszechniej niz ta Wadding-Vivesa. W tym tez celu opublikowat
tzw. Capitalia, ale wytacznie dwa tomy, poniewaz wydarzenia pierwszej wojny
$wiatowej uniemozliwity mu dokoriczenia planowanej 12-tomowej serii.
Marie de Basly chciat dzigki wznowieniom pobudzi¢ wyobraznie nie tylko
studentdw, ale takze tych wszystkich, ktérzy juz w przesztosci na réznych
plaszczyznach zetkneli sie z nauczaniem Doktora ze Szkocji.

Podjecie inicjatywy, o ktdérej mowa, nie oznacza wcale, ze Marie ogra-
niczyt sie tylko do odkurzania istniejacych juz syntez doktryny Szkota.
Sam bowiem podjat sie badan z zakresu chrystologii, ktérych owocem
byty nastepujace publikacje:

- Le-Sacré-Coeur: conférences selon la doctrine du vénérable Jean Duns Scot,

Paris 1900;

- Pourquoi Jésus-Christ?, ou, Dogmatique du Sacré Coeur: précédée dune étude
sur le vénérable Jean Duns Scot, Rome-Paris 1902;

- Introduction au livre pourquoi Jésus Christ?: le vén. Duns Scot, Paris 1909;

- Le-Sacré-Coeur: exposé selon la doctrine du bienheureux Jean Duns Scot,
Paris 1946;

- Le Vén. Jean Duns Scot, Docteur Subtil, Paris-Lille 1902;

- Scotus Duns ou Duns Scotus enseignant la Philosophie, la Théologie, la Misti-
que. La construction doctrinale du B. Docteur Subtil par F. Déodat de Basly,
Paris-Le Havre 1934%,

Te poszczegdlne pozycje wraz z innymi, dodatkowymi publikacjami

z zakresu chrystologii®® wyrazaja stale pragnienie Déodata Marie de Ba-
sly, aby prezentowaé mozliwie kompleksowo problematyke tozsamosci
Jezusa Chrystusa, ktérego Doktor Subtelny okre$lit mianem Summum
Opus Dei ad extra. W rozwazaniach powraca jak bumerang pytanie: kim
jest Jezus Chrystus? Trzeba jednak od razu zaznaczy¢, ze nie zatrzymuje

% C. FRASSEN, Scotus academicus seu universa Doctoris Subtilis theologia dogmatica, t. I-XII,
Romae 1900-1902.

% Chodzi tu o dwa tomy wydane jako: Capitalia opera Joannis Duns Scoti diversis ex locis
ad litteram citatis, collecta labore R. P. Deodati Mariae a Baliaco, Le Havre 1908-1911.

¢7 Tekst skonstruowany w trzech blokach, na ktdre sktada sie 56 tematéw z filozofii,
101 z teologii, z czego az 30 tematéw dotyczacych $cisle zagadnieni chrystologicznych,
a takze 12 z zakresu mistyki.

% Chodzi o artykutly z réznych czasopism dotyczace unii hipostatycznej, relacji
czlowieka Jezusa z Tréjca Swieta, zebrane i opublikowane integralnie w dwéch tomach:
Avancement catholique. Dieu et son Christ, Paris-Le Havre 1906; Avancement catholique. Comment
Jésus Christ est Dieu, Paris-Le Havre 1906; a takze o dwa tomy wyjatkowego poematu zabar-
wionego doktrynalnie - chrystologicznie: La Christiade Frangaise, t. 1-2, Paris-Vrin 1927.
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ono uwagi autora na postaci samego Chrystusa, ale odsyta bezposrednio
do misterium Tréjcy Swietej, w ktdrej tajemnica Syna Bozego odnajduje
swdj wlasciwy interpretacyjny kontekst. W ten sposéb pytanie o Jezusa
Chrystusa, jakie stawia Marie, nie ogranicza sie do obszaru ontologii, a wiec
nie jest to kwestia dotyczaca istoty samej osoby Jezusa, ale zakotwiczajac
tematyke w misterium trynitarnym, wprowadza w wymiar decyzji, ktére
dotyczg poziomu zbawczej ekonomii, a wiec w obszar dziatajgcego Boga,
poniewaz to On w Trdjcy Oséb w sposéb wolny i z mitosci decyduje sie
wyj$¢ ze swojej transcendencji i objawi¢ sie jako mitosé wybrania, mito§¢
wspdlnoty. Tak wiec pytanie o ontologie staje sie pytaniem o ekonomie,
o ile jest pytaniem o wzajemna milo$é Oséb Tréjcy Swietej, w ktdrej
odnajduje sie cate stworzenie. To misterium mito$ci stanowi gtéwnag mysl
dzieta wieticzacego chrystologiczng medytacje Déodata Marie de Basly,
a mianowicie Christiade Francaise.

Nie da sie ukry¢, ze twdrczo$é, jaka Marie po sobie pozostawit, nosi
apologetyczne znamiona. Po pierwsze, przetom XIX i XX wieku byt dla
KoSciota okresem szczegblnym, jakim$ wyraznym wezwaniem do czujnosci,
zwlaszcza gdy chodzi o obrone doktryny, a po drugie, mysl Szkota spotykata
sie z nieprzychylnym nastawieniem w wielu §rodowiskach katolickich.
Nie brakowato bowiem gloséw, ktére w nauczaniu Doktora Subtelnego
upatrywaty przyczyny modernistycznych btedéw. Z tego tez wzgledu
Marie de Basly zdecydowat sie w 1903 roku na wydawanie czasopisma
szkotystycznego La Bonne Parole, w ktérym zamierzat bronié tez francisz-
kanskiego mistrza scholastyki. Przewidziat czes¢ dogmatyczna, ktérej
nazwa dos$¢ czesto podlegata korektom: ,,Revue des questions scotistes”,
»Revue Scotiste”, ,Revue Duns Scot™, lecz mimo to zawsze zawierata
material precyzujacy mysl Szkota w walce przeciwko modernizmowi.
Taki charakter apologetyczny miaty artykuty publikowane przez niego
jako komentarze do encykliki Piusa X o modernizmie: Positions du B. Duns
Scot contre le modernisme™.

Sprawa o tyle jest wazna i zastuguje na uwage, ze jego artykuty, w ktérych
znajdowaly sie wyrazne odniesienia do tomizmu, zaniepokoity §rodowiska
tomistéw, odczytujacych je jako przeciwne ogdlnej dyrektywie Kosciota,
ktéry zarekomendowal przeciez powszechne nauczanie doktryny Akwinaty.
Nie brakowato wiec replik formutowanych na goraco przez tomistéw, ktérzy
w duchu sprzeciwu bronili swoich pozycji. Tytuty artykutéw byty bardzo
sugestywne: Czy to oficjalny Doktor Zakonu Braci Mniejszych?, Sw. Tomasz nie

% Zob. G. BASETTI-SANI, Il teologo scotista, 1119.
70 Zbidr: Grandes théses catholiques: Conférences selon la doctrine du Vén. Jean Duns Scot,
t. I-11, Paris-Lille 1900-1903.
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jest oficjalnym Doktorem Zakonu Braci Mniejszych czy tez Ograniczenia tomi-
zmu’', Doszto wiec do tego, ze przedstawiciele Watykanu interweniowali
u éwczesnego generatla, Pacyfika z Monza, aby wpltynat na wspétbrata,
ktdry przez propagowanie tez szkotystycznych wydaje sie walczy¢ ze $w.
Tomaszem i neotomizmem. Generat, listem z dnia 29 paZdziernika 1912,
nakazat wiec wspétbratu zawieszenie wydawania czasopisma, a w zamian
zalecit zajecie sie edycja wspomnianych Generaliéw, ktérych dwa tomy
ujrzaly juz $wiatto dzienne i ktére moglyby sie realnie przystuzy¢ sprawie
studidéw nad scholastyka i Szkotem.

Zastuga Déodata Marie de Basly jest niewatpliwie rozwiniecie kwestii
chrystologicznej w oparciu o zatozenia Szkota dotyczace absolutnego
prymatu Chrystusa. To rozwiniecie tematu dotyczyto dwéch fundamental-
nych dla niego pojeé: Serca Jezusa i krélewskosci Chrystusa. Nie wchodzac
w meritum kwestii Assumptus Homo, ktéra w pierwszych czterech dziesie-
cioleciach XX wieku byta nader zywo dyskutowana w kregach teologéw??,
trzeba przyznad, ze w tajemnicy wcielenia, w ktdrej Serce Jezusa jawi sie
jako doskonate centrum uczué, dostrzegat on przede wszystkim najwyzszy
stopiert uwielbienia bosko$ci Stowa wcielonego™.

8. Parthenius Minges OFM (1861-1926)

P. Minges nalezy do najbardziej znanych szkotystéw z przetomu XIX
i XX wieku, a to gtéwnie za sprawa licznych publikacji, ktére torowaty droge
do poznania mysli Szkota. Obok Déodata Marie de Basly byt najbardziej
twérczym i ptodnym pisarzem tamtego okresu, ktéry w bogatej twérczosci
franciszkanskich mistrzéw $redniowiecza najbardziej upodobat sobie
doktryne Doktora Subtelnego.

Urodzit sie 15 stycznia 1861 roku w miejscowosci Flemlingen potozonej
w regionie Nadrenia-Palatynat w potudniowo-zachodnich Niemczech™.

7' G. BASETTI-SANI, Il teologo scotista, dz. cyt., 1120.

72 Rzecz dotyczyta unii hipostatycznej i sposobu rozumienia podmiotowosci Jezusa
Chrystusa, a wiec pytanie odnosito sie do owego osobowego ,,Ja” Jezusa. Na ten temat
szerzej: C. De PAMPLONA, El Yo de Christoy de las divinas Personas segun Duns Escoto y Déodat
Marie de Basly, [w:] De doctrina loannis Duns Scoti, dz. cyt., t. 1V, 717-737; tenze, El cassumptus
homo» y el Yo humano de Cristo a la luz de la doctrina de Escotoy de Basly, ,,.Estudios franciscanos”
63 (1962), 161-194; 67 (1966), 149-169. 301-335.

73 Zob. Le-Sacré-Coeur: exposé selon la doctrine du bienheureux Jean Duns Scot, Paris 1946, 26:
,Qu'il fait beau voir le Coeur de Jésus-Christ, piece maitresse de son organisme humain,
centre religieux de tous les vouloirs créés, raison premiére de l'existence des mondes,
point de soudure du fini avec I'infini, premier glorificateur et glorificateur supréme de la
Divinité, chanté par les grandes Théses de la Théologie catholique”.

7 Nota biograficzna na podstawie tekstu: S. GRAN, P. Parthenius Minges, ein Foerderer
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Po ukoriczeniu w 1881 roku gimnazjum wstapit do bawarskiej prowincji
Zakonu Braci Mniejszych, w ktérej odbyt formacje poczatkowa w nowicjacie
oraz studia filozoficzno-teologiczne zakoniczone $wieceniami kaptaniskimi
w 1886 roku. Przez pie¢ lat w réznych klasztorach swojej prowingji gorliwie
petnit postuge duszpasterska, a w 1891 roku zostal wezwany przez prze-
tozonych do Monachium w charakterze nauczyciela dogmatyki. W latach
1902-1905 uczeszczal na miejscowy uniwersytet, koriczac go dwoma
doktoratami o Szkocie, najpierw z filozofii (1904), a pézniej z teologii (1905).

To imponujace dokonanie, jakim byta obrona dwéch doktoratéw w ciggu
dwdch lat z zakresu doktryny Doktora Subtelnego, nie mogto ujsé uwadze
wladzom zakonu, tym bardziej, iz ministrem generalnym byt wéwczas
Dionizy Schiiler (1903-1911), wprawdzie z innej, bratniej prowingji fuldzkiej,
ale dobrze orientujgcy sie w realiach zycia niemieckich franciszkanéw.
To on wtasnie w listopadzie 1906 roku powotat Mingesa na stanowisko
prefekta Kolegium $§w. Bonawentury w Quaracchi, ktérym miat by¢ do 1913
roku, uczestniczgc aktywnie w przygotowywaniu krytycznego wydania
pism Aleksandra z Hales. Po powrocie do Monachium kontynuowat
wyktady z dogmatyki i apologetyki, oddajac sie jednoczesnie badaniom
sredniowiecznej twérczosci wielkich franciszkanéw. Owoce tych badan
w postaci licznych artykutéw publikowat w réznych czasopismach, nie tylko
w Niemczech. Swoje ostatnie lata spedzit w matym klasztorze w Grafrath
pod Monachium, w miare sit i mozliwosci kontynuujac badawcze prace
az do momentu $mierci, ktéra 12 kwietnia 1926 roku przerwata zycie
w przewazajacej czesci oddane sprawie studiéw nad filozoficzno-teologiczna
tradycja franciszkanskiego zakonu’.

Na tgcznie 3500 stronicach okoto 90 wydanych monografii i artykutéw
Minges szczegdlne miejsce zarezerwowat doktrynie Szkota. To, w jaki
sposdb ta doktryna zawtadneta sercem niemieckiego pisarza, ttumaczy
najlepiej on sam w jednym ze swoich artykutéw: ,,Moi nauczyciele byli
bardziej tomistami niz szkotystami, zatem i mnie samemu nie wypadato
by¢ innym, kiedy bytem jeszcze klerykiem i mtodym nauczycielem. Jednak
straszne oskarzenia, jakie pod adresem Doktora Subtelnego podnosity
sie ze wszystkich stron, zaczety mnie denerwowa¢ i pobudzity mnie
do zbadania stanu rzeczy. W krétkim czasie poznatem, jak gleboka, jak
logiczna i harmonijna, jak wiarygodna, chrzescijaniska i jak katolicka byta
doktryna, ktérej Duns Szkot rzeczywiscie nauczat””,

des modernen Scotismus, [w:] De doctrina loannis Duns Scoti, dz. cyt., t. 1V, 707-715.

75 Zob. tamze, 708.

76 P, MINGES, Johannes Duns Scotus, [w:] Franciscan Educational Conference, 111, Cincinnati
1921, 51. Podobny tekst zamieszony jest w przedmowie do jego monumentalnego dzieta:
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Warto wiec w tym miejscu przytoczy¢ przynajmniej najwazniejsze
pozycje, ktére P. Minges poswiecit swojemu ulubionemu scholastycznemu
autorowi:
- Compendium theologiae dogmaticae specialis, Monachii 1901;
- Compendium theologiae dogmaticae generalis, Monachii 1902;
- Ist Duns Scotus Indeterminist? (Beitrdge zur Geschichte der Philosophie und
Theologie des Mittelalters, t. 4, Miinster 1905;

- Die Gnadenlehre des Duns Scotus auf ihren angeblichen Pelagianismus und
Semipelagianismus gepriift, Miinster 1906;

- Bedeutung von Objekt, Umstinden und Zweck fiir die Sittlichkeit eines Aktes
nach Duns Scotus, ,,Philosophisches Jahrbuch” 19 (1906), 338-347;

- Der Gottesbegriff des Duns Scotus auf seinen angeblich excessiven Indeter-
minismus, Wien 1907;

- Das Verhdltnis zwischen Glauben und Wissen, Theologie und Philosophie
nach D. Scotus, Padeborn 1908;

- Bl. John Duns Scotus, [w:] The Catholic Encyclopedia, t. V, New York, 1909,
194-199;

- Die skotistische Literatur des 20. Jahrhunderts, ,,Franziskanische Studien”
4 (1917), 49-67; 177-198;

- Uber Viterzitate bei den Scholastikern, Regensburg 1923;

- Ioannis Duns Scoti doctrina philosophica et theologica quoad res praecipuas
proposita et exposita, t. I-11, Ad Claras Aquas 1930.

Ten imponujacy wykaz dziel, jakim Minges moze sie pochwali¢, jest
efektem wnikliwej lektury pism Szkota i jego komentatoréw. Po pierwszych
latach nauczania teologii w centrum studiéw zakonnych (1891-1896¢),
w ktérych nie zarysowywala sie jeszcze u niego tak znaczaco jak pdzniej
réznica miedzy tomizmem a szkotyzmem, przyszedt czas odkrywania
oryginalnos$ci i prawdziwego sensu zatozen filozoficznych i teologicznych
Doktora ze Szkocji, a tym samym czas zachwycania sie nimi. Mozna
zrozumied, ze nie sprawiato mu wiekszej trudnosci przygotowanie dwéch
doktoratéw w przeciagu dwdéch lat, skoro miat za sobg prawie dziesieé lat
intensywnej pracy badawczej. Dwutomowe kompendium dogmatyki”
to pierwszy publikowany owoc jego badan, w ktérym jak zaden dotych-

Ioannis Duns Scoti doctrina philosophica et theologica, t. I, ad Claras Aquas 1930, III: ,,Etiam
Lectores mei olim potius thomistae quam scotistae fuere; non aliter ego ipse, quamdiu
eram clericus et lector adolescens. Sed crimina horrenda Doctori Subtili undequaque
facta me obstupefecerunt et exitaverunt ad proprium examen... Brevi vidi, quid revera
doceat, quam profunda, logica, concinna, vera, christiana, catholica eius doctrina sit”.

77 Compendium theologiae dogmaticae specialis, Monachii 1901; Compendium theologiae
dogmaticae generalis, Monachii 1902.
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czas przedstawiciel tej dziedziny wiedzy opiera sie zasadniczo na mysli
Szkota, a cytuje go tak czesto, ze przez krytykdw pozycja ta zostata uznana
za imponujaca skotistische Dogmatik™.

W innej réwnie waznej publikacji: Ist Duns Scotus Indeterminist?, ktéra
nota bene jest dysertacja filozoficzna dotyczaca doktryny o woli, Minges
zbijat zarzuty, jakie rézni autorzy stawiali Szkotowi. Chodzi miedzy innymi
o historykéw filozofii Willmanna, Erdmanna, Wernera, czy Windelbanda,
ktérzy posadzali Doktora Subtelnego o indeterminizm. Minges wykazat,
ze postugiwali sie oni §wiadectwami z drugiej reki, bez bezposredniego
wgladu w teksty Szkota. W podobnym apologetycznym duchu reagowat
na sugestie ze strony protestanckich biblistéw, szczegélnie Dieckhoffa,
Harnacka i Seeberga, ze Szkot popierat rzekomo czysto zewnetrzny aspekt
dzieta odkupienia Chrystusa oraz ze sakrament spowiedzi dziata bez wspét-
udziatu czlowieka. W specjalnej publikacji Minges wykazywat wiec, ze Szkot
- wprost przeciwnie - uczyt stanowczo o wymaganiach dotyczacych zalu
za grzechy, postanowienia poprawy i zado$¢uczynienia”. Réwniez stanowczo
reagowat Minges w kwestii zarzutéw o pelagianizm i semipelagianizm,
wykazujac, ze Doktor Subtelny w kontekscie wyktadu o tasce i stawianych
w nim ex professo pytan, okazat sie by¢ az nadto antypelagiariski®.

W roku jubileuszowym 600-lecia §mierci Szkota (1908) niemiecki fran-
ciszkanin nie ustawatl w obronie doktryny Szkota. Prostowat rozumienie
tych zagadnien, ktére z réznych powoddéw byty deformowane lub ulegly
szkodliwej nadinterpretacji. Kolejne jego publikacje na tamach czasopism
dotyczyly rzekomego przesadnego realizmu w doktrynie o uniwersa-
liach, ktéry miat pono¢ utorowaé droge panteizmowi®, a takze zarzutu
zniszczenia harmonii pomiedzy wiarg a rozumem i podtrzymywania tezy
o podwdjnej prawdzie®?,

Marzeniem jednak Mingesa byto wydanie takiego dzieta o Szkocie,
ktére obejmowatoby mozliwie wszystkie najwazniejsze zagadnienia
filozoficzne i teologiczne poruszone przez Jana Dunsa. Chodzito mu o
taka jego formule, ktéra przyczynitaby sie do szerokiej promocji doktryny
Doktora Subtelnego i przysporzytaby jej nowych zwolennikéw. Tak tez sie

78 Por. B. JANSEN, Auf dem Wege zur Wahrheit, ,,Stimmen der Zeit” 3 (1926), 252.

7 Zob. P. MINGES, Die angebliche laxe Reuelehre des Duns Scotus, ,,Zeitschrift fiir Katholi-
sche Theologie” 25 (1901), 231-257. Por. S. GRAN, P. Parthenius Minges, dz. cyt., 710.

80 Zob. P. MINGES, Die Gnadenlehre des Duns Scotus auf ihren angeblichen Pelagianismus und
Semipelagianismus gepriift, Miinster 1906.

81 Zob. P. MINGES, Der angebliche excessive Realismus des Duns Scotus, Miinster 1908.

82 Zob. P. MINGES, Das Verhiltnis zwischen Glauben und Wissen, Theologie und Philosophie
nach D. Scotus, Padeborn 1908; a takze: Die «distinctio formalis» des Duns Scotus, ,,Theologische
Quartalschrift” 90 (1908), 409-436.
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stato, bo jeszcze w roku jubileuszowym zdotat zebra¢ caty materiat, by po
otrzymaniu imprimatur Kurii we Florencji - przebywat bowiem wéwczas
w Quaracchi - dwutomowe dzieto o no$nym tytule: Ioannis Duns Scoti
doctrina philosophica et theologica, ujrzato $wiatto dzienne w rok pézniej, tj.
w roku 1909%. Nadzwyczaj entuzjastycznie, ze zrozumiatych wzgleddw,
zareagowal na nie postulator generalny, Paolini. Kazda bowiem publikacja,
azwlaszcza tego typu - kompendium cato$ciowej niemal doktryny - mogta
tylko poméc sprawie procesu beatyfikacyjnego®.

Nie ulega watpliwosci, iz wkiad, jaki wnidst Minges do studium nad mysla
Szkota i do rozwoju szkotyzmu, jest ogromny. Kiedy sam pisat o tym, ze w
pierwszych dziesigtkach XX wieku podejscie do tego mysliciela zmienito sie
znaczgco w poréwnaniu z wiekiem poprzednim, to w w pewnym stopniu
odwotywat sie takze do swoich osiggnie¢®. Trzeba przyzna¢, ze wykorzystat
caty swéj potencjat intelektualny oraz mozliwe $rodki, aby przystuzy¢
sie dobrze sprawie Doktora Subtelnego. Studiowat go i publikowat, bronit
jego doktryny i uwierzytelniat jej ponadczasowg zywotno$é. Juz wéw-
czas dostrzegatl konieczno$é opracowania jego dziet wedle wymaganej
wspdlczesnie techniki edycji*, co miato sie urzeczywistni¢ w niedalekiej
przyszto$ci. Kiedy umierat, w Quaracchi pod okiem Longprégo zaczynata
swoja prace sekcja szkotystyczna.

Stowem, ktére najtrafniej ujmuje udziat Mingesa w wielkiej sprawie
odrodzenia szkotyzmu, jest wypowiedZ jego wspétbrata Bonawentury
Blattmanna, niegdy$ ministra prowincjalnego. Stwierdzit on miedzy
innymi, ze Minges Szkota uwazat za ksiecia szkoty franciszkariskiej,
ze odpierat zarzuty autoréw ztych i btednych komentarzy, ze bronit swego
mistrza przed zniewagami, ktére mu wyrzadzano. Najbardziej zastuguje
na uznanie to, ze dat impuls do prawdziwego i zdrowego badania doktryny
Dunsa Szkota, ktéra pod kazdym wzgledem jest zgodna z wiarg katolickg®.

8 Dzieto wydane zostato jeszcze raz w 1930 roku, réwniez w Quaracchi.

8 Zob. F. M. PAOLINI, Pro causa et centenario B. loannis Duns Scoti, Roma 1909, 17.

8 Zum Wiederaufbliien des Scotismus, dz. cyt., 137-164, zwlaszcza 163: ,,Im ersten Dezen-
nium des 20. Jahhunderts ist fiir Scotus vielleicht schon mehr geschehen als im ganzen
verflossenen 19. Sakulum”.

8 Zob. Die skotistische Literatur des 20. Jahrhunderts, dz. cyt., 196.

8 Joannis Duns Scoti doctrina philosophica et theologica, dz. cyt., t.1,1V: ,Extra dubium est
P. Parthenium in scribendo ductum fuisse fervente Doctoris Subtilis simul et veritatis
amore et in unum intendisse ut hunc Scholae Franciscanae principem, vel neglectis stylo
et metodo, vindicaret contra falsa et erronea commenta, immo defenderet et tueretur
contra opprobria ei illata. Et hoc est P. Parthenii meritum omni aestimatione maius, quod
ei diminui nequit, ut incitamentum dederit ad investigandam veram et genuinam, fidei
catholicae ex omni parte consonam doctrinam B. loannis Duns Scoti”.
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9. Pietro Scapin OFMConv (1930-1984)

Nalezat do grona badaczy naukowych z Zakonu Braci Mniejszych
Konwentualnych, dla ktérych my$l Szkota stanowita uprzywilejowany,
a co wazne - ptodny obszar poszukiwan. Jego stosunkowo krétkie zycie
nie pozwolito mu zrealizowad zamierzen, jakie wyznaczat czas twérczego
zainteresowania postacia i dorobkiem Doktora Subtelnego. Istotnie,
poczawszy od ukazania sie pierwszych krytycznie opracowanych tekstéw
Szkota, a szczegdlnie od I Kongresu w 1966 roku, Scapin, juz jako cztonek
Stowarzyszenia Szkotystycznego, byt czynnym uczestnikiem inicjatyw, ktére
stuzyly lepszemu poznaniu Szkota w systemie nauki i kultury poczatku
drugiej potowy XX wieku. Zwigzany byt z Seraphicum, a takze z Centrum
Studiéw Antonianinskich w Padwie, w ktérym czesto publikowat swoje
prace. Prawda jest, Ze nie napisal zadnej monografii o doktrynie Szkota,
moze ze wzgledu na przedwczesna $mieré, ale opublikowane artykuty
mogtyby z powodzeniem takiej rozprawie nadac ksztatt. Oto niektére znich:

- Contingenza e liberta divina in Giovanni Duns Scoto, ,,Miscellanea Fran-
cescana” 64 (1964), 3-37; 277-324;

- La causalita nel pensiero di Scoto, ,,Miscellanea Francescana” 66 (1966),
357-400;

- Liberta divina e persona secondo Giovanni Duns Scoto, ,,1l Santo” 6 (1966),
189-224:

- Ilsignificato fondamentale della liberta divina secondo Giovanni Duns Scoto,
[w:] De doctrina Ioannis Duns Scoti. Acta Congressus Scotistici Internatio-
nalis Oxonii et Edimburgi 11-17 Sept. 1966 celebrati, cura Commissionis
Scotisticae, t. I, Romae 1968, 519-566;

- Capisaldi di un‘antropologia scotista, [w:] Deus et homo ad mentem I. Duns
Scoti, 269-291;

- Attegiamento dello Scoto di fronte allargomento anselmiano, ,,Analecta
Anselmiana” 4 (1975), 159-171;

- Il prologo della ‘Summa Theologica’ di Tommaso e dell “Ordinatio’ di Duns Scoto,
[w:] Tommaso d’Aquino nel suo VII centenario. Atti del congresso internazionale
(Roma-Napoli, 17-24 aprile 1974), Napoli 1975-1978, t. 2, 297-305;

- Lltinerarium mentis in Deum e il De primo principio. Convergenze e divergenze
nellapprocio razionale di Dio, ,Miscellanea Francescana” 75 (1975), suppl.
1: 21-40;

- La metdfisica scotista a Padova dal XV al XVII secolo, [w:] Storia e cultura
al Santo, Vicenza 1976;

- Liberta, storia e salvezza secondo Duns Scoto, [w:] Regnum hominis et regnum
Dei, 1, 169-176.
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Wiekszo$¢ tych tekstéw Scapin przygotowywal na kongresy - i to zaréwno
szkotystyczne, jak i tomistyczne. Wskazuja one zatem na jego powszechnie
uznawang kompetencje, skoro proszono go o przygotowanie analitycz-
nego studium z zakresu mysli Doktora Subtelnego i przedtozenie go na
miedzynarodowym forum specjalistéw, a takze sa trwatym sladem jego
po$wiecenia sprawie szkotyzmu. Biorac jeszcze pod uwage jego przektad
na jezyk wtoski De primo principio®, ktéry oprécz samego tekstu Doktora
Subtelnego zawiera takze wstep i obszerny komentarz, to ostateczna
ocena roli, jaka ten whoski franciszkanin odegrat w nasycaniu wspédtcze-
snego nurtu filozofowania oryginalno$cia Szkotowego sposobu myslenia
i formutowania wnioskéw, wzro$nie jeszcze bardziej.

Tres$¢ najczesciej rozwazanych przez Scapina elementéw mysli Szkota
wpisuje sie w tréjkat, ktérego wierzchotki wyznaczane sa przez pojecia:
wolno$¢, historia i zbawienie. W ramach bowiem tych kategorii Duns Szkot
najchetniej rozwazal relacje pomiedzy Bogiem, bytem wiecznym i dziataja-
cym poza swoja naturg w wolnosci, a cztowiekiem, czyli bytem okreslonym
granicami przestrzeni i czasu, ktdry zyciowe cele realizuje w obszarze swojej
wolitywnosci. Schemat jest wiec nastepujacy: najwyzsza wola Boga, ktdrej
istota jest wolnos$¢, daje poczatek historii, lecz w ujeciu Szkota rozumianej
nie jako szereg chronologicznie nastepujacych po sobie zdarzen, lecz
bardziej jako spoisty i sensowny projekt egzystencji®. Ten logiczny zamyst
obejmuje i jednoczes$nie ustawia w relacyjnym uktadzie Boga, cztowieka
i cate uniwersum®. Jest to wiec plan, ktérego przestrzenno-czasowym
wyznacznikiem jest wolno$é Stwdércy, ta zas w swoim zewnetrznym
wyrazie manifestuje sie jako udzielajaca sie i niczym nie ograniczona,
zupetnie darmowa mito$¢. Bég bowiem wszystko, co istnienie poza Nim,
mituje nie mito$cig przyjazni, czyli mitoécig odwzajemnienia - co moze
oznaczal takze ewentualne zastugi - lecz mituje mitoscig najdoskonalsza,
czyli mito$cia wlasnej natury, jaka ma wobec stworzen..

8 DUNS SCOTO, Il primo principio degli esseri, dz. cyt.

% Por. P. SCAPIN, Libertq, storia e salvezza secondo Duns Scoto, [w:] Regnum hominis et regnum
Dei, dz. cyt., t. 1, 173.

% Zob. Ord., 111, d. 32, q. un. n. 21 (Vat. X, 136-137).

°L 0rd., 111, d. 32, q. un. n. 24 (Vat. X, 139): ,,Et hoc modo potest concedi quod Deus
ex caritate diligit omnia, non volitione amicitiae, sed volitione tali qualis est habenda
respectu eorum”. Ta sama mysl zawarta jest w pierwszej ksiedze Ordinatio, w ktérej mowa
jest o wolnym sposobie udzielania sie Najwyzszego Dobra: Ord., 1, d. 41, q. un., n. 53 (Vat.
VI, 337): ,Summa bonitas potest stare cum liberali communicatione, licet non sit illa
aequalitas omnibus. Potest enim ‘summe bonus’ liberalitate se libere communicare, et ut

»

ostendat se non necessario liberalem, sed liberalem ‘libere communicativum’ ”.
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To jest wtasnie ta mito$¢ natury Boga, Najwyzszego Dobra, ktdra jest
doskonatg mitoscia zycia wewnatrztrynitarnego wspdlnoty trzech Oséb
Boskich, to znaczy mito$cia konieczna (ad intra), natomiast w udzielaniu
zewnetrznym wobec stworzert manifestuje sie jako wolna i bezwarunkowa,
racjonalna i catkiem niearbitralna. Scapin, zwracajac uwage na akcent,
jaki Szkot potozyt na mitosci Bozej realizujacej sie w wolnosci, chciat
da¢ do zrozumienia, ze owa Boska wolno$¢ wyjasnia doskonale nie tylko
przygodnos¢é bytowa wszech$wiata, ale réwniez przygodno$¢ operatywna
bytéw przygodnych, rozumiang jednak nie jako przygodnosé przyczynowa,
lecz jako wolno$¢ ludzka.

W tym momencie tréjkat poje¢ zamyka sie. Czlowiek bedacy centralnym
zamystem Boskiej wolnosci, a zanurzony we wszech$wiecie, rozpoznaje
swoja wlasng rzeczywisto$¢ ze wszystkimi mozliwo$ciami i z kazdym
ewentualnym ryzykiem, ktére mu towarzyszy w ciagu rozwijajacej sie
historii. Odkrywa siebie z jednej strony jako byt wewnetrznie wolny,
niezalezny, a z drugiej jako zdolny do samodeterminacji, czyli do wyboru.
Pod wzgledem zatem wolitywnosci czlowiek podobny jest wiec do Stwdrcy.
Zbawienie, ktérego odczuwa potrzebe, stawia go w dynamicznym i twdrczym
odniesieniu do Boga - dynamicznym, poniewaz wolitywnym, a twérczym,
poniewaz wybierajacym. Z jednej strony ma sie do czynienia z wolnoscia
cztowieka, naznaczona ambiwalencja wyboru pomiedzy dobrem a ztem,
z drugiej natomiast - z wolnos$cig Boga, ktéra zamanifestowata sie w historii
zbawienia wolg stwérczg i odkupieticzg®.

Scapin dat do zrozumienia, ze wspétzalezno$é pomiedzy wolnoscig, historig
i zbawieniem jest w rozumieniu Doktora Subtelnego przestrzenia, w ktérej
koegzystuja w dialogicznym uktadzie wolno$¢ Boska i wolno$¢ ludzka.
Co wiecej, to wspdtistnienie odkrywa podwéjna mozliwo$é, a mianowicie
zaréwno przyjecia, jak i odrzucenia: cztowiek moze zaakceptowaé lub
odtracié¢ wlasne dobro, czyli zbawienie; Bég natomiast moze usankcjonowaé
tak jeden, jak i drugi wybdr wolnej ludzkiej istoty, i to nie tylko w historii,
ale takze poza nia.

10. Orlando Todisco OFMConv (1938-)

W gronie wspdtczesnych znawcdw i mito§nikéw doktryny Szkota O. To-
disco jest bez watpienia jedna z pierwszoplanowych postaci. Urodzit sie

%2 Zob. P. SCAPIN, Libertq, storia e salvezza, dz. cyt., 174; a takze jeszcze szerzej w: Necessité
et liberté d'aprés Aristote et Jean Duns Scot, ,,Diotima” 8 (1980), 120-127.

% Zob. P. SCAPIN, Liberta, storia e salvezza, 176; P. SCAPIN, Significato e valore della prassi
scotista, [w:] Studia mediaevalia et mariologia, dz. cyt., 187-201, zwlasza 199-201.
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w 1938 roku w Lettere we Wtoszech. Wstapit do Zakonu Braci Mniejszych
Konwentualnych prowincji neapolitanskiej, w ktérej przyjat Swiecenia
kaptarniskie . Studia specjalistyczne z teologii ukoriczyt doktoratem
na Papieskim Wydziale w Neapolu, po czym ksztalcit sie dalej w zakresie
filozofii na Uniwersytecie Gregoriafiskim w Rzymie i na Uniwersytecie
w Neapolu, zdobywajac ten sam stopienn naukowy®*. Do niedawna byt
profesorem historii filozofii Sredniowiecznej na Uniwersytecie w Cassino
i na Papieskim Fakultecie Teologicznym $w. Bonawentury w Rzymie.
Badania, jakie przeprowadzit do chwili obecnej, obejmuja zasadniczo dwa
obszary wiedzy: scholastyczna metafizyke z problematyka relacji pomiedzy
bytem nieskoriczonym a skoriczonym oraz krytyczny humanizm filozofii
wspdlczesnej. Liczne publikacje z zakresu wspomnianych sfer badawczych,
poprzez ktére dat sie poznaé jako wnikliwy uczony harmonijnie integrujacy
mysl filozoficzna przesztosci ze wspélczesnym humanizmem, stawiaja
g0 w szeregu najbardziej zastuzonych wtoskich filozoféw.
W swojej twdrczosci chetnie siega do dorobku przedstawicieli szkoty
franciszkanskiej, szczegdlnie do Bonawentury, Dunsa Szkota czy Ockha-
ma. Czyni to nie tylko w celu poznania ich systeméw wiedzy, lecz takze
po to, aby odnalez¢ ich §lady we wspdtczesnych systemach filozoficznych,
na przyktad u takich filozoféw jak R. Girard, E. Lévinas i L. Wittgenstein,
co uczynit w jednej ze swoich ostatnich publikacji®*. Todisco po$wiecit
Szkotowi i jego doktrynie wiele artykutéw oraz kilka powaznych pozycji
monograficznych. Oto ich tematyczne zestawienie:
- Lo spirito cristiano della filosofia di Giovanni Duns Scoto, Roma 1975;
- G. Duns Scoto e Guglielmo d'Occam: dall'ontologia alla filosofia del linguaggio,
Cassino 1989;

- La ragione nella fede secondo G. Duns Scoto. Riflessi nella filosofia contem-
poranea, Roma 1993,

- G. Duns Scoto filosofo della liberta, Padova 1996;

% Krétki rys biograficzny zob.: Problemi di attualita. Dio, a cura di A. Giacomo Manno,
Bologna 1978, 145.

% Lo stupore della ragione: il pensare francescano e la filosofia moderna, Padova 2003.
W kontekscie konfrontacji mysli franciszkanskiej z filozofia wspétczesna warto takze
siegna¢ do innych jego pozycji: Lalienazione intellettuale: dalla metodologia della riduzione
alla metodologia della coniugazione, Roma 1979; La crisi dei fondamenti: introduzione alla svolta
epistemologica del 20. secolo, Roma 1984; Metafisica e scienza: alle origini del dibattito epistemo-
logico, Roma 1986; Medioevo al bivio: il Dio della ragione e le ragioni di Dio, Roma 1990; Averroé
nel dibattito medievale: verita o bonta, Milano 1999; Il dono dell’essere: sentieri inesplorati del
medioevo francescano, Padova 2006; La liberta fondamento della verita: ermeneutica francescana
del pensare occidentale, Padova 2008.
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- Irapportitrala filosofia e teologia, [w:] Giovnni Duns Scoto nel VII centenario
della nascita, Napoli 1967, 27-47;

- Valore metafisico della nozione di ente, [w:] Giovnni Duns Scoto nel VII
centenario della nascita, 83-105;

- Luomo pellegrino dell'assoluto secondo G. Duns Scoto, [w:] Lanima, Napoli
1979, 243-266;

- La polarita uomo-Dio in G. Duns Scoto e Cartesio, [w:] Etica e persona. Duns
Scoto e suggestioni nel moderno. Convegno di studi, Bologna, 18-20 febbraio
1993, atti a cura di S. Casamenti, Bologna 1994, 159-178;

- Lio e laltro secondo G. Duns Scoto e E. Lévinas, ,,Antonianum” 71 (1996),
265-306;

- Lunivocita scotista dellente e la svolta moderna, ,,Antonianum” 76 (2001),
79-110’

- Dall’io penso tomista all’io voglio scotista, ,Miscellanea Francescana” 104
(2004), 477-523/4.

Nie jest to oczywiscie wyczerpujacy wykaz artykutéw o. Todisco po-
$wieconych mysli Doktora Subtelnego. Dla przypomnienia dodaé jedynie
nalezy, ze jego teksty znajduja sie takze w aktach kongreséw, na ktdre
byt zapraszany jako ceniony ekspert w dziedzinie Szkota i szkotyzmu, jak
réwniez w wielu czasopismach naukowych. Stanowity one doskonatg okazje
do zaprezentowania mysli Szkota w §rodowiskach, ktére nie zawsze odwotuja
sie do wartosci religijnych®. Trzeba przyzna¢, ze takze w opracowaniach
wioskiego autora nietraktujacych bezposrednio o mysli Szkota, pojawiajg
sie tresci, ktére w jakiej$ mierze do niej nawigzuja.

Latwosd, z jakg przychodzi mu wyktad tej doktryny, jasno$é wy-
prowadzanych wnioskéw, a przede wszystkim niebywata umiejetnosé
odnalezienia jej okruszyn w rozmaitych systemach filozofii wspétczesnej,
sprawiaja, ze dla wielu mtodych naukowcéw pragnacych zaznajomic sie
zoryginalnoscia doktryny Doktora ze Szkocji stat sie on waznym punktem
odniesienia i autorytatywnym ekspertem. Ma to niebagatelne znaczenie
szczegdlnie w kontekscie akademickich kontaktéw studentéw z profesorem
- a jak mozna byto sie przekona¢, Todisco wyktadat w dwdch o$rodkach
uczelnianych - w trakcie ktérych konsultacje stanowia wrecz nieoceniony

% Dio «ut ens infinitumy e «ut haec essentia» oggetto primo della teologia scotista, [w:] Deus
et homo ad mentem 1. Duns Scoti, dz. cyt., 609-625; Lo spirito cristiano della filosofia di G. Duns
Scoto, [w:] Regnum hominis regnum Dei, dz. cyt., 133-153; Il metodo della concordanza e l'unione
attitudinale dei fenomeni naturali. Progetto scotista di una «scienza cristianax, [w:] Homo et mun-
dus, dz. cyt., 301-320; Duns Scoto e il pluralismo epistemologico, [w:] Via Scoti, dz. cyt., 121-148.
Do tego nalezy dodad jeszcze artykuly w innych czasopismach: G. Duns Scoto e il rifiuto della

prova del movimento come via all'esistenza di Dio, ,,Sapienza” 19 (1966), 457-463; Lessere come
esistenza nell'ascesa a Dio di G. Duns Scoto, ,,Sapienza” 20 (1967), 444-462.
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drogowskaz dla ksztattujacego sie pokolenia, majacego w przysztosci przejaé
odpowiedzialno$¢ za kierunek rozwoju réznych dyscyplin naukowych.

Doskonatym narzedziem owej konsultacji moga by¢ wspomniane
pozycje monograficzne, ktére utatwiaja dostep do systematycznego
i przejrzystego kompendium doktrynalnego Dunsa Szkota. Ci sposréd
filozoféw, ktérzy poszukuja logicznego uktadu metafizycznych zalozer tego
mistrza scholastyki, szczegllnie w pierwszej pozycji ksigzkowej o. Todisco:
Chrzescijariski duch filozofii Jana Dunsa Szkota znajda klucz do Szkotowego
sposobu rozumienia i zarazem uprawiania dziedziny wiedzy, ktéra zmierza
do wyjasnienia wspétzaleznosci dwéch porzadkéw: nadprzyrodzonego
i przyrodzonego, z wtasciwymi dla nich podmiotami. Zagadnienia tego typu
jak: pojecie bytu rozumianego jako istota rzeczy (essentia) i jako istnienie
(esistentia), jednoznaczno$¢ bytu, wspétzalezno$é wiary i rozumu w procesie
przejécia od pierwszej przyczyny do bytu nieskoriczonego, ontologiczna
przygodnos¢ stworzeti oraz wolne dziatanie Boga w akcie stwarzania, Jego
wolnos$¢ a wszechmoc, Jego transcendencja a transcendencja cztowieka,
sg fundamentami, na ktérych spoczywa system metafizyki Szkota, inaczej
onto-teologii albo lepiej onto-teiologii.

Zastuga Todisca jest to, ze w oparciu o teksty, w wielu wypadkach
opracowane juz wedtug norm krytycznych, ukazuje on, w jaki sposéb
Doktor Subtelny, cztowiek wiary i subtelnego intelektu, unika btedéw
racjonalizmu lub fideizmu. Ten bowiem przez podporzadkowanie zycia
spekulatywnego zyciu z wiary, dowarto$ciowat prymat wolnosci i mito$ci,
ktére sg najwyzszymi przejawami bytu ludzkiego w porzadku jego wynie-
sienia nadprzyrodzonego. W ten sposdb broni cztowieka zaréwno przed
subiektywizmem, jak i pseudomistycyzmem, a sama teologia staje sie nauka
praktyczna, nadajaca, co wazne, samej antropologii dynamiczny wymiar®’,

W ujeciu mysli Szkota zaproponowanym przez Todisca daje sie szybko
zauwazy¢, ze jest ona jednocze$nie i nierozdzielnie filozofig, teologia,
duchowoscig i mistykg oraz ze czerpie swoje inspiracje i $wiatto z Ob-
jawienia Bozego. Gilson mawiat kiedys$, ze to, co w Zyciu jest jednoscia,
w nauczaniu sie dzieli, a w historii czesto rozdziela. Idgc tropem tej mysli,
mozna stwierdzié, ze Todisco w swoich badaniach nad Szkotem starat
sie klarownie zaakcentowaé owa generalng linie jedno$ci argumentacji
Doktora Subtelnego. W taki oto sposdb kto$, kto zyt w odlegtych czasach
moze pomdc i dzisiaj zachowad jedno$¢ filozofii, ktéra dzieki Objawieniu
nosi miano filozofii chrze$cijariskiej®.

%7 Zob. Lo spirito cristiano della filosofia di Giovanni Duns Scoto, Roma 1975, 344-347; Luomo

pellegrino dellassoluto secondo G. Duns Scoto, [w:] Lanima, Napoli 1979, 265-266.
% Por. Il metodo della concordanza e lunione attitudinale dei fenomeni naturali. Progetto
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11. Léon Veuthey OFMConv (1896-1974)

L. Veuthey®” uznawany byt powszechnie za jednego z najwiekszych
znawcow filozofii, teologii i duchowosci franciszkariskiej. Méwi sie o nim,
ze byt w szkole duchowosci $w. Franciszka, a w doktrynie poruszat sie
zniezwykla fatwoscia pomiedzy Bonawentura a Szkotem. Ten Stuga Bozy,
»cztowiek nadprzyrodzony”, jak sie o nim wyrazit sam sw. Maksymilian
Maria Kolbe'®, przyszed} na $wiat 3 marca 1896 roku w Dorénaz w Szwajcarii,
a na chrzcie dano mu imie Clovis. Juz jako mlodzieniec przejawiat wielka
otwarto$¢ na $wiat wiedzy i drugiego cztowieka. W latach 1915-1920 byt
nauczycielem mtodziezy, zdobywajac pierwsze dydaktyczne doswiad-
czenia i powszechny szacunek. W potowie 1920 roku w niespokojnym
sercu mtodego Clovisa zrodzito sie powotanie zakonne, niewykluczone,
iz pod wptywem pielgrzymki do sanktuarium maryjnego w Einsiedeln.
Losy swoje zwigzal z Zakonem Braci Mniejszych Konwentualnych (Péres
Cordeliers), wstepujac do nowicjatu w Schwarzembergu 6 pazdziernika
1921 roku w wieku 25 lat'®'. Jeszcze tego samego miesigca przyjmuje z rgk
przetozonych habit i imie zakonne Léon, pod ktérym da sie poznaé jako
wytrawny mistrz intelektu i $wietosci zycia.

Sluby wieczyste zlozyt 25 lipca 1925 roku, a $wiecenia kaplaniskie
z rocznym wyprzedzeniem przyjat jeszcze tego samego roku 16 sierpnia.

scotista di una «scienza cristiana», [w:] Homo et mundus, dz. cyt., 317-318: ,,Si pud dire, che
gli interventi di Dio non sono estranei al mondo, quasi si trattasse di un mondo chiuso
in sé, né sono espressione o rivelazione solo della sua potenza, ma anche di virtualita
e di modificazioni che non é lecito disattendere ai fini di una conoscenza rigorosa del
mondo stesso. Si comprende e si aprezza lo sforzo di Scoto di sostituire al connubio
aristotelico scienza-metafisica pagana il connubio scienza-metafisica-teologica cristiana,
e quindi il libro della natura e il libro della Scrittura”.

* 0 tym szwajcarskim szkotyscie powstalo wiele publikacji, zawierajacych zaréwno
jego pisma, jak analize jego filozoficznej i teologicznej my$li. Oto niektére tytuty:
Opera omnia- Leone Veuthey 0.F.M.Conv.; [scritti raccolti e ordinati da E. Piacentini], Roma
2003-2007: 53 to trzy woluminy: 1. Manuali di spiritualitd francescana; 11. Itinerario spirituale
francescano; 111. Itinerario dellanima; G. GRIECO, E. PIACENTINI, P. Leone Veuthey O.F.M.Conv.
(1896-1974): un maestro di dottrina e di vita, Roma 1995; L. VEUTHEY, Scuola francescana:
filosofia, teologia, spiritualia, a cura di L. di Fonzo, Roma 1996; C. G. CORRA, Per una filosofia
del concreto. Léon Veuthey, Roma 2004; G. GRIECO, Padre Leone Veuthey. «Uomo soprannaturale»,
Roma 1999; E. PIACENTINI, Introduzione a Leone Veuthey, La Crociata di carita, Roma 2001;
R. SPINACI, Il problema critico nel pensiero di Léon Veuthey, ,,Rivista di filosofia neo-scolastica”
2 (2003), 259-272; tenze, Eredita intelettuale di P. Leone Veuthey 0.F.M.Conv., Roma 2005;
G. IAMMARRONE, Il naturale e il sovrannaturale nella teologia attuale e nella visione di Léon
Veuthey, OFMConv, ,,Miscellanea Francescana” 104 (2004), 654—; M. VEUTHEY, Léon Veuthey,
messager de lamour, Saint-Augustin 2006.

10 7ob, M. M. KOLBE, Pisma, t. 11, Niepokalandw 2008, 902.

11 G, GRIECO, E. PIACENTINI, P. Leone Veuthey O.F.M.Conv. (1896-1974), dz. cyt., 34.
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W latach 1926-1930 byt rektorem kolegium Pére Girard i jednoczes$nie
wyktadowca w gimnazjum St. Michel we Fryburgu. Ten czas wykorzystat
takze na indywidualne studia specjalistyczne na miejscowym uniwersy-
tecie, bronigc doktoratu z zakresu filozofii: Un grand Educateur: Pére Girard
(1765-1850), za ktéra skadingd otrzymat wyréznienie i nagrode pieniezna.
W 1932 roku zostal wezwany do Rzymu, gdzie przez dziesie¢ lat wyktadat
filozofie w Ateneum Rozkrzewiania Wiary (Athenaeum de Propaganda
Fide). W latach 1934-1936 byt wicerektorem Serafickiego Kolegium $w.
Teodora na Palatynie i jednocze$nie profesorem ascetyki, historii religii
oraz zagadnieri doktrynalnych $w. Bonawentury na Papieskim Wydziale
Teologicznym. Za liczne i cenne publikacje indultem Kongregacji ds.
Uniwersytetéw i Studiéw otrzymat w 1940 roku tytut Nauczyciela Zakonu
w Swietej Teologii (Maestro dell'Ordine in Sacra Teologia)'®>.

Przez dziewie¢ lat (1945-1954) byt asystentem generalnym i cztonkiem
zarzadu calego zakonu. Na poczatku tej postugi, idac za wskazaniem pa-
pieza Piusa XII'®, Veuthey powotat do istnienia stowarzyszenie ,,Crociata
di carita”, ktére pdzniej potaczyto sie z ruchem ,,Focolari” Ch. Lubich
dla promocji jednosci, pokoju i mitosci. 0d 1965 roku Veuthey byt ojcem
duchownym w Kolegium $w. Bonawentury i profesorem do 1971 roku. Trzy
lata pdzniej 7 czerwca 1974 roku zmart w Klinice Gemelli i zostat pochowany
w grobowcu zakonnym na Campo Verano. Na nagrobku widnieja stowa,
zapisane przez niego w dzienniczku: By¢ drugim Chrystusem, aby uwielbia¢
Boga i zbawia¢ Swiat'**.

Z zajeciami natury organizacyjnej szta w parze twérczo$¢ pismiennicza,
ktéra odzwierciedlata naukowe zainteresowania Veutheya. Z bogatego
zbioru warto przypomnied te pozycje, ktére traktujg bezposrednio o mysli
Doktora ze Szkocj:

- Jean Duns Scot: Pensée théologique, Paris 1967';

- Giovanni Duns Scoto tra aristotelismo e agostinismo, Roma 1996'°°;

- E Scoto un agostinista? ,,Miscellanea Francescana” 47 (1947), 214-216.

- Il destino dell'uomo nella prospettiva scotista, ,,11 Santo” 6 (1966), 153-171;

102 E, PIACENTINI, P. Leone Veuthey O.F.M.Conv. (1896-1974): profile biografico: elenco delle
opere: per commemorarlo a un lustro della morte, Roma 1979, 11.

193 Chodzi o radiowe oredzie Ojca Swietego na Boze Narodzenie 1942 roku, w ktérym
zachecal on rozbita wojna ludzko$¢ do jednoczenia sie w mito$ci.

194 Zob. G. GRIECO, E. PIACENTINI, P. Leone Veuthey O.F.M.Conv. (1896-1974), dz. cyt.,
78. W aneksie zawierajacym fotografie pod numerem 17 widnieje fotografia nagrobka
z czytelnym napisem.

195 Polskie ttumaczenie: L. VEUTHEY, Jan Duns Szkot: Mysl teologiczna, tt. M. Kaczyniski,
Niepokalanéw 1988.

196 Pozycja wydana pod redakcja 0. Todisco, OFMConv.



230 Szkotysci i ich dzieta

- Duns Scot et le mystére de la transubstantiation, [w:] De doctrina loannis
Duns Scoti. Acta Congressus Scotistici Internationalis Oxonii et Edimburgi
11-17 Sept. 1966 celebrati, cura Commissionis Scotisticae, t. I1I, Romae
1968, 461-471;

- Duns Scoti editio critica, ,Miscellanea Francescana” 51 (1951), 561-565;

- Il concetto di Dio Uno e Trino nella teologia di Duns Scoto, ,,Miscellanea
Francescana” 66 (1966), 448-474;

- Ilcristocentrismo di Duns Scoto, ,,Miscellanea Francescana” 67 (1967), 3-17.

Liczne publikacje o. Veuthey z zakresu filozofii, teologii, duchowosci
czy mistyki sa w generalnych ztozeniach analitycznie zaadaptowana
franciszkarnska tradycja scholastyczna. Potrafit on ptynnie poruszaé sie
w przestrzeniach wiedzy wyznaczonych przez dawnych mistrzéw szkoty,
do ktérej sam nalezat. Z doktrynalnych zatozerr Szkota, jak wida¢, inte-
resowala go przede wszystkim teologia, ze szczegdlnym uwzglednieniem
zagadnien trynitarnych i chrystologicznych.

W odniesieniu do trynitologii trzeba przede wszystkim podkresli¢
warto$¢ analizy Veutheya, w ktérej wykazywal, ze Szkot w wyktadzie
o Tréjcy Swietej - oprécz oczywiscie fundamentalnych tredci takich jak:
jednos¢é natury, trzy osoby, pochodzenie oséb w Bogu - dazyt do jednosci
pomiedzy Wschodem i Zachodem w kwestii pochodzenia Ducha Swietego,
zwanej powszechnie Filioque, ktérej mimo wszelkich staran nie rozwigzat
11 SobSr w Lyonie (1274)””, Pytanie brzmi: czy Duch Swiety pochodzi od Ojca,
czy od Ojca i Syna? Veuthey odpowiada, ze tchnienie jest wspdlne Ojcu
i Synowi, lecz jest - jak twierdzi Szkot - pewien porzadek tchnienia Ducha
Swietego, jak zreszta w calej Tréjcy, wedtug ktérego przyczyna absolutna
wszystkiego jest Ojciec. Wszytko pochodzi wiec od Ojca, jesli natomiast
Syn razem z Ojcem jest przyczyna pochodzenia Ducha Swietego, to Jego
moc tchnienia pochodzi od Ojca (est tamen ibi ordo spirantium in spirando
quia Pater in illo signo originis spirat a se, Filius autem non a se)'®. Oto dlaczego
Augustyn, jak zaznacza Szkot, mégl stusznie powiedzieé, ze: ,,Duch Swiety
gtéwnie pochodzi od Ojca... Powiedziat zatem ‘pierwotnie’, poniewaz jesli
Syn tchnie, tchnie moca dang Mu przez Ojca. Czy Hilary nie potwierdza
moze tej samej doktryny Grekéw, kiedy méwi, ze Duch Swiety pochodzi
od Ojca przez Syna?”'®,

1770b. L. VEUTHEY, Il concetto di Dio Uno e Trino nella teologia di Duns Scoto, ,,Miscellanea
Francescana” 66 (1966), 473.

8 0rd., 1,d. 12, q. 2, n. 62 (Vat. V, 61).

0rd.,1,d. 12, q. 2,n. 63 (Vat.V, 61): ,,Per istud patet ad omnes auctoritates adductas,
- quia propter hoc dicit Augustinus Patrem principaliter spirare; exponit enim se: «Ideo
‘principaliter’ dixi, quia quod Filius spirat, hoc habet a Patre...; tamze, 66 nn., (V, 62):
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Tak wiec, jak podkresla Veuthey, dla Szkota jest oczywiste, ze Duch
Swiety pochodzi od Ojca i od Syna, lecz, jak kazde pochodzenie, bierze sie
przede wszystkim od Ojca jako pierwszej zasady, stad tez: ,,Ojciec dzieki
swojej plodnoéci tchnie bezposrednio Ducha Swietego, a jako Ze daje te sama
zdolno$¢ tchnienia Synowi, ktérg On tchnie, mozna powiedzieé, ze tchnie
posrednio: nie jakby byta w tym jakakolwiek réznorodno$¢ w doskonatosci,
badz niedoskonato$¢ albo ze dokonuje sie zréznicowanie w akcie, lecz
chodzi tylko o inny sposéb posiadania tej samej mocy, poniewaz Ojciec
ma jg od siebie, Syn nie ma jej od siebie, ale od Ojca™.

Z kolei w zakresie chrystologii Veuthey po$§wieca wiele miejsca kwestii
pierwszenistwa Chrystusa. Inspiracje Doktora ze Szkocji czyni najwyrazniej
swoim wlasnym wyktadem, a co istotne, spajajacym catly chrystologiczny
traktat. Zwtlaszcza kiedy stawia fundamentalne pytania o racje aktu
stwdrczego, pragnie zrozumieé kwestie miejsca, jakie Chrystus, Stowo
wcielone, zajmuje wérdd wszystkich stworzen chcianych przez Stwérce.
Odpowiadajac na to pytanie, siega do rozwigzania Szkota dotyczacego
sposobu interpretacji motywu wcielenia i stwierdza, ze plan stworzenia
zaklada jednocze$nie zamiar wcielenia, objete jednym i tym samym aktem
doskonatej wolnosci ze strony Boga, chociaz na poziomie integralnym
iracjonalnym tego aktu Chrystus jest centrum, jest Alfa i Omega: centrum,
w ktérym jest On poczatkiem i celem wszystkiego w mocy pierwszetistwa
bezwzglednego. Jest pierwszym Umitowanym, ktéry zostat przez Boga prze-
znaczony, aby w akcie nieskoriczonej mito$ci doprowadzié cate stworzenie
do swoich poczatkéw. To w tym wolnym stworzeniu Bdg przez wcielenie
Syna chce dobrowolnie przywie$¢ do siebie wszystkie byty stworzone''!,

Veuthey rozwaza dalej pisma Doktora Subtelnego i ttumaczy, ze prymat
Chrystusa rozwazany jest przez niego w porzadku rzeczywistym, a wiec
w porzadku realizacji planu Bozego, a nie w porzadku hipotetycznym.

Per idem patet ad Hilarium, quando dicit quod Spiritus Sanctus est a Patre per Filiumy.

10rd., 1,d. 12, 9. 2, n. 67 (Vat. V, 63): ,,Pater enim eadem fecunditate immediate spirat
Spiritum Sanctum, sed in quantum dat Filio illam virtutem spirandi qua Filius spirat,
potest dici mediate spirare: nec hic est difformitas aliqua perfectionis et imperfectionis,
sive aliquid quod ponat diversitatem in actu, sed tantum alius modus habendi eandem
virtutem, - quia Pater a se, Filius non a se, sed a Patre”. Por. Il concetto di Dio Uno e Trino,
dz. cyt., 474.

WL VEUTHEY, Il cristocentrismo di Duns Scoto, ,,Miscellanea Francescana” 67 (1967),
5:,Laragione della creazione include la ragione dell’incarnazione, in un atto di perfetta
liberta da parte di Dio, ma in un piano integrale e razionale nel quale il Cristo & il centro,
l'alfa e 'omega, in cui Egli & la ragione e il fine di tutto in un primato assoluto, come
I’Amante supremo destinato a ricondurre tutto il divenire alla sua origine in un atto
d’amore infinito... E in questa creazione libera, Dio vuole liberamente ricondurre tutto
a sé mediante I'Incarnazione del Figlio”.
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W ten sposéb prymat widziany jest przede wszystkim w perspektywie
mito$ci, to znaczy, ze Chrystus jest pierwszym Chcianym, ktéry moze
mitowa¢ najdoskonalej. Chrystus widziany jest tez z perspektywy zasady
metafizycznej, a to oznacza, ze przyczyna celowa jest przyczyna przyczyn,
a zatem cos$, co jest doskonate, nie moze petnié¢ funkeji srodka mniej
doskonatego. Skoro Chrystus jest chciany dla Niego samego, to grzech nie
moze by¢ motywem wcielenia; potrzeba wyzwolenia od grzechu nie moze
by¢ pierwszorzednym powodem wcielenia'2.

W kontekscie rozpatrywanej doktryny Veuthey zdemaskowat btad, jaki
popetniali niektdrzy szkotysci, gdy stwierdzit, ze w swojej interpretacji
wychodzili od dzieta stworzenia i w nim rozpatrywali prymat Chrystusa.
W takim ujeciu Chrystusa postrzegano jako ukoronowanie catego dzieta
stwdrczego. Doktor Subtelny w swoich rozwazaniach wychodzit natomiast
nie od dzieta, lecz od jego podmiotu, a wiec od samego Chrystusa, analizujac
Jego odniesienie do $wiata stworzonego'*.

Na przyktadzie powyzszych zagadnien z twdrczosci Veutheya opartej
na doktrynie Szkota wida¢, jak wnikliwym byt badaczem i jak zarliwym
nasladowca tradycji franciszkariskiej. Nalezy takze zaakcentowa¢ krytyczny
rys jego twdrczosci, whasciwy skadinad epoce, w jakiej tworzyt™,

Biorac pod uwage jego szerokie i zréznicowane pod wzgledem poziomu
dydaktyczne do§wiadczenia, przedstawit Szkota nie tylko jako mysliciela
scholastycznego, wielce zastuzonego dla szkoty, jaka reprezentowat, ale
przede wszystkim jako nauczyciela, ktéry przez doktryne pobudza do dzia-
tania, do inicjatyw, ktdre teoretyczne zalozenia wcielaja w zycie. To byt
chyba jego najwazniejszy zamyst, aby nie zamyka¢ mysli studiowanych
autoréw scholastyki w suchej werbalnej formie ksiag i artykutéw, lecz
by uczynic ich doktryne wiedza skuteczng, zdolng zainspirowaé ludzkie

12 70b. L. VEUTHEY, Il cristocentrismo di Duns Scoto, dz. cyt., 7. W kwestii tej Veuthey
cytuje fragment: Rep. Par., 111, d. 7, q. 4, n. 4, (Vivés: XXIII, 303a). Majac jednak edycje kry-
tyczng, mozna postuzy( sie tekstem z Ordinatio, gdzie argumenty sa podobne: Ord., 111, d. 7,
g.3,n.63-66 (Vat.: 1X, 288): ,,[63] Sed non propter illam solam (scil. redemptionem) videtur
Deus praedestinasse illam animam (scil. Christi) ad tantam gloriam, cum illa redemptio
sive gloria animae redimendae non sit tantum bonum quantum est illa gloria animae
Christi. [64] Nec est verisimile tam summum Bonum in entibus esse tantum occasionatum
propter minus bonum solum. [65] Nec est verisimile ipsum prius praeordinasse Adam
ad tantum bonum quam Christum, quod tamen sequeretur. [66] Immo, quod absurdius
est, ulterius sequeretur etiam quod, praedestinando Adam ad gloriam, prius praevidisset
ipsum casurum in peccatum quam praedestinasset Christum ad gloriam, si praedestinatio
illius animae tantum esset pro redemptione aliorum”.

W L, VEUTHEY, Il cristocentrismo di Duns Scoto, dz. cyt., 11.

U4 Na temat jego rozumienia zasad krytycznego rozwigzywania kwestii zaleca sie
studium: R. SPINACI, Il problema critico nel pensiero di Léon Veuthey, dz. cyt., 264.
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dziatanie. W takiej oto perspektywie nalezaloby ttumaczy¢ i interpretowaé
dzieta Léona Veutheya.

12. Allan B. Wolter OFM (1913-2006)

Ten zmarty kilka lat temu naukowiec (t 15 XI 2006) byt jednym z naj-
bardziej oddanych i zastuzonych przedstawicieli szkotyzmu XX wieku.
Urodzit sie 24 listopada 1913 roku w miescie Peoria w stanie Illinois,
w Stanach Zjednoczonych. W 1933 roku wstapit do Zakonu Braci Mniejszych
prowincji Najswietszego Serca Pana Jezusa i 19 sierpnia podczas obrzedu
obtéczyn przywdzial habit zakonny. Sluby wieczyste ztozyt 20 sierpnia 1937
roku, natomiast Swiecenia kaptariskie przyjat trzy lata pdzniej, doktadnie
24 czerwca 1940 roku. Mimo niesprzyjajacych warunkdw z racji I wojny
swiatowej, podjat studia filozoficzne na Katolickim Uniwersytecie Ame-
ryki w Waszyngtonie, na ktérym tez obronit doktorat z filozofii i ktérego
pdzniej byt profesorem'*. Dysertacja dotyczyta metafizyki Szkota i zostata
w catosci opublikowana: Transcendentalia i ich funkcja w metafizyce Dunsa
Szkota''*. Zainteresowany filozofia scholastyczng, franciszkariska, a Szko-
towg w szczegdlnosci, dat sie pozna¢ jako doskonaty analityk, sprawnie
poruszajacy sie w gaszczu quaestiones, czesto zawitych albo ze wzgledu
na sam materiat wyjsciowy, ktéry pochodzit z wielu Zrédet, albo ze wzgledu
na zbyt ztozony charakter wywoddw.

Dzigki swej szerokiej, nabytej poprzez wnikliwe studium znajomosci
scholastycznej filozofii 0. Wolter stuzyt przez wiele lat swiatowej kulturze
swoja wiedza i dos§wiadczeniem jako cztonek badanh w Centrum Studiéw
Sredniowiecza i Odrodzenia (Center for Medieval and Renaissance Studies).
Z racji zainteresowania doktryna filozoficzng Doktora ze Szkocji, jak
i Bonawentury oraz Ockhama, przez dziesie¢ lat (1950-1960) prowadzit
zajecia z filozofii franciszkarniskiej na Uniwersytecie $w. Bonawentury.
Byt réwniez wyktadowcg w Seminarium w Cleveland. Z aktywnego zycia
akademickiego wycofat sie w listopadzie 2002 roku i zamieszkat w klasz-
torze swojej prowincji w Saint Louis, gdzie dotaczyt do swojego rodzonego
brata, réwniez franciszkanina Martina Woltera, nie rezygnujac jednak
z pisania i publikowania rezultatéw swoich badan, co czynit w miare sit
i mozliwos$ci az do $mierci'””.

1 W oparciu o informacje z przedmowy: JOHN DUNS SCOTUS, The examined report
of the Paris Lecture. Reportatio I-A. Latin text and inglish translation, t. II, New York 2008, V.

116 A. B. WOLTER, The Transcendentals and their Function in the Metaphysics of Duns Scotus,
New York 1946.

17 Zob. Duns Scotus on the Will and Morality, selected and translated with an introduction
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Trzeba przyznad, ze dziatalno$¢ badawcza i pisarska dotyczaca doktryny
Szkota stanowi wieksza cze$¢ catej jego twdrczosci naukowej. Mozna byto
sie juz o tym przekona¢, kiedy w drugim rozdziale mowa byta o wktadzie,
jaki miat przede wszystkim w wydanie krytycznych pism filozoficznych
Doktora Subtelnego i w ttumaczenie ich na jezyk angielski. Nalezat do grupy
badaczy, ktérzy zadbali o krytyczne opracowanie calej filozoficznej spu-
$cizny Szkota. Nizej podaje sie wiec jedynie te pozycje, ktdre stanowia jego
osobistg analize doktryny Jana Dunsa, jak wida¢ z poruszanych kwestii,
nie tylko filozoficznych:
- The Philosophical Theology of John Duns Scotus, New York 1990;
- Scotus and Ockham: Selected Essays, New York 2003;
- Doctrine of the Immaculate Conception in the Early Franciscan School, ,,Studia
Mariana” 9 (1954), 59-67,

- Duns Scotus on the Predestinations of Christ, ,,The Cord” 5 (1955), 366-372;

- Alnwick and Scotus on Divine Concurrence, [w:] Greek and Medieval Studies
in Honor of Leo Sweeney S.J., New York 1993, 255-283;

- John Duns Scotus, [w:] Individuation in Scholasticism: The Later Middle Age
and the Counter-Reformation 1150-1650, New York 1994, 271-298;

- Scotus’s Cambridge Lectures, ,,Franciscan Studies” 58 (2000), 313-326;

- The Unshredded Scotus: A Response to Thomas Williams, ,,American Catholic
Philosophical Quarterly” 77 (2003), 315-356.

W powyzszym wykazie na uwage zastuguja przede wszystkim dwie
pierwsze monografie: The Philosophical Theology of John Duns Scotus (Teologia
filozoficzna Jana Dunsa Szkota) oraz Scotus and Ockham: Selected Essays (Szkot
i Ockham: wybrane opracowania)"'¢, ktére obejmuja wiekszo$¢ artykutéw autora
drukowanych wczes$niej w licznych czasopismach Ameryki i Europy badz
tez w publikacjach zbiorowych, ukazujacych sie najczesciej przy okazji
kongreséw naukowych czy innych analogicznych uczelnianych spotkan.

Rozpietos¢ poruszanych przez Woltera zagadnien, ktére zostaly starannie
uporzadkowane wedtug dziedzin w cyklicznie publikowanych monografiach,
jest tak duza, iz trudno méwic o jakiej$ preferencji tematycznej. Zdaniem
wspdtpracownikéw i przyjaciét, ktérzy dziatali na rzecz popularyzaciji
mysli Szkota, Woltera interesowat zasadniczo obszar filozofii analitycznej,
stad badal, jakie sg relacje pomiedzy Szkotowg semantyka i metafizyka
a dwudziestowieczng mysla analityczng!®. Wolter pokazat, jak nalezy badaé

by A. B. Wolter, Washington 1986.

18 Opracowania doktryny Szkota: 1-228; Oksfordzki dialog o jezyku i metafizyce:
229-281; Opracowania doktryny Ockhama: 283-334. Nadto zbidr ten zawiera szeroka
bibliografie prac Woltera: 335-343.

119 Zob. Foreword by Marylion McCord Adams, [w:] A. B. WOLTER, The Philosophical Theology
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teksty Szkota. Przede wszystkim zalecit powrdt do zrédet, do wnikliwego ich
czytaniaianalizowania. Trzeba przyznaé, ze zostawit po sobie dostatecznie
przystepne i przedmiotowo wywazone opracowanie doktryny Doktora
ze Szkocji, z ktdérego z powodzeniem moga korzystac filozofowie, teologowie,
mediewisci czy historycy. Zakres traktowanej przez Woltera my$li Dunsa
Szkota pozwala kazdemu odnaleZ¢ sobie wlasciwy sektor badar.
Wielkim osiggnieciem Woltera, nieporéwnywalnym chyba w skali
Swiatowej, sa ttumaczenia tekstéw Dunsa Szkota zbadanych krytycznie,
zatem wiarygodnych, na jezyk angielski. Na zaden inny bowiem jezyk nie
przetozono tyle materiatu, ile na angielski i to dzieki jego inicjatywie.
W ten sposéb zalecenie Woltera, aby w studium Szkota nie czerpaé mysli
z drugiej reki, ale siega¢ do tekstéw Zrédlowych i te wtasnie analizowad,
staje sie dzieki przektadom coraz bardziej praktyczng rekomendacja.

13. Iwo Edward Zieliriski OFMConv (1939-2010)

Jest przedstawicielem polskiego szkotyzmu w jego filozoficznej warstwie.
Zwigzany z Katolickim Uniwersytetem Lubelskim jako jego wieloletni
profesor, stanowi poniekad filar lubelskiej szkoty filozoficznej o bonawen-
turianisko-szkotystycznym nurcie. Urodzit si¢ 6 wrze$nia 1939 roku, a wiec
w kilka dni po wybuchu II wojny §wiatowej, w Kamionce koto Gniezna'®.
Szkote podstawowg i gimnazjum ogdlnoksztatcace ukoticzyt w Gnieznie.
W 1955 roku wstapit do Franciszkandéw Konwentualnych warszawskiej
prowincji Niepokalanego Poczecia NMP, odbywajac roczny nowicjat
w Niepokalanowie (1955-1956). Przez dwa kolejne lata (1956-1958) w Jasle
i Niepokalanowie kontynuowat nauke na poziomie szkoty $redniej, ktéra
zakoniczyt zdang eksternistycznie matura w Grodzisku Mazowieckim. Kurs
filozofii w ramach szescioletnich studiéw seminaryjnych odbyt w Wyzszym
Seminarium Duchownym oo. Franciszkanéw w Lodzi (1958-1960), teologii
natomiast w Wyzszym Seminarium Duchownym oo. Franciszkanéw w Kra-
kowie (1960-1964), gdzie 4 lipca 1964 roku przyjat §wiecenia kaptariskie.

Studia specjalistyczne z zakresu filozofii podjat jeszcze tego samego roku
na Katolickim Uniwersytecie Lubelskim, uzyskujac w 1967 roku stopier
magistra pod kierunkiem M. Kurdziatka na podstawie pracy: Kwestie wstepne
do «Disputata in veterem artem» wedtug Benedykta Hesse'”'. W latach 1968-1969

of John Duns Scotus, New York 1990, IX.

120 Nota biograficzna na podstawie: A. KIJEWSKA, Jeden z dawnych mistrzéw. Biogram
naukowy prof. Edwarda I. Zieliriskiego OFMConv., ,,Roczniki Filozoficzne” 56 (2008), 9-21.

121 Praca ta zostata opublikowana pod tym samym tytutem [w:] ,,Acta Medievalia”,
Lublin 1973, 159-230.
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byt na studiach doktoranckich w Rzymie na Papieskim Uniwersytecie
Gregorianskim, lecz z powodu choroby musiat je przerwaé. W grudniu
1971 roku rozpoczat prace na Katolickim Uniwersytecie Lubelskim jako
asystent dokumentacji naukowej w redakcji Encyklopedii Katolickie;j.
Byt cztonkiem zespotu merytoryczno-leksykograficznego, ktéry miat
za zadanie przygotowal tomy II-IV wspomnianej Encyklopedii, on tez
od strony merytorycznej weryfikowat hasta z zakresu filozofii.

Doktorat o nieskoriczonosci bytu Bozego u Szkota obronit w 1976 roku,
bedac jaki$ juz czas asystentem dydaktycznym przy Katedrze Historii Filo-
zofii Starozytnej i Sredniowiecznej na Wydziale Filozofii Chrze$cijatiskiej,
kierowanej wéwczas przez Kurdziatka. Od 1977 roku zostal adiunktem
rzeczonej katedry, a po uzyskaniu w 1988 roku habilitacji na postawie pracy
o jednoznaczno$ci transcendentalnej w metafizyce Doktora ze Szkocji, objat
w niej stanowisko docenta. Od 1990 do 2008 roku byt kierownikiem tejze
katedry, odpowiadajac za jej naukowy, personalny i administracyjny poziom.
W roku 2006 uzyskat stanowisko profesora zwyczajnego, a od grudnia 2008
roku do $mierci 20 lipca 2010 roku kierowat Katedra Wiedzy o Kulturze
Sredniowiecznej w Instytucie Kulturoznawstwa na Wydziale Filozofii KUL.

W okresie pracy dydaktycznej w swojej macierzystej placéwce akademic-
kiej w Lublinie prowadzit réwniez wktady w WSD Franciszkanéw w Lodzi
z zakresu filozofii starozytnej i Sredniowiecznej (1978-2002), a po uzyskaniu
habilitacji takze seminaria naukowe. Dojezdzat z wyktadami kursorycznymi
do Krakowa (Instytut Studiéw Franciszkatiskich: 2000-2001), do Lewoczy
na Stowacji, do Lwowa oraz Paryza, gdzie prowadzi nadal zajecia dla studentéw
filozofii. W semestrze letnim 2007/2008 przeprowadzit kurs monograficzny
o filozofii Dunsa Szkota dla studentéw kurséw IV i V roku z pieciu prowingji
franciszkanskich w ramach O$rodka Studiéw Franciszkariskich przy Wydziale
Teologicznym Papieskiej Akademii Teologicznej w Krakowie.

0. Iwo Zielixiski byt cenionym dydaktykiem, mediewistg i znawca
filozofii franciszkanskiej zaréwno Bonawentury, jak i Szkota, chociaz
doktryna tego ostatniego, a $wiadczg o tym doktorat i habilitacja, zajeta
w jego twdrczosci miejsce szczegdlne. Oto opracowania na temat filozofii
Szkota, ktére ukazaty sie drukiem:

- Nieskoriczonos¢ bytu Bozego w filozofii Jana Dunsa Szkota, Lublin 1980;

- Jednoznaczno$¢ transcendentalna w metafizyce Jana Dunsa Szkota, Lublin 1988;

- Nieskoriczonos¢ w filozofii Jana Dunsa Szkota: rozumienie i niektdre konse-

kwencje systemowe, ,,Summarium” 27 (1978), 316-328;
- Mdglichkeit und Grenzen der natiirlichen Erkenntnis Gottes bei Johannes
Duns Scotus, ,,Wissenschaft und Weisheit” 48 (1985), 17-35;
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- Kontekst i funkcja teorii jednoznacznosci pojeé transcendentalnych u Jana Dunsa
Szkota (referat wygloszony podczas VI Miedzynarodowego Kongresu
Szkotystycznego, Krakéw 22-26 1X 1986), ,,Studia Franciszkariskie” 3 (1988),
155-170;

- Glosa do obrazu filozofii Jana Dunsa Szkota zarysowanego w ,, Historii Filozofii”
Wiadystawa Tatarkiewicza, [w:] Studia z filozoficznej tradycji chrzescijaristwa,
pod redakcja M. Manikowskiego, Wroctaw 1988, 183-197;

- Anzelm jako poprzednik Jana Dunsa Szkota w teorii jednoznacznosci transcen-
dentalnej, [w:] Saint Anselm Bishop and Thinker. Papers Read at a Conference
Held in the Catholic University of Lublin on 24-26 September 1996, edited
by R. Majeran, E. 1. Zieliriski, 297-321;

- Wyktad o poznaniu Boga u Jana Dunsa Szkota, [w:] O filozoficznym poznaniu
Boga dzis, redakcja bp B. Bejze, Warszawa 1992, 120-141;

- Blogostawiony Jan Duns Szkot - mysliciel trudnej syntezy, ,,Lignum Vitae”
1 (2000), 71-85;

- Jana Dunsa Szkota rozumienie metafizyki i jej przedmiotu, [w:] Metafizyka
w filozofii, red. nauk. A. Maryniarczyk, K. Stepien, Lublin 2004, 129-143
(zadania wspdtczesnej metafizyki, 6);

- Istota wolnosci: Anzelm - Plotyn - Augustyn - Jan Duns Szkot, [w:] Czasy
katedr - czasy uniwersytetow. Zrddla jednosci narodéw Europy, red. W. Sajdek,
Lublin 2005, 39-56;

- Réine metafizyki, a ten sam Bdg. Augustyn - Tomasz z Akwinu - Jan Duns
Szkot, [w] Filozofia franciszkanéw, red. S. C. Napidrkowski, E. I. Zielifiski,
t. I, Niepokalanéw 2005, 7-24'%,

W centrum zainteresowania o. Zieliriskiego jest Szkotowa metafizyka,
aw niej kwestia nieskoriczono$ci bytu Boskiego, mozliwosci Jego poznania,
a takze jednoznacznosci pojeé transcendentalnych. Chociaz badat nauke
o0 jednoznaczno$ci transcendentalnej, co obszernie udokumentowat w ha-
bilitacji i do czego jeszcze powracat przy innych okazjach, sam zadawat
sobie pytanie, czy jednoznaczno$¢ wyklucza analogie, czy tez da sie z nig
pogodzi¢?'* Otdz, sprzeciw Jana Dunsa wobec analogii - precyzuje autor
- powodowany byt przede wszystkim sposobem jej rozumienia przez
Henryka z Gandawy, dla Szkota niemozliwym do przyjecia. Ten bowiem
utozsamial jg z czysta wieloznacznoscia, ktéra postrzegana byta jako
$rodek naturalnego poznania Boga. Szkot natomiast wychodzit z zatoze-
nia, ze skoro w naturalny sposéb poznaje sie rzeczywisto$¢ stworzona,

122 Do tego wykazu nalezy dodaé jeszcze hasta encyklopedyczne: E. 1. ZIELINSKI, Duns
Szkot, [w:] Powszechna encyklopedia filozofii, t. 11, Lublin 2001, 745-754; Duns Szkot Jan, [w]

Encyklopedia Katolicka, t. 1V, Lublin 1983, kol. 354-361.
123 Zob. Jednoznacznosé transcendentalna, dz. cyt., 379.
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to pojecie bytu, ktére bierze sie przeciez z zetkniecia z ta do§wiadczalna
rzeczywisto$cig, nie moze by¢ Zrédtem wiedzy o pojeciu, za ktérym stoi
inna rzeczywisto$¢ anizeli stworzona.

Czy moze to oznaczad, ze dla Szkota opowiadajacego sie za jednoznacz-
no$cig analogia atrybucji (analogia attributionis) nie jest adekwatng kategorig
w poznawaniu natury bytu Nieskoriczonego? Niezupetnie, gdyz jak pod-
kresla o. Zielifiski, zaréwno Szkot, jak i Tomasz sg zgodni co do tego, ze byt
stworzony jest analogiczny do bytu Boga, gdyz to On jest bytem pierwszym,
zrédtowym, natomiast wszystkie inne sg bytami dlatego, ze uczestnicza
w owym pierwotnym bycie'?. A co z jednoznacznos$cig przy tej widocznej
réznicy rzeczywisto$ci, oznaczanych przez byt stworzony i niestworzony?
Autor ttumaczy, ze wedtug Szkota jednoznaczne jest pojecie bytu, a nie
rzeczywisto$¢ przez nie oznaczana. Méwiac inaczej, jednoznaczno$¢ pojecia,
ktére tworzy umyst, nie wyklucza radykalnej odrebnosci Boga i stworzenia,
a nawet ja zaktada. Owa odrebnos¢ ttumaczy bowiem sprawcze dziatanie
Boga, na mocy ktdrego stworzenie otrzymuje swoje istnienie.

Szkot najwyrazniej szukat punktéw stycznych pomiedzy ptaszczyzng
teologiczna a plaszczyzna metafizyczng w wyjasnianiu wzajemnych odnie-
siefi bytéw: Boga i stworzenia, nie chcial bowiem, aby ta ostatnia, ktdra jest
przeciez dzietem intelektu, sprzeciwiala sie pierwszej. Przeciwnie, pragnat,
aby dzieki metafizyce nauke chrzescijariskg o Bogu wyjasni¢ w sposéb
mozliwie spdjny i racjonalnie przekonywujacy. Mimo iz jego metafizyka,
okreslana mianem metafizyki jednoznacznosci, rézni sie od metafizyki
analogii Tomasza, to jednak z racji ich odmiennego sposobu rozumienia
bytu, nie sa to kierunki sprzeczne ani tym bardziej wykluczajgce sie'.

W osobie o. Zielinskiego i w jego twdrczosci srodowisko filozoficzne
w Polsce miato okazje odnies¢ sie do bogatego dziedzictwa scholastycz-
nej mysli reprezentowanego przez Dunsa Szkota i to zaréwno w celu
samego poznania czy konsultacji, jak i - czego nie nalezy wykluczaé - dla
zwyczajnej polemiki badz krytyki. Dzieki jego statemu zainteresowaniu
tym franciszkanskim autorem, ktérego studiowat, wyktadat i wspominat
w réznych jubileuszowych okoliczno$ciach - jak to miato miejsce chociazby
w 2008 roku przy okazji organizowania miedzynarodowego sympozjum??°

124 7ob. Jednoznacznos¢ transcendentalna, dz. cyt., 380.

125 Dla szerszego zapoznania sie z argumentacja, odsyta sie do konkluzji badan:
Jednoznaczno$¢ transcendentalna, dz. cyt., 381-382.

126 Zanim bedzie mozna wzia¢ do rak tom zawierajacy wszystkie zaprezentowane
na sympozjum referaty, warto siegna¢ do sprawozdania, ktére w syntetycznym ujeciu
sygnalizuje spektrum omawianych zagadnieni: R. MAJERAN, «700-lecie $mierci bt. Jana

Dunsa Szkota». Miedzynarodowe Sympozjum Naukowe. Katolicki Uniwersytet Lubelski Jana Pawla I,
8-10 kwietnia 2008, ,,Roczniki Filozoficzne” 56 (2008), 555-564. Autor, méwiac o racjach zorga-
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- otwieral przed studiujacymi oryginalna ptaszczyzne Szkotowego sposobu
filozofowania. Niektérzy postanowili nawet przej$¢ owa via Scoti, decydujac
sie na badania z zakresu filozofii Szkota.

Tak byto w przypadku dwojga obiecujacych naukowcéw, ktérzy
szczesliwie przeszli trakt Szkota, bronigc swoje doktorskie prace z ob-
szaru jego filozoficznej mysli. Pierwszym z nich byta Martyna Koszkato,
ktéra na dysertacje wybrata zagadnienia indywiduum i jednostkowienia,
dokonujac w tym tematycznym zakresie szerokiej analizy wybranych
tekstéw Szkota'?”. Drugim natomiast byt franciszkanin, o. Grzegorz Witold
Salamon z prowincji Wniebowziecia NMP Zakonu Braci Mniejszych, ktory
zdecydowat sie przeanalizowad problematyke poznania intuicyjnego
u Doktora Subtelnego'?. W przypadku o. Salamona, doktorat zainicjowat
na dobre przygode z Dunsem Szkotem, bowiem po specjalistycznym
przygotowaniu w dziedzinie paleografii, umozliwiajacej czytanie taciny
manuskryptdw, zajal miejsce w Komisji Szkotystycznej w Rzymie i jako
jej cztonek w zespole kwalifikowanych specjalistéw przygotowuje kolejne
tomy krytycznego wydania dziet Doktora Subtelnego.

Tak oto ziarno fascynacji myslg Szkota, ktére w mtodym pokoleniu
zasiat o. Zielinski'”, wydaje swoje plony, proporcjonalne do mozliwosci

nizowania tegoz sympozjum, napisat: ,,Sympozjum pomyslane zostalo przez o. Zieliriskiego
przede wszystkim jako obchdd jubileuszu znakomitego filozofa, teologa i blogostawionego,
dlatego zaproszono wielu badaczy z réznych specjalnosci: filozoféw, teologéw, historykéw,
historykdéw sztuki, prawnikéw, ktérych proszono o syntetyczne przedstawienie réznych
aspektéw sylwetki wielkiego franciszkanina badz jego wplywu”. W czasie tego sympozjum
o. Zielifiski poruszyt zagadnienie: Jednoznacznos¢ pojecia bytu w metafizyce Jana Dunsa Szkota:
zakres teorii i znaczenie, uzasadniajac przy tym, co sklonito Szkota do odejécia od dotychcza-
sowego sposobu pojmowania bytu i przyjecia innej jego koncepciji.

127 M. KOSZKALO, Indywiduum i jednostkowienie. Analiza wybranych tekstéw Jana Dunsa
Szkota, Lublin 2003.

128 G, W. SALAMON, Koncepcja poznania intuicyjnego u Jana Dunsa Szkota, Niepokalanéw 2007.

12 Trzeba powiedzie, ze w promowaniu doktoratéw o mysli Dunsa Szkota o. Zieliriski
kontynuowat i rozwinat tradycje, ktéra byta zywa na lubelskiej uczelni. Nawiazuje do niej:
R.MAJERAN, «700-lecie $mierci bt. Jana Dunsa Szkota, dz. cyt., 555. Do grupy profesordw,
uktérych pisano o Szkocie nalezat chociazby Marian Kurdziatek, u ktérego o. Iwo Zielifiski
sam sie doktoryzowal, czy Mieczystaw A. Krapiec OP, na ktérego seminarium powstata
dysertacja autorstwa Franciszki Wilczkéwny (Tuszyriskiej) na temat: Ontologiczne podstawy
dowodéw na istnienie Boga wedtug Tomasza z Akwinu i Dunsa Szkota, Préba oceny stanowisk,
Warszawa 1958. Szczegdlne znaczenie dla rozwoju mysli Szkotowej mialo seminarium
Karola Wojtyty, u ktérego studiowat Jerzy Gatkowski, autor dysertacji doktorskiej oraz
wielu artykutéw z dziedziny etyki Doktora Subtelnego, jak na przyktad: Prawo naturalne
wujeciu Jana Dunsa Szkota, ,,Roczniki Filozoficzne” 15 (1967), 92-101; Uwagi o koncepcji prawa
naturalnego Jana Dunsa Szkota, ,,Roczniki Filozoficzne” 18 (1970), 119-126; Z historii pojecia
wolnodci: Duns Szkot, Kant, Sartre, ,,Roczniki Filozoficzne” 19 (1971), 59-101; Dziatanie moralne
wetyce Jana Dunsa Szkota, ,,Roczniki Filozoficzne” 22 (1974), 83-110; Wolnos¢ i wartosé: z pod-
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i okoliczno$ci wzrastania. Trzeba przyznaé, ze nie jest fatwo pobudzié
zainteresowanie autorem, ktérego doktryna nie nalezy do przystepnych
i co jeszcze bardziej istotne, ktdérego teksty nie sg przettumaczone na jezyk
ojczysty badacza. Tym wieksze uznanie pod adresem o. profesora, ktéry
umial przekonaé mtodych naukowcédw do podjecia studiéw nad tg niezwykle
oryginalng i wcigz aktualna filozoficzng spuscizna.

Wspomniani szkoty$ci nie wyczerpuja oczywiscie listy catego szerokiego
grona naukowcéw, mediewistéw i badaczy XX stulecia, ktérzy poswiecili swdj
czas i bogactwo intelektualnych zdolnosci, aby przyblizy¢ wspdtczesnym
dorobek Jana Dunsa Szkota. Sa bez watpienia jego godna reprezentacja. Nie
zostat tu wymieniony E. Longpré, ktdry zainicjowat prace nad wydaniem
krytycznym dziet Doktora Subtelnego. Jego wktad w badania nad tekstami
scholastycznego autora, a przede wszystkim trud gromadzenia kopii
manuskryptdéw, zostal oméwiony wczeéniej, z tego tez wzgledu pominieto
go w tej cze$ci opracowania, chociaz w petni zastuguje na miano szkotysty.

Do tego zacnego grona nalezatoby jeszcze zaliczy¢ od lat petnigcego
funkcje prezesa Komisji Szkotystycznej, o. Barnabe Hechicha OFM, ktéry
od ponad pieédziesieciu lat pracuje nad krytycznym wydaniem dziet Szkota.
Urodzony 8 lutego 1924 roku w miejscowosci Sv. Petar (Sumi) w Chorwacj,
wstapit w 1941 roku do Zakonu Braci Mniejszych weneckiej prowincji, a 2
kwietnia 1949 roku otrzymatl $wiecenia kaptariskie. W latach 1945-1951
studiowat w Rzymie na Antonianum. Pod koniec studiéw dotaczyt do grona
cztonkdw Komisji Szkotystycznej'®. W 1958 roku obronit doktorat w oparciu
o prace: De Immaculata Conceptione Beatae Mariae Virginae secundum Thomam
de Sutton OP et Robertum de Cowton OFM. Textus et doctrina'*. Jest aktualnie
najdtuzej pracujacym cztonkiem Komisji Szkotystycznej, cenionym specja-
lista z zakresu krytyki tekstualnej. Napisat wiele artykutéw dotyczacych

stawowych zagadnieri etyki Jana Dunsa Szkota, Lublin 1993. Réwniez na seminarium z teologii
u Wincentego Granata powstat, najprawdopodobniej jedyny z dziedziny teologii, doktorat
dotyczacy nauczania Szkota o mito$ci Bozej w kontekscie dziet stworzenia i zbawienia,
przygotowany przez o. Euzebiusza Franciszka Wieczorka OFM z prowincji Wniebowziecia
NMP Zakonu Braci Mniejszych. W ostatnim czasie w perspektywie rozpoczecia procesu
beatyfikacyjnego o. Wieczorka, ktéry zmart w opinii §wietosci, jego wspédtbracia z pro-
wingji zadbali o publikacje catej dysertacji doktorskiej: E. F. WIECZOREK, Nauka Jana Dunsa
Szkota o mitosci Bozej w planie stworzenia i zbawienia, Lublin 1960, Katowice 2002, poniewaz
wczes$niej w “Rocznikach Teologiczno-Kanonicznych” zostata wydrukowana tylko pewna
jej cze$¢é: E. F. WIECZOREK, Nauka Jana Dunsa Szkota o roli mitosci Bozej w planie stworzenia
i zbawienia, ,Roczniki Teologiczno-Kanoniczne” 9 (1962), 37-59.

130 Jemu po$wiecono ksiege pamiatkowa na 80-lecie urodzin, w ktdrej zawarto wiele
cennych szczegdtéw z zycia i pracy o. Hechicha: Religioni et Litteris. Miscellanea di studi
dedicata a P. Barnaba Hechich OFM, a cura di B. J. Huculak OFM, Citta del Vaticano 2005.

1 Tekst opublikowany drukiem w Rzymie tego samego roku.



13. Iwo Edward Zielifiski OFMConv (1939-2010) 241

wydania krytycznego dziet i samej doktryny Szkota. Byt wspétredaktorem
publikacji akt kongreséw szkotystycznych. Nieprzerwanie z wielka intu-
icja przygotowuje kolejne tomy ostatniej juz IV ksiegi Ordinatio. Posiada
niebywala erudycje i bieglo$¢ w odnajdywaniu tekstéw, ktére stanowity
dla Szkota materiat Zrédlowy. Zaliczenie go do grona szkotystéw to nie
tylko kwestia jego osobistych dokonan i nieprzecietnych predyspozycji
intelektualnych, ale takze oddanie historycznej sprawiedliwos$ci.

Na uwage zastuguje wreszcie Antonie Vos (ur. 1944), holenderski profesor
Systematycznej i Historycznej Teologii na Protestanckim Uniwersytecie
Teologicznym w Utrechcie. Publikacje po§wiecone doktrynie Doktora
ze Szkocji wprowadzity go szybko do gremium szkotystéw korica XX wieku.
Na szczegdlne uznanie zastuguje jedna z jego ostatnich pozycji, ktéra kom-
pleksowo w dwunastu rozdziatach ujmuje mygl filozoficzng Dunsa Szkota'®2,

*

Przedstawieni szkotysci, ktdrzy reprezentuja szerokie grono ludzi odda-
nych sprawie Jana Dunsa Szkota, zapisali niezwykle wazna karte w historii
rozwoju i popularyzacji jego twdrczosci. Kazdy z nich w okre§lonym czasie

132 A, VOS, The Philosophy of Duns Scotus, Edinburgh 2006. Inne studia tego autora:
Almacht volgens Thomas en Duns, [w:] Werkgroep Thomas van Aquino, Jaarboek 1984, Utrecht,
1984, 39-67; De ethische optie van Duns Scotus, ,,Kerk en Theologie” 44 (1993), 17-32; Duns
Scotus and Aristotle, [w:] John Duns Scotus, Renewal of Philosophy. Acts of the Third Symposium
Organized by the Dutch Society for Medieval Philosophy Medium Aevum (May 23 and 24, 1996),
edited by E. P. Bos, Amsterdam and Atlanta 1998, 49-74; Duns Scotus at Paris, [w:] Duns Scot
a Paris, 1302-2002. Actes du colloque de Paris, 2-4 septembre 2002, edited by 0. Boulnois, E. Karger,
J.-L. Solére, and G. Sondag, Brepols, 2004, 3-19; Ein Profil der scotischen Spiritualitit, [w:]
Johannes Duns Scotus: Seine Spiritualitit und Ethik, Kevelaer 2000, 84-104; Gottes Dreieinigkeit
und die Kontingenz, [w:] Fons Salutis Trinitas - Quell des Heils Dreifaltigkeit, Kevelaer 2002,
59-78; Hauptlinien der scotischen Ethik, [w:] Johannes Duns Scotus: Seine Spiritualitdt und Ethik,
3-38; Individualitdt, Offenbarung und philosophia christiana, [w:] Wie beeinflusst die Christu-
soffenbarung das franziskanische Verstindnis der Person?, Kevelaer 2004, 55-75; Individuality
and Virtue according to Duns Scotus, [w:] Individuum und Individualitit im Mittelalter, Berlin
and New York 1996, 436-449 (Miscellanea Mediaevalia, 24); Johannes Duns Scotus, ,,Kerk
en Theologie” 36 (1985), 177-195; Knowledge, Certainty and Contingency, [w:] John Duns Scotus,
Renewal of Philosophy, 75-88; Moments of the Ars Obligatoria According to John Duns, ,,Franciscan
Studies” 56 (1998), 383-419; On the Philosophy of the Young Duns Scotus: Some Semantical and
Logical Aspects, [w:] Mediaeval Semantics and Metaphysics: Studies Dedicated to L. M. de Rijk,
Ph.D., on the Occasion of His 60th Birthday, edited by E. P. Bos, Nijmegen 1985, 195-220; The
Indispensability of Freewill. Scotus can speak for himself, ,Medioevo” 30 (2005), 171-190; The
Scotian Notion of Natural Law, ,,Vivarium” 38 (2000), 197-221; The Theoretical Centre and
Structure of Scotus’ ‘Lectura”: Philosophy in a New Key, [w:] Via Scoti, t. 1, 455-473; Thomas en Duns
over de goddelijke wil, [w:] Werkgroep Thomas van Aquino, dz. cyt., 7-30; Thomas’ en Duns’ theorie
van de goddelijke alwetendheid, [w:] Werkgroep Thomas van Aquino, dz. cyt., 40-68.
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i na swdj sposdb angazowat intelektualne uzdolnienia do przyblizania
w swoich $§rodowiskach mysli tego franciszkanskiego autora.

To fakt, ze w wielu przypadkach rodzaj inicjatywy zalezat od uwarun-
kowan historycznych, w jakich znalazt sie Ko$ciét, by wymieni¢ choéby
kryzys modernistyczny z przetomu XIX i XX wieku czy tez wyzwanie,
jakim byto dla franciszkanéw staranie o beatyfikacje Doktora ze Szkocji.
Nie dziwi zatem fakt, Ze znaczna cze$¢ préb ukazujacych oryginalnosé czy
aktualno$¢ jego doktryny byta podporzadkowana tym wtasnie specyficznym
okoliczno$ciom stymulujacym zachowanie przedstawicieli Kosciota i zakonu.

Prezentacja szkotystéw i ich dokonan wskazuje na szeroki wachlarz
inicjatyw, miedzy innymi wydawniczych, organizacyjnych, dydaktycznych,
podejmowanych proporcjonalnie do mozliwosci, miejsca badz czasu.
Inicjatywy te czesto byly wspétzalezne, pomiedzy soba komplementarne.
Kroki bowiem zmierzajgce do zakoriczenia procesu beatyfikacyjnego pocig-
gaty za sobg potrzebe publikacji juz nie tylko samej biografii Szkota, lecz
takze studiéw opartych na jego twérczosci. Z kolei, aby studia te zyskaty
wiarygodno$é, nalezato przygotowal teksty wedtug metody krytycznej,
dajgcej pewnos$¢ autentyczno$ci dziet autora. W zakresie tych witasnie
potrzeb rozwijata sie aktywno$¢ szkotystédw pierwszej potowy XX wieku.
W kolejnym pétwieczu, okresie waznym ze wzgledu na pojawiajace sie
co pewien czas tomy krytycznie opracowanego dorobku Szkota, dziatalnosé
oddanych jego sprawie koncentrowata sie gtéwnie na dogtebnych analizach
i na publikowaniu ich rezultatéw.

Szkotysci to w przewazajacej wiekszosci wytrawni dydaktycy, ktérzy
na réznych katedrach uniwersyteckich, akademickich czy w szkotach
wyzszych, poprzez wyktad doktryny Dunsa Szkota dawali studentom
mozliwos$¢ zapoznania sie z jej nieprzemijajacymi wartosciami. Skutecz-
no$¢ przekazu zalezata czesto nie tyle od posiadanego przez wyktadowce
zakresu wiedzy z filozofii czy teologii Szkota, ile bardziej od osobistego
do nich przekonania i od dynamiki, z jaka te wiedze komunikowat.

Mozna $§miato przyznaé, ze wymienieni wyzej szkotysci, zaréwno
ci, ktérzy zyli i dziatali w pierwszej potowie XX wieku, jak i ci, ktérzy
z powodzeniem dalej prowadza swoje badania nad twdrczoscia Szkota
i dzielg sie ich wynikami poprzez publikacje, przyczynili sie do przedtu-
zenia dziatalno$ci scholae Scoti, do kultywowania jej chwalebnej tradycji,
szczegblnie wiekédw XVI-XVII, do wlaczenia jej w aktualny bieg historii.
Kazdy z nich, wykorzystujac swoje mozliwosci, realizujac rézne projekty
zwigzane z postacia Szkota i jego mysla, wzbudzal zainteresowanie
ta bogata osobowoscia, w ktérej pomiedzy wiara a rozumem nigdy nie
byto rozdZwieku.
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Skoro jedng z gtéwnych intencji szkotystéw byto wzbudzenie zaintere-
sowania aktualno$cia rozwiazan franciszkarnskiego teologa i filozofa wéréd
badajgcych scholastyczne dziedzictwo, wypada zatem w ostatniej czesci
studium zastanowi¢ sie nad tym, czy Szkot naprawde moze by¢ uznany
za autora wspolczesnosci, czy jego mentalno$¢ - uksztattowana przeciez
w $redniowieczu - nie sprzeciwia sie kryteriom intelektualnego myslenia,
jakie obowiazuja aktualnie, czy jest z nimi spdjna.






ROZDZIAL V
Scotus ,,modernus”: mentalno$¢ wspdtczesna?

Niezaleznie od tego, co dotychczas zostalo powiedziane o Szkocie
i szkotyzmie w kontekscie ostatniego stulecia i poczatku obecnego, a ma wy-
bitnie rys historyczny i jest, jak zreszta zatozono w punkcie wyjscia, jaka$
rekonstrukcyjna relacja o tych przestrzeniach zainteresowania nim, ktére
najbardziej uwypukla jego filozoficzno-teologiczna sylwetke, wydaje sie,
ze bez przynajmniej krétkiego, refleksyjnego spojrzenia z ,,géry” na to,
co sie zwykto nazywaé szkotyzmem, caty wczesniejszy materiat pozostatby
raczej jedynie suchym kronikarskim zapisem. Nie chodzi przeciez wytacznie
o zarchiwizowanie przeszto$ci, czyli o skatalogowanie materiatu wedtug
odpowiedniego klucza, aby odtozy¢ go spokojnie ad acta w przekonaniu,
ze pewien rozdziat historii szkotyzmu zostat w jakims$ stopniu zaprotoko-
towany, ale o to, aby ten protokét dat mozliwosé wyrobienia sobie zdania
o tym, czy Szkot ze swoim mysleniem i rozwigzaniami, jakie zapropono-
wat zaréwno w dziedzinie filozofii, jak i w teologii, ma nam dzisiaj co$
do zaoferowania, czy jego dorobek jest czyms wiecej niz ujeciem tematéw,
o ktérych wspdtczesnie méwi sie inaczej? Jednym stowem, czy Jan Duns
Szkot, ktérego mysli poswiecono tyle czasu w ubiegtym wieku i nadal
sie po$wieca - stad tez to okreslenie modernus - ma co$ do powiedzenia
nauce, kulturze, Ko$ciotowi i cztowiekowi, pytajacym o sens tej i przysztej
rzeczywisto$ci? Czy jego mentalnos¢ filozoficzna i teologiczna moze by¢
okreslona jako wspdtczesna?

Zamiar bezposredniego odniesienia do mysli Dunsa Szkota bedzie préba
odpowiedzi na stawiane wyzej pytania z nadzieja, ze uwierzytelni ona
réwniez materiat z poprzednich rozdzialéw. Nie nalezy jednak oczekiwac,
ze bedzie to typ gotowej i wyczerpujacej instrukeji rozumienia Szkotowych
argumentéw, ani tym bardziej metod czy sposobdw ich zastosowania
w praktyce - w tym celu nalezatoby od razu siega¢ do specjalistycznych
analiz zkonkretnej dyscypliny lub tematyki - lecz bedzie to forma swoistego
vademecum, ktére pokaze kierunek, zainspiruje do szukania i do dania
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wiasnej odpowiedzi, moze uwzgledniajacej owoce osobistych badari czy
kontekst ich realizacji lub tez ich szersze odniesienia w ramach studiéw
interdyscyplinarnych. Czytelnik moze sie poruszaé w obszarze szkotyzmu
zupelnie swobodnie - tak, aby Jan Duns stat sie jego wtasnym odkryciem,
twdrcza inspiracja dla osobistych badari. Wspomniane vademecum, sitg
rzeczy nabierajace w jakims stopniu subiektywnej tonacji, chociazby pod
wzgledem doboru kierunkéw rozwazan, moze by¢ réwniez doskonatym
materiatem do krytyki, gtéwnie dla tych, ktérzy Szkota jako filozofa czy
teologa, metafizyka czy etyka, przekreslili juz dawno, ktérym on, wedtug
ich mniemania, do tej pory nic waznego i wigzacego nie powiedziat ijuz nie
powie. Nie wyklucza sie i takich gloséw krytyki, ktére w swoim przekonaniu
twierdzi¢ bedg stanowczo, iz rozwiazania proponowane przez Doktora
Subtelnego nie tylko niczego nie dodaty do dziedzictwa filozoficznego
i teologicznego myslenia, ale je jeszcze zanieczyScity czy zubozyty.

Podziat tej cze$ci studium obejmie dwie zasadnicze przestrzenie twor-
czo$ci Dunsa Szkota, a mianowicie filozofie i teologie. W ich zakresie bedzie
mozna wyartykutowacl te kwestie, ktére dzieki oryginalno$ci rozwigzan
nadal zachowuja swoja aktualno$¢, odgrywaja poniekad ponadczasowa
role. Zanim jednak przejdziemy do wspomnianych kwestii, skupimy uwage
na pewnym zatozeniu - okres§lmy go jako wstepne - ktére wprowadzi
do dalszej dyskusji, a takze okreéli jej znaczenie.

1. Zatozenie wstepne

Aby lepiej zrozumieé sama twdrczo$¢ Jana Dunsa Szkota i dokonaé
jej wlasciwej oceny, nalezy odnie$¢ sie do uwarunkowan historycznych
w rozwoju filozofii i teologii okresu korica XIII i poczatku XIV wieku.
Kontekst dziejéw stanowi bowiem podtoze kazdej ludzkiej aktywnosci;
co wiecej, naznacza jg swoistym znamieniem'. W przypadku twdrczosci
filozoficznej i teologicznej warto przyjrzec sie czynnikom ksztattujacym
funkcjonowanie akademickich §rodowisk, z ktérymi Doktor Subtelny byt
zwiazany. Trudno byltoby sobie wyobrazi¢ jakikolwiek rozwdj tych dziedzin,
gdyby ci, ktérzy sie nimi zajmuja, nie szukali krytycznej konfrontacji
zinnymi myslicielami, a problemy i pytania, jakie wigzg sie z poznawana

! Wspétczesni szkotysci, ktérzy analizowali kontekst historyczny, sa zgodni co do
tego, ze na twérczo$¢ Szkota wywarta wptyw kryzysowa sytuacja w filozofii kotica X111
wieku: Por. E. Van STEENBERGHEN, La philosophie a la veille de l'entrée en scéne de Jean Duns
Scot, [w:] De doctrina Ioannis Duns Scoti, dz. cyt., t.1,65-74; C. BERUBE, Jean Duns Scot: critique
de l'«avicennisme augustinisant», dz. cyt., 207-243; E. BETTONI, Duns Scoto nella scolastica del
secolo X111, [w:] De doctrina loannis Duns Scoti, dz. cyt., t. I, 101-111.
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rzeczywistoscig, rozwiazywali w jakim$ samotnym, oderwanym od wszyst-
kiego i wszystkich wewnetrznym monologu?.

Na tle historycznych odniesiert widaé najlepiej owo novum mysli autora,
ktdre kryje w sobie zaréwno oryginalno$¢, jak i aktualno$é. ugruntowaé

Jak najogélniej mozna bytoby scharakteryzowaé okres historyczny,
w ktérym Szkot przygotowywat sie do objecia katedry, by w imieniu
Ko$ciota nauczaé prawd objawionych? Otéz, historycy badajacy XIII
wiek, a szczegdlnie druga jego potowe, przyznaja zgodnie, ze byt to czas
powszechnego kryzysu: ekonomicznego, spotecznego, politycznego, a takze
filozoficznego i duchowego®. W ogdlnej ocenie sytuacji nie da sie tych
sfer od siebie oddzieli¢. Trudno bytoby sobie wyobrazi¢ Dunsa Szkota,
strzegacego chrze$cijanskiej tradycji, umacniajacego duchowg wiez
z Bogiem czy rozwijajacego sie intelektualnie, ktéry nie zajmowatyby
sie absolutnie sprawami tozsamosci narodowej, o ktéra Szkocja walczyta
przeciez z niezwykta determinacja.

Na sposdb jego my$lenia i pisania najwiekszy wptyw wywart kryzys
filozoficzny z generalnym problemem w tle, jakim byl arystotelizm.
Wchodzit on coraz $mielej ze swoimi zatozeniami z zakresu fizyki,
a najbardziej metafizyki, do chrze$cijariskiego systemu interpretacji
rzeczywistosci przyrodzonej i nadprzyrodzonej, okreslajac twdrczosé
myslicieli korica XII i caty wiek XIII*. Chodzito nie tyle o antagonizm
pomiedzy arystotelizmem a wypieranym przez niego augustynizmem,
wiodacym dotychczas kierunkiem teologicznych syntez i komentarzy, ile
o pewne formy arystotelizmu, zréznicowanego w swoim rozwoju przede
wszystkim przez komentarze, gtéwnie arabskich filozoféw, ktére go retu-
szuja°. Mowa jest tu przede wszystkim o dwdch formach, a mianowicie

2 Zob. E. BETTONI, Duns Scoto filosofo, dz. cyt., 24.

3 Szerzej o kryzysie korica XIIT wieku: O. CAPITANI, Duns Scoto e la crisi di un'eta, [w:]
Eticaepersona, dz. cyt., 7-33, a takze o fundamentalnych zalozeniach etyczno-politycznych
my$li Szkota: R. LAMBERTINI, Aspetti etico-politici del pensiero di Duns Scoto, [w:] Etica
e persona, dz. cyt., 35-86.

*Jednym z najbardziej obszernych opracowan o arystotelizmie scholastycznym,
mimo iz wydanym w drugiej potowie XIX wieku jest: S. TALAMO, Laristotelismo della
Scolastica nella storia della filosofia. Studi critici, Siena 1881. Jest to drugie wydanie studium,
ktdre ze wzgledu na krytyczny styl i zawarte tresci, byt cenna pomoca w badaniach nad
problematyka arystotelizmu, stad tez - sadzi¢ nalezy - az trzy jego wydania: pierwsze
w 1873, trzecie w 1900. Autor broni w swym opracowaniu scholastykéw przed zarzutem
serwilizmu wobec Arystotelesa. Do tej kwestii odnosi sie réwniez: F. Van STEENBERGHEN,
La philosophie au XIII*siécle, dz. cyt., 10-11. O problematyce ogdlnie: J. A. MERINO, Historia
de la filosofia medieval, Madrid 2001, szczegdlnie rozdziat VII: Intoduccién a la Escoldstica
del siglo XIII: El nuevo horizonte cultural, 163-183 oraz VIII: Juan Duns Escoto, 257-285.

> Por. E. Van STEENBERGHEN, La philosophie a la veille, dz. cyt., 67-68.
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o arystotelizmie heterodoksyjnym Sigera z Brabancji (ok. 1240-ok. 1282)
oraz arystotelizmie schrystianizowanym Tomasza z Akwinu. Pierwszy,
wychodzac od catkowitej autonomii rozumu, wyznawat arystotelizm
interpretowany przez Awerroesa i nie interesowato go, czy wchodzi to w
konflikt z prawdami objawionymi, czy tez nie. Drugi natomiast, przeciwny
takiej radykalnej lekturze Stagiryty, poszukiwat w jego filozofii tych zasad,
ktére jako racjonalne narzedzia pozwolityby lepiej zrozumieé teologie®.

Sytuacja byta na tyle niespokojna czy wrecz kryzysowa, biorac pod
uwage oficjalne spiecia w trakcie uczelnianych dyskusji, ze biskup Paryza
Szczepan Tempier potepit 219 tez doktrynalnych, ktére miaty swoje zrédto
zar6wno w awerroizmie, jak i w kierunkach filozoficznych opierajgcych
sie na arystotelesowskiej wizji Boga i $wiata - doktrynie o podwdjnej
prawdzie, wiecznosci $wiata czy tez konieczno$ci stworzenia oraz innych
jej elementach’.

Potepienie paryskie i pdZniejsze potepienia z Canterbury zostawity
glebokie znamie na twdrczosci nastepnych dziesiecioleci, a nawet wiekéw.
Nie mozna byto ich nie uwzgledni¢ w teologicznych opracowaniach, ktére
ukazywaly sie po dzietach Tomasza czy Bonawentury. Istotnie, staty sie
one jakims$ granicznym punktem, bo zjednej strony koriczyty okres nazbyt
duzego, a w wielu wypadkach bezkrytycznego zaufania wobec Arystotelesa,
z drugiej natomiast, bez kategorycznego odrzucenia pozytecznosci jego
systemu, otwieraty nowe mozliwosci filozofowania. Catg te sytuacje Gilson
opisat do$¢ sugestywnie: ,,Dla wiekszosci teologdw XIII wieku i poczatku
XIV wydaje sie, ze potepienie miato znaczenie pewnego decydujacego
doswiadczenia: chciano ufac filozofii, a filozofig byt Arystoteles i widziano
dobrze, dokad prowadzit Arystoteles i filozofia. Z uwagi na to, ze Arystoteles
nie mégt dojs¢ przy pomocy rozumu do fundamentalnych prawd religii
chrzescijariskiej, przeto sama filozofia okazywata sie niezdolna, by to uczy-
nié. Potepienie byto tego namacalnym dowodem. Wptyw Awerroesa w tym

¢ Por. M. MARKOWSKI, Szkotyzm na tle paryskich kierunkéw filozoficznych i teologicznych
przetomu XII1 i XIV wieku, ,,Roczniki Filozoficzne” 56 (2008), 185-197, szczegdlnie pierwsza
cze$é opracowania: 185-188;J. A. MERINO, Per cognoscere Giovanni Duns Scoto, dz. cyt., 26-27.
Gdy chodzi o $w. Bonawenture, to trzeba powiedzie¢, ze wobec filozofii arystotelesowskiej
byt bardzo powsciagliwy, co nie oznacza wcale, iz byt do niej wrogo nastawiony, albo
w ogdle nie brat jej pod uwage w swoich rozwazaniach. Nie byt jedynie przekonany co do
tego, Ze moze ona pomdc w interpretacji teologicznej Objawienia. Poza tym uwazat,
ze niektdre jej aspekty mogly wrecz zagrazaé chrze$cijariskiej ortodoksji.

7 Zob. R. HISSETTE, Enquéte sur les 219 articles condamnés a Paris le 7 mars 1277, Louvain-
-Paris 1977; A. MAIER, Scienza e filosofia nel medioevo. Saggi sui secoli XIII e XIV, Milano 1984,
161-162; Ciekawe i szerokie ujecie zalozeni teologicznych prezentowanych przez arabéw

proponuje: J. JOLIVET, La teologia degli arabi, Milano 2001, szczegblnie pierwsze dwa
rozdzialy: 19-41.
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punkcie rozciggnat sie zdecydowanie poza kregi awerroistyczne. Po 1277
roku zmienia sie cate $redniowieczne myslenie. Po krétkim miodowym
miesigcu teologia i filozofia zdaty sobie sprawe, ze ich matzeristwo byto
btedem. W oczekiwaniu na fizyczng separacje, ktéra miata niezwlocznie
nastapi¢, nalezato przej$¢ do podziatu débr.

Owa separacja faktycznie musiata w jakims stopniu nastapié, ale nie
catkowicie, bo wzrost $wiadomosci wsrdd filozofujacych teologdw nastep-
nych dziesiecioleci sprawi, ze teologia i filozofia okreslg wyrazniej kryteria
wspétzaleznosci nowego zwiazku. Jednym z nich bedzie wtasnie Jan Duns
ze Szkocji, a jego zastuga bedzie miedzy innymi to, ze formutujac swojg teo-
logiczna synteze, sprecyzuje ramy towarzyszacych jej kompetencji rozumu.

Doktor Subtelny, jak stusznie sie go okresla, byt cztowiekiem, a moze
raczej, myslicielem wieku kryzysu’, a jego odniesienie do zastanej sytuacji
bedzie nosito znamiona krytycznej diagnozy i konstruktywnego poszu-
kiwania drdg jej przezwyciezenia.

Sytuacja, w jakiej filozofia i teologia znalazty sie po 1277 roku, uksztat-
towata w szczegdlny sposéb profil Szkotowej doktryny. Jego intelektualny
potencjat zostat bowiem w jakim$ wymiarze zdeterminowany przez nowe
warunki, jakie zapanowaty po sankcjach natozonych na arystotelikéw.
W mys$l tego, co powiedzieli$my, trudno sie zgodzi¢ z hipotetycznym
zatozeniem, ze Szkot mdgt wrécié do sytuacji sprzed paryskiej anatemy,
opierajac swdj teologiczny komentarz do Sentencji Lombarda o materiat
juzistniejacy Tomasza - ktérego zresztg takze dotknety potepienia - badz
Bonawentury'. Gdyby naprawde tak sie stalo, méwienie o Szkocie, jego
uniwersyteckich wyktadach, o szkotyzmie czy szkotach szkotystycznych
nie byloby dzisiaj mozliwe. Poza skopiowanym materiatem, ktéry méglby
stuzy¢ najwyzej jako podrecznikowe wznowienie Akwinaty czy Doktora
Serafickiego - przydatne moze dla studentéw w celu poznania tych scho-
lastycznych myslicieli - ze Szkota nie mieliby$my dzisiaj nic osobliwego,
nic oryginalnego, nic co mogtoby pobudzi¢ do refleksji, nic co by sie dato
wykorzystal. Jednak Szkot okazat sie myslicielem ,,pobudzonym” do reakcji
na kryzys, i dzieki temu pozostaje twdrcg ,,pobudzajgcym” bez wzgledu
na czasy, na warunki, na tendencje, jakie panuja w szeroko pojetym swiecie
ludzkiej twérczosci.

8 £, GILSON, La filosofia del medioevo. Dalle origini patristiche alla fine del XIV secolo, Firenze
1983, 724-725.

? Por. A. M. PRASTARO, Filosofia e teologia di Dio. Duns Scoto si é contradetto? [w:] Regnum
hominis et regnum Dei,dz. cyt., 249-252.

1 Podobne hipotetyczne zalozenie postawit: E. BETTONI, Duns Scoto nella scolastica del
secolo XIII, dz. cyt., 102.
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Bez przesady mozna powiedzieé, ze czas kryzysu byt dla Szkota
swoistym punktem wyjécia w badaniu, ze sprecyzowat wizje jego doktry-
nalnej przestrzeni, co wiecej, okreslit sposéb, w jaki bedzie formutowat
najwazniejsze tematy z zakresu filozofii i teologii. Warto jeszcze zwrdcié
uwage na fundamentalny rys jego twérczosci, sprawiajacy ze wszystkie
niemal rozwiazania, jakie zaproponowat w filozoficzno-teologicznej
refleksji - a otrzymatly one pdzniej od komentatoréw miano ,,znakéw
firmowych” szkotyzmu - maja wspdlny wyznacznik: praxis. Jego doktryna
w swojej analitycznej warstwie dotyczyta bowiem wizji zycia religijnego
i moralnego i celowata w ich odnowe. Szkot zaproponowat odnowiona
mito$¢é wobec teologii, rozumianej nie jako nauka spekulatywna, lecz jako
wiedza praktyczna, ze wszystkimi konsekwencjami tegoz praktycyzmu.
Chodzito mu przede wszystkim o aktualizacje i realizacje nauczania zawar-
tego w Biblii, poniewaz w jego mniemaniu to jest najbardziej adekwatne
narzedzie w zwalczaniu i eliminowaniu nastepstw wielorakich kryzyséw,
z politycznymi czy ekonomicznymi wlacznie''.

Obraz Dunsa Szkota, jaki wytonit sie z historycznego tta, przedstawia
go jako mysliciela twdrczego a nie odtwdrczego, jako autora, ktéry wybiera
trudng droge konfrontacji i jednocze$nie mediacji, ktéry otwiera wrota
bezposredniej krytyce i réwnoczesnie prostolinijnej szlachetnosci. Po tej
wstepnej nocie, mozna przej$¢ do kwestii bardziej szczegétowych, ktére
przybliza aktualno$¢ jego filozoficznego i teologicznego myslenia.

2. W aspekcie filozoficznej debaty

Aktualno$¢ danego systemu filozoficznego moze wynikaé badz z samej
metody, jakg autor stosuje w badaniach przy wyprowadzaniu koicowych
whnioskdw, bad? tez z proponowanych rozwigzan analitycznych, prezento-
wanych w ramach danej gatezi filozofii. Na specyfike aktualnosci metody
Szkota, a wiec sposobu podejscia do konkretnych zagadnien, sktada sie
pozytywna krytyka i stuzebny charakter myslenia. Pierwsza wskazuje na jego
odniesienie do dorobku innych autoréw, druga zas okresla cel podejmowanych
przez niego analiz. Natomiast ze wzgledu na wielo$¢ zagadnieri z obszaru
filozofii, do jakich wraca sie chetnie we wspétczesnych opracowaniach,
sensownym rozwigzaniem bedzie odpowiedzie¢ na pytanie o charakterze
ogdlnym, czy warto wzorowac¢ sie na Szkotowym systemie filozofii.

1 Por. A. M. PRASTARO, Filosofia e teologia di Dio, dz. cyt., 252.
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W pierwszej kolejnosci sprébujemy zatem ukazaé wymowe tych dwéch
aspektéw metody, aby przejs¢ do omdéwienia niektdrych zatozen, ktére okre-
§lg zkolei walor filozofowania zaproponowanego przez Doktora ze Szkocji.

2.1. Mistrz pozytywnej krytyki

Czy Szkot byt istotnie mistrzem pozytywnej krytyki uwzgledniajacym
dorobek twdrczosci recenzowanych przez siebie towarzyszy pidra, czy raczej
bezlitosnym cenzorem cudzych tekstéw, ganigcym i przekreslajagcym tezy,
ktérych nie podziela, lub dla ktérych widziatby inne rozwigzanie? Czy
w oparciu o istniejace analizy tekstéw Szkota, ktére dokonywane byty z mysla
uchwycenia merytorycznych réznic w argumentacji pomiedzy nim a innymi
autorami'?, mozna powiedzie¢, jaki rodzaj krytyki uprawiat, jak obchodzit
sie z twdrczoscia, ktdra dotarta do jego rak i ktdra przyszto mu studiowac?

Odpowied? na to pytanie znowu odsyta nas do sytuacji historycznej
i kryzysu, w ktérym sie znalazta debata filozoficzno-teologiczna. Na jej
tle wida¢ wyraznie, jak subtelnie i szlachetnie zarazem Szkot podchodzi
do dwéch zantagonizowanych ze sobg kierunkdéw: augustynizmu i ary-
stotelizmu, a czyni to w przekonaniu, ze zwolennicy zaréwno jednego,
jak i drugiego moga ofiarowac cenne zaltozenia dla chrzescijariskiej mysli.
Zalezalo mu bardzo na tym, aby wyciagna¢ ja z mielizny, na ktéra zostata
zepchnieta przez zbyt sztywne przeciwstawienie obydwu kierunkéw,
co wywotato konflikt, a przede wszystkim pochtoneto niepotrzebnie
wiele ludzkiej energii®. Nie mozna bowiem zapomnie(, ze najgorszy okres
konfrontacji arystotelizmu i augustynizmu rozpoczat sie wtasnie po roku
1277, kiedy to wprost wytykano btedy w nauczaniu Tomasza i prébowano
je poprawial. Prym w tym wiedli zasadniczo franciszkanie, jak na przyktad
Wilhelm de la Mare ze swoim dzietem Correctorium fratris Thomae czy Jan
Peckham, ale réwniez wielu dominikandéw stawiato pod znakiem zapytania
wiarygodno$é niektérych doktrynalnych zatozeri Akwinaty. Jeden z nich
Robert Kilwardby, abp Canterbury, w swoim analogicznym do paryskiego
potepieniu wprost wymienial pewne tezy Tomasza jako zanadto przesiak-
niete arystotelesowska substancja'. Dominikanie jednak szybko otrzasneli

12 Bylo to i jest bardzo czestym aspektem studiéw nad Szkotem, jak przyktadowo:
T. B. NOONE, Scotus’ Critique of the Thomistic Theory of Individuation and the Dating of the
«Quaestiones in Libros Metaphysicorumy, VII g. 13, [w:] Via Scoti, dz. cyt., 391-406; J. DECORTE,
«Modus» or «res»: Scotus’ Criticism of Henry of Ghent’s Conception of the Reality of Real
Relation, dz. cyt., [w:] Via Scoti, dz. cyt., 407-429; A. COTE, La critique scotiste du concept
d'infini chez Thomas d’Aquin, [w:] Via Scoti, dz. cyt., 577-592.

13 Zob. E. BETTONI, Duns Scoto nella scolastica del secolo XIII, dz. cyt., 106.

“ Cenng pozycja opisujaca sytuacje ostatnich dziesiecioleci XIII wieku z punktu
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sie z tej niezrecznej dla siebie sytuacji i po 1278 roku nikt nie méwit bez
nalezytego szacunku o swoim wspétbracie, nawet jesli myslat inaczej
niz on. Niektérzy odpowiadali nawet na zarzuty Wilhelma i replikowali,
piszac teksty o wymownym tytule: Correctoria corruptorii Thomae. Jednym
z pierwszych takich tekstéw byto Correctorium ‘Quare’, zredagowane przez
angielskiego dominikanina Ryszarda Klapwella ok. 1282 roku®.

Wielkos¢ Szkota w kontekscie catej tej sprawy polega wtasnie na tym,
ze nie przytgczyt sie wéwczas do swoich wspétbraci z zakonu, ktérzy nie
szczedzili Tomaszowi ostrej krytyki, ale znalazt swoja wtasna, jakze subtelng
droge, ktéra wymagata bez watpienia wiekszego wysitku intelektualnego
- chodzito przeciez o staranne badania nad wieloma spornymi kwestiami
i 0 odniesienie sie do nich - ale za to przyniosta niezwykle pozyteczne
efekty, jak to sie dato ocenié po studium samego Szkota. Poniewaz nie
identyfikowat sie w sporze z Zadng ze stron i nie stawat w obronie ktdrej-
kolwiek, stad tez jego krytyka - wtasnie dlatego ze merytoryczna a nie
emocjonalna - naturalnie nosita znamiona krytyki pozytywnej, czyli
takiej, ktéra respektuje dorobek opozycyjnych stanowisk i szuka w nich
dodatnich elementéw.

Najlepiej widaé to na konkretnym przyktadzie. Najbardziej specyficzna
i mozna powiedzie¢ wzorcowg ilustracja takiej pozytywnej krytyki w pro-
cesie badawczym Szkota jest kwestia dotyczaca wtasciwego przedmiotu
ludzkiego intelektu, o ktérej mowa w trzeciej kwestii, trzeciej dystynkecji
Ordinatio', a takze w Quaestiones in Metaphysicam"’. Jest to doktryna skadingd
znana i badana wielokrotnie'®, dlatego nie zamierzamy prezentowacd jej pet-
nego ksztattu, a tylko fundamentalne zatozenia, w ktérych manifestuje sie
wyraznie geniusz mediacyjny Doktora ze Szkocji. Jego tok myslenia sytuuje

widzenia niektdrych postaci i ich dziet jest: F.-X. PUTALLAZ, Figure francescane alla fine
del XIII secolo, Milano 1996, 32-33.

15 Zob. tamze, 35. W dalszej cze$ci opracowania autor przybliza z kolei role, jaka
odegrat Peckham, nastepca Kilwardby’ego na stolicy biskupiej w Canterbury, ktéry kilka
lat pézniej, odbywajac 29 pazdziernika 1284 roku w Oksfordzie wizyte duszpasterska,
podtrzymat sentencje swego poprzednika i raz jeszcze potepil tomistyczne tezy przez
niego wskazane (36-38).

©0ord,1,d. 3, p.1,q. 3, n. 108-201 (Vat. 111, 68-123).

Y Quaestiones super libros Methaphysicorum Aristotelisi, lib. 1V, . 1, n. 1-91 (O[pera]
Phl[ilosophical: 111, 295-320), szczegdlnie 31-40 nn., caty wywdd w ramach problematyki
dotyczacej jednoznacznosci.

18 Zob. A. COCCIA, De cognoscibilitate Dei ex cognoscibilitate rerum, [w:] Deus et homo, dz.
cyt., 109-118; E. MARINI, Il concetto di ente infinito di Duns Scoto in una prospettiva eidetico-
~fenomenologica, [w:] Deus et homo, dz. cyt., 119-136; A. BOADAS-LLAVAT, «Intellectus agens»:
Bacon, Buenaventura, Escoto, [w:] Via Scoti, dz. cyt., 855-872; 0. TODISCO, Valore metafisico
della nozione di ente, [w:] Giovanni Duns Scoto nel VII centenario della nascita, dz. cyt., 83-105.
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sie bowiem wyraznie pomiedzy tezg abstrakcjonistycznych arystotelikéw
utrzymujacych, iz wlasciwym przedmiotem intelektu jest istota, inaczej
natura rzeczy materialnej (quiditas rei materialis)'’, a tezg intuicjonistyczng
augustynikdw, ktérzy twierdza, ze to Bdg jest pierwszym przedmiotem
poznania (primum cognitum)®.

Tak wiec Szkot ustawia swéj wysitek intelektualny pomiedzy jednym
a drugim kierunkiem z zamiarem mediacyjnego wyjscia z impasu. Czyni
to nie tyle z naturalnej zyczliwosci, jakg zywi do ich przedstawicieli
- cho¢ tej nie nalezy mu nigdy odmawia¢, poniewaz jest to typowy sposéb
jego odniesienia do inaczej mys$lacych - ile z pobudek merytorycznej
$cistosci, ktéra pozwala mu uchwycié pozytywne aspekty jednej i drugiej
drogi badawczej. Otéz kluczem do rzeczowej mediacji jest wedtug niego
rozréznienie pomiedzy intelektem w swojej naturalnej potencjalno$ci
(ex natura potentiae) a intelektem w jego stanie faktycznym (pro statu
isto)*!. Uwaza zatem, iz przedmiotem pierwszym i wlasciwym intelektu
ex natura potentiae jest sam byt, to znaczy byt jako byt (ens in quantum ens),
natomiast przedmiotem wla$ciwym intelektu in statu isto, czyli w jego
aktualnej mozliwosci, jest istota rzeczy zmystowej (quiditas rei sensibilis).
W pierwszym przypadku intelekt w swojej radykalnej potencjalnosci aktem
bezposredniego poznania, to znaczy intuicyjnie, moze pozna¢ kazdy byt,
czyli zaréwno stworzenia, jak i Boga. W drugim natomiast przypadku,
kiedy mowa jest o aktualnym stanie intelektu, to jedynym mozliwym
dla cztowieka sposobem poznania jest poznanie abstrakcyjne, poniewaz
przedmiotem jest natura rzeczy zmystowej, a wiec podpadajacej pod zmysty.

¥ ord, 1, d. 3, p.1, q. 3, n. 110 (Vat. III, 69): ,In ista quaestione est una opinio quae
dicit quod primum obiectum intellectus nostri est quiditas rei materialis, quia potentia
proportionatur obiecto”.

20rd., 1, d. 3, p.1, g. 3, n. 125 (Vat. III, 78): ,,Alia est opinio, quae ponit Deum esse
primum obiectum intellectus, cuius rationes fundamentales sunt illae quae adductae
sunt ad primam partem quaestionis arguendo ad principale. Et propter easdem ponit
Deum esse primum obiectum voluntatis, quia ‘rationem volendi omnia alia’ sicut adduxit
auctoritatem VIII De Trinitate 10 vel 27 [...]".

20rd. 1,d.3,p.1,q.3,n. 186 (Vat. 111, 112-113): ,Respondeo. Obiectum primum potentiae
assignatur illud quod adaequatum est potentiae ex ratione potentiae, non autem quod
adeaequatur potentiae in aliquo statu: quemadmodum primum obiectum visus non
ponitur illud quod adaequatur visui existenti in medio illuminato a candela, praecise,
sed quod natum est adaequari visui ex se, quantum est ex natura visus. Nunc autem,
ut probatum est prius - contra primam opinionem de primo obiecto intellectus, hoc est
adaequato, quae ponit quiditatem rei materialis primum obiectum - nihil potest adaequ-
ari intellectui nostro ex natura potentiae in ratione primi obiecti nisi communissimum;
tamen ei pro statu isto adaequatur in ratione motivi quiditas rei sensibilis, et ideo pro
isto statu non naturaliter intelliget alia quae non continentur sub isto primo motivo”.
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Szkot swoim tokiem rozumowania doszedt do ostatecznych wnioskdw,
w oparciu o ktére mdgt wykazaé, kiedy przedstawiciele jednego lub drugiego
kierunku maja racje, a kiedy sie myla, czyli kiedy poprawnie rozumowali
intuicjonistyczni augustynicy, a kiedy abstrakcjonistyczni arystotelicy.
0t6z, biorgc pod uwage intelekt w jego naturalnej potencjalnosci (ex natura
potentiae), to nalezy przyznaé racje augustynikom, kiedy utrzymuja, ze Bég
jest pierwszym jego przedmiotem poznania. Dzialajac bowiem w swojej
naturalnej doskonato$ci, nie mégtby nie obja¢ w pierwszym rzedzie Boga,
ktéry w najwyzszym stopniu manifestuje w sobie racje bytu jako takiego. Tow
Nim intelekt poznawatby wszystkie inne byty wedtug ich natury i stopnia
istotowej doskonatosci. Jednak, kiedy mowa jest o intelekcie w jego stanie
faktycznym (pro statu isto), to nie btadzili arystotelicy, gdy utrzymywali,
iz Bég nie moze by¢ jego pierwszym przedmiotem poznania, a jedynie
rzeczy, ktére dajg sie uchwycié jego zdolno$ci zmystowego doswiadczania®.

Dla $cisto$ci, augustynicy uwazali, ze ludzkie poznanie abstrakcyjne
lub inaczej pojeciowe, jest zawsze poznaniem rzeczy w Bogu, poniewaz
uwarunkowane jest w swoim poruszeniu i rozwoju przez pojecie Boga,
ktdre jest pierwsze i pierwotne. Utrzymywali wiec, ze Bég jest pierwszym
przedmiotem poznania. Wedtug Szkota ten ich ontologizm nie jest do kotica
przekonujacy przede wszystkim z tej racji, ze poznanie pojeciowe Boga nie
moze by¢ pierwsze, poniewaz kazde pojecie podpada pod pojecie bytu,
ktére jest nieredukowalnym zrédtem wszelkich innych pojeé®.

W odniesieniu natomiast do umiarkowanych arystotelikéw Szkot
przyznawat im racje, ze ludzkie poznanie zachodzi w nastepstwie procesu
abstrakcyjnego, czyli ze punktem wyjscia dla niego jest do§wiadczenie
zmystowe, nie podziela jednak ich zbyt kurczowego trzymania sie
empiryzmu Stagiryty. Wytacznos$¢ abstrakcyjnego procesu poznania
arystotelicy ttumaczyli, odwotujac sie do zatozenia, ze intelekt jest formag
substancjalng ciata ludzkiego. Je$li zatem struktura metafizyczna intelektu
byta niezmienna, to konsekwentnie natura rzeczy materialnej przyjmo-
wata warto$¢ pierwszego przedmiotu intelektu nie tylko w stanie jego
aktualnych mozliwosci, ale réwniez w catej jego naturalnej potencjalnosci.
Taki sposdb rozumowania kwestionowat radykalna zdolno$¢é cztowieka

20rd., 1,d.3,p.1,q. 3,n. 123 (Vat. 111, 76): ,,Concordat hic Aristoteles et articulus, quod
quoditas rei sensibilis est nunc obiectum adaequatum, intelligendo ‘sensibilis’ propriae,
vel inclusi essentialiter vel virtualiter in sensibili”. Wedtug Szkota mozna uznad rzecz
zmystowg za adekwatny przedmiot intelektu, o ile ujmie sie ja w calym jej bogactwie
wewnetrznym. Por, 0. TODISCO, Lo spirito cristiano della filosofia, dz. cyt., 109.

» Zob. J. A. MERINO, Per cognoscere Giovanni Duns Scoto, dz. cyt., 61-62.
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umozliwiajacg wyniesienie sie do intuicyjnego i bezposredniego poznania
Boga, jak uznaje to chrzescijatiska wizja cztowieka.

Rozréznienie, jakiego dokonat Szkot, na pierwszy przedmiot intelektu (ex
natura potentiae) oraz na przedmiot drugi intelektu (pro statu isto), poprzez
ktére chciat usungé braki obydwu kierunkéw myslenia, jest doskonatym
przyktadem wyposrodkowanej koncepcji rozumowania®. Dzigki niej, z jednej
strony tonuje, najlepiej jak potrafi, przeciwstawne sposoby argumentacji
w obszarze jednego zagadnienia, a z drugiej ratuje wystawiong na atak
falszywej interpretacji chrzescijatiska wizje cztowieka. Méwiac bowiem,
ze pierwszym przedmiotem intelektu jest byt jako byt, Duns Szkot chciat
da¢ do zrozumienia, ze cata realna rzeczywisto$¢ bytéw wchodzi w zakres
jego operatywnego dziatania. Tym samym nie doznaje uszczerbku wizja
wyniesienia cztowieka w swojej najwyzszej potencjalnosci intelektualnej
do bezposredniego i intuicyjnego poznania Boga, ktdrej tak energicznie
bronit Doktor Subtelny. Innymi stowy, wedtug niego intelekt nie osiagnatby
w petni swojej potencjalnosci, gdyby nie byt zdolny do radykalnego otwarcia
na wszelki byt mozliwy. W chrze$cijariskim ujeciu, intuicyjne, bezposrednie
kontemplowanie Boga, czyli poznanie, nie byloby wéwczas mozliwe.

Majac przed oczyma teksty Szkota, ktére doskonale dokumentuja
zakres jego intelektualnego zaangazowania w subtelnym i szlachetnym
rozwigzywaniu doktrynalnych dylematéw czy niescistosci, wielka nie-
sprawiedliwoscia byloby zaliczy¢ go do grona myslicieli, ktérzy swoje
spekulatywne wysitki marnotrawia na demolowaniu dorobku innych
tylko dlatego, ze ich synteza bierze pod uwage odmienne przestanki. Jak
widaé na powyzszym przyktadzie, Szkot obrat odmienng metode oceny
dorobku innych myslicieli niz jego konfratrzy, ktérzy surowo cenzurowali

2 Zob. E. BETTONI, Duns Scoto nella scolastica del secolo XIII, dz. cyt., 108-109.

»0rd., 1,d.3, p.1, q. 3, n. 187 (Vat. I11, 113-114): ,,Sed quae est ratio huius status? - Re-
spondeo. ‘Status’ non videtur esse nisi ‘stabilis permanentia’, firmata legibus sapientiae.
Firmatum est autem illis legibus, quod intellectus noster non intelligat pro statu isto
nisi illa quorum species relucent in phantasmate, et hoc sive propter poenam peccati
originalis, sive propter naturalem concordantiam potentiarum animae in operando,
secundum quod videmus quod potentia superior operatur circa idem quod inferior,
si utraque habebit operationem perfectam. Et de facto ita est in nobis, quod quodcumque
universale intelligimus, eius singulare actu phantasiamur. Ita tamen concordantia, quae
est de facto pro statu isto, non est de natura intellectus unde intellectus est, - nec etiam
unde in corpore, quia tunc in corpore glorioso necessario haberet similem concordan-
tiam, quod falsum est. Undecumque ergo sit iste status, sive ex mera voluntate Dei, sive
ex iustitia puniente [...], sive - unquam - haec sit tota causa, sive aliqua alia, saltem non
est primum obiectum intellectus unde potentia est et natura, nisi aliquid commune
ad omnia intelligibilia, licet primum obiectum, adaequatum sibi in movendo, pro statu
isto sit quiditas rei sensibilis”.



256 Scotus ,,modernus”: mentalno$¢ wspétczesna?

arystotelizm Tomasza®. Jego krytyka nie miata nic wspélnego z rygory-
stycznym punktowaniem zatozerr poprzednikéw, ale byta pozytywnym
ikonstruktywnym odniesieniem sie do materiatu, w ktérym mégt odnalez¢é
wiele warto$ciowych elementéw.

Pozytywna krytyka Szkota wyrazita sie szczegblnie w pojeciu coloratio
argumenti rozumianym jako zabieg metodologiczny polegajacy na podkolo-
rowaniu, czyli nadaniu jakiemu$ argumentowi badZ procesowi myslowemu
interpretacji nieco innej od proponowanej przez jego poprzednikdw. Zabieg
ten, zastosowany chociazby w badaniu ontologicznego argumentu Anzelma
z Canterbury, a takze pojecia pierwszej przyczyny w rozumieniu Arysto-
telesa, obrazuje sposéb podchodzenia Doktora Subtelnego do koncepcji
prezentowanych przez jego poprzednikéw. Nie tylko wykazuje, ze nie
sg one sprzeczne z jego pogladami, lecz ze w jakim$ zakresie potwierdzaja
stuszno$¢ proponowanych przez niego rozwiazan. Z jednej strony umie
wypunktowaé stabe strony pozycji innych, z drugiej natomiast potrafi
dostrzec w nich pozytywne aspekty, przydatne dla sformutowania koti-
cowych wnioskéw i wskazuje na sposéb ich udoskonalenia.

2.2. Czy jego myslenie to stuzba?

Skoro Szkot w swojej twdrczosci jawi sie jako mistrz pozytywnej krytyki,
a wiec mysliciel, ktéry rozwiazania innych traktuje z podziwu godna
przychylnoscia, a réznice spowodowane odmiennoscia koncepcyjnych
zatozenn wykorzystuje dla lepszego uchwycenia problematyki, to nalezy
postawié pytanie: czy ten oparty na zyczliwej konfrontacji sposéb filo-
zofowania nie jest autentyczna stuzba? Czy nie jest tak, i czy nie mozna
tego wyartykutowal wyraznie, ze ars cogitandi nosi u Doktora ze Szkocji
znamiona prawdziwej sztuki stuzenia (ars serviendi)? Mozna powiedzie,
ze w powszechnym rozumieniu kazde myslenie, kazdy intelektualny
wysitek jest w jakims$ stopniu stuzba bad?z to nauce jako takiej, badz
to szeroko pojetej kulturze, badz, ujmujac rzecz bardziej podmiotowo,
srodowisku oséb, spoteczno$ci, narodom a nawet catej ludzkosci, jak
w przypadku wynalazkéw w fizyce, chemii, biologii czy medycynie, bez
ktérych trudno bytoby sobie wyobrazi¢ ich rozwdj. Jednak stwierdzenie
tego wcale nie jest réwnoznaczne z zamknieciem tematu, gdyz mys$lenie
réwnie dobrze moze budzié poczucie wyzszosci i pragnienie dominacji,
i to nie tylko w $wiecie nauki. Taki sposéb ujmowania sztuki myslenia

26 0 whadciwym stosunku Szkota do Tomasza: K. BALIC, Circa positiones fundamentales
L. Duns Scoti, ,Antonianum” 28 (1953), 297-305.
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w historii ludzko$ci doprowadzit do niejednej tragedii, czego dowodem
sg chociazby rézne formy totalitaryzmu ostatniego stulecia.

Kilka lat temu o. Todisco w publikacji, ktérej tytut w przyblizonym
ttumaczeniu brzmi: Dar istnienia. Nieodkryte sciezki franciszkariskiego sre-
dniowiecza?, pisal miedzy innymi, ze w przesztosci Zachdd byt bohaterem
wspaniatych, ale i tragicznych kart historii pisanej pod dyktando motta
R. Bacona ,wiedza jest dominacja” (nosse est posse). Autor postawit wiec
aprioryczne zalozenie - a na stronach swego studium stara sie go z pomoca
franciszkarnskich twércédw uzasadnié - ze na poczgtku nowego milenium
warto spojrzeé na egzystencje z punktu widzenia innej maksymy, opartej
nie na dominacji, ale na stuzeniu, i to w taki sposdb, azeby cztowiek poczut
sie dtuznikiem drugiego®. Oceniajgc teoretyczng ptodno$¢ filozoficznej
propozycji, autor stwierdzit, ze wedtug niej dobro jest duszg prawdy, dar-
mowos¢ z kolei jest miarg dobra, a my$lenie jest stuzba, inaczej méwiac jest
dziekczynieniem?®. W innym opracowaniu, badajac reguty funkcjonowania
franciszkariskiej hermeneutyki, Todisco zwrdcit uwage na jeszcze jedno
cenne ogniwo franciszkarskiego spojrzenia na myslenie, to mianowicie,
ze wolnos¢ jest ukrytg tkanka prawdy™.

Po co przytaczamy te wyniki badan wloskiego franciszkanina, filozofa,
a takze wprawnego szkotysty? Ot6z jego zdaniem tresci, jakie zapropo-
nowat Doktor Subtelny, szczegblnie w filozoficznej warstwie twdrczosci
- do teologicznej bedziemy mieli okazje odniesé sie juz niebawem - posiadaja
specyficzng pragmatyczna konotacje. Przy lekturze filozoficznych tekstéw
Szkota, ktére skadingd sa wymagajacym sprawdzianem wytrwato$ci czy-
telnika i jego badawczej pasji, odnie$¢ mozna wrazenie, ze kryja w sobie
specjalne zatozenie. O jakie zalozenie chodzi?

Za mysleniem Szkota rysuje sie wyraZnie rzeczywisto$¢ bytu jako
bytu, a wiec istnienia bytu ludzkiego i boskiego, a takze okre$lonej formy
religijnosci. Nie ma w tym nic nadzwyczajnego, poniewaz kazdy rodzaj
filozoficznej debaty kryje przeciez podobne elementy, aczkolwiek w rézny
sposéb akcentowane. Jednak refleksja Doktora ze Szkocji dyskusje o bycie
wyostrza do tego stopnia, Ze mozna méwi¢ nawet o pewnej formie realizmu
ontycznego, ktéry pozwala opisaé kategoriami myslowymi ontyczna relacje
jednego i drugiego bytu, oczywiscie nie w znaczeniu immanentnym, jak
chciat tego na przyktad Spinoza, ale $cisle transcendentalnym.

270. TODISCO, Il dono dell'essere. Sentieri inesplorati del medioevo francescano, Padova 2006.

28 Zob. 0. TODISCO, Il dono dell’essere, dz. cyt., 9-10.

 Zob. 0. TODISCO, Il dono dellessere, dz. cyt., 11.

30 Por. 0. TODISCO, La liberta fondamento della verita. Ermeneutica francescana del pensare
occidentle, Padova 2008, 63.
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Wiemy juz na podstawie wcze$niejszych analiz, ze koncepcje Szkota
cechujg zupetnie odmienne w stosunku do grecko-arabskich pogladéw
podstawy ontologiczne. Uwalniajg one bowiem byt stworzony od warunkéw
koniecznego uczestnictwa w dziejach $wiata, jak zaktadat Awerroes, a jego
egzystencje stawiaja w pozycji zupeltnie wolnego daru ze strony Stwércy*..
Koncepcja wolnosci, tak charakterystyczna i rozpoznawalna w twdrczosci
Szkota, jak zreszta i innych przedstawicieli szkoty franciszkanskiej,
jest nerwem rozumienia ontyczno-transcendentalnych odniesieni Boga
do $wiata®. Oznacza to, ze pierwszymi kategoriami wyjasniajgcymi istnienie
$wiata i bytéw stworzonych nie sa ani wszechmoc, ani madro$¢ Boga, ale
Jego wolno$¢. Krétko méwiac, $wiat istnieje, poniewaz Bdg tego chciat.
Mégt stworzy¢ go w inny sposdéb, mégt go w ogéle nie stworzy¢, a skoro
$wiat istnieje i jest tak realny, jak realnie my istniejemy i odczuwamy jego
warunki przestrzenno-czasowe, czy jak realne sg pytania stawiane przez
nas tej materii, to znaczy, ze istnieje z woli Bozej, ze jest darem®.

W tym wzgledzie Doktor Subtelny oddat naprawde wielka przystuge
cztowiekowi, ktéry mdgt popatrzeé na swoje istnienie nie w kategorii deter-
ministycznych przypadkéw, ale w kategorii dobrowolnego daru, do ktérego
teologia dotaczy kategorie mitosci. Na fundamencie tych spostrzezen, ktére
nam dotychczas towarzyszyty w dyskusji, mozna sformutowaé wniosek,
ze najbardziej adekwatnag kwalifikacja bytu ludzkiego jest wolno$¢, ze to
ona najdobitniej okre$la jego egzystencjalny sens. Innymi stowy, wolno$¢
jest najsubtelniejszg prawda o bycie*.

LW tle poruszonej problematyki kryje sie sposéb rozumienia zasady przyczynowosci
w odniesieniu do Boga, a wtasciwie zmiana tego sposobu. Arystoteles, a za nim Awerroes,
zgodnie z zasadg przyczynowosci oparta na wynikaniu, przyjmowat teze, ze jesli zajdzie
przyczyna, to koniecznie musi zaj$é skutek. Nie moze sie wiec tak zdarzy¢, ze zajdzie
przyczyna, a nie pojawi sie skutek. Szkot natomiast w stosunku do pierwszej Zasady,
czyli Boga jako przyczyny, te relacy; pojmowat inaczej. Wiaze sie to z z jego modalnym
sposobem podejécia do sprawy. Swiat istniat najpierw jako mozliwy, a stat sie realny
na skutek decyzji Boga, to znaczy nie mechanicznie - jak zaktadano - ze wraz z istnieja-
cym odwiecznie Bogiem musial pojawi¢ sie takze §wiat jako konieczny skutek. Ord., I, d.
8, p-2, q.un., n.295-301 (Vat. IV, 322-326). Zob. C. SOLAGUREN, Contingencia y creacién enla
filosofia de Duns Escoto, [w:] De doctrina Duns Scoti, dz. cyt., t. II, 297-348; L. IAMMARRONE,
Contingenza e creazione nel pensiero di Duns Scoto, dz. cyt., 461-480; A. MARCHESI, La dottrina
della creazione nel pensiero di Duns Scoto, [w:] Regnum hominis et Regnum Dei, dz. cyt., 463-475.

32 Koncepcja wolnosci rozumiana w kategorii odpowiedzialnosci, a nie absolutyzmu.
Zob. 0. TODISCO, La volonta come responsbilitd in Giovanni Duns Scoto. La modernitd antimoderna
del pensatore francescano, ,Miscellanea Francescana” 108 (2008), 309-356, szczegélnie:
311-318; 323-328.

% Por. C. SOLAGUREN, Contingencia y creacidn, dz. cyt., 302.

34 Por. 0. TODISCO, La liberta fondamento della verita, 71.
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Stuzebny charakter refleksji Dunsa Szkota polega wiec miedzy innymi
na tym, ze jasno okreslit on granice pomiedzy greckim mysleniem a chrze-
Scijaniskim oredziem wiary. Hannah Arendt zanotowata w jednym ze swoich
dziet (Thelife of the Mind), ze , jesli istnieje faktycznie «filozofia chrzedcijariskax,
to powinno sie rozpoznaé w Dunsie Szkocie nie tylko «najwazniejszego
mysliciela chrzescijatiskiego $redniowiecza» (W. Windelband), ale moze
réwniez i jedynego, ktéry nie szukat kompromisu pomiedzy wiara chrze-
$cijanisky a filozofig grecka, ale o$mielit sie wyrdznic znak rozpoznawczy
chrzedcijan w stwierdzeniu, ze B4g dziata w sposéb wolny™.

Widaé w miare czytelnie, ze my$lenie Szkota tylko w tym konkretnym
przypadku, rozpatrujacym status bytu ludzkiego w kontekscie aktu
stworzenia, ktéry wyklucza porzadek koniecznosci, a jedyna racje jego
istnienia widzi w Bogu i Jego wolnym dziataniu, pozwala dostrzec, jak
duze znaczenie ma przywracanie fundamentalnej chrze$cijariskiej prawdy
o zupetnie dobrowolnym akcie Boga, ktéry obdarowuje egzystencja byty,
poniewaz tego chce®. Wyjscie z greckiej koncepcji koniecznosci, ktéra
niczym wezet gordyjski wigze Boga, §wiat i cztowieka w hierarchicznie
uksztattowanej rzeczywisto$ci, od formy czystej do materii wiecznej,
w Szkotowej spekulacji znika wraz z przygodno$cig (contingentia), rozumiang
jednak nie jako przyczdtek przyczynowosci, ale jako przestrzen sensu®.

Dlaczego ten przyktad kreslonej energicznie przez Szkota odmiennosci
pomiedzy filozofig grecka a fundamentalnym elementem chrzedcijatiskiej
doktryny jest tak znaczacy w jego twdrczosci; jest do tego stopnia doniosty,
ze mozna zasadnie powiedzieé, iz petni niezmiernie wazna funkcje stuzebng
w poprawnym rozumieniu depositum revelatum? Otéz doktryna ta jest
przede wszystkim oznaka determinacji Doktora ze Szkocji, z jakg thumaczy
konstytutywna relacje pomiedzy ,Bytem” a ,,bytem”, pomiedzy Bogiem
a cztowiekiem. Pod kategoriami i pojeciami metafizyki - okreslanej przez
komentatoréw czesto mianem metafizyki Ksiegi Wyjscia®, a wiec takiej,
ktéra wyraza status viae, ktdra jest metafizykag homo viator - kryje sie caty

3 Tekst ttumaczony z wloskiego przektadu: H. ARENDT, La vita della mente, Bologna
1987, 345. [org. The Life of the Mind, New York 1978].

% Por. A. D. CONTI, I presupposti metafisici del concetto di persona in Scoto, [w:] Etica
e persona, dz. cyt., 88; W. KLUXEN, Die Originalitdt der skotischen Metaphysik. Eine typologische
Bertachtung, [w:] Regnum hominis et Regnum Dei, dz. cyt., 303-313.

37 Por. O. TODISCO, La liberta fondamento della verita, dz. cyt., 143-144.

38 Chodzi o fragment z Ksiegi Wyjscia o gorejacym krzewie i o objawionym Mojzeszowi
przezBoga imieniu: ,,Jestem, ktéry Jestem” (Wj 3, 14). Zob. D. BUZETTI, Metdfisica dell’Esodo
e psicologia del sacro: Scoto e Jung, un accostamento possibile, [w:] Etica e persona, dz. cyt.,
121-158, a szczegdlnie: 146-147.
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szereg doktrynalnych przesunieé, a co za tym idzie - takze funkcjonalnie
wiazacych konsekwencji.

Mamy bowiem do czynienia z przejsciem od koniecznosci do przypa-
dtosci, od prymatu intelektu do prymatu woli, od prymatu uniwersalnosci
do prymatu jednostki, od pierwszenstwa immanencji do pierwszetistwa
transcendencji. W oparciu o taki tok rozumowania mozna stwierdzi¢,
ze kazde stworzenie ma warto$¢ przez sama swoja egzystencje, poniewaz
jest kresem wolnego dziatania Boga®. To w Nim rozwiazuje sie tajemnica
bytu ludzkiego. W Bogu, Bycie najdoskonalszym, znajduje sie cel istnienia
cztowieka: Concedo Deum esse finem naturalem hominis*.

Czy mySlenie Szkota jest stuzba? Na to pytanie odpowiedziata pozytywnie
jego twércza konfrontacja z filozofia grecka oraz jego komentatorzy, nie
zawsze wywodzacy sie ze Srodowisk franciszkariskich badz tez franciszkan-
skiej mys$li szczegdlnie przychylnych. Ten wysitek intelektualny uwypuklit
wazny element w dziedzictwie doktrynalnym szkoty franciszkanskiej.
Myslenie rozumiane jako stuzba stato sie niezwykle czutym hermeneu-
tycznym narzedziem lektury ludzkiej egzystenciji i jej przyczynowych
odniesiert do Bytu, ktdéry swoje imie okreslit réwniez w kategorii istnienia:
Jestem. W mySleniu Szkota widoczna jest wyraznie troska o prawde. Stuzy
Prawdzie, aby w oparciu o nig poméc zrozumie¢ inne prawdy, chocby
i czgstkowe, ale istotne wtasnie ze wzgledu na te jedyna, wyczerpujaca
rzeczywisto$¢ bytdw jako takich.

Szkot stuzy poprzez prawde nie dlatego, ze podkresla prawdy objawione
i ich broni, lecz dlatego, ze usituje zrozumie¢ nauke zawarta w Biblii
i racjonalnie broni¢ jej odmiennosci w stosunku do koncepcji, jakie pre-
zentowata kultura $wiata greckiego w kwestii rzeczywisto$ci zmystowej
i pozazmystowej. Stuzenie poprzez dazenie do prawdy wykracza zatem
poza ramy filozofii i dotyczy réwniez teologii czy Biblii, z ktérej pochodzi
materiat do refleks;ji.

2.3. Czy warto filozofowac in via Scoti?

Pytacl o to, czy warto filozofowaé droga zaproponowang przez Szkota,
znaczy tyle, co pytac o warto$¢é, jakg moze mieé filozofia, ktéra odwotuje
sie do jakiego$ konkretnego mysliciela oferujacego charakterystyczny dla
siebie sposéb badania rzeczywisto$ci. Nie bedzie tatwo przekonywujaco
odpowiedzieé na to pytanie komus$, kto na filozofie patrzy nieco z dystansu

% Por. 0. TODISCO, La polarita uomo-Dio in G. Duns Scoto, [w:] Etica e persona, dz. cyt.,
160-161.
“0rd., prol., p.1, q. un., n. 32 (Vat. 1, 19).
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(zeby nie powiedzie, ze podchodzi do niej instrumentalnie, oczywiscie
nie w negatywnym tego stowa znaczeniu). Patrzac na sprawe z szerokiej
teologicznej ptaszczyzny, filozoficzne zatozenia - jak pokazata to historia
w ogblnosci, a synteza Szkota w szczegSlnosci - zawsze stanowity rodzaj
trampoliny dla dyskusji o Bogu i trzeba przyzna¢, ze im ambitniejsze
byty spekulatywne przestanki, tym bardziej wysublimowana stawata
sie teologiczna refleksja. Skadinad przypadek scholastycznych myslicieli
zawsze wprawiat w zaklopotanie tych, ktérzy jednostronnie podchodzili
do ich doktrynalnego dorobku.

Rozwigzania problemu poszukamy przede wszystkim w oparciu
o kwestie z pogranicza filozofii i teologii, a mianowicie z punktu widzenia
czesto dyskutowanego zagadnienia wzajemnego stosunku rozumu i wiary,
0 czym wspomniano przy okazji analizowania wktadu kongreséw w rozwdj
szkotystycznej doktryny.

Rozpoczniemy od przytoczenia fragmentu obszernego opracowania
Czestawa Bartnika: Historia filozofii. W hasle: Skotyzm, w punkcie: Wiara
a rozum, czytamy: ,,Szkot przyjmowat réznice miedzy dziedzing wiary
arozumu, ale tak, ze radykalnie je rozrywat. Wedtug Tomasza przedmiot
materialny wiary i rozumu byt ten sam (rézny tylko przedmiot formalny).
Wedtug Szkota rézny jest i przedmiot materialny. Przy tym «z poboznosci»
dziedzine rozumu zacie$nit, a poszerzyt dziedzine wiary. Stad Zadna prawda
objawiona (nawet nie§miertelno$¢ duszy, wszechmoc Boza, opatrzno$¢ i in.)
nie moze naleze¢ do badari rozumowych, tj. do filozofii i nauki. Mozna w nie
tylko wierzy¢é. A wiec wiary nie da sie w zaden sposéb unaukowié przez
filozofie. Teologia tez nie jest naukg, ale umiejetnoscig etyczno-praktyczna.
W ten sposdb Szkot dawat «przewage» wierze nad rozumem, co ostatecznie
wiodlo do ograniczenia rozumu i do fideizmu oraz podkopania znaczenia
teologii w Kosciele i kulturze™!.

Przytoczony fragment postuzy jako schemat, w oparciu o ktéry zostanie
zarysowane autentyczne stanowisko Doktora Subtelnego, udokumentowane
jego stowami, a wiec swiadectwem najbardziej wiarygodnym. Przy okazji
czytelnik bedzie médgt sobie w jakiej$ mierze odpowiedzieé na postawione
pytanie, czy warto filozofowa¢ in via Scoti? - i to nie tylko po to, aby sie
znim zgodzié, lecz aby méc sie z nim - ewentualnie - krytycznie poréznié,
ze Szkotem jednak, a nie z opiniami, ktére z biegiem czasu powstawaty
na jego temat i falszowaly jego naukowy wizerunek.

Przypomnijmy stwierdzenie Bartnika: ,Szkot przyjmowat réznice
miedzy dziedzina wiary a rozumu, ale tak, ze radykalnie je rozrywal”.

1 Cz. S. BARTNIK, Historia filozofii, Lublin 2000, 248. Cate hasto: Skotyzm obejmuje
strony: 247-249.
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Faktycznie, trzeba przyznad, ze problematyka stosunku wiary do rozumu
byta tak zywa w historii, jak Zywe i realne bylo spotkanie idei biblijnych
ze $wiatem filozofii greckiej. Zajmowata umysty Ojcéw Kosciota, a zarzuty
hellenizacji depozytu objawionego byty czastka procesu przechodzenia
od kerygmatu do dogmatu. Szczegdlnie w $redniowieczu, kiedy teksty
Arystotelesa i jego filozoficzne myslenie spotykaty sie z coraz wiekszym
zainteresowaniem na uniwersytetach i poczety dominowaé w systemie
dwczesnego nauczania, problematyka odniesient pomiedzy fides a ratio
stawala sie sitg rzeczy nosnym tematem w dyskusji. To przeciez wowczas
najwieksze umysty zajete byty twérczo tym, jak najlepiej wyrazi¢ dane
Objawienia za pomoca rozumu.

Na przedtuzeniu Anzelmowej zasady fides quaerens intellectum, ktéra
wskazuje na mozliwo$¢ prowadzenia subtelnej racjonalnej medytacji
o istocie wiary, scholastyka zaczyna $§wietowad tryumf wiary, lecz nie
Slepej, ale o$wieconej $wiattem rozumu, ktéry moca swoich srodkéw
wyrazu sprawia, ze chrze$cijariskie tajemnice w pewnym stopniu stajg
sie zrozumiate®?. Tak wyglada spojrzenie od strony wiary, natomiast
z punku widzenia rozumu mozna powiedzie¢, ze filozofowanie przez fakt
zwiazania sie z wiarg, ktéra dostarcza rozumowi nowych tresci do refleksji,
przekraczajacych porzadek naturalny, weszto, jak nigdy dotad, w obszar
transcendencji. Oprécz filozofowania poza wiara lub przeciwko wierze coraz
mocniej dochodzito do glosu filozofowanie w obrebie wiary. Nalezatoby
przy tej okazji zaznaczy¢ jeszcze, ze takie skierowanie sie wiary w strone
rozumu nie bylo wytacznym zabiegiem w tonie filozofii okreslanej jako
chrze$cijariska, ale takze w arabskiej czy zydowskiej*.

Szkot, przynalezac duchem i cialem - a wiec i intelektem - do schola-
stycznego $rodowiska twdrcéw, przyjmuje odziedziczony status quo, a wiec
réznice pomiedzy wiarg a rozumem. Czy jednak radykalnie je rozrywat, jak
utrzymuje Bartnik? Na ten temat bedzie mozna co$ zasadnie i odpowiedzialnie
powiedzie¢, gdy zajrzy sie bezposrednio do tekstéw. Zasadniczo ta problema-
tyka zawarta zostata przez Szkota w prologu do Ordinatio w ramach dysputy
pomiedzy filozofami a teologami, aczkolwiek pewne jej elementy rozsiane sgw
réznych ksiegach tego dzieta. Wyjsciowy tekst, ktéry rzuca pierwsze §wiatto
na sprawe, zawiera sie w numerze pigtym prologu i dotyczy dwdch stanowisk
wobec objawionej doktryny: ,W tej kwestii dostrzec mozna kontrowersje
pomiedzy filozofami a teologami. Filozofowie podtrzymuja doskonato§é
natury a neguja doskonato$¢ nadprzyrodzona, teologowie przeciwnie, uznaja

%2 Por. R. ZAVALLONI, Ragione e fede in Duns Scoto nel contesto del pensiero medievale, [w:]

Via Scoti, dz. cyt., 593.
43 Zob. J. A. MERINO, Per cognoscere Giovanni Duns Scoto, dz. cyt., 30.
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braki natury i konieczno$¢ taski oraz doskonato$é nadprzyrodzona. Filozof
bedzie zatem méwit, Ze w obecnym stanie nie jest cztowiekowi potrzebne
zadne poznanie nadprzyrodzone, lecz ze wszelka konieczng wiedze moze
on posigé¢ z dziatania przyczyn naturalnych ™.

Nalezy zda¢ sobie sprawe z tego, ze doktryna Szkota jest jednym cato-
$ciowym systemem filozofii, teologii i duchowo$ci, majacym swoje zrédto
w objawiajacym Stowie Boga i wyjasnianym racjonalnie przez cztowieka.
Jest uniego widoczna jedno$é myslii zycia, jedno$¢, a nie rozdarcie, jedno$¢,
ktéra uzasadnia sie w rozumie o§wieconym wiara, a nie w rozumie czystym.
Szkot wchodzi do catej dyskusji jako teolog, ktéry przed rozumem ktadzie
specyficzny material, jakim sa tresci Objawienia, i jako teolog nie moze
nie uwzglednia¢ grzechu pierworodnego, ktéry nature ostabit (theologi
vero cognoscunt defectum naturae), ale jej nie zakwestionowat. Intelekt dalej
poznaje, tyle ze niedoskonale i w wyobrazeniach (intellectus noster non
intelligat pro statu isto nisi illa quorum species relucent in phantasmate, et hoc
sive propter poenam peccati originalis, sive propter naturalem concordantiam
potentiarum animae in operando)®. Stwierdzenie: defectus naturae nie jest
punktem koricowym w dyskusji, nie jest jej zamknieciem, dla Doktora
Subtelnego jest ono dopiero punktem wyjscia.

Szkot nigdy nie rozdziela rozumu i wiary; jego gtos w dyskusji nie czyni
absolutnie krzywdy rozumowi, wyraza jedynie sprzeciw wobec gloszonej
przez filozoféw jego samowystarczalnosci, a tym samym samowystar-
czalnodci filozofii i bezuzytecznosci teologii. Przedmiotem krytyki Szkota
jest zatem utomnosé filozofii w poznawaniu porzadku nadprzyrodzonego.
Krytyce tej towarzyszy jednoczes$nie postulat potrzeby Objawienia. Pytanie
w tle kontrowersji pozostaje zawsze to samo: kto moze wyttumaczy¢ racje
przeznaczenia czlowieka i jego zbawienia: filozof czy teolog? Dla Szkota
philosophi to przede wszystkim mysliciele pogariscy, Arystoteles w szcze-

“0rd., prol., p. 1, q. un., n. 5 (Vat. I, 4-5): ,In ista quaestione videtur controversia
inter philosophos et theologos. Et tenent philosophi perfectionem naturae, et negant
perfectionem supernaturalem; theologi vero cognoscunt defectum naturae et necessita-
tem gratiae et perfectionem supernaturalem. Diceret igitur philosophus quod nulla est
cognitio supernaturalis homini necessaria pro statu isto, sed quod omnem cognitionem
sibi necessariam posset aquirere ex actione causarum naturalium” [*ARISTOTELES,
De anima, 111, t. 18 (T c. 5, 430a 14-15)]. Por. B. De ARMELLADA, La gracia misterio de libertad.
El “sobrenatural” en el Beato Escoto y en la escuela franciscana, Roma 1997, 43-48; K. BALIC,
Circa positiones fundamentales I. Duns Scoti, dz. cyt., 291-297.

0rd., 1,d.3,p.1,q. 3, n. 187 (Vat. 111, 113-114). Por. M. De GANDILLAC, Foi et raison chez
Duns Scot, [w:] Regnum hominis et Regnum Dei, dz. cyt., 131; B. HECHICH, Ricerca e adesione alla
verita nell'insegnamento del Beato Giovanni Duns Scoto, ,,Antonianum” 84 (2009), 12-13, pelny
tekst artykutu: 11-21; R. ROSINI, I limiti della ragione e la necessita della rivelazione in Duns
Scoto, [w:] Regnum hominis et Regnum Dei, dz. cyt., 164.
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gdlnosci, ktdrzy nie tyle wyznaczaja status wiedzy filozoficznej, ile bardziej
jej konkretna sytuacje historyczna. O ile wiec w pierwszym okresie historii
filozofia stanowita jakby konieczne narzedzie, dzigki ktéremu mozna byto
doj$¢ do okreslonego zakresu wiedzy i zbawienia zarazem, o tyle wraz
z pojawieniem sie chrze$cijaniskiego Objawienia to idealne dotychczas
narzedzie okazato sie niewystarczajace, pojawita sie bowiem nowa droga
dostepu do zbawienia. Sytuacja jest wiec nastepujaca: poniewaz w gre
wszedl nowy materiat poznawczy, nowa tres¢, dlatego tez stato sie jasne,
ze cztowiek musi wykorzystaé wszystkie swoje mozliwosci, jakie posiada
ijakie zostalty mu wraz z Objawieniem zaoferowane®®. W tym sensie wktad
filozofa poganskiego jawi sie wylacznie jako pewien rodzaj cze$ciowego
abstrakcyjnego poznania rzeczywistosci.

Co zatem z twierdzeniem Bartnika o radykalnym rozrywaniu przez
Szkota dziedzin rozumu i wiary? Dotaczmy jeszcze kolejny zarzut, ten
mianowicie, ze ,,z pobozno$ci” dziedzine rozumu zacie$nit, a poszerzyt
dziedzine wiary. Otéz, w odniesieniu do intelektu Szkot dokonat rozréz-
nienia pomiedzy intelektem w swojej naturalnej potencjalnosci (ex natura
potentiae) a intelektem w aktualnej zdolno$ci (pro statu isto)””. W Quaestiones
quodlibetales natomiast ujat to w nieco innych stowach, a mianowicie, ze co
innego jest ,,0siagna¢” (posse attingere) jaka$ rzecz, na przyktad poznacd
jaki$ nowy zakres wiedzy, nawet jesli tylko fragmentaryczny, a co innego
mdc ja ,,przyjac” (posse recipere)®.

Rozréznienie to pozwala mu ustawi¢ wtadze poznawczg cztowieka wobec
przedmiotu przekraczajacego porzadek przyrodzony, poniewaz intelekt
w swojej naturalnej mozliwo$ci moze otwiera¢ sie na poznanie jakiegokolwiek
przedmiotu poznania: Intellectus possibilis quacumque cognitione naturaliter

46 Zob. 0. BOULNOIS, Duns Scoto, il rigore della carita, Milano 1999, 64. W kontekscie tej
problematyki autor wskazuje na inne cenne zrédlo, mianowicie na opracowanie Chenu,
w ktérym stwierdza on, ze filozofowie nie sa ludZmi, ktérzy dokonujac abstrakeji wlasnej
wiary, nabyli i ustanowili racjonalne prawdy. Oni sa po prostu ludzmi, ktérzy nie maja
wiary w znaczeniu pogatiskim i pozbawieni §wiatta taski pozostawiaja poza obszarem
swoich dociekari problemy, o ktérych rozum mdgtby sie na dobra sprawe czego$ dowie-
dzie¢. Swieci natomiast ciesza sie tymi nowymi perspektywami, ktére nie tylko otwieraja
ich na tajemnice nadprzyrodzone Boga i na Jego opatrznos¢, ale czynig dla nich bardziej
dostepnymi i zrozumiatymi obszary rzeczywisto$ci ziemskiej czy prawd racjonalnych:
M.-D. CHENU, Les «philosophes» dans la philosophie chrétienne médiévale, ,Revue des sciences
philosophiques et théologiques” 26 (1937), 27-40, a szczegdlnie, 29.

70rd., 1,d. 3, p.1, q. 3, n. 186 (Vat. I1I, 112-113).

18 Quaestiones quodlibetales, q. 14, n. 2 (Vivés XXVI, 2b-3a): , Praemitto quod animam
posse cognocere aliquod obiectum, uno modo potest intelligi ipsam posse recipere illam
cognitionem, alio modo ipsam posse attingere in illam cognitionem, et hoc, vel ex se sola, vel
saltem ex concursu causarum, quae natae sunt concurrere naturaliter ad illum effectum”.
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perficitur et ad quamcumgque cognitionem naturaliter inclinatur®. Zakres jego
poznania jest wiec nieograniczony. Inaczej méwiac, ma taka zdolnosé
przyjmowania (posse recipere), ze jest w stanie przekroczy¢ ograniczenia
natury i przyswoi¢ doskonato$¢ tak znakomita, ze nie moze ona podlega¢
przyczynowosci dziatania naturalnego: Natura propter sui excellentiam ordinatur
naturaliter ad recipiendum perfectionem ita eminentem, quae non possit subesse
causalitati agentis naturalis®®. Szkot nie poprzestaje na wypowiedzeniu tego
stwierdzenia, lecz wyprowadza z niego wnioski: ,,Jesli zarzuca sie, ze to
pomniejsza nature, gdyz nie mogtaby ona osiagnaé swojej doskonatosci
moca sit naturalnych, chociaz z ksiegi I De caelo et mundo, wynika, ze natura
bytaby mniej utomna w rzeczach bardziej szlachetnych, odpowiadam: jesli
nasza szcze$liwo$¢ polegataby na najwiekszej spekulacji, do jakiej bylibysmy
zdolni doj$¢ teraz w sposéb naturalny, Filozof nie powiedziatby, ze nature
pomniejsza brak rzeczy koniecznych. Teraz za$ przyznaje, ze mozna posiadad
naturalnie takg wiedze, i ponadto méwie, ze moze by¢ w sposéb naturalny
przyjeta inna, bardziej doskonata [nadprzyrodzona). W tym wiec bardziej
uszlachetnia sie natura niz gdyby sie przed nig postawito naturalng wiedze
najwieksza z mozliwych ™.

Mysl Szkota krystalizuje sie wokdt fundamentalnej opozycji, a mia-
nowicie dysproporcji pomiedzy tym co naturalne, a wiec ograniczone
i niedoskonate, a tym co nadprzyrodzone, co nieskoticzone, co doskonate.
A poniewaz natura, jak przyznaje Doktor ze Szkocji, uszlachetnia sie bardziej
przez poznanie tego, co doskonalsze, nie dziwi, ze przy defectus naturae,
wiara, czyli owa necessitas gratiae bedzie stosownym $wiattem dla rozumu,
aby penetrowal objawione misteria. Mozna $miato powiedzie¢, ze Szkot
wypracowat osobliwa miare intellectus fidei®2. Nie mozna tu nie wspomnie¢

*0rd., prol., p. 1, q. un., n. 60 (Vat. I, 37).

0rd., prol., p. 1, q. un., n. 73 (Vat. I, 45).

1 0rd., prol., p. 1, q. un., n. 75 (Vat. I, 45-46): ,,Et si obicitur quod istud vilificat naturam
quod ipsa non possit consequi perfectionem suam ex naturalibus , cum natura minus deficiat
in nobilioribus, ex I De caelo et mundo, respondeos: si felicitas nostra consisteret in speculatione
suprema ad qualem possumus nunc naturaliter attingere, non diceret Philosophus naturam
deficere in necessariis (**). Nunc autem illam concedo posse haberi naturaliter, et ultra, dico
illam eminentiorem posse recipi naturaliter. Igitur in hoc magis dignificatur natura, quam
si suprema sibi possibilis poneretur illa naturalis”. HENRYK z GANDAWY, Summa, a. 1, q. 2
in corp. (I f. 4B). (**) ARYSTOTELES, De caelo 11, t. 50 (B c. 8, 290a 29-35).

2Wedtug O. Todisco intencja Szkota byto wykazanie, ze wiara postuguje sie narzedziami
rozumu, stowem w szczegdlnosci, poniewaz bez niego nie mogtaby sie zwréci¢ do czto-
wieka. Mysl Doktora ze Szkocji rozwija sie bez watpienia w oparciu o regule fides quaerens
intellectum w takim znaczeniu, ze przepracowanie podstawowych zatozen filozoficznych
uczyni $wiat wiary bardziej dostepnym oraz wykaze mozliwo$¢ odzyskania i poprawienia
tych argumentéw, za pomoca ktérych filozofowie dochodzili do zupetnie innych konkluzji:
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0 jego systemie metafizyki (onto-teologii) - ktéry nie zostat z pewnosciag
uwzgledniony przez Bartnika, skoro w jego mniemaniu Szkot zaciesnit sfere
rozumu i tym samym popadt w fideizm, a przeciez nie gdzie indziej, jak
wiasnie w metafizyce Szkot podkresla warto$¢ poznawcza intelektu z racji
jego otwarcia na rzeczywisto$¢ nadprzyrodzona. Skadingd metafizyka
Doktora Subtelnego spotkata sie z wielka przychylnoscia wielu naprawde
uznanych twércéw filozofii, a niektdre jej kierunki byty pod wyraznym
wplywem Szkotowego systemu®.

Jak wida¢, Szkot nie zepchnat rozumu gdzie$ na margines dyskusji, nie
zacie$nit dziedziny rozumu kosztem dziedziny wiary. Wprost przeciwnie,
wedtug Doktora Subtelnego rozum wyszedt poza nature i rozszerzyt swéj
zakres poznania o to, czego dostarczyto mu Objawienie. W ten sposéb
otrzymat nowy obszar do$wiadczen, pozostajac w dalszym ciggu narze-
dziem werbalizacji tresci, ktére wychodzg poza naturalna ptaszczyzne.
Whikliwe studium pism Szkota kaze stanowczo odrzuci¢ twierdzenie o tym,
ze marginalizuje on rozum, ze kiedy méwi o wierze, dokonuje destrukcji
cztowieka, bo krepuje mu intelekt, ze dziata ze szkoda dla humanizmu, i ze w
ogdle jest wytgcznie ,,poboznym” teologiem, ktéry stroni od filozoficznych
zdobyczy. Lektura zachowanych pism Szkota, podobnie jak licznych i - jak
moglismy sie zorientowa¢ w poprzednich rozdziatach - réznorodnych
opracowan jego doktryny dostarcza niezbitych dowoddw przeciw utartym
twierdzeniom o tym, ze prawdy objawione (nawet nie§miertelno$é duszy,
wszechmoc Boza, opatrzno$¢ i in.) nie podlegaja rozumowej refleks;ji,
a zatem, Ze mozna w nie tylko wierzy¢. Szkot twierdzit, ze tych prawd nie
da sie rozumowo udowodni¢ dlatego, ze postawit wyzsze wymagania przed
procesem dowodzenia, tj. wymagania natury logiczne;j.

Szkot zna i docenia dorobek filozoféw, uwaza jedynie, ze ich wnioski
w obliczu Objawienia sa niewystarczajace, stad ten zabieg zintegrowania

0. TODISCO, La ragione nella fede secondo G. Duns Scoto, ,,Miscellanea Francescana” 77 (1977),
284. Odsytamy jednak do catego studium: tamze, 261-296 oraz 78 (1978), 81-131.

% Wiekszo$¢ tekstéw Honnefeldera stanowi doskonaty przyktad i zarazem §wiadectwo
wiarygodno$ci metafizycznych zatozeri Szkota. Co wiecej, autor prezentuje kierunki, ktére
chetnie odwotywaly sie do doktryny Doktora Subtelnego: L. HONNEFELDER, Ens inquantum
ens. Der Begriff des Seienden als solchen als Gegenstand der Metaphysik nach der Lehre des Johannes
Duns Scotus, Aschendorff, Miinster 1979; Scientia transcendens. Die formale Bestimmung der
Seiendheit und Realitdt in der Mittelalters und der Neuzeit (Duns Scotus-Sudrez - Wolf - Kant
- Peirce), Meiner, Hamburg 1990; John Duns Scotus, Metaphysics and ethics, edd. L. Honnefelder,
W. Rega, D. Mechthild, Brill, Leiden 1996; Die Lehre von der doppelten Ratitudo entis und ihre
Bedeutung fiir die Metaphysik des Johannes Duns Scotus, [w:] Regnum hominis et Regnum Dei, dz.
cyt., 661-671; Zum Begriff der Realitdt bei Scotus und Peirce. Formale Nichtidentitdt als logisch-
-ontologisches Kriterium, [w:] Homo et Mundus, dz. cyt., 325-332; Wie ist Metaphysik mdglich?
Ansatz und Methode der Metaphysik bei Johannes Duns Scotus, dz. cyt., 77-93.
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ich z ,,nowg” doktryna, stad owa necessitas doctrinae sacrae, ktéra jest
w stanie zaspokoi¢ najbardziej wewnetrzne potrzeby cztowieka in statu
isto. W swojej spekulacji nie wykazuje bezpodstawnosci filozofii, lecz
jej niewystarczalnos$é, nie ogranicza sfery poznawczej cztowieka, ale
prowadzi ja do przekroczenia zalozeni czystej immanencji*. Czy mozna
posadzi¢ Szkota o przesadny supernaturalizm i czysty fideizm, zabdjczy
dla zdrowej filozofii?** On sam bronit sie stanowczo przed takim zarzutem,
kiedy stwierdzat: dignifico naturam et non vilifico™.

To prawda, Duns Szkot w dyskusji porusza sie jak osoba wierzaca, podobnie
jak Awicenna, ktéry nie spekuluje jako czysty filozof, na wzdr Arystotelesa,
ale jako wierzacy, i moze wlasnie dlatego nasz Doktor positkowat sie krytyka
Awicenny wzgledem Awerroesa, czynigc tym samym arystotelizm jeszcze
bardziej stonowanym. Jest jednak réznica pomiedzy wierzacym Awicenna
awierzacym Szkotem®”. Pierwszy mieszat swoja religie z prawdami filozoficz-
nymi i byt to btad metodologiczny; po prostu nie rozréznit ich wtasciwych
poziomdw, drugi natomiast, chociaz doszedt do podobnych wnioskéw,
to jednak zachowywat status obydwu poziomdéw wiedzy®. Czy taki zabieg
moze by¢ potraktowany jako zawezenie sfery rozumu?

Warto odnie$¢ sie jeszcze do dwdch kwestii doktrynalnych Szkota, ktére
nie zawsze byty poprawnie interpretowane, a ktérych zrozumienie odkrywa
jego prawdziwe intencje. Pierwsza dotyczy teologii, ktéra wedtug Doktora
Subtelnego rzekomo nie jest naukg, ale umiejetnoscig etyczno-praktyczna
(Bartnik). Druga natomiast traktuje o woluntaryzmie, problematyce,
ktdra ze wzgledu na dynamike, jaka towarzyszyta jej rozwojowi, zastuguje
na wiekszg uwage.

Teologii, jej naturze i przedmiotowi Szkot poswieca trzy czesci prologu®.
Trzeba przyznad, ze nie jest to temat jednorodny. Szczegdlnie w rednio-

54 Por. R. ZAVALLONI, Ragione e fede in Duns Scoto nel contesto del pensiero medievale, [w]
Via Scoti, dz. cyt., 607.

% Zob. Cz. S. BARTNIK, Historia filozofii, 249.

% Lect., prol. p. 1, q. un., n. 37 (Vat. XVI, 16). Por. R. ROSINI, I limiti della ragione, 165.

57 Por. P. PORRO, Duns Scot et le point de rupture avec Avicenne, [w:] Duns Scot a Paris
1302-2002. Actes du colloque de Paris, 2-4 septembre 2002, édités par O. Boulnois, E. Karger,
J.-L. Solere, G. Sondag, Brepols 2004, 195-218.

%8 Zob. 0. BOULNOIS, Duns Scoto, dz. cyt., 66; M. CRUZ HERNANDEZ, Duns Scoto e 0 avi-
cenismo medieval, ,Revista Portuguesa de Filosofia” 23 (1967), 253-254.

% Pars Tertia: DE OBIECTO THEOLOGIAE: Quaestio 1: Utrum theologia sit de Deo tamquam
de primo obiecto; Quaestio 2: Utrum theologia sit de Deo sub aliqua speciali ratione; Quaestio
3: Utrum theologia sit de omnibus ex attributione ipsorum ad primum eius subiectum; Pars quarta:
DE THEOLOGIA UT SCIENTIA: Quaestio 1 et 2: Utrum theologia in se sit scientia, et utrum
subalternans vel subalternata; Pars quinta: DE THEOLOGIA QUATENUS SCIENTIA PRACTICA:
Quaestio 1: Utrum theologia sit scientia practica; Quaestio 2: Utrum ex ordine ad praxim ut ad
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wiecznej refleksji dokonywano szczegdtowego podziatu na teologie boska
(theologia divina)®, teologie btogostawionych (theologia beatorum)® i nasza
teologie (theologia nostra)®. Pierwsza to wiedza, ktérg Bég ma o sobie
samym, czyli o swojej naturze oraz o prawdach jej dotyczacych, a takze
o wszystkich rzeczach poznawalnych. Druga przynalezy intelektom stwo-
rzonym (aniotom), ktére poruszone sa przez natury stworzone do poznania
prawd w nich zawartych, a wiec siebie przede wszystkim. Dla nich prawda
teologiczna obejmuje wspomniane natury z jednej strony jako objawione
w boskiej naturze, a z drugiej jako przyczyny poruszajace ich naturalne
poznanie. Trzecia natomiast teologia, to znaczy nasza, jest - podobnie
jak poprzednia - ograniczona wolnoscia Boga, ktdry sie objawia, a wiec
dotyczy tego, co Bég nam objawit, a to znaczy, ze ma wyraznie charakter
biblijny, gdyz dotyczy prawd zawartych w Pi$mie Swietym i tych, ktére
mozna z nich wywnioskowac®. Nalezy powiedzieé, ze jest to powszechnie
przyjmowany w scholastyce podziat teologii.

Aby wyjasni¢ bezposrednio watpliwo$¢, czy dla Szkota teologia byta
nauka, czy tez nie, nalezy siegna¢ do czwartej czesci prologu, poswieconej
bezposrednio temu zagadnieniu. Punktem wyjscia byt poniekad dylemat,
czy mozna jednocze$nie znal rzecz i w nig wierzy¢? Czy prawda, ktéra
mozna wykazaé rozumem, moze by¢ réwnocze$nie przedmiotem wiary?*
Szkot odwotuje sie do Arystotelesowskich kryteriéw, jakie powinna spetniaé
dyscyplina, chcac uchodzi¢ za nauke. Chodzi o cztery warunki (dico quod
scientia stricte sumpta quattuor includit)®:

1. Aby byla poznaniem pewnym, wolnym od oszustwa i watpliwosci
(quod sit cognitio certa, absque deceptione et dubitatione);

2. Aby byta o przedmiocie koniecznym (quod sit de cognito necessario);

3. Aby byta efektem przyczyny oczywistej dla intelektu (quod sit causata
a causa evidente intellectui);

4. Aby byta wydedukowana za pomoca sylogizmu lub dyskursu sylo-
gistycznego (quod sit applicata ad cognitum per syllogismum vel discursum
sillogisticum).

Szkot nie widzi problemu w zaakceptowaniu dwéch kryteriéw: pierw-
szego i czwartego. Przyjmuje zatem pewnos¢ teologicznych konkluzji oraz

finem dicatur per se scientia practica.
% 0rd., prol., p. 1, q. un., n. 200-201 (Vat. I, 135-136).
1 0rd., prol., p. 1, g. un., n. 202-203 (Vat. I, 136-137).
%2 0rd., prol., p. 1, g. un., n. 204-205 (Vat. I, 137-138).
% 0rd., prol., p. 1, q. un., n. 204 (Vat. I, 138).
¢4 Por. J. A. MERINO, Per cognoscere Giovanni Duns Scoto, dz. cyt., 133.
% 0rd., prol., p. 1, . un., n. 208 (Vat. I, 141).
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sposéb dedukeji za pomoca sylogizmu, przy czym sama jego doktryna jest
dostatecznie dostrzegalnym przyktadem poprawnosci jego stosowania,
a wnioskowanie wyraznie cechuje metode gtéwnie matematyczna. Jan
Duns twierdzi jednak, ze postulowana koniecznosé przedmiotu nie jest
w teologii mozliwa, a to z tej racji, ze nie traktuje ona wytacznie o Bogu,
lecz takze o rzeczach przygodnych. Trudno mu sie zgodzi¢ takze z trzecim
kryterium, gdyz przedmiot teologii nie moze by¢ oczywisty dla rozumu,
poniewaz nalezy do wiary.

Wniosek wedtug Szkota jest jeden: teologia nie jest naukg w $cistym
sensie tego stowa; méwiac inaczej, nie odpowiada wszystkim czterem
kryteriom opracowanym przez Arystotelesa. Przede wszystkim nie opiera
sie na zasadach oczywistych dla rozumu, lecz na danych z Objawienia.
Mimo to Doktor Subtelny uznaje teologie za prawdziwa nauka sui generis,
poniewaz jej przedmiotem jest tre$¢ Pisma Swietego i to, co z niej mozna
wywnioskowaé: Igitur theologia nostra de facto non est nisi de his quae continentur
in Scriptura, et de his quae possunt elici ex eis*®.

Teologia bedzie wiec ograniczal sie do skonstruowania pewnego
abstrakcyjnego pojecia Boga, ktdre nie moze liczy¢ na wiekszg mozliwo$é
intelektualng cztowieka niz ta, ktdra jest in statu isto. Moga by¢ wiec
w teologii poznane wszystkie wtasciwosci Boga, te konieczne (ad intra)
i te przypadlo$ciowe (ad extra), a niektére z nich moga by¢ poznane takze,
chociaz niewyraznie, w obrebie metafizyki. Z tego tez wzgledu, Bég w ten
czy w inny sposéb (sic et sic), to znaczy jako indywiduum (ut hic) i jako
niewyraznie poznany (ut confuse cognitus), nalezy zaréwno do teologa, jak

%0rd., prol., p. 1,q.un., n. 204 (Vat. I, 138). Warto siegna¢ do pozycji: AE. MAGRINI, Ioannis
Duns Scoti doctrina de scientifica theologiae natura, Romae 1952. Autor cale studium po$wieca
problematyce teologii rozumianej jako nauka nie w sensie $cistym, ale w jej szerszym
ujeciu: 1. Theologia non est scientia proprie dicta (7-38); 11. Theologia est scientia largo sensu sumpta
(39-76); 111 Theologia qua scientia synthesis totius laboris theologici (77-106). Oto jeden z wnioskéw
koricowych, w ktérym autor wyraznie utrzymuje, ze teologia nie spetnia kryteriéw nauki
postawionych przez Arystotelesa, ale mimo to jest prawdziwa nauka ze wzgledu na pewne
zasady i na rygor wnioskowania, jaki wprowadza sylogizm do interpretacji danych Obja-
wienia: ,,Ipse cum maxima sui temporis theologorum parte negat quidem theologiam esse
scientiam secundum scientiae notionem, quam Aristoteles tradidit in libro Posteriorum,
ideoque negat ipsam scientiam esse secundum strictam scientiae notionem, at cum iisdem
theologis docet theologiam esse scientiam veram, si communiter et large sumatur scientiae
nomen. Theologiam docet esse scientiam veram secundum communem vocabuli usum,
quia ibi habentur principia vera et certa, immo verissma et certissima omnium ratione
adhaesionis, et habentur vere et propriae conclusiones, rigore syllogisticae argumentationis
ex illis suis principiis deductae”. Zob. tez: M. OLSZEWSKI, O praktycznej bqdz teoretycznej
naturze teologii, Krakéw 2002, o Dunsie Szkocie: 201-230; J. ANDONEGUI, Teologia como ciencia.

Aspectos peculiares del planteamiento escotista, ,,Scriptorium Victorinese” 26 (1989), 379-430,
gtdéwnie: 414-420: Cardcter scientifico de la teologia en s.
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i do metafizyka®. Wiara pomaga cztowiekowi przekroczy¢ bariere filozofii
naturalnej i otworzy¢ sie na metafizyke, dzieki ktérej z kolei moze on przejsé
do zrozumienia teologii, pojetej jednak nie jako trans-metafizyka, lecz jako
ludzka nauka o Bogu?®.

Reasumujgc, Doktor Subtelny zdaje sobie sprawe z ,,brakéw” teologii
jako nauki, usituje wiec stworzy¢ taka teologie racjonalna, taki system,
ktéry uzupetnitby kryteria nauki w rozumieniu Arystotelesa. W tym celu
rozpoczyna od tego, co przygodne, a nastepnie usituje wykazaé¢ mozliwos¢
przyczyny pierwszej. Jego system teologiczny, okre$lany jako racjonalny,
miat spetni¢ wymagania stawiane nauce przez Arystotelesa.

Gdy chodzi o problematyke woluntaryzmu, to trzeba zaznaczy¢,
ze wzbudzata ona w historii szkotyzmu najwiecej dyskusji i polemik.
Krytyka nie oszczedzata Doktora ze Szkocji, ktéremu dostawato sie za to,
ze wysublimowal wtadze wolitywng do gigantycznych rozmiaréw kosztem
wiadzy poznawczej i dlatego zdaniem wielu byt relatywista i moralnym
pozytywista. Bartnik w paragrafie: rozum a wola, napisat: ,,Szkot przyjmo-
wal, ze poznanie rozumowe zalezy w duzej mierze nie tylko od intuicji,
ale i od woli. Jest poznanie, cognitio prima i secunda; otz pierwsze odbywa
sie bez udziatu woli, ale drugie z jej udziatem. I tutaj ma ona przewage
nad rozumem i jest doskonalsza. Ona nim kieruje, a nie odwrotnie, bo jest
z natury wolna (movens per se). I dobro, do ktérego ona zdgza, jest wyzsze
niz prawda rozumu, prawda to tylko jedno z débr. Ona, nie rozum, stanowi
istote duszy. A nawet Boga nalezy pojmowac jako wole i to w petni wolna.
Nie ma jaki$ zasad, regul, do ktérych Wola Boza miataby sie stosowacé.
Prawda i dobro, nawet moralne, sg takimi nie z natury rzeczy, ale z usta-
nowienia Bozego, dlatego, ze Bdg je takimi postanowit. Gdyby On zechciat,
bytby réwnie dobry inny porzadek moralny, np. etyczne bytoby ktamstwo,
zabijanie, kradziez itd. Podobnie moze by¢ z prawda. W rezultacie jest
to tzw. pozytywizm moralny i pewien relatywizm. W rezultacie rozbicie
religii i zycia $wieckiego zostato zapoczatkowane przez Szkota™.

Do pierwszej czesci zacytowanej wypowiedzi nie mozna mieé zastrzezen.
Istotnie, Szkot wyréznia dwa poziomy poznania, okre$lajac w kazdym znich

¢ 0rd., prol., p. 1, g. un., n. 190 (Vat. I, 127-128): ,,[...] omne attributum ut hoc potest
proprie sciri theologice de Deo, licet aliquod ut confuse cognitum sit metaphysice
cognitum de ipso. Sicut enim Deus sic et sic, hoc est et sic, hoc est ut hic et ut confuse
cognitus pertinet ad theologicum et metaphysicum, sic et quodlibet attributum sic et sic
sumptum”. Zob. 0. BOULNOIS, Duns Scoto, dz. cyt., 100; B. KORVER, De natuur van de theologie
volgens J. D. Scotus, ,,Collectanea Franciscana Neerlandica” 7 (1946), 61-91, a szczegdlnie:
66-77: Fides acquisita en fides infusa.

% Por. J. A. MERINO, Per cognoscere Giovanni Duns Scoto, dz. cyt., 38.

% C. S. BARTNIK, Historia filozofii, dz. cyt., 249.
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status wolitywno$ci. Méwi wiec o intelektualno$ci, ktéra jest nastepstwem
kontaktu intelektu ze §wiatem przedmiotéw. W kolejnych aktach wtadza
poznawcza prowadzona jest przez wole, ktdra nie zmieniajac absolutnie
jej logiki, naprowadza jg na splot probleméw zwigzanych z poznawanymi
przedmiotami, naturalnie w zgodno$ci z wymogami samego intelektu™.

To prawda, ze wola moze wprowadzié intelektu w btgd zaréwno praktycz-
ny, jak i operatywny. Czyni to wtedy, kiedy pobudza intelekt do szukania
srodkéw dla osiagniecia grzesznego celu, jednak nie moze sprawié, aby
intelekt uznat za prawde to, co wydaje mu sie fatszywe i odwrotnie™. Tak
wiec jesli nawet wola jest zta i sktania intelekt do wyboru $rodkéw dla
osiggniecia ztego celu, to nie moze narzucié intelektowi, ktéry zachowuje
status i logike swego dziatania tego, aby uznat za prawdziwe to, co jawi
mu sie jako falszywe. Stwierdzenie, ze u Szkota wola przejmuje funkcje
intelektu jest bezpodstawne. Intelekt zreszta sam moze sie myli¢ co do
przedmiotu poznawanego.

Woluntaryzm Szkota, jego sposdb rozumienia wolnosci, nalezy bada¢,
jak inne wazne tezy, z punktu widzenia konfrontacji nowosci chrzescijan-
skiego Objawienia ze $wiatem greckiego myslenia. W przeciwnym wypadku
zarzutom wobec jego mysli nie bedzie korica. Szkot bowiem przeciwstawia
wolnos¢ ontyczng wierzacego chrzescijanina wolno$ci poganina, to znaczy
wolnosci politycznej, ekonomicznej, spotecznej, kulturowej czy wolnosci
myslenia. Nie wyobraza sobie, aby taki sposdb pojeciowy, ktéry funkcjo-
nowat w kulturze pogariskiej, mégt przejaé stery w pojeciowej przestrzeni
chrzescijatistwa. Wolno$¢ nie jest bowiem jednym z wielu débr, ale stoi
u zrédet wszystkich innych.

Wolnos$¢ woli stoi w chrze$cijaristwie u podstaw relacji pomiedzy Bo-
giem a czlowiekiem i sprzeciwia sie stanowczo pogatiskiemu fatalizmowi,
wynikajacemu z ,,wiedzy”. Cztowiek w relacji do Boga jest w posiadaniu

"0rd., 11,d. 42, q. 4,n. 5 (Vives: XIII, 454ab): ,,(5b) Dicitur igitur quod aliqua intellectio
vel cogitatio est a voluntate imperata; et cum possit distingui cogitatio generaliter
in primam et secundam, de prima probo quod non potest esse in potestate voluntatis, quia
aliqua cogitatio praecedit necessario omne velle (saltem natura); sed quod praecedit omne
velle, et est prius, natura saltem, non est in potestate nostra; hoc etiam dicit Augustinus
3. De lib. arbit., cap. 15: Non est in pot estate nostra, quin visis tangamur. (5a) Oportet actum
intellectus esse in potestate voluntatis, ita quod possit intellectum avertere ab uno
intelligibili ad aliud intelligibile convertendo”.

' 0rd., 111, d. 36, q. un., n. 75 (Vat. X, 251): ,,Et quia talis habitus generatur ex imperio
voluntatis male eligentis, pro tanto verum est quod voluntas mala excaecat, non quidem
faciendo errare circa aliqua complexa, sed faciendo intellectum habere actum vel habitum
considerandi alia media ad malum finem; et totus ille habitus error est in agibilibus, licet
non sit error deceptivus quantum ad speculationem”. Zob. 0. TODISCO, Lo spirito cristiano
della filosofia di Giovanni Duns Scoto, dz. cyt., 325-326.
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siebie, moze go zaakceptowa¢ jako cel ostateczny, jako swoja ostateczna
doskonato$é (perfectio et finis cuiuslibet creaturae rationalis est beatitudo)’,
a moze tez odrzucié, wybierajgc dobra skoriczone, moze wiec realizowaé
siebie w Bogu, ale moze tez dziataé poza Nim (beatitudo autem ultima excedit
et naturam angelicam et humanam; tam ergo homo quam angelus suam beatitudi-
nem meruit)’>. Warto zauwazyc¢, ze to woluntaryzm u Szkota przeciwstawia
sie intelektualizmowi greckiemu™. Chrzescijaristwo, zdaniem Doktora
Subtelnego, dato cztowiekowi §wiadomosé odpowiedzialnosci za wlasna
terazniejszo$¢ i przyszto$é, poniewaz Bég dat mu przez wolno$é mozliwo$é
odpowiedzenia osobiscie na Jego zbawczg wole. Bég sam, najwyzsza wolno$¢,
nie mégt stworzy¢ cztowieka innym, jak tylko wolnego, posiadajacego
siebie w wolnosci, spetniajacego siebie w wolnosci stowa i dzieta. Istotnie,
u Szkota wida¢ zdecydowane przejécie od greckiego, inaczej pogariskiego,
»ja mysle” do chrzescijatiskiego ,ja chce””. Nie sposéb wiec zgodzié sie
z twierdzeniem, ze Szkot jest odpowiedzialny za rozbicie spdjnosci religii
i zycia $wieckiego, wiedzac, ze ten szkocki franciszkanin stat na strazy
religii chrzescijatiskiej, uzasadniajac jej odmienno$¢ od greckiego spojrzenia
na bosko$¢ i humanizm, na poznawcza i wolitywna sfere osoby ludzkiej.

3. W kontekscie teologicznej refleksji

Poniewaz Szkot wychodzi w swoim systemie doktrynalnym przede
wszystkim z pozycji teologa - chociaz jest to system spdjny, obejmujacy
zaréwno filozofie, jak teologie i duchowos¢, z wszystkimi praktycznymi
konkluzjami, do jakich dochodzi w kazdym z tych spekulatywnych
obszaréw - tatwiej nam bedzie zmierzy¢ sie z teologicznymi tresciami,
ktdre zjednej strony sa echem teoretyczno-filozoficznej dyskusji, z drugiej
natomiast, zawierajg w sobie praktyczno-duchowe implikacje. Najbardziej
emblematycznym schematem w teologicznej medytacji Szkota jest relacja

20rd., 11, d. 4-5, q. 1-2, n. 16 (Vat. VIII, 7).

”0rd., 11, d. 4-5, q. 1-2, n. 16 (Vat. VIII, 7).

7 Problem intelektualizmu greckiego (np. etycznego intelektualizmu Sokratesa)
dzisiaj bywa przedstawiany juz inaczej. Obecnie niektérzy sktonni sa twierdzié, ze wiha-
$ciwym celem filozofowania jest intuicja mistyczna (intuitio mystica).

75 Por. O. TODISCO, Il dono dell'essere, 379-384.

7 Jesli przyjaé, ze Szkot swoim nauczaniem dat poczatek rozbiciu spdjnosci religii
izycia $wieckiego oraz zrelatywizowal sfere moralnosci, ogloszenie go blogostawionym,
a wiec kims, kto spelnit doskonale swoje chrze$cijafiskie powotanie - do tego stopnia
doskonale, ze moze byé wzywany jako patron i oredownik u Boga - bytoby nie do pomy-
$lenia. Jego prawomy$lno$¢ zostata potwierdzona autorytetem Kosciota, zatem ci, ktérzy
atakuja doktryne Doktora ze Szkocji, zarzucajac mu przyczynienie sie do rozprzezenia
obyczajéw wierzacych, autorytet ten podwazaja
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Bdg-czlowiek. W jej ramy wpisuje sie fenomen teologicznego myslenia
Doktora. Nie dziwi wiec, ze dwa kongresy szkotystyczne wziety go sobie
za wiodaca mysl swoich dyskusji. Regnum Dei et regnum hominis oraz Deus
et homo, to najbardziej eksploatowane przestrzenie Szkotowej teologii
w drugiej potowie XX wieku. Przypatrzmy sie im nieco blizej.

3.1. Regnum Dei

Problematyke te mozna bytoby sprofilowaé réwnie dobrze i w tych
alternatywnych pojeciach: Visio Dei lub imago Dei. Zmiana terminéw nie
wplynetaby bowiem na ksztatt tej czesci opracowania, w ktérej zamierza
sie wydoby¢ obraz Boga obecny w tekstach Szkota; inaczej méwiac, planuje
sie odtworzy¢ najbardziej wiarygodna wizje Boga i Jego krdlestwa, jaka
teksty te zawieraja.

Za punkt wyjscia niech postuza dwa teksty, ktére na pierwszy rzut
oka ucinajg catg dyskusje o Bogu, uniemozliwiajac jej kontynuacje. Oto
one: ,,Mdéwie, ze Bég nie moze by¢ poznany przez cztowieka w sposéb
naturalny, szczegétowym i adekwatnym poznaniem, to znaczy w swojej
naturze, a tym samym taki, jaki jest w sobie””” oraz: ,Zadna stworzona
inteligencja nie moze pozna¢ Boga w Nim samym, zadna tez natura pozna-
walna nie moze nam dostatecznie w sposéb naturalny przyblizyé natury
Boga jako takiej””®. Teza ogdlna zawarta w obydwu wypowiedziach brzmi
nastepujaco: cztowiek niezdolny jest wtasnym rozumem poznaé natury
Boga samej w sobie. Nie jest to jednak jaki$ przykry zgrzyt w prébie opisu
relacji pomiedzy Bogiem a czlowiekiem. Sprawa bowiem nie koriczy sie
na wyznaniu niewydolnosci ludzkiego intelektu w okre$leniu, jaki jest Bég
w sobie. Szkot ten sam intelekt przestawia szybko na inne tory i ktadzie
przed nim stowo objawione, aby w nim mdgt odnalez¢ znaki szczegdlne
dotyczgce natury Boga, wskazane dobrowolnie przez Niego samego.
Wracamy poniekad do problematyki defectus naturae i necessitas gratiae,
ktéra zwraca uwage na to, aby w mowie o Bogu siega¢ do Jego wtasnych
stéw i do tego, co przez nie zechciat o sobie objawic.

Co Bdg objawit o sobie? Jakie najwazniejsze prawdy o wlasnej istocie
zakomunikowat cztowiekowi? Sposréd wielu tekstédw biblijnych Szkot
ze szczegbdlna uwaga potraktowat dwa z nich, ktére okreslaja prawde
0 Bogu jednym w naturze, nieskoriczonej i doskonatej [Jestem, ktdry

770rd.,1,d.3,p.1,q.1-2,n. 56 (Vat.III, 38): ,,Dico quod Deus non cognoscitur naturaliter
aviatore in particulari et proprie, hoc est sub ratione huius essentiae ut haec et in se”.

0rd.,1,d.3,p.1,q.1-2,n. 57 (Vat. 111, 39): ,,Et ideo a nullo intellectu creato potest sub
ratione huius essentiae ut haec est naturaliter cognosci, nec aliqua essentia naturaliter
cognoscibilis a nobis sufficienter ostendit hanc essentiam ut haec”.
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Jestem (Wj 3, 14)]”°, ale w trzech osobach, ktére zyja w wewnatrzboskiej,
substancjalnej mito$ci [Bdg jest mitoscig (1] 4, 8)]*. W wyjatkowo glebokiej
dialektyce Doktor Subtelny w oparciu o wspomniane kategorie: natury
nieskoriczonej, a wiec nieskoriczonego intelektu, woli oraz mitosci i dobra,
wywodzi wszystkie najwazniejsze prawdy doktryny katolickiej dotyczace
jednosci Boskiej natury oraz Tréjcy Osdb. Nalezatoby wyraznie zaznaczy¢,
ze $wiatlo na wewnetrzne zycie Boga, wtasnie jako bytu trdjjedynego, bytu
nieskoriczonego, Stworzyciela $wiata, ale catkowicie od Niego odréznionego,
jest, zdaniem Szkota, rzucane przez Objawienie w Jezusie Chrystusie, wcie-
lonym Stowie Bozym. Podparty zatem autorytetem boskiego Objawiciela
moze stwierdzié, ze B4g w sobie (in se) jest ponad wszelka watpliwo$¢
bytem osobowym. Nie chodzi nam w tym miejscu o kreslenie catej, ztozonej
w swoich pojeciach doktryny o zyciu wewnatrzboskim, a wiec o jednosci
natury i pochodzeniu 0oséb w Bogu®, na ten temat zresztg sa do dyspozycji
bardzo dobre wieloaspektowe opracowania®, ale bardziej o podkreslenie

”0rd, 1, d. 8, p. 1, q. 4, n. 198 (Vat. IV, 264): , Inter omnia nomina de Deo dicta, pro-
priissimum est Qui est, quia esse dicit ‘quoddam pelagus infinitae substantiae’; cetera
autem - ut dixit cap. 4 - dicunt illa quae ‘circumstant naturam’ ”. JAN DAMASCENSKI,
De fide orthodoxa, c. 4 I, c. 4] (PG 94, 799).

%0rd.,1,d.17,p.1,q. 1-2, n. 173 (Vat. V, 221-222): ,, Absolute ergo argumenta Augustini
praesupponunt quod Deus sit formaliter caritas et dilectio”. AUGUSTYN, De Trinitate,
VIII, c. 7, n. 10 (PL 42, 957): ,,Qui proximum diligit, consequens est ut et ipsam praecipue
dilectionem diligat; ‘Deus’ autem ‘dilectio est [1 Ioan. 4, 16], et qui manet in dilectione,
in Deo manet’; consequens ergo est ut praecipue Deum diligat”.

81 Szkot czerpie z Objawienia zaréwno odnoszac sie do prawdy o Bogu jedynym, jak
i o Bogu w Trdjcy. Oto tematyka poszczegSlnych kwestii: Ord., 1, d. 2, p. 1, . 1-2, n. 1-156
(Vat.1I, 125-221): Pars Prima: DE ESSE DEI ET EIUS UNITATE: Quaestio 1. Utrum in entibus sit
aliquid exsistens actu infinitum; Quaestio 2. Utrum aliquod infinitum esse sit per se notum; q. 3,
n. 157-190 (Vat. I1, 222-243): Utrum sit tantum unus Deus; Ord., 1, d. 2, p. 2, q. 1-4, n. 191-439
(Vat. 11, 245-378): Pars Secunda: DE PERSONIS ET PRODUCTIONIBUS IN DEO: Quaestio
1. Utrum possibile sit cum unitate essentiae divinae esse pluritatem personarum; Quaestio
2. Utrum sit tantum tres personae in essentia divina; Quaestio 3. Utrum cum essentia divina
possit stare in aliquo ipsum esse productum; Quaestio 4. Utrum in essentia divina sint tantum
duae productions intrinsecae. Poleca sie takze studium tekstu paralelnego: Lect., 1, d. 2, p. 1,
g. 1-2,n.1-95 (Vat. XVI, 111-146); q. 3, n. 96-135 (Vat. X VI, 146-157); Lect.,1,d. 2, p. 2, q. 1-4,
n. 136-285 (Vat. X VI, 159-221).

82 przede wszystkim: F. WETTER, Die Trinitdtslehre des Johannes Duns Scotus, Miinster
1967; P. VIGNAUX, Recherche métaphysique et théologie trinitaire chez Jean Duns Scot, ,,Aquinas”
5 (1962), 301-323; L. IAMMARRONE, Dio Uno e Trino in Giovanni Duns Scoto, [w:] Problemi
di attualita. Dio, dz. cyt., 93-128; L. VEUTHEY, Jan Duns Szkot: Mysl teologiczna, dz. cyt.;
R. H. KOSLA, «Voluntas est principium producendi amorem infinitum». La productio
e la complacentia nellautocomunicazione divina secondo il B. Giovanni Duns Scoto, Romae 1995,
szczegblnie: 65-163; B. J. HUCULAK, Quomodo Ioannes Duns Scotus dictaverit theologiam
de Trinitate, ,Antonianum” 77 (2002), 683-698; H. VELDHUIS, Gott ist die Liebe: Uber die
Hervorbringung des Heiligen Geistes bei Johannes Duns Scotus, [w:] Fons salutis Trinitas - Quell des
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oryginalno$ci Szkotowego imago Dei, znaczacego cala jego wizje krélestwa
Bozego swoistym znamieniem.

W Szkotowym obrazie Boga na pierwszy plan wysuwajg sie trzy za-
gadnienia: Jego nieskoriczono$¢, rozumiana jako najdoskonalsza forma
istnienia, autonomia bytu Boskiego oraz prymat wolno$ci. W ten wtasnie
tréjkat pojeé wpisuje sie poniekad materiat jego dyskusji o Bogu. Przede
wszystkim kontakt ze $wiatem bytéw skoniczonych, ktére nie odnajduja
w sobie racji swego istnienia, odsyta do Bytu, ktérego natura jest absolutna
petnig z wykluczeniem jakiejkolwiek mozliwosci nieistnienia. Taki byt,
ktéry nazywamy Bogiem, nie moze nie by¢ nieskoriczony. Jak stwierdza
Szkot, koncepcja nieskoriczonosci Boga jest najdoskonalszg i najbardziej
prosta koncepcja, jaka mozemy mie¢ o Bogu (conceptus perfectior simul
et simplicior)®. Kategoria nieskoriczonosci jest najdoskonalsza dlatego, ze w
niej mieszcza sie wszystkie inne kategorie, ktérymi mozemy postugiwaé
sie w opisie natury Boga, a przede wszystkim dlatego, ze wyrazaja cala
doskonato$¢ Boskiego Bytu. Jest natomiast kategoria najprostsza, poniewaz
nieredukowalng do innych pojeé.

W ten sposdb, dystansujac sie zdecydowanie od Arystotelesowskiego
sposobu rozumienia nieskoriczonos$ci, a mianowicie jako nieskoticzonosci
ilosciowej, ktérej towarzyszy mozliwos¢ ciaglego powiekszania, Szkot méwi
o nieskoticzonosci intensywnej, gdyz chodzi w tym wypadku o nasilenie
doskonato$ci bytu, a wiec o doskonato$é natury, ktérej absolutnie niczego
nie brakuje, do ktérej niczego nie da sie dodac®. U Arystotelesa mamy wiec
do czynienia z negatywnym ujeciem nieskoficzono$ci, u Szkota natomiast
z pozytywnym. Nic bardziej doskonalszego od bytu Bozego nie istnieje
iistnie¢ nie moze, poniewaz tego, co nieskoriczone, nie mozna powiekszy¢®.
Co wiecej, nieskoficzono$¢ jest natura metafizyczng Boga, a wiec czyms,
co o Nim samym stanowi, co Go odrdznia od wszelkiej innej rzeczywistosci,

Heils Dreifltigkeit, Kln 2002; L. IAMMARRONE, La dinamica della vita trinitaria nel b. Giovanni
Duns Scoto e in alcuni teologi contemporanei, ,,Miscellanea Francescana” 108 (2008), 40-82.

$0rd., 1,d. 3, p. 1, q. 1-2, n. 58 (Vat. I1I, 40): ,,Dico quod ad multos conceptus proprios
Deo possumus pervenire, qui non conveniunt creaturis, - cuiusmodi sunt conceptus
omnium perfectionum simpliciter, in summo. Et perfectissimus conceptus, in quo quasi
in quadam descriptione perfectissime cognosciamus Deum, est concipiendo omnes
perfectiones simpliciter et in summo. Tamen conceptus perfectior simul et simplicior,
nobis possibilis, est conceptus entis infiniti”.

% Dla doglebnego przestudiowania problematyki poleca sie dwa artykuty analizujace
zagadnienie nieskorficzono$ci zaréwno u Stagiryty, jak i u Doktora Subtelnego: F. S. MAR-
CHEWKA, Nieskoriczono$¢ w ujeciu Arystotelesa, ,,Przeglad Kalwaryjski” 13 (2009), 311-339;
tenze, Nieskoriczono$¢ w ujeciu Jana Dunsa Szkota, ,,Przeglad Kalwaryjski” 13 (2009), 341-362.

8 Zob. F. S. MARCHEWKA, Nieskoriczonos¢ w ujeciu Jana Dunsa Szkota, dz. cyt., 357.
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a ponadto jest zrédltem wszystkich innych atrybutéw, ktére Jego nature
wyrdzniaja, jak intelekt, wola, dobro czy mitosée.

Kiedy zaczynamy méwic o intelekcie i woli, nalezy zaznaczy¢, ze dotykamy
Bytu Boskiego w Jego personalnym ustanowieniu. Intelekt bowiem i wola
sg wladzami substancji duchowej, dlatego tez Bytowi nieskoriczonemu,
ktdry posiada najwyzszy stopiert doskonatosci natury lub, inaczej méwiac,
substancji duchowej, nie moze brakowa¢ tych sprawnosci, ktére w dodatku
stanowia o autonomii zaréwno w bycie, jak i w dziataniu. Dlatego Szkot
potwierdza powszechne przekonanie i konstatuje, ze Pierwsza Przyczyna
poznaje i chce (Primum efficiens est intelligens et volens)*’. Nasz Doktor dodaje
jednak, iz Bég - nieskoriczony Intelekt i réwnie nieskoficzona Wola - jest
catkowicie niezalezny w swoim istnieniu, czyli Ze istnieje sam z siebie, w sobie
i dla siebie w sposdb niekomunikowalny poza soba. Jesli zas jest niezalezny
w istnieniu, to nalezy przyzna¢, ze tak samo niezalezny jest w dziataniu.
Jesli Bog jest bytem nieskoriczonym i niezaleznym, to w takim razie
dziata niezaleznie od jakiegokolwiek innego bytu; co wiecej, ta autonomia
w dziataniu oznacza, Ze jest On w stopniu najwyzszym Bytem wolnym®,

Doszli$my wiec do woli i wolnosci, wyznacznikéw per excellentiam Szkoto-
wego obrazu Boga. Sg one jakby ramami, w ktérych wpisana jest tozsamosé
Primum efficiens. Aby dobrze zrozumieé prymat woli, trzeba uscisli¢, ze nie
o zakwestionowanie réwno$ci intelektu i woli chodzi w systemie Doktora
Subtelnego, ktéry az nadto jasno sie wyrazit, kiedy stwierdzit, ze zaréwno
jedna, jak i druga wtadza to nie tyle atrybuty natury Boga, ile jej wewnetrzne
doskonatosci (intrinsecae perfectiones)®. Kiedy Szkot méwi o woli i wolnosci
Boga w dziataniu, to odwotuje sie do zupetnie odmiennego stanowiska
filozoféw poganiskich w tym wzgledzie. W ich bowiem sposobie myslenia

% Por. E. ZIELINSKI, Nieskoriczonos¢ bytu Bozego w filozofii Jana Dunsa Szkota, Lublin 1980,
27. Autor zwraca uwage na to, ze wedtug Szkota byt Bozy jest nieskorficzony w aspekcie
bytowania, poniewaz tworzy najdoskonalsza calo$¢, czyli ze nie brakuje mu zadnej
z tych doskonatosci, ktére moga wspStwystepowaé w jednym bycie. Zob. réwniez:
L. IAMMARRONE, Dio Uno e Trino in Giovanni Duns Scoto, dz. cyt., 100.

¥0rd.,1,d. 2, p. 1, q. 1-2, n. 75 (Vat. I, 175).

8 Quaestiones quodlibetales, q. 7, n. 28 (Vivés XXV, 307a): ,,Non est [Deus] nisi unicum ens
ase, sive non ab alio; ex hoc enim sequitur quod non est nisi unicum agens non dependens
in agendo, quod enim dependet in essendo, si agat, dependet in agendo”.

% 0rd., 1, d. 26, q. un, n. 97 (Vat. VI, 59-60); [in textu interpolato]: ,,Essentia divina
- circumscripto omni eo quod est quasi qualitas - habet in se ‘ut essentia est’ illa quae
sunt principia propriae operationis convenientis Deo: huiusmodi sunt intelligere et velle.
Concedo ergo quod, proprie vocando ‘attributa’ illa sola quae quasi qualitates perficiunt
in esse secundo rem praesuppositam in perfecto esse primo (quantum scilicet ad omnem
perfectionem quae convenit rei ut est essentia), hoc modo intellectus et voluntas non
sunt attributa, immo sunt quaedam perfectiones intrinsecae in essentia”.
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konieczno$¢ wyznaczata nie tylko najdoskonalsza forme istnienia bytu,
ale konsekwentnie takze sposdb jego dziatania. Szkot wiedzial, ze takie
myslenie doprowadza do niebezpiecznego determinizmu, dlatego stwierdzit,
ze dziatanie najdoskonalsze to takie, ktére jest maksymalnie wolne. Nie
zgadza sie z wnioskiem, do jakiego dochodzg mysliciele greccy, ze wolne
dziatanie implikuje w podmiocie niedoskonato$¢, poniewaz zaktada zmiane
woli. Plan Boga jest jeden jedyny i nie ma w nim zadnych zmian. Zgodnie
ztym zamystem Stwérca chce odwiecznie stworzenia wszech$wiata i chce
go aktualizowad wedtug okre$lonego porzadku®.

Dla $cistosci, w przypadku natury Bozej wolnosé woli moze by¢ deter-
minowana do dziatania zaréwno koniecznego, jak i przypadtosciowego.
Wolnos¢ jest poza konieczno$cia i przypadioscig, ktére skadinad nie
muszg sta¢ absolutnie w opozycji do siebie. Jako modalne determinacje,
obydwie dotaczajg sie do woli niejako z zewnatrz, podczas gdy wolno$¢ jest
pozytywna wewnetrzna wtasciwo$cig natury woli. Zatem uzasadniona
wydaje sie dyskusja o wolno$ci Boga zaréwno w Jego dziataniu ad intra,
jak i ad extra. W pierwszym przypadku, to znaczy w intymnos$ci Boskiej
natury, Bog dziata i z koniecznosci, i w wolnosci, przy czym obie kategorie
nie stoja do siebie w opozycji (necessitas non tollit libertatem)*, chodzi bowiem
o doskonata i nieskoriczona nature. Mozna jedynie powiedzie¢, ze wobec
doskonatosci swojej natury Bdg nie ma wolnosci wyboru, czyli wyklucza
sie przypadtos¢, dzieki ktérej wolno$é wobec dwéch przeciwieristw moze
wybraé jedno albo drugie®’. W drugim natomiast przypadku, mamy
do czynienia z dziataniem Boga wolnym i przypadtosciowym, poniewaz
dziata On wobec natury przypadlosciowej. Dziatanie to charakteryzuje
przynalezna Bogu racjonalno$¢, uporzadkowanie i mito$é®. Tak wiec
racjonalne i wolne udzielanie sie Boga na zewnatrz jest faktycznym aktem
stwarzania, to znaczy ustanawiania wszystkich bytdéw, ktére otrzymuja
calo$é natury, poniewaz wczes$niej nie istniaty®. Co wiecej, Bdg, Dobro

% Por, DUNS SCOTO, Il primo principio degli esseri, dz. cyt., Padova 1973, 37-39.

" 0rd., 1, d. 10, . un, n. 57 (Vat. 1V, 363).

92 Zob. G. RIPANTI, La liberta in Dio, [w:] Etica e persona, dz. cyt., 184.

% 0rd., 11, d. 34-37, q. 1-5, n. 31 (Vat. VIII, 379): ,,Quidquid Deus facit, propter se ipsum
facit: Omnia propter se ipsum operatus est Altissimus; sed a caritate perfectissima - quae ipse
est [1Toan. 4, 8]- facit; ergo talis actus est ordinatissimus, tam ex fine quam ex principio
operativo”. Tekst paralelny: Lect., 11, d. 34-37, q. 1-5, n. 29 (Vat. XIX, 331): ,,Quidquid Deus
facit, propter finem facit et ex caritate summa,; igitur omnis actus causatus ab eo est
ordinatus, quia est propter finem perfectum et ex caritate perfecta; igitur nullus actus
est a Deo nisi actus ordinatus”.

% 0rd., 11, d. 1, q. 4-5, n. 292 (Vat. VII, 145): ,,Dico quod creatio est productio totius

creaturae in esse, non presupposita aliqua parte eius, - ita quod licet creatum habeat duas
partes (quarum altera posset naturaliter praecedere alteram et eam recipere ut suam
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Najwyzsze, nie tylko jest racjonalna i wolng przyczyna istnienia bytéw
przygodnych, ale réwniez przyczyng celowa. W ten sposéb porzadek
stwarzania wychodzi od Boga i wypetnia sie w Nim jako ostatecznym celu
wszystkich powotanych do istnienia bytéw.

Oto regnum Dei nakreslone przez Dunsa Szkota w zupetnym kontrascie
do obrazu, jaki naszkicowali filozofowie poganiscy. O ile w ich mniemaniu
bogowie sa silnie zwigzani z wszech§wiatem, Zyja bowiem wewnatrz
kosmosu obok cztowieka, ktéry nie jest nawet ich stworzeniem, co wiecej
- zyja w jakiej$ zaleznosci od ludzkosci, o tyle Bdg, o ktérym méwi Doktor
Subtelny, jest Panem samego siebie, nieskoriczony w swojej istocie, ktéra
jest cata madroscia i intelektem, cata mito$cig i wolnoscia, ktéry ta sama
mito$cig nieskoniczonej natury kocha siebie i innych, ktéry stwarza,
poniewaz kocha i chce, chociaz jest zupetnie niezalezny od bytéw, ktére
stworzyt*. Wolno$¢ Boga, niezaleznego zaréwno w istnieniu, jak i ab-
solutnie wolnego w dziataniu, przeciwstawit wyraznie determinizmowi
bogéw pogariskich, rzekomo bardziej doskonatemu sposobowi dziatania.
Regnum Dei Szkota jest wiec nieskoriczone, absolutnie wolne od jakiejkolwiek
determinacji, racjonalnie uporzadkowane, a dzieki najdoskonalszej mitosci
takze otwarte, gdyz ustanowione jako cel sam w sobie; otwarte, dlatego
mozliwe do osiggniecia przez wolne dgzenie stworzen; otwarte i osiggalne
zarazem w Jezusie Chrystusie, wcielonym Stowie Bozym, poniewaz On jest
pierwszym chcianym i umitowanym wedtug jedynej ekonomii zbawienia.

3.2. Regnum hominis

Aby méc méwic o podstawach funkcjonowania regnum hominis, musimy
zdac sobie sprawe z tego, ze w systemie teologicznym Szkota jest ono $cisle
powiazane z regnum Dei - rozumianym jako dynamicznie otwarta przestrzen
wJezusie Chrystusie i docelowa przystan dla wszystkich stworzet. Istotnie,
kiedy mowa jest o stworzeniu, a wiec o powotaniu do istnienia bytéw we-
dtug wtasciwego im stopnia doskonato$ci ontycznej, Szkot, jak mozna byto
zauwazy¢, rozwaza 6w akt wyboru nie tylko z pozycji jego przyczynowosci
sprawczej (causa efficiens), lecz takze z punktu widzenia celowosci (causa
finalis). To integralne ujecie Bozej inicjatywy jest uzasadnione tym, ze jej
podmiot jest jednoczesnie Sprawca i Celem, jest Najwyzszym, Jedynym
Dobrem, ktére dobrowolnie udziela sie i jest w stanie zaspokoi¢ najgtebsze
pragnienia istot rozumnych®.
perfectionem), tamen ut totum creatur”.

% Por. B. HECHICH, Ricerca e adesione alla verita,dz. cyt., 19; F. LOIRET, Volonté et infini

chez Duns Scot, Paris 2003, 327-328.
% 0rd., 111, d. 27, q. un, n. 30 (Vat. X, 58-59): ,,Praecisa autem ratio ‘huius essentiae’ est
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Mdéwiac o problematyce dotyczacej regnum hominis, nie zamierzamy
absolutnie prezentowa¢ syntezy antropologii Dunsa Szkota, w tym wzgle-
dzie odsytamy do istniejacych opracowart””. W niniejszej analizie chodzi¢
bedzie raczej o uwzglednienie tych jej aspektéw, ktére ujmuja cztowieka
w kontekscie historycznej realizacji stwdérczo-zbawczego zamystu Boga.
Pomijamy wiec sprawe samej rzeczywistosci czlowieka - skadinad bedace;j
przedmiotem antropologii filozoficznej - czyli jego jednosci i ztozono$ci
zarazem: jedynosci, ktéra ujmuje tozsamo$¢é osobowa, ztozonosci, ktéra
z kolei wyraza jego nature.

Popatrzymy wiec na cztowieka w kontekscie planu zbawienia, wedtug
ktérego zmierza on ku definitywnej doskonatosci, rozumianej jako uczest-
nictwo w zyciu Bozym. Nalezy siegng¢ w tym wzgledzie do klasycznego
tekstu Szkota i przypomnied raz jeszcze jego rozumienie porzadku ekonomii
zbawienia. Chodzi za$ o jedyny zamyst historii pojmowanej jako dzieje
Jfaski”, w ktérych odnajduja sie Bég, Chrystus, aniotowie, cztowiek i caty
wszech$wiat. Jest to autentycznie czas taski przenikajacej rzeczywistos$é
przestrzenno-czasowa, ktérej gwarantem jest Bg w swoim wolnym
dziataniu z mito$ci. Najczesciej cytowanym tekstem w tej sprawie byt
fragment z Reportatio, ale poniewaz mamy juz nowe wydanie Ordinatio,
wiec ponizej przytaczamy go w krytycznie zrekonstruowanej postaci®.

formalis ratio terminandi omnem actum et habitum theologicum, et hoc in quacumque
natura intelectuali (sicut tactum est supra in quaestione ‘De subiecto theologiae’, in pro-
oemio I [prol. n. 206 (I, 138)]). Quod probatur breviter ex hoc quod potentia, respiciens
aliquod obiectum commune adaequatum sibi sive in ratione motivi sive in ratione termini,
non potest perfectissime quietari nisi in eo solo in quo est perfectissima ratio obiecti
adaequati; omnis potentia intellectiva et volitiva respicit pro obiecto primo adaequato
totum ens terminative et motive; in nullo ergo ente, sive creato sive increato, potest
quietari perfecte nisi in illo in quo invenitur perfectissima ratio entis”.

97 Szczeg6lnie: P. SCAPIN, Capisaldi di un antropologia scotista, [w:] Deus et homo, dz. cyt.,
269-291; L. D. ROBERTS, John Duns Scotus and the Concept of Human Freedom, [w:] Deus et homo,
dz. cyt., 317-325; W. KOLMEL, Wille und Freiheit in der Lehre des Duns Scotus und des «Humani-
smusy, [w:] Deus et homo, dz. cyt., 343-358; W. DETTLOFF, Die Lehre von der «Acceptatio Divina»
bei Johannes Duns Scotus: mit besonderer Beriicksichtigung der Rechtfertigungslehre, dz. cyt.

% Ord., 111, d. 32, q. un, n. 20-21 (Vat. X, 136): ,,(20) Ex hoc patet quod non est inaequ-
alitas Dei in diligendo omnia, comparando actum ad agens. (21) Sed comparando actum
ad connotata sive ad ea super quae transit, est inaequalitas, non tantum quia illa volita
sunt inaequalia vel inaequalia bona sunt eis volita, sed etiam quia [actus dilectionis]
secundum ordinem quemdam transit super ea: nam omnis rationabiliter volens, primo
vult finem, et secundo immediate illud quod attingit finem, et tertio alia quae sunt
remotius ordinata ad attingendum finem. Sic etiam Deus rationabilissime, licet non
diversis actibus, unico tamen actu, in quantumiille [scil. actus] diversimode tendit super
obiecta ordinata, primo vult finem, et in hoc est actus suus perfectus et intellectus eius
perfectus et voluntas eius beata; secundo vult illa quae immediate ordinantur in ipsum,
praedestinando scilicet electos, qui scilicet immediate attingunt eum, et hoc quasi reflec-
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Fragment dostarcza istotnych tresci, ktére odnosza sie do cztowieka, jego
wyboru i miejsca we wszech$wiecie. Z tekstu wynika, ze nalezy on do grona
wspdtmitujacych (condiligentes), i ze jest obiektem najdoskonalszej Bozej mitoéci
(velle alios habere amorem suum in se). Ten wybdr z mitosci i w mitosci Szkot
nazywa prawdziwg predestynacja (et hoc est praedestinare eos). Dobro Najwyzsze,
cel ostateczny, jest wiecznym spetnieniem ludzkiego przeznaczenia (bonum
finaliter et aeternaliter). Do jego osiagniecia konieczne sg dobra nadprzyrodzone
(necessaria ad attingendum hunc finem, scilicet bona gratiae).

Todisco o stanie cztowieka wedtug Szkotowej wizji planu Bozego
na podstawie stéw Doktora Subtelnego z prologu do Ordinatio, w ktérym
czytamy: Concedo Deum esse finem naturalem hominis, sed non naturaliter
adipiscendum sed supernaturaliter®, napisat, ze cztowiek zostat ponizony
i wywyzszony jednoczesnie'®. Fragment ten, bedacy czescia dyskusji
pomiedzy filozofami a teologami, z jednej strony wskazuje na unizenie,
wynikajace ze stabosci natury ludzkiej w osiagnieciu celu, jakim jest Bog
(non naturaliter), z drugiej, na wielko$¢, ktéra bierze sie z taski wynoszacej
do niego (sed supernaturaliter). Tym sposobem zmienia sie réwniez samo
ujecie antropologii, ktéra w mniemaniu Dunsa Szkota nie jest juz samo-
wystarczalna i naturalistyczna, jak u filozoféw''.

Co wnosza do opisu regnum hominis wnioski z cytowanego wcze$niej
fragmentu oraz ostatnie uwagi? Przede wszystkim - chrzescijariskie
spojrzenie na cztowieka w §wietle objawiajacego sie Boga, ktéry mituje i w
mito$ci przeznacza do celu, jakim jest On sam, Wieczno$¢ sama: daje wiec
odmienng wizje cztowieka niz ta, ktérg mieli antyczni mysliciele. Cztowiek
stracit swoja dotychczasowg szlachetno$¢, szyta na miare ambicji starozytnej
kultury naturalizmu, a nabyt szlachetnosci nadprzyrodzonej, ktéra Bég

tendo, volendo alios condiligere idem obiectum secum (sicut prius dictum fuit de caritate,
distinctione 28 huius I1I [n. 14-15]): qui enim primo se amat ordinate (et per consequens
non inordinate, zelando vel invidendo), secundo vult alios habere condiligentes, et hoc est
velle alios habere amorem suum in se, - et hoc est praedestinare eos, si velit eos habere
huiusmodi bonum finaliter et aeternaliter; tertio autem vult illa quae sunt necessaria
ad attingendum hunc finem, scilicet bona gratiae; quarto vult - propter ista - alia quae
sunt remotiora, puta hunc mundum sensibilem pro aliis ut serviant eis, ut sic verum sit
illud IT Physicorum «homo quodammodo est finis omniumy, sensibilium quidem, quia
propter ipsum volitum a Deo quasi in secundo signo naturae, sunt omnia sensibilia volita
quasi in quarto signo; illud etiam quod est propinquius fini ultimo, consuevit dici finis
eorum quae sunt remotiora. Sive ergo quia in ordine ad hominem praedestinatum vult
Deus mundum sensibilem esse, sive quodammodo immediatus vult hominem amare
se quam mundum sensibilem esse, homo erit finis mundi sensibilis”.

% Ord., prol., p.1, q. un., n. 32 (Vat. 1, 19).

190 7ob, 0. TODISCO, La polarita uomo-Dio in G. Duns Scoto, 162.

1 ord., prol., p. 1, q. un., n. 75 (Vat. I, 46).



3. W kontekscie teologicznej refleksji 281

objawil mu wJezusie Chrystusie, swoim Jednorodzonym Synu, pierwszym
w porzadku predestynacji®. To Chrystus przez misterium wcielenia
i pasche wprowadzit nature ludzka do boskiego $wiata transcendencji'®,
Cztowiek - wydaje sie, ze na podkre$leniu tego aspektu w antropologii
Szkotowi najbardziej zalezalo - nie jest juz tym, kim byl, co wiecej, nie
bedzie tym, kim jest. Odnosi sie wrazenie, ze cztowiek filozoféw szuka
i znajduje, ale niczego nie oczekuje, poniewaz jego bogowie nie wychodza
do niego z zadng propozycja. Natomiast cztowiek wiary, cztowiek Biblii,
oczekuje wypelnienia sie obietnicy, ktérg pozostawit sam Bég obecny
wéréd ludzi w realnym ciele. To wcielony Syn Bozy w tajemnicy zycia,
$mierci i zmartwychwstania, to znaczy w historii znaczonej wydarzeniami
ekonomii zbawienia, objawit prawdziwy horyzont egzystencjalny ludzkosci,
ktdry nie jest naturalny, lecz nadprzyrodzony, albo inaczej, jest naturalny
wtedy, gdy jest nadprzyrodzony, wieczny i nieskoficzony'®.

Widaé wyraznie, ze w chrze$cijanskiej wizji cztowieka Szkot odwotywat
sie do kontrastujacych z nig zalozen antropologicznych filozofii poganskiej.
Konfrontacja ta doprowadzita go do podstawowego twierdzenia, ze bez §wiatta
Objawienia cztowiek nie bylby w stanie okresli¢ swojej prawdziwej tozsa-
mosci, ze w wyjasnieniu swego losu traci znaczenie i sens pojecie ,,natura”,
ajedynym adekwatnym kluczem w lekturze wtasnego potozenia i przysztosci
jest ,,nadprzyrodzono$¢”. To nie regnum Dei wyjasnia sie w regnum hominis,
jak w $wiecie greckim, lecz odwrotnie, to krélestwo cztowieka ttumaczy
sie w oparciu o krélestwo Boze, poniewaz nie Bég zostaje sprowadzony
do poziomu cztowieka, ale cztowiek wywyzszony do poziomu Boga'®.

2 0rd., 111, d. 7, q. 3, n. 58 (Vat. IX, 284-285): ,,Respondeo. Cum ‘praedestinatio’ sit
praeordinatio alicuius ad gloriam principaliter et ad alia in ordine ad gloriam, et huic
naturae humanae in Christo praeordinata sit gloria et unio ista in Verbo in ordine
ad gloriam, quia non tanta gloria fuisset sibi conferenda si non esset unita, sicut modo
collata est, - quemadmodum ergo merita cadunt sub praedestinatione, sine quibus non
ordinaretur de congruo quis ad tantam gloriam sicut cum eis, ita videtur ista unio, quae
ordinatur ad tantam gloriam de congruo, licet [talis gloria] non tamquam meritum,
cecidisset sub praedestinatione; et ita sicut praedestinatum est hanc naturam uniri
Verbo, ita praedestinatum est Verbum esse hominem et ‘hunc hominem’ esse Verbum”.

193 por, L. MATHIEU, Etait-il nécessaire que le Christ mourfit sur la croix? Réflexion
sur la liberté absolute de Dieu et la liberté de Jésus-homme, d’aprés Jean Duns Scot (Op.
ox. I1I, dist. 20, quaest. unic.), [w:] Duns Scot a Paris 1302-2002, 581-591.

104 Por, 0. TODISCO, Il cristocentrismo di G. Duns Scoto, [w:] Problemi di attualitd. Dio, dz.
cyt., 133. Caly tekst opracowania: 129-145.

1570b. 0. TODISCO, Il cristocentrismo di G. Duns Scoto, dz. cyt., 133. Dodaé nalezy, ze takze
filozofowie poganiscy w swojej wizji rozwoju cztowieka zaktadali, ze bedzie on rozwijal
w sobie boski element, dusze, i w ten sposéb upodabniat sie do béstwa.
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W $wietle tych opinii tatwiej nam zrozumie¢ stowa juz cytowane, ze nic
nie jest w stanie zaspokoi¢ cztowieka, jak tylko Bdg, ktdry sam w sobie
jest najdoskonalsza zasada wszelkich bytéw (in nullo ergo ente, sive creato
sive increato, potest quietari perfecte nisi in illo in quo invenitur perfectissima
ratio entis)'®. Czlowiek w wolnosci woli nie zaspokoi sie w petni do mo-
mentu, w ktérym osiagnie i rozpozna Boga jako swoje najwyzsze Dobro.
Odczuwa on wewnetrznie in statu isto ciagty niedosyt, ktéry nie nasyci
sie w posiadaniu jakiegokolwiek dobra naturalnego, lecz w bezposredniej
wizji tréjjedynego Boga. Nalezy przy tym podkresli¢, ze Szkot te petnie
zaspokojenia Bogiem i w Bogu okresla jako wymdg natury, a to w takim
znaczeniu, ze przynalezy ona do aktualnych potrzeb ludzkiej natury. Ten
temat rozwija w prologu do Ordinatio w ramach problematyki dotyczacej
wladzy obediencjalnej (potentia oboedentialis) rozumianej jako nasze on-
tologicznie pozytywne nastawienie na Boga: Homo naturaliter appetit finem
illum quem dicis supernaturalem; igitur ad illum finem naturaliter ordinatur'”.

Nie mozna w kontekscie tego przyporzadkowania do celu ostatecznego
poming¢ ewentualno$ci zakwestionowania go w bardziej lub mniej §wia-
domym dziataniu cztowieka. Pragnienie spetnienia sie w doskonatej szcze-
$liwo$ci nie wyklucza bowiem nieszczes$cia zwigzanego z do§wiadczeniem
zta we wszystkich mozliwych formach, a wiec takze grzechu. Negatywne
strony zycia nie przekre$laja jednak fundamentalnej wewnetrznej po-
trzeby Boga, a moze jeszcze bardziej uwrazliwiaja cztowieka na potrzebe
zbawienia, czyli petni szcze$cia. Dla Doktora Subtelnego zrozumiatg jest
rzecza, ze zbawienie nie moze by¢ inne jak tylko w Jezusie Chrystusie,
ktéry uwalnia od zta, grzechu czy $mierci, ale nadto przywraca ludzko$ci
jej zwyczajny, wadciwy status dzieci Bozych'®,

Pytamy ponownie: jakie jest regnum hominis? Nie jest ono samo-
wystarczalne, przeciwne Objawieniu, naturalistyczne, abstrahujgce

16 Ord., 111, d. 27, g. un, n. 30 (Vat. X, 59). A takze w innym miejscu: Ord., I, d. 2, p. 1, q.
1-2, n. 130 (Vat. II, 205): ,,Voluntas nostra omni finito aliquid aliud maius potest appe-
tere et amare, sicut intellectus intelligere; et videtur quod plus inclinatio est naturalis
ad summe amandum bonum infinitum, nam inde arguitur inclinatio naturalis ad aliquid
in voluntate, quia ex se, sine habitu, prompte et delectabiliter vult illud voluntas libera;
ita videtur quod experimur actu amandi bonum infinitum, immo non videtur voluntas
in alio perfecte quietari”.

7 0rd., prol., p. 1, q. un., n. 23 (Vat. I, 15).

18 0rd., 111, d. 15, q. un, n. 98 (Vat. IX, 519-520): ,,Videtur ergo quod sicut ratio superior
non potuit iudicare hoc malum pro tunc, referendo ad finem ultimum, sed determinate
bonum (vel quia immediate ordinabatur in finem ultumum, propter eius veritatem, velle
mori, - vel mediate, scilicet mediante salute umana pro qua procuranda fuit volita), ita
voluntas superior ut libera, ordinata, non potuit illud pro tunc nolle, sed determinate
velle”. Zob. P. SCAPIN, Liberta, storia e salvezza secondo Duns Scoto, dz. cyt, 175-176.



3. W kontekscie teologicznej refleksji 283

od przeznaczenia nadprzyrodzonego. Wedtug Szkota krélestwo cztowieka
jest zawsze przyporzadkowane krélestwu Bozemu. Ze wzgledu na ludzka
wiadze poznawcza i wolitywng otwiera sie ono na wymiar nadprzyro-
dzony. Najgtebsze pragnienie pelni szczescia, rozumianego jako wieczne
zjednoczenie z Bogiem i w Bogu, cztowiek realizuje w zaleznosci od woli
Bozej (dependet mere [scil. vita aeterna] ex voluntate divina)'®, a takze wtasnej
dyspozycji (ad finem fides et caritas disponit)'*°, z tym jednak zastrzezeniem,
ze wieczne zbawienie jest efektem nie tyle zastug cztowieka, ile darem
Bozym, najwiekszym darem Jego wolnosci''.

3.3. Do czego prowadzi teologiczne myslenie in vid Scoti?

O tym, ze teologia wedtug Szkota nie miesci sie w systemie arystote-
lesowskiego pojmowania wiedzy i ze wypracowuje wtasne doktrynalne
stanowisko, wychodzac od danych wiary, przez co moze by¢ okreslana
jako nauka sui generis, byta juz wcze$niej mowa. Teologia nie jest wiedza
podporzadkowang jakiejkolwiek innej wiedzy i nie podporzadkowuje
sobie réwniez zadnej z nich. Zasady nauki teologicznej, chociaz rozwiniete
za pomoca filozofii, jednak nie zaleza od niej, poniewaz maja swoje zrédto
w Objawieniu''?. Rygoru naukowosci teologia nie czerpie z mistyki, czyli
pewnego rodzaju poznania intuicyjnego, nie jest zatem cudownym darem
Boga dla nielicznych, gdyby bowiem tak byto, to zamiast studiowaé w celu
poszukiwania prawdy, teologowie powinni siedzie¢ w kosciele i prosié
Boga 0 niezbedne swiatto'.

Czesto méwi sie o praktycznym rozumieniu teologii przez Dunsa Szkota.
Sam zreszta pytat w prologu do Ordinatio: czy teologia jest nauka praktyczng
czy spekulatywna? (Utrum theologia sit scientia practica vel speculativa). Swoja
refleksje rozszerzyt jeszcze o dalsza kwestie: czy teologia jest praktyczna
ze wzgledu na praktyke jako cel (Utrum ex ordine ad praxim ut ad finem dicatur

1 0rd., prol., p. 1, q. un., n. 18 (Vat. I, 13).

10 0rd., prol., p. 1, q. un., n. 22 (Vat. I, 15).

1 Reportatio I-A, d. 17, q. 2, n. 60 (Wolter-Bychkov: 1, 477): ,,Dico ergo quod caritas non
est formalis ratio acceptationis elicitiva respectu acceptationis sed voluntas divina”.
Zob. W. DETTLOFF, Die Lehre von der «Acceptatio Divina», dz. cyt., 84-94, szczegdlnie: 86-87.

12 Por. L. VEUTHEY, Jan Duns Szkot: Mysl teologiczna, dz. cyt., 25-26; S. F. BROWN, Scotus’
Method in Theology, [w:] Via Scoti, dz. cyt., 239, [229-243]; A. GHISALBERTI, Metodologia del
sapere teologico nel Prologo alla «Ordinatio» di Giovanni Duns Scoto, [w:] Via Scoti, dz. cyt., 287.

3 Lect., 111, d. 24, q. un., n. 47 (Vat. XXI, 142): ,,Si dicas quod non dat sic [naturaliter
et non ut infusio miraculosa), sed cui vult ect., - sequitur quod frustra laboraremus in stu-
dio in inquirendo veritatem, et esset multo melior via veniendi ad scientiam theologiae
sedere in ecclesia et rogare Deum quod daret nobis istud lumen”.
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per se scientia practica)'? Pytania te biorg sie, jak poprzednio, z konfron-
tacji z tezami filozoféw, a w szczegdlnosci Stagiryty, dla ktérego nauka
spekulatywna, teoretyczna jest najdoskonalszym typem nauki. Okreslit
on metafizyke jako nauke spekulatywng. Nalezatoby wiec sadzié, ze w
arystotelesowskim ujeciu nauki teologia - uznana za wiedze praktyczna
- musiataby zosta¢ podporzadkowana wtasnie metafizyce!™.

Doktor Subtelny, przywotujac nawet stanowisko Boecjusza zaliczajg-
cego teologie do nauk spekulatywnych'¢, jest jednak odmiennego zdania,
poniewaz patrzy na sprawe z punktu widzenia mito$ci, ktdra jest wypet-
nieniem prawa (por. Rz 13, 10). Celem Objawienia jest mito$¢; wszystko,
co Bég chciat o sobie powiedzieé, zamyka sie w mito$ci, poniewaz On jest
mito$cig. Tre$¢ Objawienia nie moze odbiegal od istoty Objawiajacego.
Skoro wiec celem Objawienia jest mito$é, to aby ja realizowaé, potrzebne
sg akty, a nie mys$li, mito§¢ bowiem nie jest teoretyczna. Mozna powiedzie¢,
ze ten tok rozwazania postuzyt Szkotowi za schemat w analizowaniu pojecia
nauki. Generalnie rzecz biorac, to impuls ptynacy od celu przeznaczenia
stymulowat mechanizm, poprzez ktéry Szkot chciat wykaza¢, iz teologia
wiasnie ze wzgledu na 6w cel jest nauka praktyczna.

Zapytajmy jednak, co Szkot rozumie pod pojeciem ,,dziatanie” (praxis)?
Otdz aby méwié o dziataniu, musza by¢ spetnione trzy warunki: po pierw-
sze, musi to by¢ akt innej wtadzy niz intelektu (est actus alterius potentiae
quam intellectus); po drugie, naturalnie pézniejszy od poznania (naturaliter
posterior intellectione); po trzecie, powinien by¢ w zgodnosci z prawdziwym
poznaniem, aby méc by¢ prawdziwym dziataniem (natus elici conformiter
intellectioni rectae, ad hoc ut sit rectus)'"". Przede wszystkim chodzi o to, ze zaden
akt intelektu nie rozszerza sie w swoich dziataniach, a zatem musi by¢ inna
wladza, dzieki ktdrej rozszerza sie poza siebie (in actibus intellectus nulla
est extensio intellectus, quia non extra se tendit nisi ut actus eius respicit actum
alterius potentiae). Szkot powie pézniej wyraznie, ze dzieje sie to dzieki
woli'®, Mozna powiedzie¢, ze nauka jest praktyczna nie dlatego, ze mysli

1 0rd. prol., p. 5, q. 1-2, n. 217-366 (Vat. I, 151-237). Zob. J. ANDONEGUI, Teologia como
ciencia practica en Escoto. Acerca de la posicidn mediadora escotista en la problemdtica Filosofia-
-Teologta del s. XIII, (Pars dissertationis), Roma 1985, 46-93.

115 Por. 0. BOULNOIS, Duns Scoto, dz. cyt., 119.

16 0rd., prol., p. 5,q. 1-2,1n. 219 (Vat. 1, 151):, Item, Boethius De Trinitate assignat tres partes
speculativae, quarum una est theologia secundum eum; et quod loquatur de ista theologia,
videtur, quia subdit ibi de subiecto illius quod subiectum eius est substantia prima, de qua
dicit quod «substantia Dei materia caret»”. BOECJUSZ, De Trinitate, c. 2 (PL 64, 1250).

Y 0rd., prol., p. 5, q. 1-2, n. 228 (Vat. I, 155).

18 0rd., prol., p. 5,q. 1-2, 1. 230 (Vat. I, 156): ,,Sequitur corollarium, quod videlicet praxis
ad quam extenditur habitus practicus non est nisi actus voluntatis elicitus vel imperatus”.
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dziata¢, lecz dlatego, ze przedstawia woli co$, co ja sktania do decyzji lub
do uporzadkowania (actus voluntatis elicitus vel imperatus). Nalezy przy tym
udcisli¢, ze to nie akt kierowany przez wole (czyli akt intelektualnego
poznania) uwazany jest za pierwszy akt praktyczny, lecz ten, ktéry idzie
za prawdziwym poznaniem. Méwigc inaczej, dziatanie (praxis) polega
przede wszystkim na chceniu (volitio), poniewaz dzieki niemu ma sie akt
nakazany (imperatus), a zatem pierwsza racja praxis tkwi w akcie pocho-
dzgcym z woli'. Dla jasno$ci wywodu, akt intelektualny jest teoretyczny,
ale poznanie, ktére poprzez wole rozszerza sie na dziatanie (praxis), jest
praktyczne. Réznica natomiast pomiedzy teoria a praktyka bedzie wiec
jakby przypadtosciowa (quasi per accidens) w relacji do przedmiotu, ktéry jest
zewnetrzny w stosunku zaréwno do wladzy poznawczej, jak i wolitywne;j.
Moze wtasnie po to, aby nie popas$é w jakis pragmatyzm teologiczny,
Duns Szkot w opozycji do Henryka z Gandawy, ktéry dokonat formalnego
podziatu pomiedzy poznaniem Boga jako celu (teleologia) a poznaniem
Boga w Nim samym (theologia), uznat, ze pojecie praxis byloby niepetne,
wrecz fragmentaryczne, gdyby element praktyczny oderwaé od elementu
normatywnego, czyli teoretycznego'®. Doktor Subtelny bierze wiec pod
uwage zgodnos$¢ woli i prawd, do ktérych ona sie zwraca, wiec mozna
przyznad, ze zaktada niemal identyczno$é pomiedzy dziataniem a praw-
dami, pomiedzy wymiarem praktycznym a teoretycznym'?'. W mysl tych
zalozeri, Sw wymiar teoretyczny wskazuje na konkretna tre$¢, a wiec na cel
rozumiany jako przedmiot, jednak nie w znaczeniu, ze jest on aktualnie
celem woli, lecz ze jest on wewnetrznie zdolny do bycia takim, a staje sie
nim faktycznie, jesli wola jest sktonna go osiagngé. Upraszczajac nieco,
mozna powiedzied, ze teologia jest wiedzg praktyczng, poniewaz Bég jako
przedmiot determinuje wole cztowieka, aby ta mogta go osiagnaé'?2,

1 0rd., prol., p.5,q. 1-2,n. 234 (Vat. 1, 159): ,,Sequitur quod actus imperatus a voluntate
non est primo praxis, sed quasi per accidens, quia nec primo est posterior intellectione
nec primo natus elici conformiter rectae rationi. Oportet ergo aliquem alium actum
esse primo praxim; ille non est nisi volitio, quia per illam habet actus imperatus dictas
condictiones; ergo prima ratio praxis salvatur in actu elicito voluntatis”.

120 por. 0. TODISCO, Lo spirito cristiano della filosofia, dz. cyt., 342.

121 0rd., prol., p. 5, q. 1-2, n. 236 (Vat. I, 161): ,,De conformitate habetur ibidem, ubi
dicit quod «veritas considerationis practicae est confesse se habens appetitui recto»”.
Oczywiscie ze wzgledu na przedmiot poznania: ,,Scilicet conformitatem, habet per se ab
obiecto, quod vel est rectitudo praxis vel aliquid virtualiter includens illam rectitudinem,
etideo cognitioni illi est praxis conformabilis ut sit recta, quia cognitio est talis cogniti”;
ord., prol., p. 5, q. 1-2, n. 265 (Vat. I, 179).

122.0rd., prol., p. 5, q. 1-2, n. 237 (Vat. I, 161): ,,'Aptitudinali’ dixi, quia neutra relatio
requiritur actualis. Quod enim praxis actualiter sequatur considerationem quae sit
conformis ipsi considerationi, hoc omnino est accidentale considerationi et contingens;
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To Bég jako przedmiot poznania jest zrédtem prawd oraz wynikajacych
z nich implikacji. To ze wzgledu na Niego teologia ma charakter wiedzy
praktycznej. Prawdy bowiem, o ktérych mowa, sg konkretnym materiatem
przychodzacym do cztowieka niezalezne od jego intelektu i woli. Z tego tez
wzgledu praxis oznaczaé bedzie prawdziwe kierowanie naszego poznania
ku tym prawdom oraz stosowanie sie do nich za pomoca naszej wolitywnosci.

Reasumujac, mozna powiedziel, ze wiedza jest praktyczna, poniewaz
proponuje poznanie celu. Je§li méwimy, ze Bég jako Najwyzsze Dobro jest celem
ostatecznym czlowieka, to znaczy, ze teologia jest wiedzg praktyczna. Wlasnie
ze wzgledu na cel, ktérym jest Bdg, teologia bedzie z natury praktyczna,
czyli ze nie jest wiedzg spekulatywna, ktéra zostaje zastosowana w praktyce,
lecz ze w swojej wewnetrznej strukturze (in se) jest praktyczna. Istotnie,
jej praktycznosé nie wynika z konsekwencji, do jakich prowadza prawdy
objawione, ale z ukazania Boga jako celu ludzkich pragnien. Praktycznosé
teologii polegaé wiec bedzie nie na erudycji, czyli podniesieniu stopnia
naszej wiedzy o Bogu, lecz na konsolidacji naszego wewnetrznego zycia'®.

Powtdrzmy pytanie: do czego prowadzi teologiczne myslenie in via Scoti?
Odpowied?Z nie moze by¢ inna, jak tylko ta: do praxis, do takiego ujecia
danych Objawienia, ktére pozwolg na interioryzacje doktryny o Bogu
i wynikajacych z niej prawd, ktére pozwola spojrzeé na historie zbawienia
jako na fakt osobisty, indywidualny, a wiec angazujacy intelektualnosé
i wolitywno$¢ w odniesieniu do aktu stwdrczego i aktu odkupiericzego.
Czy to nie w obszarze praxis Bég manifestuje sie jako Mito$¢ i jako uszcze-

si enim ab actuali extensione diceretur praxis, nulla esset necessario practica, sed
eadem quandoque practica quandoque speculativa, quod nihil est; igitur sufficit duplex
aptitudinalis extensio sive aptitudo ad extensionem”.

12 0rd., prol., p. 5, q. 1-2, . 253 (Vat. I, 170-171): ,,Si dicatur quod finis est causa prior,
immo prima inter omnes causas, secundum Avicennam VI Metaphysicae, et ita ab ipsa
potest esse consideratio talis naturae ut ei conveniat talis aptitudo, contra: finis non est
causanisi in quantum amatus et desideratus movens efficiens ad efficiendum. Sed aptitudo
dicta convenit considerationi sive finis sit amatus sive non. Potest enim in intellectu esse
dicta cognitio qualitercumque voluntas se habeat, immo si voluntas non esset coniuncta
intellectui. Et ita a fine tamquam a finali causa non convenit aptitudo illa cognitioni; nihil
enim inest ab aliqua causa quod inest illa non causante. Si dicas, finis aptus est amari
antequam aptitudo illa insit cognitioni, contra: hoc non salvat propositum, quia effectus
nihil habet ab aliquo causaliter quia illud natum esset causare nisi actu causet; igitur
cognitio non habet aptitudinem, sive naturam illam quam consequitur talis aptitudo,
a fine aptitudinaliter causante nisi actu causet; nec causat in actu ut causa finalis nisi
ut actu amatus et desideratus moveat efficiens ad agendum,; igitur etc.”. Zob. 0. TODISCO,
Lo spirito cristiano della filosofia, dz. cyt., 341-342; A. GHISALBERTI, Riflessi della concezione
della teologia nell'etica di Duns Scoto, [w:] Etica e persona, dz. cyt., 224-225.
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$liwiajgce Dobro i czy to nie w tej samej przestrzeni praxis, w sekwencji
aktéw wolnej woli, cztowiek godzi sie na to uszczesliwiajace spetnienie?

*

Czy Duns Szkot, jeden z najbardziej rozpoznawalnych przedstawicieli
szkoty scholastycznej, przejawia mentalnosé wspdétczesna? Czy jego
rozwigzania w filozofii i teologii moga by¢ uznane za bliskie dzisiejszej
metodzie badan i formutowania wnioskéw?

Trzeba przyznadl, ze na poziomie doktrynalnych rozwiazan, ktére
Doktor Subtelny okreslat w cieniu mocnego kryzysu wywotanego ostrg
konfrontacja arystotelizmu i augustynizmu, mamy do czynienia z préba
harmonizacji wymogdéw spekulaciji filozoficznej i teologicznej z postu-
latami chrze$cijariskiej madrosci. Przyjmujac rozréznienie pomiedzy
filozofia a teologia, tresci ptynace z Objawienia uwazat za przewodnika
filozoficznego rozumowania.

Szkot wyrasta ponad swoja epoke przede wszystkim sama metoda
filozoficznych i teologicznych dociekan. Jest mistrzem pozytywnej
krytyki, ktéry dzieki metodologicznemu zabiegowi coloratio argumenti nie
przekresla dorobku innych twércéw, ale podkresla u nich wartosciowe
elementy i ukazuje przynajmniej cze$ciowa zgodnos¢ z proponowanymi
przez siebie rozwigzaniami. Dzieki temu myslenie Szkota nabiera znaczenia
prawdziwej stuzby. Szlachetnos$¢ badawcza i szacunek wzgledem dorobku
innych stoja u podstaw jego troski w dazeniu do prawdy, dlatego czerpigc
z chrze$cijariskiego Objawienia, stuzyt Bogu, Prawdzie Jedynej, w ktérej
$wietle starat sie zrozumieé prawdy czastkowe przynalezne zaréwno
do porzadku przyrodzonego, jak i nadprzyrodzonego.

Konfrontacja chrzescijatiskiej madro$ci z madroscia $wiata i kultury
hellenistycznej pozwala Doktorowi ze Szkocji spojrze¢ w nowy sposéb
na relacje zachodzgca miedzy intelektem a wolg. Wiodgca rola, ktéra
przypisuje woli jako wladzy samodeterminujgcej sie i prymat przyznany
jej w stosunku do intelektu - co odréznia go od pogladéw Tomasza w tym
wzgledzie - zblizaja nauczanie Jana dunsa bardziej do wspdtczesnych
systeméw nobilitujacych wolno$é, z tym jednak zastrzezeniem, iz Szkotowy
prymat woli nad intelektem stuzy przede wszystkim do ttumaczenia prawd
ostatecznych, a mianowicie natury wiecznej szczesliwosci. Celem bowiem
cztowieka jest Bég, Dobro najwyzsze, a dobro jest przedmiotem woli, nie za$
intelektu. Chociaz i w porzadku naturalnym mozna méwic¢ o wyzszosci aktu
wolitywnego nad aktem intelektualnym, poniewaz niekoniecznie chcemy
poznaé co$, co mogliby$my poznaé, natomiast poznajemy, aby chcieé.
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W wypadku Szkota blisko$¢ mentalnosci wspdtczesnej przejawia sie w jego
sposobie rozumienia teologii. Teologia jest praktyczna nie w tym znaczeniu,
ze jako wiedza spekulatywna mozliwa jest do zastosowania w praktyce,
lecz jest praktyczna w swojej wewnetrznej strukturze. Takie ujecie teologii
sprawia, ze zdecydowanie tatwiej przychodzi okresli¢ jej znaczenie i funkcje
dla zycia chrzescijariskiego. Podczas gdy wspétczesni teologowie wyciagaja
z teologii konsekwencje praktyczne, Szkot wykazuje, ze teologia jest prak-
tyczna w sobie i Ze sama z siebie zaktada pragmatyczne cele.

W metodzie zatem i w postepowaniu, mimo iz pozostaja scholastyczne,
Duns Szkot jawi sie jako autor aktualny o mentalno$ci niemal wspdtczesnej.
Wszystkie jego naukowe troski, odwaga, z jakg podejmowat rézne zagad-
nienia, duch pozytywnej krytyki, pragnienie, aby poznawa¢ prawde, a nie
zatrzymywac¢ sie na wiedzy juz zdobytej, koncepcja teologii rozumianej
jako wiedza praktyczna, sprawiaja, ze jest bliski dzisiejszemu sposobowi
rozumowania, ze mozna go wskaza¢ jako wzdr kreatywnego myslenia
w naszych czasach.



Zakonczenie

Gtéwnym zadaniem niniejszego studium byto przesledzenie dziejéw
rozwoju szkotyzmu w XX wieku i pierwszym dziesiecioleciu obecnego
stulecia. Chodzito wiec o wyszczegélnienie réznych przestrzeni zaintere-
sowania postacig bt. Jana Dunsa Szkota, jak réwniez jego szeroko pojetym
dorobkiem intelektualnym. W gruncie rzeczy chodzito tez o odpowied?
na istotne pytanie: w jakiej mierze i w jakim znaczeniu rozmiary tegoz
zainteresowania, autorytet $rodowisk i ludzi ich reprezentujacych, dla
ktérych Doktor Subtelny stat sie rozpoznawalny i bliski, upowazniaja nas
do postrzegania go jako twdrcy wspdtczesnego (Scotus modernus)?

Uwzglednione zostaly cztery zasadnicze srodowiska, ktérych inicja-
tywy przystuzyty sie w sposéb bezposredni lub posredni promocji Szkota
i rozwiazan ptynacych z jego filozoficzno-teologicznej twérczosci.

Pierwszym ze wspomnianych srodowisk jest Stolica Apostolska, ktéra
wielokrotnie zajmowata stanowisko wobec sprawy Szkota, i to zaréwno
w oficjalnych glosach poszczegdlnych papiezy, jak i w stanowiskach jej
prawnych przedstawicieli, reprezentujacych kongregacje czy Sekretariat
Stanu. Na przestrzeni ponad stu lat da sie zauwazy¢ ogromng zmiane w po-
dejéciu do franciszkariskiego mysliciela. W pierwszym pieédziesiecioleciu
ubiegtego wieku dominujg w tych wypowiedziach lakoniczne i ogélne,
czesto nawet niebezposrednie nawigzania do Szkotowej mysli. Zwigzane
gtéwnie ze wszczynanymi kilkakrotnie procesami beatyfikacyjnymi gtosy
uzna¢ mozna za naturalng reakcje na petycje, zwtaszcza Rodzin Fran-
ciszkanskich, zmierzajace do usankcjonowania kultu zywego od wiekdw.
Nawigzywanie do staran franciszkanéw o uznanie heroiczno$ci cnét swego
wspdtbrata odgrywa istotng role w oméwieniu jego dorobku naukowego,
gdyz ich skutecznos¢ zalezy od pozytywnej oceny wszystkich wymiardw
zycia i dziatalno$ci kandydata na ottarze, takze twérczosci pismienniczej,
szczeglblnie, gdy ta jest podstawowym przejawem zewnetrznej aktywnosci,
a tak byto w przypadku Dunsa Szkota. Co wiecej, impulsem, ktéry dat
nadzieje na pomyslne ukoriczenie procesu, byta w 1904 roku piecdziesigta
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rocznica ogloszenia dogmatu o Niepokalanym Poczeciu NMP, a wiec prawdy
szczegblnie uprzywilejowanej w studium teologicznym Doktora Subtelnego.

Zdecydowany zwrot w stanowisku Stolicy Apostolskiej nastapit po 1950
roku, po ukazaniu sie pierwszych toméw krytycznego wydania dziet Szkota.
Szczegblnym echem odbit sie List apostolski Alma parens Pawta VI opubliko-
wany z racji 700-lecia urodzin Jana Dunsa. Tchnat we wspdlnoty francisz-
kanskie i Srodowiska mediewistyczne nadzieje, ze oto ten franciszkanski
mysliciel stanie sie obok wielkich znamienitych autorytetéw scholastyki,
jak Tomasz czy Bonawentura, waznym i uznanym przedstawicielem tego
okresu, réwnie pewnym co do tworzywa doktrynalnego, jak jego wielcy
poprzednicy. Z perspektywy czasu mozna $§miato powiedziel, ze éw
sygnal papieza wystany z Watykanu do $§wiata nauki, byt jakby znakiem
wiarygodnosci, ktérym opatrzona zostata twérczo$¢ Doktora ze Szkocji.
Potwierdzona w ten sposéb czysto$¢ nauczania dawata wspdtczesnym
filozofom i teologom pewng badawczg orientacje. Owa pieczecia uwie-
rzytelniajaca ostatecznie jego dorobek stata sie bez watpienia szczesliwie
zakonczona procedura beatyfikacyjna i samo zatwierdzenie kultu, ktére
nastapito w 1993 roku. Stowa papieza Jana Pawta II podczas uroczystosci
wyrazajg ponad wszelka watpliwo$¢ przekonanie, iz postaé tak wielkiego
formatu ducha i zarazem intelektu moze $miato by¢ przyktadem wnikliwego
poszukiwania prawdy, a w jakim$ sensie takze dialogujacej konfrontacji
ze wspdtczesnymi kierunkami wiedzy. W przekonaniu papieza Szkot stat
sie ikong wiernosci Prawdzie jedynej, bo objawionej w Jezusie Chrystusie.

Na przedtuzeniu tegoz otwartego i petnego zyczliwosci stanowiska
Stolicy Apostolskiej wobec Szkota i tego, co szkotyzmem okre$laé sie
zwyklo, stoi List apostolski Benedykta XVI Laetare, Colonia urbs z 2008 roku,
wydany z racji 700-lecia $mierci szkockiego franciszkanina. Kazdy taki
sygnat wychodzacy od autorytatywnych papieskich urzednikdéw jest nie
tylko oficjalnym uwierzytelnieniem twdrczosci, ktéra wyrosta w Kosciele
i dla Kosciota, ale jest takze swoistg zachetg dla wszystkich chcacych
sie inspirowal wypracowanymi przez Dunsa Szkota zatozeniami i tym
samym powiekszaé skarbiec my$li, z ktérego mozna czerpad. Istotnie,
jak sie okazato, z chwilg uwierzytelnienia przez Stolice Apostolska jego
$wietosci ludzi oraz inicjatyw stuzacych sprawie odkrywania geniuszu
Doktora ze Szkocji zaczeto zdecydowanie przybywal.

W tym sprzyjajacym rozwojowi szkotyzmu klimacie, wytworzonym przez
rézne instancje urzedéw koscielnych, powstata cata seria wydawniczych
przedsiewzieé, dotyczacych zaréwno dziet Dunsa Szkota, jak i samej jego
doktryny. Te dwa kierunki byty ze soba poniekad sprzezone, gdyz kry-
tyczne wydania dziet warunkowaty solidno$¢ i wiarygodno$¢ badati nad
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samg mysla. Z badan, jakie udato sie nam przeprowadzi¢ nad edytorskim
wymiarem zainteresowania Szkotem, ktére uznaé nalezy za kluczowe
oW 1i,dla” rozwoju szkotyzmu, wynika, ze w pierwszej potowie XX wieku
wieksze znaczenie miaty plany zmierzajgce do opracowania krytycznego
wydania pism Doktora ze Szkocji niz pojawiajace sie tu i dwdzie studia
promujace jego twérczo$¢. Po roku 1950 natomiast, kiedy to §wiatto dzienne
ujrzaty pierwsze dwa tomy krytycznej edycji, mozna zanotowaé wzrost
liczby publikacji uwzgledniajacych samg doktryne. Zamyst, jaki zrodzit
sie w tonie Zakonu Braci Mniejszych, aby grupa ludzi kompetentnych
i merytorycznie przygotowanych zajeta sie wydaniem autentycznego tekstu
pism odziedziczonych po Szkocie, realizowany byt w z wielkim naktadem
siti srodkéw. Co wiecej, dzieto rodzito sie z trudem, nawet opornie, wéréd
oczyszczajacych dysput wewnatrz zakonu i poza nim. Nazwiska takie,
jak Longpré, Bali¢, czy Wolter na state beda sie kojarzy¢ z konkretnymi
planami wydawniczymi, a specjalisci z Sekcji czy Komisji Szkotystycznych
z siedzibami w Quaracchi i Rzymie badZ naukowcy z Waszyngtonu, spod
ktérych reki wyszedt pieciotomowy zbidr pism filozoficznych, zastuguja
na wielkie uznanie i pochwate za to, ze przyczynili sie do udostepnienia
tekstéw Szkota - krytycznie opracowanych, a wiec autentycznych i godnych
wnikliwej refleksji studiujacych.

Czy rosnacg liczbe studiéw i opracowan dotyczacych szeroko pojetej
doktryny Szkota nalezy taczy¢ zkrytycznymi wydaniami jego dziet? Zdecy-
dowanie tak. Wystarczy zajrze¢ do przypiséw i wykazéw bibliograficznych,
aby sie przekonad, ze teksty z krytycznych edycji stanowig zasadniczy
material badawczy, czesto poréwnywany z wydaniami Waddinga-Vivesa,
ktére do czasu ukoriczenia przedsiewziecia wydawniczego rzymskich
szkotystdw z koniecznosci beda jeszcze stanowié podstawe zZrédlowa do prac
naukowych. Z podziwem mozna spojrze¢ na prace badawcza pojedynczych
autordw czy catych grup specjalistow, dzieki ktdrym powstajg cenne pozycje
nawigzujace do wielowymiarowej mysli Szkota w jej profilu filozoficznym,
metafizycznym, teoriopoznawczym czy teologicznym. Szczegdlnie aktywne
sg Srodowiska szkotystéw w Stanach Zjednoczonych, Niemczech i Whoszech,
co nie oznacza, ze zwolennicy Szkota ze $rodowisk naukowych z innych
krajéw Europy czy $wiata sg mato aktywni. Szczegdlnie jubileusze 700-lecia
urodzin oraz §mierci staty sie impulsem do ujawnienia sie autentycznego
potencjatu kontynuatoréw Szkotowej mysli.

Nadzwyczaj osobliwg forma promocji badar nad doktryng Doktora
Subtelnego staty sie Miedzynarodowe Kongresy Szkotystyczne, ktérych
pierwowzorem byty organizowane jeszcze przed Il wojna $wiatowa zjazdy
w Zagrzebiu (1935) i Krakowie (1937). O ile owe dwa konferencyjne spotkania
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braty czesto pod uwage zagadnienia dotyczace franciszkanizmu w ogdle,
o tyle te zapoczatkowane po 1950 roku poswiecone byty wytacznie zyciu
i twérczo$ci Dunsa Szkota. W latach 1950-1993 odbylo sie siedem wielkich
zjazdéw naukowych o miedzynarodowym zasiegu, skupiajacych naukowe
autorytety niemal z catego $wiata. Licznie gromadzacy sie na nich mediewisci
- $wieccy, duchowni, zakonnicy, gtéwnie franciszkanie wszystkich trzech
zakondw, katolicy i przedstawiciele innych wspdlnot chrzescijaniskich, ktérzy
swoimi przedlozeniami z zakresu réznych dyscyplin naukowych otwierali
zakryte dotychczas waskie $ciezki Szkotowego rozumowania - ukazali
ponadczasowy wymiar rozwigzan proponowanych przez Doktora ze Szkocji.

Kazde takie naukowe forum, a szczegdlnie to z 1966 roku z Oksfordu
i Cambridge, upamietniajgce 700-lecie urodzin Dunsa Szkota, zorganizowane
z niespotykanym jak na owe czasy i mozliwosci rozmachem, angazujace
wprost niewiarygodny potencjat ludzi nauki i kultury, mozna $miato okresli¢
mianem niezwykle waznego ogniwa w taticuchu spraw sktadajacych sie
na rozwdj szkotyzmu. Kiedy sie jeszcze wezmie pod uwage wydane drukiem
materiaty z owych kongreséw, ktérych jest az jedenascie opastych tomdw,
to mozna powiedziel, ze mamy do czynienia z niezwykle rozbudowang
struktura promocji zycia i twdrczo$ci Doktora Subtelnego, nie majgca
sobie réwnych w stosunku do innych twércéw franciszkarnskich okresu
sredniowiecza, a poréwnywalna jedynie do inicjatyw dotyczacych badan
nad dzietem Tomasza z Akwinu.

Sam fakt, ze do organizacji kongreséw i publikacji zwigzanych z nimi
materiatéw powotane zostato Miedzynarodowe Towarzystwo Szkotystyczne
(1966), skupiajace w swoich szeregach najwieksze znane w §wiecie nauki
autorytety z zakresu interpretacji twérczosci scholastycznych dokto-
réw, $wiadczy niezbicie, z jak niespotykana determinacjg podchodzono
do sprawy upowszechniania doktryny, ktéra ze wzgledu na swoje subtelne
wywody i rozbudowane sylogizmy nie nalezata i nie nalezy do tatwych ani
powszechnie przystepnych. Jednak determinacja ta §wiadczy niezbicie,
ze pozostawiony przez Szkota system my$lenia ma co$ do zaofiarowania
wspélczesnej nauce, zwlaszcza filozofii i teologii, ze moze on by¢ przydatny
dzisiejszym intelektualistom, ktérzy pragna zgtebi¢ porzadek przyrodzony
inadprzyrodzony, by lepiej zrozumieé samego cztowieka i prawidta, jakie
rzadza jego wielowymiarowg egzystencja.

Odnosnie do kongreséw doda¢ nalezy, ze zostaty one rozpatrzone ge-
neralnie z punktu widzenia okolicznosci ich zwotania, a przede wszystkim
zintencja swoistej kodyfikacji tematéw, jakie byty na nich poruszane. Jest
to jednak jaki$ fragmentaryczny wglad w przedsiewziecie wyjatkowo
rozbudowane wewnetrznie. Nalezy zatem stanowczo wyznaé i podkresli¢,
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ze kazdy taki kongres w swoim strukturalnym schemacie, a wiec biorac
pod uwage miejsce, referentéw czy poruszana problematyke, mégtby sta-
nowi¢ sam w sobie materiat do oddzielnych badat. Studium takie mogtoby
kompleksowo objaé analize wydarzenia, ktére zaréwno w przebiegu, jak
i w realizacji publikacji materiatéw jawi sie jako wyjatkowo cenny wktad
w rozwdj szkotyzmu.

Rozwdj natomiast ma to do siebie, ze zalezy od ludzkich mozliwosci,
od twérczej pasji cztowieka, ktéry poswieca wiekszo$¢é swego czasu, swoje
zdolnosci, caty warsztat naukowo-badawczy jakie$ sprawie. Szkotysci,
o ktérych mowa w niniejszym studium, to jedynie skromna reprezentacja
specjalistéw, wybitnych znawcédw mysli Dunsa Szkota, z upodobaniem
wprowadzajacych ja do wspdltczesnej debaty doktrynalnej. Mozna ich
dzieli¢ ze wzgledu na religijne przekonania, na geograficzne pochodzenie,
na czas, w jakim tworzyli, na zakres zainteresowania badz uprawiang
dziedzine. Laczy ich jednak wspdlna idea: studium, a przez to promocja
mysli Dunsa Szkota. Sg wiec posrdd nich zaréwno uczeni, ktérzy pracujac
w zespotach badawczych, przygotowywali badZ przygotowuja nadal teksty
edycji krytycznej. Sa i tacy, ktérzy w zaciszu swoich naukowych gabinetéw
tworzyli lub tworzg analizy i syntezy oparte o Szkotowe zdobycze inte-
lektu. Sa filozofowie i teologowie, sa $wieccy i duchowni, przedstawiciele
wspdlnot franciszkanskich i innych zakondéw, ktérzy rozwiazania Szkota
uczynili swoim wlasnym narzedziem porozumiewania sie w §rodowiskach
intelektualnej wymiany mysli. Ci wyjatkowi ludzie solidarni w poszukiwaniu
prawdy na sposdb franciszkarskiego doktora, czyli réwnie odpowiedzialny,
jak subtelny, prezentowali swoje mniej lub bardziej oryginalne siegniecia
poprzez publikacje, udziat w konwersatoriach badZ sympozjach, poprzez
wyktady akademickie, prace z mtodzieza, rozbudzajac w ten sposdb pra-
gnienie poznawania wszechstronnego geniuszu Dunsa Szkota.

Nie da sie ukry¢, ze twdrczos¢é szkotystéw pierwszej potowy XX wieku,
szczegdlnie tych, ktérzy zaczynali publikowaé w kontekscie narastajacego
konfliktu modernistycznego i powrotu Kosciota do tomizmu (D. Marie
de Basly, P. Minges), miata charakter apologetyczny, nierzadko dosadnie
polemiczny, w kazdym razie skoncentrowany na wykazaniu, ze Szkot
ze swoja refleksjg moze byé réwnie waznym i skutecznym narzedziem
w walce z modernizmem, jak Akwinata i jego nauczanie. Zupelnie inaczej
ma sie sprawa ze szkotystami drugiej potowy XX wieku i tymi, ktérzy
aktualnie interpretuja dorobek Szkota. Ich praca badawcza posiada bowiem
solidne podstawy w krytycznych tekstach, stanowigcych baze Zrédtowa
dlarefleksji oraz w beatyfikacji, ktéra przerwata, przynajmniej w ogélnym



294 Jan Duns Szkot, jego dzieto i mysl od poczatku XX wieku do dzisiaj

mniemaniu, historyczng nagonke na rzekomo watpliwg jako$¢ literackiej
spuscizny Doktora Subtelnego.

Podobnie jak w przypadku kongreséw, szczegbtowa analiza prac po-
szczegblnych szkotystédw - chodzi o szeroko pojete badawcze inicjatywy
obejmujace rézne aspekty doktryny Doktora ze Szkocji - pozwolitaby
zrozumie¢ gtéwne intencje, a przede wszystkim cel wprowadzania
na wspélczesne areopagi kultury jego dorobku intelektualnego.

Czy wszystkie przejawy rozwoju szkotyzmu, o ktérych byta mowa
w niniejszym studium, sg wystarczajacymi dowodami uzasadniajacymi
twierdzenie, iz dwudziestowieczna Schola Scoti - ktérej zdobycze odziedzi-
czyto spoteczeristwo obecnego stulecia - to gmach o solidnych podstawach,
z pokaZnym materiatem Zrédtowo-badawczym, i co najwazniejsze, z do-
statecznie wykwalifikowanym personelem specjalistéw, ktérzy nie tylko
znaja my$l Doktora ze Szkocji, ale potrafig uzy¢ odpowiednich narzedzi,
aby mogta sie ona zadomowi¢ we wspdtczesnych filozoficzno-teologicznych
syntezach? Czy - biorgc pod uwage wazkos¢ i stopien rozpowszechnienia
intelektualnych osiggnie¢ Szkota oraz $wieto$¢ jego zycia potwierdzona
autorytetem Stolicy Apostolskiej w akcie beatyfikacji - mozna wyrazié
przekonanie, ze jest on w jakims§ sensie twérca wspdtczesnym (Scotus
modernus), a wiec takim, ktéry z dystansu siedmiu wiekéw w swoich
doktrynalnych propozycjach moze przeméwié¢ do dzisiejszego odbiorcy?

OdpowiedZ na te pytania wylania sie poniekad z ostatniej czesci
studium. W tym miejscu wypada jedynie podsumowaé najwazniejsze
elementy Szkotowych scientia hominis i scientia divina revelata oraz opinie
specjalistéw na jego temat.

Jan Duns jest oczywiscie cztowiekiem $redniowiecza - zdetermino-
wanym czasem i miejscem, w ktérych przyszto mu zy¢, a takze stanem
dwczesnej wiedzy, sytuacja polityczng czy kontekstem kulturowym. Relacje
miedzy Szkotem a jego czasami okreslajg jednak zaréwno przynalezno$c,
jak i wykraczanie poza ich ramy. Dzieje sie tak ze wzgledu na ogromny
potencjal intelektualny tego mysliciela, wyrazony wyrafinowanymi aktami
twérczymi umystu i ducha.

Mianem modernus Doktor Subtelny moze by¢ okres$lony w gtéwnej
mierze ze wzgledu na inny w stosunku do swoich poprzednikéw czy jemu
wspdlczesnych sposéb myslenia. Jest inny w widzeniu oraz poznawaniu
rzeczywisto$ci przyrodzonej i nadprzyrodzonej, inny w rozwazaniu
i wyciaganiu wnioskdéw, inny w formutowaniu rozwigzan.

Po pierwsze, Szkot studiowat najistotniejsze kwestie filozoficzne
i teologiczne w okresie, w ktérym mocno odcisnetly sie na metodach
pracy uczonych potepienia paryskie z 1277 roku, przyszto mu zatem bada¢d
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koncepcje poprzednikéw pod katem rozwazania ich niedoskonatosci oraz
problematycznych rozwigzan. Korygujac je za pomoca wypracowanej
przez siebie metody coloratio argumenti, rozpoczynat jaki§ nowy rozdziat
w historii ich interpretacji, a przede wszystkim - rozumienia.

Po drugie, z wlasciwa sobie inteligencja i wrazliwo$cig cata swoja twor-
cza energie koncentrowat na wnikliwym badaniu danych pochodzacych
z Objawientia, z tradycji Ko$ciota oraz filozofii, dostrzegajac odmienno$é
dyskusji teologicznej od filozoficznej i jednocze$nie broniac ich autonomii,
co wyrazit w Prologu do Ordinatio w kwestii okreslonej mianem controverisa
inter philosophos et theologos. Uwalnia w ten sposéb mysl chrze$cijariska
spod noza koniecznosci, jakim byt awerroistyczny arystotelizm, i otwiera
ja na wolno$¢ wtadciwa zaréwno dla transcendencji samego cztowieka, jak
i Boga objawiajacego sie poza swoja boskg natura (ad extra). Trzeba jednak
dodac¢, ze Szkot nie bagatelizowal mysli arystotelesowskiej i w ogéle filozofii
antycznej, wskazujac na jej potencjat, widoczny jeszcze wyrazniej w §wietle
Objawienia. Istotnie, do samej filozofii i jej potencjatu nastawiony byt
przychylnie, jedynie do filozoféw i ich filozofowania podchodzit ostroznie.
Podkreslat przede wszystkim zasadnicza réznice, jaka zachodzi pomiedzy
autorami tekstéw biblijnych a nimi.

Po trzecie, potraktowanie przez Szkota wiedzy objawionej jako swo-
istego centrum, wokdt ktérego krazy i ku ktéremu cigzy wiedza naturalna
cztowieka, sprawia, ze mozliwe jest odzyskanie godnosci dialektycznej ich
podmiotdéw, z jednej strony - Boga ujetego w nieskoriczonosci, a zarazem
koniecznosci kondycji Jego istnienia i przygodno$ci zewnetrznego dziatania,
a z drugiej - czlowieka postrzeganego w skoriczonosci, ale takze, a moze
przede wszystkim, w doskonato$ci, ku ktérej zmierza.

Po czwarte, skoro Bég w swojej wolno$ci ofiarowuje sie wolnosci
czlowieka, to znaczy, ze wiedza o Bogu jest wiedza mitosci, jest wiedza
praktyczna, a to zkolei oznacza, ze cztowiek okresla siebie najlepiej poprzez
swoja aktualng odpowiedzialno$¢ moralng. Mozna nawet powiedzie,
ze najlepiej definiuje siebie jako cztowieka w obliczu Bozej wolnosci i mitosci.
Regnum hominis i regnum Dei zespalaja sie w jedno regnum libertatis, a wiec
w przestrzen oséb dialogujacych w wolnosci.

Po pigte, ten Szkotowy dialogujacy humanizm skonstruowany w oparciu
o transcendencje cztowieka i objawiajgce dziatanie Boga, ktéry udziela
sie w wolnosci i mitosci, pozwala okresli¢ wszech$wiat jako universum
teologicum, ktérego najistotniejsze dane zawieraja sig a priori w antropologii
teologicznej, czyli wiedzy Boga o cztowieku oraz a posteriori w antropologii
filozoficznej, wiedzy cztowieka o sobie samym.
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Po szdste, poniewaz praktyczny wymiar teologii polega, wedtug Szkota,
zasadniczo na relacjach miedzyosobowych, ktdre staja sie autentycznymi
veritates practicae, czyli relacjami ze swej natury inspirowanymi przez
mito$¢é i skierowanymi na mito$¢ (ostensum est dilectionem esse vere praxim),
przeto Chrystus, posrednik i petnia Objawienia Bozego, jest fundamentem
relacji mito$ci cztowieka z Bogiem i kazdej relacji miedzyludzkiej. On, jako
primus volitus, primus cognitus et amatus, jest wzorcem ludzkiego chcenia,
poznania i mitowania.

Materiat Szkota i o Szkocie, ktéry udato sie przestudiowa’d, wskazuje
na to, ze Doktor Subtelny jest duchem twérczym, ze jest oryginalnym
mySlicielem, ktérego nie da sie zredukowa¢ ani do jego czaséw, ani tym
bardziej do zrédet, na ktérych sie opieral. Byt w stanie tak dynamicznie
uformowa¢ swojg mysl, ze po dzi§ dzierr stanowi ona jaka$ spdjna kon-
strukcje, sktadajaca sie z elementdéw filozofii, teologii i duchowosci, ktdre
za swe zrddto majg Boga objawionego i odbijaja sie w ludzkim rozumie.
To, co byto dla niego przedmiotem refleksji intelektualnej, byto takze
inspiracja do przezywania wlasnego zycia.

Jego typowo personalistyczna wizja rzeczywisto$ci moze by¢ dla wspét-
czesnego cztowieka przyktadem harmonijnego taczenia mysli i dziatania.
Nie ttumaczyt on spraw tego Swiata w oparciu o czysty rozum, ale szukat
o$wiecenia w wierze. Zasada komplementarnosci fides et ratio byta dla
niego gtéwnym kryterium oceny $wiata zmystowego i ponadzmystowego.
Konieczno$¢ obecnos$ci czynnika zewnetrznego w stosunku do ludzkiej
natury, czyli Objawienia ze strony Boga, byta dla Szkota niepodwazalna.
Jak twierdzit, czynnik taki (agens supernaturale) jest zdolny w sposéb
dostateczny skierowal ludzki intelekt ku prawdzie objawionej, sktaniajgc
go do przyzwolenia na te prawde (Est sufficienter inclinativum intellectus
ad istam veritatem, causando in ipso assensum quo proportionatur huic veritati).

Wspdtczesny odbiorca moze doceni¢ dazenie Doktora Subtelnego
do pogodzenia zasadno$ci interwencji rzeczywisto$ci nadprzyrodzonej
z autonomig rozumu - w jego ocenie mozliwo$¢ dziatania owego agens
supernaturale nie umniejsza bynajmniej zdolno$ci poznawczej natury
ludzkiej. Podziwu godna jest jego determinacja, z jaka dowodzi, ze prawda
objawiona przez Boga nie pomniejsza warto$ci samej natury ludzkiej
(non vilificat naturam), lecz przeciwnie - zostaje przez to potwierdzona jej
niezbywalna godno$¢ (in hoc magis dignificatur natura).

Analiza zgromadzonego przez nas materiatu sktania do jednoznacznego
wniosku, ze Doktor ze Szkocji ze swoja doktryng wszedt gteboko w chrze-
$cijatiska kulture XX wieku. Jego filozoficzno-teologiczne przemyslentia,
nawet jesli w pierwszych dziesiecioleciach tego stulecia ustepowaty
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popularno$cia odnowionemu spojrzeniu na dorobek $§w. Tomasza, dzieki
inicjatywom wydawniczym i dzietom niestrudzonych szkotystéw, przy
jednoczesnej aprobacie Stolicy Apostolskiej, stawaly sie stopniowo réwnie
zastugujacym na uwage Kosciota przejawem twérczoéci intelektualne;.

Czy Szkot moze by¢ pomoca zaréwno dla teologdw, jak i filozoféw
w lepszym zrozumieniu praeambula fidei? Zdecydowanie tak. Sposéb,
w jaki usitowal on wyttumaczy¢ relacje pomiedzy wiara a rozumem nie
pozostawia w tym wzgledzie watpliwo$ci. W jego systemie wiara nigdy
nie pozostawata w jakiej$ zubozonej, badz tez irracjonalnej formie, zawsze
szukata zrozumienia.

Zatrzymanie sie na przejawach rozwoju szkotyzmu, przedstawionych
w niniejszym opracowaniu, nie pozwolito niestety przesledzi¢ wnikliwiej,
w jakim zakresie elementy Szkotowej mysli odnaleZ¢é mozna w powszechnie
obowiazujacej doktrynie Kosciota. Na przyktad zasygnalizowana zostata
jedynie pobieznie sprawa wktadu szkotyzmu w dialog ekumeniczny z in-
nymi wspdlnotami chrze$cijatiskimi, szczegélnie z anglikariskg. Byloby
rzecza stuszna, a dla samego dialogu przydatna, zajal sie z bliska tg kwe-
stia, chociazby z uwagi na fakt, ze Szkot reprezentuje tradycje Kosciota
Wielkiej Brytanii jeszcze nie podzielonego. Cennym rozwinieciem badarn
nad Szkotem i jego doktryng bytoby studium o absolutnym prymacie
Chrystusa w kontekscie czaséw wspdtczesnych, w ktérych wielu ludzi,
anawet niektdére wspdlnoty chrzescijanskie nie odwotujg sie juz do Chry-
stusa jako do jedynego posrednika zbawienia. Osobne potraktowanie tej
kwestii, do ktdrej oficjalnie odnidst sie dokument Dominus Iesus, bytoby
szczeg6lnie interesujace dla rozwoju wiedzy na temat mysli Szkota, ktéry
mocno akcentowat potrzebe méwienia o absolutnym prymacie Jezusa.

Mimo iz Szkot pozostaje twdrcg przynalezacym do $redniowiecza,
to jednak jawi sie jako autor szczegdlnie inspirujacy w naszych czasach.
Jego spekulatywna wrazliwo$¢, odwaga, z jaka uzywa w teologii narzedzi
filozoficznych, duch krytyczny takze w stosunku do siebie, konsekwentne
dazenie do prawdy, kierowanie sie rozumem o$wieconym wiarg, sprawiaja,
ze szkotyzm moze by¢ kierunkiem wzbogacajgcym wielowymiarowe prace
badawcze z zakresu filozofii i teologii XXI wieku. Jedynym postulatem
naglacym, i to nie tylko dla srodowisk naukowych w Polsce, jest potrzeba
opracowania przektadu tekstéw krytycznie wydanych, ktéry uczynitby
dorobek Dunsa Szkota ogélnie dostepnym materiatem do refleksji.
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Summary

JOHN DUNS SCOTUS, HIS WORK AND THOUGHT
FROM THE BEGINNING OF THE 20" CENTURY TO TODAY

John Duns Scotus (1265-1308), philosopher and theologian of the Middle
Ages, is an author, whose writings had in the past far more opponents than
supporters. This Franciscan friar from Scotland was raised and educated in
the university environments of Oxford and Paris and quickly established
himself as a perceptive and subtle thinker. He approached the mysteries of
the supernatural and the natural world with a sharp analytical sensitivity.

Recently we were celebrating the 700t anniversary of Scotus’ death.
Many related scientific initiatives (religious or secular) were the primary
impetus for this research on the history of Scotism during the last hun-
dred years. The study entitled: John Duns Scotus, his work and thought from
the beginning of the 20t century to today, aims to show the different areas
of interest in the Scotsman, in his work and thought. It especially shows
the interest in the concepts through which he obtained a large number
of supporters and opponents, which have a significant impact on the
development of modern thought.

The largest group of publications of the last century concerning Scotism
are bibliographic references, as well as those discussing the work of the
followers of Scots thought. There are few texts devoted to the international
Scotistic conferences, with the exception of the convention in Oxford
and Edinburgh, and in Rome, which was preceded by a beatification. Few
are the comments of the Holy See concerning the person of Scotus and
attempt to assess them.

There are therefore some analytical studies, deepening selected issues
of the doctrine of John Duns Scotus, however, both in Polish literature, as
well as foreign, there is no study which would cover his most important
issues and work during the twentieth century. Since the past century
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is defined as a specific time of returning to the doctrine of Scotus, the
study dealing with the interest in his person and in the development of
his thought should come up to expectations of many scholars.

This study tends to fill the significant lack of knowledge about 20th-
century views concerning the Scotus doctrine, so it could be a very useful
tool in the field of research on the Scotsman and Scotism. The collected
data includes an impressive list of people involved in promoting Scots’
intellectual heritage, as well as a list of publications, including translations
of certain texts, as well as a thematic summary of studies, prepared largely
in connection with the organized international congresses.
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an Duns Szkot

jego dzieto i my$l od poczatku XX wieku do dzisiaj

,,Szkotyzm nalezy do znaczacych fenomenéw w Kosciele i kulturze takze XX wieku. Obfito$¢
studidéw szczegbtowych oraz inicjatyw edytorskich po$wieconych Gigantowi z Duns wybitnie
utrudnia zycie adeptom szkotyzmu. Kosla dokonatl dzieta olbrzymiego i niestychanie
pozytecznego. Bedzie ono pelni¢ funkcje nieodzownego instrumentum laboris nie tylko
zainteresowanych Szkotem i szkotyzmem, ale takze innych badaczy kultury $redniowiecza
i wspétczesnosci. [...] Poszukujacy tematéw ze Szkota do dalszych badari beda wdzieczni za
zakoniczenie. Zdaniem Kosli do podjecia jest ,,sprawa wktadu Szkota i jego mysli w dialog
ekumeniczny z innymi wspdlnotami chrze$cijariskimi, szczegdlnie anglikariska” oraz
»absolutny prymat Chrystusa w kontekscie czaséw wspétczesnych, w ktérych wielu ludzi,
a nawet niektdére wspdlnoty chrzedcijaniskie, nie odwoluja sie juz do Chrystusa jako do
jedynego po$rednika zbawienia” (prof. dr hab. Stanistaw Celestyn Napiérkowski OFMConv).

,,Czy w XXI wieku warto wracaé do autora zyjacego i tworzacego na przetomie wiekéw
XIII i XIV? W tym przypadku odpowiedz moze by¢ tylko jedna: Zdecydowanie warto!
Warto, poniewaz dorobek teologiczno-filozoficzny tego mysliciela jest nowatorski,
oryginalny i mimo uptywajacego czasu - aktualny. Jest to dorobek nowatorski choéby
z tego wzgledu, Ze to wlasnie Dunsa Szkota idea odkupienia uprzedzajacego w gtéwnej
mierze przyczynila sie do teologicznego wyjasnienia doktryny o Niepokalanym Poczeciu
Maryi, a w konsekwencji do zdogmatyzowania tej prawdy wiary. Jest to dorobek oryginalny
miedzy innymi ze wzgledu na metode uprawiania teologii, ktéra o. Romuald Kosla
nazywa metodg pozytywnej krytyki. W kontekscie znanych, niejednokrotnie nadmiernie
ozywionych dyskusji, jakie prowadzity szkoly franciszkariska z dominikariska, Szkotowi
obca bytla krytyka upokarzajaca swojego adwersarza. Preferowat krytyke pozytywna
umozliwiajaca wspdlne dojscie do prawdy inna droga. Jest to niewatpliwie przejaw
pluralizmu epistemologicznego, ktéry w wieku XIII obcy byt mysli teologicznej. Jest to
dorobek aktualny takze dzi$, a moze zwlaszcza dzis, poniewaz wspélczesnemu cztowiekowi
przypominakim jest Stwérca, akim stworzenie” (dr hab. Wojciech Zyciriski SDB, prof. UPJPII).
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