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Vorwort

Die vorliegende Arbeit wurde als Dissertation an der Albert-Ludwigs-Uni-
versitit Freiburg im Br. vorgelegt. Die Entstehungsidee dieser Arbeit ist
auf Basis meiner ersten Erfahrungen als Priester geboren, als ich nach
meiner Priesterweihe (am 28. Mai 2011) die Arbeit in der Pfarrei Herz
Jesu in Nowa Huta (Krakau) aufgenommen und als Religionslehrer in der
allgemeinbildenden Oberschule Nr. XI. in Krakau gearbeitet habe. Als
Kardinal Stanistaw Dziwisz mir nach dem ersten Jahr meiner Arbeit in
der Pfarrei und in der Oberschule angeboten hatte, Pastoraltheologie in
Deutschland zu studieren, war es fiir mich offensichtlich, dass ich mei-
ne zukiinftige Dissertation der Neuevangelisierung Jugendlicher widmen
sollte. Vor allem zwei Faktoren haben sich darauf ausgewirkt. Erstens:
meine Erfahrungen bei der Arbeit in der Oberschule. Bei den hiufigen
Kontakten und Gespriachen mit den Jugendlichen ist mir aufgefallen, dass
junge Menschen die Entwicklung ihrer Spiritualitit ersehnen, Gott naher
kennenlernen und nach wahren Autorititen suchen wollen, sich nach
Werten wie Aufopferung, selbstlose Liebe und Altruismus sehnen. Lei-
der stellte sich hdufig heraus, dass junge Menschen diesbeziiglich selten
Unterstiitzung seitens der Kirche erfahren haben. Dies war der Fall, da
sie sich mit den schon existierenden Angeboten pastoraler Jugendarbeit
in ihren Pfarrgemeinden nicht identifizieren konnten und sie auch nicht
den Mut hatten, sich in einem personlichen Gesprich beraten zu lassen.
Aus diesem Grund fiihlten sie sich ausgeschlossen, nicht verstanden und
suchten Hilfe auflerhalb der Kirche, was in manchen Féllen zu Sektenbei-
tritt fithrte.

Ein zweiter wichtiger Faktor, der mich dazu gebracht hat, sich mit
der Neuevangelisierung Jugendlicher zu befassen, war die Geschichte
der Pfarrei, in der ich gearbeitet hatte. Die Pfarrkirche wurde genau an
dem Ort aufgebaut, wo vor Jahren die Bewohner von Nowa Huta mit den
Kommunisten um das dort aufgestellte Kreuz - ein Symbol fiir das Recht
auf das freie Praktizieren des Glaubens — gekampft hatten. Unter Bezug-
nahme auf dieses Ereignis hat Johannes Paul II. den Begriff ,Neuevan-
gelisierung® wihrend seiner ersten apostolischen Reise nach Polen, 1979
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zum ersten Mal verwendet. Er schilderte das Heldentum der Bewohner
von Nowa Huta und sprach vom Beginn der Neuevangelisierung Europas.
Ich hatte das Gefiihl, dass sowohl meine Erfahrungen bei der Arbeit mit
Jugendlichen, als auch meine Arbeit in der Pfarrei mit so stolzer Geschich-
te, fiir mich eine Verpflichtung darstellen, dieses Thema zum Thema mei-
ner Dissertation zu machen.

Gleich nach meiner Ankunft in Deutschland hatte ich Zweifel dar-
an, ob die Neuevangelisierung zwar eine schone, aber auch eine utopi-
sche Idee ist. Ist die Popularitit dieser Idee mit dem Ansehen verbun-
den, welches Johannes Paul II. nach wie vor in Polen genief3t? In diesem
Zusammenhang stellt sich die Frage, ob die Notwendigkeit der Neuevan-
gelisierung in Polen nicht kiinstlich generiert wurde? Wird die Neuevan-
gelisierung in der heutigen sakularisierten Welt auf fruchtbaren Boden
fallen? Aufgrund dieser Bedenken ist mir etwas passiert, was mich letzt-
endlich dazu motiviert hat, dieses Thema tatsachlich anzugehen: Als ich
in Freiburg mit der Strafenbahn zu meinem Sprachkurs gefahren bin, traf
ich meine Kurskollegin aus Japan. Sie war nicht praktizierende Buddhis-
tin. Sie sah, dass ich einen Priesterkragen trage und fing an ziemlich laut
Fragen zu stellen (sie hatte Ausspracheprobleme): Was hast du am Hals?
Was ist ein Priester? An welchen Gott glaubst du? Was bedeutet die Drei-
faltigkeit? Es war fiir mich eine gewisse Herausforderung, die grundle-
genden Glaubensartikel des katholischen Glaubens jemandem zu erkla-
ren, der iiberhaupt keine christlichen Assoziationen besitzt. Bei diesem
Gesprich waren aber nicht die Fragen am wichtigsten. Viel wichtiger war
die Reaktion der mitfahrenden Personen. In unserem Abteil wurden alle
still. Sie horten auf, Gespréche zu fithren, starrten mich an und warte-
ten darauf, welche Antworten ich auf die gestellten Fragen erteilen werde.
Diese Szene hat mir bewusst gemacht, dass diese Personen (gewiss waren
unter ihnen auch Christen) in Wirklichkeit die gleichen Fragen gestellt
hatten. Wire das nicht der Fall, hitten sie unsere Diskussion fiir vollig
wertlos gehalten und dem Gesprichsverlauf so intensiv nicht zugehort.
Sie waren daran interessiert, obwohl das Christentum fiir sie nichts Neu-
es war, im Gegensatz zu meiner Kollegin aus Japan, die dem Christentum
zum ersten Mal nach ihrer Ankunft in Europa begegnet ist. Mir wurde
damals bewusst, dass diese Personen, falls sie Christen waren, einer Neu-
evangelisierung bediirfen, was im regen Interesse an unserer Diskussion
zum Ausdruck gebracht wurde.

Als ich der Problematik der Neuevangelisierung auf den Grund gegan-
gen bin und auch eigene empirische Untersuchungen unter den Jugendli-
chen durchgefiihrt habe, habe ich mich in der Uberzeugung zunehmend
gestarkt gefiihlt, dass der Schwerpunkt meiner Untersuchungen richtig
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und wichtig ist und sie gaben mir letztendlich den Anstof fiir die Entste-
hung der vorliegenden Arbeit.

An dieser Stelle mochte ich allen danken, ohne die diese Arbeit
nicht entstanden wire. Es ist schwierig, jeden namentlich aufzuzihlen,
denn es waren tatsdchlich sehr viele. Alle aber bleiben mir in herzlicher
Erinnerung.

Meine Danksagung richte ich vor allen an zwei Personen, die sich auf
die Durchfithrung meines Forschungsprogramms am stdrksten ausge-
wirkt haben. Mein herzlicher Dank gilt insbesondere meiner Doktormut-
ter Frau Apl. Prof. Dr. Michaela Hastetter fiir ihre Geduld mir gegentiber
und ihre freundliche Unterstiitzung. Ich bedanke mich fiir ihre hilfrei-
che Fithrung und ihr grof8artiges Glaubenszeugnis, was mich ermutigt
und zur weiteren Arbeit inspiriert hat. Ich danke Frau Prof. Dr. Ursula
Nothelle-Wildfeuer fiir das zweite Gutachten der Arbeit und ihre erwie-
sene Hilfsbereitschaft. Ich danke Herrn Prof. Dr. Maciej Ostrowski (Pas-
toraltheologe aus Krakau) fiir sein Vertrauen in mich und seine Freund-
lichkeit mir gegeniiber wahrend meines Promotionsstudiums. Professor
Ostrowski hat mich in die Welt der Theologie eingeweiht und zu mei-
ner Entwicklung beigetragen, wofiir ich ihm immer dankbar sein werde.
Ich danke herzlich Anna Krajewska — Dolmetscherin und Lektorin, PD
Dr. Lydia Wittkemper-Kempkes von der Albert-Ludwigs-Universitdt Frei-
burg, Monika Tylkowski, Wilma Hollemann, Alicja Krauze, Wolfgang
Zigelmayer fiir die sprachliche Uberarbeitung der vorliegenden Arbeit
und Ubersetzung aus dem Polnischen ins Deutsche. Meine Dankbarkeit
mochte ich auch dem Erzbistum Freiburg ausdriicken, ohne dessen Unter-
stiitzung mein Studium unmoglich gewesen wiére. Dank der freundlichen
Unterstiitzung Seiner Exzellenz Erzbischof Robert Zollitsch und spater
Seiner Exzellenz Erzbischof Stephan Burger habe ich ein Stipendium fiir
mein Fachstudium in Theologie in Freiburg/Deutschland erhalten. Dank
der Unterstiitzung von Herrn Erzbischof Burger konnte ich mich in das
Leben der Didzese aktiv einbringen, indem ich polnisch-deutsche Semi-
nare fiir Jugendliche organisiert und mitorganisiert habe, wodurch ich
Grundsitze der Neuevangelisierung praktisch umsetzen und mich fiir die
Annidherung zwischen beiden Landern einsetzen konnte. Die Zeit, die ich
in Freiburg verbracht habe, wird fiir immer in meiner Erinnerung und
in meinem Herzen bleiben. Ich bin auch Herrn Prilat Stanistaw Budyn
fiir seine Unterstiitzung in der schwierigsten Phase der Promotion sehr
dankbar. Die grofite Dankbarkeit mochte ich meinen Eltern - Janina und
Tadeusz Wilkosz, meiner Schwester Ewa und meinem Zwillingsbruder
Pawel ausdriicken. Meine Familie ist das beste Geschenk Gottes, das ich
erhalten habe.
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Ich hoffe, dass meine Dissertation Seelsorger und pastorale Mitar-
beiter dazu inspirieren wird, sich in die Arbeit der Neuevangelisierung
Jugendlicher aktiv einzubringen. Meine Dissertation wird auch dazu bei-
tragen, Vorurteile gegen die Neuevangelisierung abzubauen und unter-
schiedliche pastorale Mafinahmen im Rahmen der Neuevangelisierung
Jugendlicher sowohl in polnischen als auch in deutschen Pfarrgemeinden
zu ergreifen.



1. Einleitende Reflexionen

Bischof R. Graber zitiert in seinem Buch ,,Die Wahrheit lehren und leben.
Predigten und Ansprachen zu Schulfragen™ (ersch. 1979) einen Brief
der deutschen Jugend. In diesem Brief richteten sich Jugendliche an die
Bischofe, Priester, Prediger und Lehrpersonen mit folgendem Appell:

Seit langem bemiiht Ihr euch, die Kirche fiir uns Jugendliche attraktiv zu
machen - ohne Erfolg. Die Kirche ist in den Augen der jungen Menschen
noch uninteressanter geworden. Das musste zwangsldufig so kommen; denn,
wiewohl Thr es gut meint, habt Thr doch die falschen Initiativen ergriffen.
Statt das unverkiirzte Evangelium zu predigen, habt Thr den Jugendlichen
die Kirche als humanistisch - moralischen Verein mit modischen Farbtup-
fern (Parties, Diskussionen und dergleichen) schmackhaft machen wollen.
Das war verkehrt; je allgemeiner die Kirche wird, desto uninteressanter wird
sie. Wenn sie nichts anderes ist als eine Art Rot-Kreuz oder Kegelklub, wenn
sie nichts Atemberaubendes mehr bietet, dann lohnt es sich nicht, ihr anzu-
gehoren. Eine Kirche, die den jungen Leuten nur die Melodien in christli-
cher Variation vorspielt, die sie tiberall von Gesellschaftsreformen horen, ist
uninteressant. Uninteressantem aber kehrt man den Riicken zu. Ihr habt
also mit Eueren Bemiithungen genau das Gegenteil erreicht, was Ihr errei-
chen wolltet; viele von Euch, heifdt es in dem Brief weiter, laufen modernis-
tischen Theologen nach, werfen den Glauben an eine jenseitige Welt und
einen personlichen Gott, an die Gottheit Christi, Erlosungstod, leibliche
Auferstehung und Wiederkunft iiber Bord, und predigen statt dessen nur
noch einen Menschenfreund, wenn nicht gar einen Sozialrevolutionar, und
nennen als Hauptaufgabe der Kirche das sozialpolitische Engagement. Die
Kirche ist demnach ein humanitérer Verein. Deshalb unsere Bitte: Versucht
nicht weiter, die Kirche attraktiv zu machen, gebt uns jungen Menschen
nicht Steine statt Brot, bietet uns kein verdiinntes Evangelium an, sondern
predigt unverkiirzt und kompromisslos das Evangelium, die biblische Bot-

1 Vgl.R. Graber, Die Wahrheit lehren und leben. Predigten und Ansprachen zu Schul-
fragen, Abensberg 1979.
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schaft von der Menschwerdung Gottes, von der Geburt in Bethlehem bis zur
personlichen Auferstehung und Wiederkunft.?

So wie es aus dem hier angefiithrten Fragment resultiert, erkennen
Jugendliche das Engagement der Kirche durchaus an, sind aber der Mei-
nung, dass es ihren religiosen Bediirfnissen nicht entspricht und dass das
wesentliche Element der Evangelisierung fehlt. Betrachtet die Jugend heu-
te die Kirche aus einer anderen Perspektive oder ist diese Rhetorik vor fast
40 Jahren noch aktuell? Geht die Kirche heute addquat auf die religiosen
Bediirfnisse der Jugend ein? Welche Art der Evangelisierung erwartet die
Jugend von heute? Diese Fragen waren ausschlaggebend fiir die hier vor-
liegende Arbeit.

Die Stimme der Jugend war der Kirche nie gleichgiiltig, und die junge
Generation war stets Gegenstand einer besonderen Sorge, wie man an den
kirchlichen Dokumenten, die iiber die Jahre hinweg entstanden sind, und
den Initiativen in der Kirche fiir die Jugend erkennen kann.

1.1. Hinwendung der Kirche zur jungen Generation
in kirchlichen Dokumenten

Das erste Anzeichen einer offiziellen Hinwendung der Kirche zur jun-
gen Generation in den kirchenamtlichen Dokumenten war die Enzyklika
des Papstes Pius XI. ,,Divini illius magistri“® (1929), die der christlichen
Erziehung Jugendlicher gewidmet war. Pius XI. richtete darin die Auf-
merksamkeit auf die Rolle der christlichen Erziehung bei der Personlich-
keits- und Charakterbildung junger Menschen. Mit der Erarbeitung von
diesem Standpunkt beschiftigte sich auch sein Nachfolger Papst Pius XII.
in einigen Rundfunkreden iiber die Erziehung.* Die Absicht von Pius XII.
bestand darin, nicht nur die Aufmerksamkeit auf die Rolle der christli-
chen Erziehung bei der Lebensgestaltung eines jeden Menschen zu len-
ken, sondern auch Jugendliche aufzufordern, Evangelisierungsmafinah-

2 Forderung der jungen Generation an Bischofe, Priester, Prediger und Lehrpersonen,
in: R. Graber, Die Wahrheit lehren und leben. Predigten uns Ansprachen zu Schul-
fragen, Abensberg 1979, 35f.

3 Vgl. Pius XI., Enzyklika ,,Divini illius magistri“ iiber die christliche Erziehung der
Jugend, Freiburg im. Br. 1963.

4 Vgl. M. Chinigo, Pius XII. sagt (Sammlung). Nach den vatikanischen Archiven (mit
kirchlicher Druckerlaubnis), Frankfurt am Main 1959, 89-106; S. Pobrzanowski,
Mtlodziez, in: A. Zwolinski (Hg.), Wielka Encyklopedia nauczania Jana Pawtla II,
Radom 2014, 157.
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men unter Gleichaltrigen zu ergreifen.’ Das Thema ,,Jugendliche” wurde
spater auch zum Gegenstand der Lehre von Papst Johannes XXIII. und
Papst Paul VI. In der Enzyklika ,,Mater et magistra“® (1961) erinnerte
Papst Johannes XXIII. an die Bedeutung des Apostolates Jugendlicher fiir
die heutige Welt und Papst Paul VI. setzte sich im Apostolischen Schrei-
ben ,,Octogesima adveniens*” an Kardinal Maurice Roy mit den Schwie-
rigkeiten auseinander, vor denen Jugendliche auf ihrem Weg ins Erwach-
senenalter stehen. Eines der Haupthindernisse sahen die Papste in der
Unsicherheit iiber ihre Zukunft sowie dem immer schwierigeren Dialog
mit den Erwachsenen.

Auch das Zweite Vatikanische Konzil blieb gegeniiber dem Thema
»Jugendliche® nicht gleichgiiltig. Es hat seine Besorgnis iiber Jugendliche in
der Erkldrung iiber die christliche Erziehung ,,Gravissimum educationis“®
(1965) besonders zum Ausdruck gebracht. Mit der Erklarung wird ein
neuer Erziehungsstil der Jugendlichen gefordert, namlich der Verzicht auf
den frither vorherrschenden warnend-polemischen Ton zugunsten eines
positiven, aufwertenden. Mit dem Pontifikat von Johannes Paul II. wur-
de dem Thema der Erziehung von Jugendlichen wachsende Aufmerksam-
keit geschenkt. Der Papst nutzte die Tatsache, dass die Vereinten Nationen
1985 zum Jahr der Jugend erklért hatten und erhob den Palmsonntag zum
Tag der Jugend weltweit.” Dariiber hinaus beschloss er, dass alle drei Jahre
Weltjugendtage in einer der Stddte auf der Welt organisiert werden. Der
erste Weltjugendtag fand 1987 in Buenos Aires statt.'® Diese Idee erwies
sich als besonders wertvoll, denn sie kam den Erwartungen Jugendlicher
entgegen. Diese Treffen setzten auch die Nachfolger von Papst Johannes
Paul II. fort — Benedikt XVI. und Franziskus. Papst Franziskus hat fiir
den Herbst 2018 sogar eine Weltbischofssynode zum Thema ,,Die Jugend-
lichen, der Glaube und die Berufungsentscheidung“'! einberufen.

5  Vgl. Chinigo, Pius XII. sagt, 89-93.

6 Vgl Johannes XXII., Enzyklika ,,Mater et magistra“ iber die jiingsten Entwicklun-
gen des gesellschaftlichen Lebens und seine Gestaltung im Licht der christlichen
Lehre, Luzern 1963.

7 Vgl. Paul VI, Apostolisches Schreiben ,,Octogesima adveniens“ an Seine Eminenz
Kardinal Maurice Roy, Trier 1971.

8  Vgl. GE Nr. 2-6.

9  Vgl. Johannes Paul II., Apostolisches Schreiben von Papst Johannes Paul II. an die
Jugendlichen in der Welt zum Internationalen Jahr der Jugend, Bonn 1985.

10  Vgl. Pobrzanowski, Mlodziez, 157.

11 Vgl. http://www.fronda.pl/a/papiez-franciszek-zwola-synod-biskupow,79665.html
(06. Oktober 2016).
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Dies zeigt, dass Jugendliche einen immer wichtigeren Platz im Leben
der Kirche einnehmen. Die Kirche sucht nach neuen Moglichkeiten,
deren Welt zu entdecken und nach neuen Méglichkeiten, das Evangelium
an die junge Generation weiterzugeben. Jedoch sollte diese Aufgabe ange-
sichts der gesellschaftlichen Prozesse, die Jugendliche besonders in Euro-
pa beeinflussen, als eine der groflen Herausforderungen fiir die Kirche
betrachtet werden. Dazu gehoren vor allem Pluralismus und Individua-
lismus, die als allgemeine Zivilisationstrends den religiosen und geistigen
Zustand Jugendlicher wesentlich beeinflussen.'? Ein konkretes Beispiel
hierzu ist die breite Palette von religiosen Haltungen unter den Jugend-
lichen, angefangen von einer tiefen mystischen Religiositét, aufbauend
auf der geistigen Glaubenserfahrung iiber die traditionelle wenig reflex-
artige Religiositdt bis zur selektiven individualisierten Religiositdt oder
sogar bis zum spiirbaren Riickgang der religiosen Bediirfnisse.'* Der jun-
ge Mensch zieht sein subjektives Empfinden und seine Erfahrungen den
objektiven Glaubenswahrheiten zunehmend vor. Er experimentiert auch
gern im religiosen Bereich. Hierzu tragt der Pluralismus der Angebote auf
dem religiosen Markt bei.'* Nach Janusz Marianski (Soziologe aus Lub-
lin) ist die laizistische Kultur fiir viele junge Menschen nicht ausreichend,
und deshalb suchen sie wieder nach der verlorenen Transzendenz.'” Die
Katholische Kirche wird sich wohl immer mehr mit wachsender Rele-
vanz mit anderen Religiosititen auseinandersetzen miissen, wie es in den
ersten Jahrhunderten der Fall war und weniger mit Indifferentismus und
Atheismus, wie unterschiedliche soziologische Prognosen es vorherge-
sehen haben.'® Die Antwort der Kirche auf die Herausforderungen von
heute sollen keine Verschlossenheit und defensive Haltung gegeniiber der
Welt bedeuten, sondern personliche Neubelebung, Anpassung an neue
Entwicklungen und Erwartungen der Menschen von heute, insbesondere
der Jugendlichen."” Aus diesem Grund stellen sich ganz am Anfang die
folgenden Fragen: Welchen Platz nimmt das Thema der Neuevangelisie-
rung Jugendlicher in der theologischen Literatur in Polen und in Deutsch-

12 Vgl.J. Marianski, Europa: religia na wolnym rynku, in: Znak 681 (2012), 34.

13 Vgl. Marianski, Europa: religia na wolnym, 34.

14  Vgl. Marianski, Europa: religia na wolnym, 34.

15 Vgl. Marianski, Europa: religia na wolnym, 34-36.

16  Vgl. Marianski, Europa: religia na wolnym, 34.

17 Vgl. M. Fuss, Die Okumene von Befreiung und Dialog fiir ein Europa der Religionen,
in: J. Miiller (Hg.), Neuevangelisierung Europas. Chancen und Versuchungen, Frei-
burgim Br. 1993, 19-37; F. Konig, Neuevangelisierung und Dialog im gemeinsamen
Haus Europa, in: J. Miller (Hg.), Neuevangelisierung Europas. Chancen und Versu-
chungen, Freiburg im Br. 1993, 9-18.



1.2. Uberblick tiber die bisherigen Forschungen zum Thema der Neuevangelisierung... 13

land ein? Welche Aspekte dieser Problematik werden in den polnischen
und deutschen Veroffentlichungen besonders oft angesprochen? Womit
wird die vorliegende Arbeit die bisherige Reflexion iiber die Neuevangeli-
sierung Jugendlicher in Deutschland und in Polen bereichern?

1.2. Uberblick iiber die bisherigen Forschungen
zum Thema der Neuevangelisierung der
Jugendlichen in Polen und in Deutschland

In Deutschland wurde das Thema der Neuevangelisierung der Jugend-
lichen bisher nicht behandelt. In Polen sind relativ wenige Veroffentli-
chungen zu diesem Thema erschienen. Im Mittelpunkt der bisherigen
polnischen Veroffentlichungen zu diesem Thema stehen die Analyse der
heutigen Situation der Jugendlichen, die Darstellung der notwendigen
Neuevangelisierung, aber nicht die konkreten Formen fiir deren Umset-
zung. Mit dem Thema der Neuevangelisierung der Jugendlichen in Polen
befassen sich folgende Theologen: (1) Krzysztof Pawlina - Pastoraltheolo-
ge aus Warschau; (2) Jan Przybylowski - Pastoraltheologe aus Warschau;
(3) Jacek Plech - Pastoraltheologe aus Kattowitz. Es lohnt sich, einen kur-
zen Blick auf diejenigen Aspekte der Neuevangelisierung der Jugendlichen
zu werfen, die in ihren Publikationen einen besonderen Platz einnehmen.
(1) Im Artikel ,,Nowa generacja i stara ewangelia — Jak ewangelizowa¢
dzisiaj?“'® (,Neue Generation und altes Evangelium. Wie sollte man heu-
te evangelisieren?®) stellt Pawlina die Neuevangelisierung zunéchst in
einen Zusammenhang der Evangelisierung, dann analysiert er den geis-
tigen Zustand junger Polen und anschlieffend umreif3t er Bereiche der
praktischen Umsetzung der Neuevangelisierung unter den Jugendlichen:
Lebenszeugnis, geistige Fithrung, Hervorhebung der Barmherzigkeit."?
In der Publikation ,,Nowa ewangelizacja w szkole“*® (,Neuevangeli-
sierung in der Schule®) geht Pawlina der Frage nach, wie die Neuevange-
lisierung der Jugendlichen in der Schule umgesetzt werden soll. Bei der
Beantwortung dieser Frage weist er auf fiinf Wege hin: 1. Die Neuevange-
lisierung der Jugendlichen in der Schule soll junge Menschen zum Den-
ken befdhigen. Sie muss ihnen dabei helfen, die Weltanschauung zu iiber-
denken und sich selbst neu zu betrachten. Pawlina ist der Ansicht, dass

18 Vgl. K. Pawlina, Nowa generacja i stara Ewangelia. Jak ewangelizowa¢ dzisiaj?, War-
szawa 2011.

19 Vgl Pawlina, Nowa generacja i stara, 130-145.

20 Vgl. K. Pawlina, Nowa ewangelizacja w szkole, Warszawa 2012.
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die Neuevangelisierung der Jugendlichen in der Schule dazu fiithren soll,
Fihigkeiten des kritischen Denkens tiber den Glauben zu entwickeln.? 2.
Die Neuevangelisierung der Jugendlichen in der Schule fithrt dazu, dass
sich junge Menschen vereinigen. Laut Pawlina konnen wihrend des Reli-
gionsunterrichts zahlreiche Angelegenheiten und Probleme diskutiert
werden, wodurch sich gleichgesinnte Menschen zu Gruppen zusammen-
schlieflen konnen.*” 3. Die Neuevangelisierung der Jugendlichen in der
Schule geht der Katechese voran. Katechese bedeutet Vertiefung des Glau-
bens, setzt aber eine Grundlage voraus. Wenn es aber an diesen Grundla-
gen fehlt, macht die Katechese keinen Sinn mehr. In diesem Zusammen-
hang hilft die Neuevangelisierung in der Schule dabei, die Grundlagen
des Glaubens unter jungen Menschen zu erneuern.”’ 4. Die Neuevange-
lisierung der Jugendlichen in der Schule bedeutet auch die Sorge um die
Sprache. Dabei handelt es sich darum, den verwendeten Worten iiber den
Glauben mehr Bedeutung beizumessen, damit sie von den Jugendlichen
verstanden werden und sich auf ihre Erfahrungen beziehen.** 5. Die Neu-
evangelisierung der Jugendlichen in der Schule bedeutet nach Pawlina
auch das Hinausgehen tiber die Kirche. Die Schule bietet die Moglichkeit,
diejenigen Gruppen junger Menschen mit der Evangeliumsbotschaft zu
erreichen, deren Glauben schwicher geworden ist und die es nicht wagen,
sich an die Kirche zu wenden.*®

Krzysztof Pawlina verdient besondere Aufmerksamkeit beim Thema
der Neuevangelisierung der Jugendlichen in Polen, vor allem deswegen,
weil er sich auf die aktuellen Studien iiber Jugendliche bezieht und die
Reflexion iiber die Neuevangelisierung Jugendlicher in Polen kontinuier-
lich aufgreift. Seit 1989 befasst sich Pawlina ohne Unterbrechung mit die-
ser Problematik. Dadurch schildert er das Panorama des sozial-religiosen
Lebens der polnischen Jugendlichen und weist auf die Notwendigkeit der
Neuevangelisierung hin. In Pawlinas Veréftentlichungen fehlt jedoch eine
Gegeniiberstellung des Gesamtbildes der polnischen Jugend mit den der-
zeitigen pastoralen Losungen, die im Bereich der Jugendpastoral in Polen
gefordert werden. Dem Thema der Neuevangelisierung von Jugendlichen
hat sich auch Jan Przybylowski gewidmet.

21 Vgl. Pawlina, Nowa ewangelizacja w szkole, 140-141.
22 Vgl. Pawlina, Nowa ewangelizacja w szkole, 145-147.
23 Vgl. Pawlina, Nowa ewangelizacja w szkole, 149-150.
24 Vgl. Pawlina, Nowa ewangelizacja w szkole, 153-155.
25 Vgl. Pawlina, Nowa ewangelizacja w szkole, 156-157.
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(2) Przybytowski wendet sich in seinem Buch ,,Znaczenie nowej ewan-
gelizacji dla duszpasterstwa mlodziezy. Studium pastoralne“* (,Die
Bedeutung der Neuevangelisierung fiir die Jugendseelsorge. Pastorale
Studien®) der Erneuerung und Entwicklung der Seelsorge fiir Jugendli-
che in Anlehnung an die Neuevangelisierung zu. Damit spricht er die
wichtigsten und aktuellsten Probleme der Seelsorge fiir Jugendliche in
Polen an. Pastorale Hinweise fiir die Neuevangelisierung der Jugendli-
chen in Polen formuliert er in Anlehnung an die Konzilstheologie und die
soziologisch-psychologische Vision polnischer Jugendmilieus. Die ent-
scheidende Frage, die vom Autor gestellt wird, lautet: Was soll sich an der
Seelsorge der Jugendlichen aufgrund der Neuevangelisierung dandern? Die
ganze Dissertation lasst sich mit einer Bemerkung des Autors abschlie-
3en, dass die Neuevangelisierung den Weg fiir die Erneuerung der Kirche
ebnet und neue Moglichkeiten bietet, die Erlésungsmission der Kirche in
der modernen Welt zu erfiillen.””

In seinem Artikel ,,Nowe drogi Kosciota w duszpasterstwie mlodziezy
w $wietle nowej ewangelizacji“*® (,Neue Wege der Kirche in der Jugend-
pastoral“) weist Przybylowski auf vier wichtige Probleme in Bezug auf die
Neuevangelisierung hin. Das erste Problem ist darin notwendige Erneu-
erung der Pastoraltheologie, die durch die Anpassung der Ekklesiolo-
gie an die Bediirfnisse der Gegenwart und Anforderungen des Lebens
eines modernen Menschen geschehen soll.?” Das zweite Problem, das
nach Przybylowski im Rahmen der Neuevangelisierung angesprochen
werden sollte, ist die Bedeutung der Jugendzeit im menschlichen Leben.*®
Nach dem Vorbild von Johannes Paul II. stellt Przybylowski fest, dass
die Jugendzeit das wichtigste Lebensstadium eines jeden Menschen ist,
wihrend dessen der menschliche Charakter und die Lebenseinstellungen
entfaltet werden. Das ndchste (dritte) Problem, das von Przybytowski im
Kontext der Neuevangelisierung hervorgehoben wird, ist die neue Form
der seelsorgerischen Arbeit mit den Jugendlichen.** Nach Przybytowski
ist die Seelsorge fiir Jugendliche heutzutage in Polen elitir geworden,
weil am pastoralen Angebot fiir die Jugendlichen nur die gut ausgebilde-
ten jungen Leute teilnehmen und der Zugang dazu dadurch beschrankt

26 Vgl. J. Przybylowski, Znaczenie nowej ewangelizacji dla duszpasterstwa mlodziezy.
Studium pastoralne, Lublin 2001.

27  Vgl. Przybylowski, Znaczenie nowej ewangelizacji, 121-130.

28 Vgl. J. Przybylowski, Nowe drogi Ko$ciola w duszpasterstwie mlodziezy w swietle
nowej ewangelizacji, in: Episteme 94 (2009), 51-66.

29  Vgl. Przybytowski, Nowe drogi Kosciola, 53.

30 Vgl. Przybylowski, Nowe drogi Kosciota, 54.

31 Vgl. Przybylowski, Nowe drogi Kosciota, 54.
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wird. Das néchste (vierte) von ihm angesprochene Problem ist die immer
grofiere Unattraktivitdt der seelsorgerischen Formen, die fiir Jugendli-
che gedacht sind. Im Hinblick darauf formuliert er eine These iiber einen
»Aus-Zustand“*? der Seelsorge fiir Jugendliche in Polen, die im Verlauf der
Jahre erstarrte. Deswegen wird Neuevangelisierung der Jugendlichen als
eine Gelegenheit gesehen, der seelsorgerischen Arbeit mit den Jugendli-
chen neue Impulse zu geben. Das fiinfte von Przybylowski angesprochene
Problem sind die Erwartungen an die Neuevangelisierung der Jugendli-
chen.*® Nach Przybylowski soll die Neuevangelisierung das unbegrenz-
te Idealismuspotenzial junger Menschen nutzen, die nach authentischen
Wabhrheitszeugen und Hilfe bei der Formung ihrer reifen Personlichkeit
suchen. Nach Przybylowski soll die Neuevangelisierung der Jugendlichen
auch neue Methoden und Ideen bei der Seelsorge beriicksichtigen sowie
unter den Seelsorgern Kenntnisse entwickeln, den jungen Menschen auf-
merksam zuzuhoren und sie zu verstehen. Bei der Vermittlung der Glau-
bensinhalte misst Przybylowski dem Religionsunterricht und der Familie
grofle Bedeutung bei.**

Obwohl Przybylowski die Unzuldnglichkeit und die Unangemessen-
heit der modernen Formen der Jugendpastoral in Polen gegeniiber den
Erwartungen Jugendlicher aufzeigt, bietet er jedoch keine konkreten pas-
toralen Vorschlige im Rahmen der Neuevangelisierung. Przybylowski
konzentriert sich einerseits auf den sozial-kulturellen Ansatz, der auf die
Notwendigkeit der Neuevangelisierung Jugendlicher hindeutet, anderer-
seits auf den theologischen Ansatz dieser Idee. Jugendstudien nehmen in
den Veroffentlichungen von Przybylowski einen nebensdchlichen Platz
ein. Zu den Forschungsergebnissen iiber die Jugend macht Jacek Plech
einige Anmerkungen.

(3) Jacek Plech befasst sich in seinem Artikel ,,Ewangelizacja i nowa
ewangelizacja miodziezy polskiej jako nowe wyzwanie dla Kosciota
w Polsce“*® (,,Evangelisierung und Neuevangelisierung der polnischen
Jugendlichen als Herausforderung fiir die Kirche in Polen®) mit Fragen
der Neuevangelisierung der Jugendlichen in Polen. In diesem Artikel regt
Plech zum Nachdenken dariiber an, wie der geistige Zustand der polni-
schen Jugendlichen ist und ermutigt dazu, umfangreiche Mafinahmen im

32 Przybylowski, Nowe drogi Kosciota, 55.

33 Vgl. Przybytowski, Nowe drogi Kosciota, 55.

34 Vgl Przybylowski, Nowe drogi Ko$ciota, 60.

35 Vgl. dazuund im Folgenden J. Plech, Ewangelizacja i nowa ewangelizacja mlodziezy
polskiej jako nowe wyzwanie dla Ko$ciola w Polsce, in: B. Biela (Hg.), Nowa ewan-
gelizacja wyzwaniem dla Kosciota w Polsce, Katowice 2011, 315-337.
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Rahmen der Neuevangelisierung zu ergreifen. Er erinnert an die Lehre
der Kirche iiber die Neuevangelisierung und weist auf mehrere wesentli-
che pastorale Vorschldge hin, welche im Rahmen der Neuevangelisierung
der Jugendlichen umgesetzt werden sollen, z. B. Griindung von Gebetsge-
meinschaften, Teilnahme an auflergewohnlichen Ereignissen der Kirche
wie z.B. Weltjugendtage, Sorge um Lebenszeugnisse und eine gut vor-
bereitete Katechese. Auf der Grundlage des Regierungsberichts ,Mlodzi
2011 analysiert Plech die Situation polnischer Jugendlicher. Das Apos-
tolische Schreiben ,,Evangelii nuntiandii“ von Papst Paul V1. ist fiir ihn
eine Quelle der Inspiration fiir pastorale Vorschldge fiir die Neuevange-
lisierung der Jugendlichen in Polen.*® Jacek Plech nimmt Bezug auf die
Jugendstudien und weist auf diejenigen Bereiche hin, die einer Erneu-
erung im Rahmen der Neuevangelisierung Jugendlicher bediirfen, aber
er schldgt auch keine konkreten pastoralen Losungen vor. Aus diesem
Grund vermittelt er das Gefiihl, dass etwas fehlt, was die Jugendpastoral
im Rahmen der Neuevangelisierung anbelangt.

Zusammenfassend lasst sich feststellen, dass die bisherigen Veroffent-
lichungen tiber die Neuevangelisierung Jugendlicher auf polnischer Sei-
te darauf hindeuten, dass Jugendpastoral auf diese nicht verzichten kann,
ihr jedoch konkrete pastorale Hinweise fehlen. Dariiber hinaus beruht
keine von den Veroftentlichungen zur Neuevangelisierung von Jugend-
lichen auf eigenen empirischen Untersuchungen. Thre Verfasser berufen
sich auf schon vorhandene Studien tiber Jugendliche, in denen die Fra-
gen der Glaubensentwicklung, Religiositdt und Erwartungen Jugendlicher
an die Kirche auf das erforderliche Minimum beschriankt sind. Aus die-
sem Grund zeichnen sie ein nicht ganz ausreichendes Bild des religiosen
Lebens Jugendlicher und der sich vollziehenden Verianderungen. Die vor-
liegende Arbeit will diese Liicke schlieflen. Neu daran ist nicht nur, dass
sie auf eigenen Untersuchungen basiert, sondern auch die Gegeniiberstel-
lung der Situation in Deutschland und in Polen. Es ist zweckmafig, an
dieser Stelle das Ziel der vorliegenden Arbeit klar zu formulieren.

Das Ziel der vorliegenden Arbeit ist es, die Frage zu klaren, ob die
Neuevangelisierung Jugendlicher in Polen und Deutschland im Hinblick
auf die Hinwendung der Kirche zu der jungen Generation eine Chance
oder eine Utopie darstellt.

Um das beabsichtigte Ziel zu erreichen, muss man zuerst fiinf For-
schungsprobleme angehen und diese 16sen. Sie kommen in folgenden Fra-
gen zum Ausdruck:

36 Vgl. Plech, Ewangelizacja i nowa ewangelizacja, 320-337.
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1. Wie sind junge Polen und junge Deutsche?

Wohin fiihrt die Entwicklung der Religiositdt polnischer und
deutscher Jugend?

3. Stellt die Neuevangelisierung angesichts des religiosen Wandels
unter den Jugendlichen in beiden Landern ein angemessenes
Angebot der Kirche dar?

4. Welches Potenzial fiir die Neuevangelisierung bietet die Kirche in
Polen und in Deutschland?

5. Welche pastoralen Hinweise konnen im Rahmen der Neuevan-
gelisierung Jugendlicher in Polen und in Deutschland gegeben
werden?

Diese Fragekreise ergeben den thematisch strukturierten Aufbau der

vorliegenden Arbeit.

1.3. Thematische Struktur

Die Struktur der vorliegenden Arbeit bilden fiinf Kapitel (das methodo-
logische Kapitel nicht mitgerechnet). Der Schwerpunkt der Kapitel von
zwei bis sechs liegt auf den Losungen der genannten Forschungsprob-
leme. Dies geschieht anhand der Analyse des gesammelten Forschungs-
materials sowie anhand der eigenen empirischen Untersuchungen. Im
zweiten Kapitel wird aufgrund bisheriger Untersuchungen das Bild der
polnischen und deutschen Jugendlichen geschildert. Das wird uns einen
Einblick in die Welt der Jugendlichen gewéhren, ohne den jegliche pasto-
rale Initiativen, die sich an junge Menschen richten, vergeblich sein konn-
ten. D. Lipiec, Pastoraltheologe aus Lublin, hat hierzu herausgestellt:

Seelsorger, die sowohl die Adressaten der Frohen Botschatft, als auch deren
Bediirfnisse nicht kennen, wenden sich an sie, ohne ihren Erwartungen zu
entsprechen, was als misslungen und unattraktiv wahrgenommen wird. Sie
interpretieren diese Botschaft jedoch auf diese Weise, dass die erlosende
Botschaft nicht mehr aktuell ist und die Kirche nicht an die tatsachliche
Situation der modernen Welt angepasst ist. Damit die Seelsorge wirksam
ist, ist besseres Verstindnis der Adressaten notwendig, vor allem aber deren
Werte und Erwartungen®”.

37 Vgl. D. Lipiec, Marketing relacji a duszpasterstwo, in: Teologia Praktyczna Nr. 16
(2015), 12-13.
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Die Analyse der aktuellen Lebenssituation der Adressaten der Evan-
gelisierung ldsst Perspektiven und Chancen aufzeigen sowie Schwierig-
keiten und Grenzen, woriiber man sich hinsichtlich der seelsorgerischen
Arbeit im Klaren sein muss. Allerdings kann das nicht die einzige Grund-
lage sein, auf der ein geeignetes pastorales Angebot ausgearbeitet wird.
Um dies tun zu konnen, muss anhand der Informationen tuiber das Leben
der Adressaten eine Vorgehensweise im Bereich Entwicklung ihrer Religi-
ositit festgelegt werden.*® Das dritte Kapitel ist dieser Frage gewidmet. Um
die Entwicklung der Religiositdt junger Polen und Deutscher darzustellen,
muss man zuerst den aktuellen Stand der Religiositét beider Jugendgrup-
pen kennen lernen, ihre Erwartungen an die Religion und anschliefSend
den Einfluss der Religion auf ihre Weltanschauung beriicksichtigen. Wei-
ter soll der Einfluss des Milieus, in dem polnische und deutsche Jugend-
liche leben und aufwachsen, auf ihr religiéses Leben erforscht werden
sowie die Auswirkungen der gesellschaftlich-kulturellen Prozesse auf die
Ausdrucksformen ihrer religiosen Bediirfnisse. Die Untersuchungen der
Religiositat allein sind daher unzureichend. Deswegen wird es erforder-
lich sein, eigene ergdnzende Untersuchungen unter polnischen und deut-
schen Jugendlichen durchzufiihren. Das dritte Kapitel der vorliegenden
Arbeit prasentiert daher im ersten Teil aktuelle Studien iiber die Religio-
sitat junger Polen und Deutscher; der zweite Teil ist den eigenen Untersu-
chungen gewidmet. Anhand der dabei erlangten Informationen wird der
Wandel des religiosen Lebens junger Polen und Deutscher skizziert. Das
Ganze wird die Situation der polnischen und deutschen Jugendlichen, die
im zweiten Kapitel der vorliegenden Arbeit geschildert wurde, erganzen.

Die Festlegung der Vorgehensweise im Bereich Entwicklung der Reli-
giositdt junger Polen und Deutscher bedarf einer angemessenen Reaktion
seitens der Kirche. In diesem Zusammenhang wird sich das vierte Kapi-
tel mit dem Thema der Neuevangelisierung als ein Angebot der Kirche
fiir junge Menschen befassen. In diesem Zusammenhang werden Kern-
punkte und Bedingungen der Neuevangelisierung, ihre geschichtlichen
und theologischen Hintergriinde prasentiert. Analysiert werden dabei vor
allem unterschiedliche papstliche Dokumente, die sich auf die Neuevan-
gelisierung beziehen, angefangen von Johannes Paul II., iiber das Ponti-
fikat Benedikts XVI. bis hin zu Papst Franziskus. Dies wird durch die
Darstellung der Standpunkte ausgewéhlter Theologen im Bereich der Neu-
evangelisierung erganzt. Auf der Grundlage der in diesem Kapitel durch-
gefiihrten Analysen kann das dritte von den gestellten Forschungsproble-
men gelost werden, ndmlich ob die Neuevangelisierung ein angemessenes

38 Vgl. Marianski, Europa: religia na wolnym, 34.
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Angebot der Kirche fiir die jungen Menschen darstellt. Angesichts der
Tatsache, dass die Neuevangelisierung im Bereich der seelsorgerischen
Tétigkeit der Kirche® platziert ist, soll sie im Alltag der Kirche des jewei-
ligen Landes verwurzelt sein.

Nach J. L. Moens (ehemaliger Koordinator der Evangelisierungsmis-
sionen in den europdischen Hauptstadten) muss die Neuevangelisierung
immer die Situation der Kirche in dem jeweiligen Land berticksichti-
gen und landesspezifische Methoden anwenden.*® Gleichzeitig ermutigt
Moens dazu, Methoden auf der Grundlage des gegenseitigen Erfahrungs-
austausches zwischen den Kirchen in den einzelnen Lindern zu wih-
len. Aus diesem Grund ist das fiinfte Kapitel der vorliegenden Arbeit der
Analyse der Situation der Kirche in Polen und in Deutschland gewid-
met. Die Zusammenarbeit zwischen den Lindern kann auch landerspe-
zifische Ansdtze und das Programm der Neuevangelisierung wirksamer
machen. Eine der Aufgaben der europdischen Bischofskonferenzen ist die
Schaffung einer Plattform fiir den gegenseitigen Meinungsaustausch, was
im Ubrigen z.B. unter den fiir die Katechese verantwortlichen Personen
bereits geschieht.*' Dariiber hinaus ist die Situation der Kirche in Polen
und in Deutschland aus soziologischer Sicht bemerkenswert wegen der
Unterschiedlichkeit der Kirche in pastoraler und organisatorischer Hin-
sicht in beiden Landern, besonders angesichts der Tatsache, dass beide
Kirchen benachbart sind.** Die Festlegung der Perspektiven fiir die Neu-
evangelisierung im Rahmen der Kirche in Polen und Deutschland wird
die Losung des vierten der gestellten Forschungsprobleme sein, ndamlich
welches Potenzial fiir die Neuevangelisierung die Kirche in Polen und in
Deutschland bietet.

Das sechste Kapitel wird sich mit dem fiinften Forschungsproblem
befassen, das die pastoralen Hinweise fiir die Neuevangelisierung Jugend-
licher in Polen und Deutschland betriftt. Erst nachdem die konkreten
Hinweise fiir die Jugendpastoral in beiden Landern formuliert worden
sind und unter Beriicksichtigung der bisherigen Analysen, die Lésungen
einzelner Forschungsprobleme darstellen, kann das angestrebte Ziel der
vorliegenden Arbeit erreicht werden. Dieses Ziel wird erreicht, wenn die

39 Vgl.]. L. Moens, Na czym polega nowa ewangelizacja, in: P. Sowa /K. Kapron (Hg.),
Nowa ewangelizacja. Kerygmatyczny impuls w Ko$ciele, Gubin 2012, 31.

40 Vgl. Moens, Na czym polega, 31.

41 Vgl. Moens, Na czym polega, 31.

42 Vgl. P. Froese/S. Pfaff, Religious Oddities: Explaining the Divergent Religious Mar-
kets of Poland and East Germany, in: G. Pickel/ O. Miiller, Church and Religion in
Contemporary Europe. Results from Empirical and Comparative Research, Wies-
baden 2009, 123-144.
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Frage geklart wird, ob die Neuevangelisierung Jugendlicher in Polen und
Deutschland eine Chance oder eine Utopie fiir die Kirche beider Lander
darstellt.

Damit die vorliegende Arbeit im Rahmen der oben beschriebenen
Struktur realisiert wird, ist eine angemessene Methode auszuwidhlen, die
es ermoglichen wird, das gesammelte Forschungsmaterial zu ordnen und
zu bearbeiten.

1.4. Methode

Die geeignetste Methode fiir die gewidhlte Struktur dieser Arbeit ist die
von J. Cardijn erarbeitete Methode ,,sehen, urteilen, handeln”**. Diese
Methode wurde von Papst Johannes XXIII. in der Enzyklika ,Mater et
Magistro“** anerkannt. Nach Cardijn muss bei der pastoralen Reflexion
zuerst das Phianomen, das analysiert wird, korrekt erkannt werden. Dann
muss dieses Phdanomen gemif3 der theologischen Kriterien bewertet wer-
den, damit aufgrund der Gegeniiberstellung der Beschreibung des Pha-
nomens und seiner Bewertung pastorale Schlussfolgerungen gezogen und
konkrete Mafinahmen ergriffen werden kénnen.*®

Der deutsche Pastoraltheologe J. Miiller beschreibt die Methode
»sehen, urteilen, handeln” mit den Worten ,,Diagnose, Reflexion, Han
deln“*®. Miiller meint, dass die Diagnose der Ausgangspunkt fiir die theo
retische Grundlage der Seelsorge ist. Dabei lduft es auf die Antwort hinaus:
»Wo stehen wir? Welche Hintergriinde gilt es zu bedenken? Was kénnen
wir angesichts der Situation tun?“*’. In einem zweiten Schritt geht es um
die Reflexion und die Bewertung der Wirklichkeit gemaf} den theologi-
schen Kriterien. Laut Miiller wird dieser Schritt manchmal hastig unter-
nommen. Dabei muss die Frage nach dem Subjekt und den Methoden
gestellt werden, die bei den Herausforderungen, die sich aus der Beurtei-
lung der Situation ergeben, angewandt werden koénnen. Erst dann ist die
Zeit, den dritten Schritt zu unternehmen, ndmlich die Ausarbeitung der
Handlungsstrategie.*®

43 Vgl.]. Hochstaffl, Die Konzeption von Praxis, in: H. Haslinger u. a (Hg.), Handbuch
Praktische Theologie, Mainz 1999, 324-332.

44 Vgl. Johannes XXIII, Enzyklika Mater et Magistra, Paderborn 1963, Nr. 236.

45 Vgl. Hochstaffl, Die Konzeption von Praxis, 326-332.

46 J. Miiller, Pastoraltheologie. Ein Handbuch fiir Studium und Seelsorge, Graz-Wien-
Koln 1993, 94.

47  Miller, Pastoraltheologie, 94.

48 Vgl. Miiller, Pastoraltheologie, 94.
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In der vorliegenden Arbeit wird die Methode ,,sehen, urteilen, han-
deln” wie folgt angewandt. Der erste Schritt ,,sehen” wird sich auf die bis-
herigen empirischen Analysen der polnischen und deutschen Jugend-
lichen und auf eigene Untersuchungen mittels eines Fragebogens unter
polnischen und deutschen Abiturienten beziehen.

Der zweite Schritt ,urteilen” baut vor allem auf der phanomeno-
logisch-hermeneutischen Analyse der Neuevangelisierung auf. Zu den
Hauptvorteilen dieser Analyse gehoéren die Darstellung von Phianome-
nen, die mit quantitativen Methoden schwer zu erforschen sind, die Mog-
lichkeit, intentionale Phdnomene zu erforschen, eine Orientierung an der
erlebten Welt, die Darstellung von Sinn und Bedeutung bestimmter All-
tagssituationen und ein echter Uberblick iiber die zu erforschende Reali-
tat. In diesem Zusammenhang erweist sich diese Analyse als zutreffend
und wirksam, was die Auswertung papstlicher Dokumente, Aussagen
und theologischer Konzepte beziiglich der Neuevangelisierung, angefan-
gen von akademischen Vorlesungen, wissenschaftlichen Berichten und
amtlichen Dokumenten iiber Gelegenheitsansprachen bis hin zu Predig-
ten und spontanen Aussagen, anbelangt.

Die phinomenologisch-hermeneutische Analyse, die die Umsetzung
des zweiten Schritts der gewahlten Methode darstellt, wird sich auch auf
die Situation der Kirche in Polen und Deutschland beziehen, in denen
konkrete pastorale Losungen fiir Jugendliche im Rahmen der Neuevan-
gelisierung vorgeschlagen werden. Aufgrund des Umfangs und der Viel-
schichtigkeit dieses Forschungsproblems bedarf es einer Ergdnzung der
phdanomenologisch-hermeneutischen Analyse, damit der Vorwurf der
Subjektivitdt vermieden wird. Aus diesem Grund wird sie im Kapitel
tiber die Situation der Kirche in Polen und in Deutschland um Elemente
der Systemtheorie von Nicolas Luhmann* und Technik SWOT?’ ergénzt
werden.

Die erste methodische Erginzung um Elemente aus der Systemtheo-
rie von Nicolas Luhmann beruht darauf, dass moglichst viele Informatio-
nen tiber die zu erforschenden Wirklichkeiten aus verschiedenen Quellen
gesammelt werden, damit abschlief}end eine objektive Beschreibung der
zu erforschenden Wirklichkeit konstruiert werden kann.** In Anbetracht
des spezifischen Forschungsgegenstandes wird die Situation der Kirche
in Polen und in Deutschland unter unterschiedlichen Gesichtspunkten

49 Vgl Ch. Schuldt, Systemtheorie. Europdische Verlagsanstalt, Hamburg 2003.

50 Vgl. Z. Nosowski, Zawsze wierne czy mierna? Plusy i minusy polskiej wiary, in: Wiez
9 (2008), 38.

51 Vgl. Ch. Schuldt, Systemtheorie. Européische Verlagsanstalt, Hamburg 2003.
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betrachtet (aus der Sicht der Bischofe, der Soziologen, der Pastoraltheo-
logen und der Medien). Die analytische Technik SWOT besteht darin,
dass die im Kapitel iiber die Situation der Kirche in Deutschland und in
Polen enthaltenen Informationen iiber die Kirche in beiden Landern in
vier Gruppen geordnet werden®’, und zwar:

S - (Strengths) Stirken,

W - (Weaknesses) Schwichen,

O - (Opportunities) Chancen,

T - (Threats) Bedrohungen.

Im dritten Schritt ,handeln® werden aufgrund der durchgefiithrten
Analysen und empirischen Untersuchungen und unter Beriicksichtigung
der Besonderheiten von der Neuevangelisierung pastorale Konsequenzen
tiir die Jugendpastoral in Polen und Deutschland gezogen.

Nachdem die methodologischen Grundlagen umrissen worden sind,
wird im folgenden Kapitel das erste der Forschungsprobleme geschil-
dert, namlich die Vermittlung eines Bildes der polnischen und deutschen
Jugend.

52 Vgl. Z. Nosowski, Zawsze wierne czy mierna? Plusy i minusy polskiej wiary, in: Wiez
9 (2008), 38.






2. Wie sind die Jugendlichen
in Polen und in Deutschland?

Jugendliche sind als eine eigene gesellschaftliche Gruppe fiir viele Wis-
senschaftler aus sozialwissenschaftlichen Bereichen wie Psychologie, Pad-
agogik, Anthropologie, um sich nur auf die wichtigsten zu beschrianken,
von besonderem Interesse. Jugendliche spielen auch in der kirchlichen
Gemeinschaft eine wichtige Rolle, denn die Zukunft wird von ihnen
abhéngen. Deswegen miissen auch sie der Gegenstand der theologischen
Reflexion sein, insbesondere der pastoraltheologischen Reflexion. Um
das Thema der Jugendlichen moglichst genau zu erértern, muss man zu
Beginn fiir die Zwecke der vorliegenden Arbeit den Begriff ,,Jugendliche®
kldaren und die Kriterien darstellen, die iiber die Zugehorigkeit zu dieser
gesellschaftlichen Gruppe entscheiden. Dariiber hinaus werden in diesem
Kapitel bisherige Untersuchungen iiber die Problematik der Jugendlichen
dargestellt, die in Polen und Deutschland veroffentlicht wurden. Im letz-
ten Teil werden Kriterien benannt und besprochen, mit Hilfe derer das
Gesamtbild der deutschen und polnischen Jugendlichen gezeichnet wird.
Dies wird aufgrund der sekundédren Analyse der bisherigen Untersuchun-
gen iiber die Jugendlichen, die in Deutschland und Polen verdftentlicht
wurden, geschehen. Bei der Wahl der Kriterien, die fiir die Charakteristik
junger Deutscher und Polen wichtig sind, wurden vor allem diejenigen
Aspekte des Lebens von Jugendlichen berticksichtigt, die fiir die Evange-
lisierung eine Rolle spielen.

2.1. Wer sind Jugendliche?

Den Begrift ,,Jugendliche” kann man mehrdimensional behandeln, indem
man u.a. demografische, psychologische, padagogische oder soziale Auf-
fassungen beriicksichtigt. Das Designat des Begriffs ,,Jugendliche” kann
man am besten festlegen, indem man den demographischen Aspekt
beriicksichtigt, gemaf} dem {iber die Zugehorigkeit zu dieser gesellschaft-
lichen Gruppe das biologische Kriterium, d.h. das Alter entscheidet.
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Nach Hippokrates ist ein Jugendlicher eine Person, die mindestens 15,
aber noch nicht 21 Jahre alt ist.>> Demographische und medizinische Sta-
tistiken von den Vereinten Nationen geben an, dass Personen, die zwi-
schen 14 und 24 Jahren sind, fiir Jugendliche gehalten werden.** In der
Jugendpéadagogik werden zwei Gruppen der Jugendlichen unterschieden:
Teenager, d. h. junge Menschen zwischen 15 und 19 Jahren und junge
Erwachsene zwischen 20 und 24 Jahren.”® Das Alter ist auch ein wichti-
ges Kriterium bei der rechtlichen Einordnung dieser Gesellschaftsgruppe.
Mit Blick auf den gesellschaftlichen Aspekt werden Menschen, die zwi-
schen der biologischen und der gesellschaftlichen Reife sind, als Jugend-
liche bezeichnet. Mit diesem Begriff wird grundsitzlich der Zustand der
Lebensstabilisierung beschrieben, z. B. Familiengriindung, feste Anstel-
lung. Im Hinblick darauf werden im gesellschaftlichen Kontext diejeni-
gen Menschen als Jugendliche bezeichnet, die eine Schulausbildung absol-
vieren und noch nicht arbeiten. Erwdahnenswert ist auch, dass der Begriff
»Jugendliche“ derzeit ausgeweitet werden kann, denn immer mehr jun-
ge Menschen studieren oder nehmen nach Abschluss ihres Studiums
einen weiteren Studiengang auf, womit sie ihre Jugend verldngern.*® In
Anbetracht des psychologisch-piadagogischen Aspektes zeichnet sich die-
se Gesellschaftsgruppe (Jugendliche) u.a. durch starke Sensibilitdt und
Emotionalitat, Lebendigkeit, mutiges Angehen der Herausforderungen,
Ernsthaftigkeit, Streben nach Idealen aus sowie durch das Gefiihl von
Einsamkeit und Trauer, das eine Quelle fiir Pessimismus und Kritik und
fiir haufige rebellische Tendenzen der jungen Generation sein kann.”” Aus

53 Vgl. W. Ferchhoft, Jugend und Jugendkulturen im 21. Jahrhundert, Wiesbaden 2007,
93-105; P. Dlugosz, Aspiracje zyciowe mlodziezy pogranicza, Krakéw 2010, 18.

54 Vgl. Dlugosz, Aspiracje zyciowe mlodziezy, 18; K. Hurrelmann/G. Quenzel (Hg.),
Lebensphase Jugend: eine Einfithrung in die sozialwissenschaftliche Jugendfor-
schung, Weinheim 2016, 9-12; R. K. Silbereisen - B. Schwarz, Korperliche Entwick-
lung, in: J. Zinnecker - R. K. Silbereisen, Kindheit in Deutschland, Miinchen 1996,
147-157.

55 Vgl. W. Kwasniewicz, Juwentologia, in: ders. (Hg.), Encyklopedia socjologii. Bd. 2,
Warszawa 1999, 252; F. Niedhardt, Bezugspunkte einer soziologischen Theorie der
Jugend, in: ders. (Hg.), Jugend im Spektrum der Wissenschaft. Beitrage zur Theorie
des Jugendalters, Miinchen 1970, 11-15.

56 Vgl. Dlugosz, Aspiracje zyciowe mlodziezy, 18; Hurrelmann/Quenzel, Lebensphase
Jugend, 9-18; M. Junge, Forever young? Junge Erwachsene in Ost- und Westdeutsch-
land, Opladen 1995, 6-10.

57 Vgl. K. Szafraniec, Potencjal mtodziezowego buntu - uwarunkowania i przyczy-
ny spoleczne, in: dies. (Hg.), Mlodos¢ i o§wiata za burtg przemian, Torun 2008, 14;
Hurrelmann/Quenzel, Lebensphase Jugend, 18-20; S. H. Filipp, Selbstkonzept, in:
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diesem Grund sind Jugendliche ein wesentlicher Faktor der gesellschaft-
lichen Entwicklung, die auch manchmal von ihnen initiiert wird. Jugend-
liche unterliegen jedoch o6fter Ideologien und Ideen, die dltere Generatio-
nen entwickelt haben.

Nach der Meinung von Jézef Baniak (einem polnischen Soziologen,
der sich mit Jugendfragen beschiftigt) bilden AbiturientInnen eine beson-
dere Gruppe unter den Jugendlichen. Nach Baniak wird die Besonder-
heit der Gruppe von jungen Menschen durch folgende Merkmale ausge-
zeichnet: Kritik des Denkens, Neigung zur kritischen Bewertung der von
den Eltern vermittelten Werte und sozialen Normen, Einstellung tiber
Perspektiven, Streben nach Selbstidentitit, Tendenzen zur Unabhingig-
keit und Unabhingigkeit von der Erwachsenenwelt, klare Ziele und Inte-
ressen.’® Dariiber hinaus werden in Bezug auf AbiturientInnen folgen-
de Merkmale hervorgehoben: Unabhangigkeit von der Herkunftsfamilie
durch Aufbau von Beziehungen auflerhalb der Familie, Suche nach dau-
erhaften Autoritaten anstelle von aktuellen Idolen, Aufbau einer stabilen
Weltanschauung und eines damit verbundenen Wertesystems, sowie Stei-
gerung sozialer Kompetenzen, z. B. Mitgefiihl, Hilfsbereitschaft und sozi-
ales Engagement, Balance zwischen ,Nehmen® und ,,Geben®>’

Nachdem die Verwendung des Begriffs ,,Jugendliche® umrissen wur-
de, kdnnen wir uns im nachsten Unterpunkt dem gegenwirtigen For-
schungsstand zum Thema Jugendliche zuwenden.

2.2. Uberblick tiber empirische Untersuchungen
zum Thema ,Jugendliche“

Die Darstellung der Untersuchungsergebnisse wird in drei Teile gegliedert.
Gesondert werden Untersuchungen behandelt, die an den polnischen und
an den deutschen Jugendlichen vorgenommen wurden. Im dritten Teil
dieses Kapitels werden gemeinsame polnisch-deutsche empirische Erhe-
bungen betreffend Jugendliche dargestellt.

Bei der Auswahl der Untersuchungen, die hier prasentiert werden,
wurden drei Kriterien verwendet. Das erste Kriterium ist die zeitliche

Th. Hermann, E. D. Lantermann (Hg.), Personlichkeitspsychologie. Ein Handbuch
in Schliisselbegriffen, Miinchen 1985, 347-353.

58 Vgl. ]. Baniak, Swiadomos¢ religijna dzisiejszych gimnazjalistow. Studium socjolo-
giczne na przykladzie Kalisza i okolic, in: Teologia praktyczna, Nr. 7 (2006), 185.

59 Vgl. M. Karkowska, Socjologiczne wychowanie - wybrane elementy. Mechanizmy
socjalizacji i edukacji szkolnej, £.6dz 2007, 139.



28 2. Wie sind die Jugendlichen in Polen und in Deutschland?

Einordnung der Untersuchungen. Zur Gewihrleistung der Aktualitét der
vermittelten Informationen iiber junge Deutsche und Polen wurden aus-
schlief3lich diejenigen Untersuchungen beriicksichtigt, die zwischen den
Jahren 2000 und 2015 durchgefithrt wurden. Das néchste Kriterium ist
der Untersuchungsumfang. Prioritét hatten hier landesweite Projekte. Im
ndchsten Schritt werden auch Untersuchungen beriicksichtigt, die kleine
Stichproben umfassten. Das dritte Kriterium, das aufgrund der Art der
vorliegenden Arbeit am wichtigsten ist, bilden zwei Aspekte, ndmlich das
berticksichtigte Thema der Religiositdt unter den Jugendlichen und ihr
Bezug zur Kirche.

2.2.1. Polnische Untersuchungen

Beziiglich der Untersuchungen iiber Jugendliche in Polen ist auf folgen-
de empirische Erhebungen besonderes Augenmerk zu richten: ,,Mtodziez
2013. Bericht iiber Untersuchungen des Meinungsforschungsinstituts
(CBOS)“®°, ,,Polityka mlodziezowa. Bericht des Amtes fiir Parlaments-
analysen (BAS)“®', und ,,Mlodzi 2011. Bericht des Amtes des Minister-
presidents“®>. Der landesweite Umfang der Untersuchungen im Rahmen
dieser Projekte, die eine grofSe Stichprobe und die Aktualitat der darge-
stellten Untersuchungsergebnisse berticksichtigen, entscheidet iiber ihre
vorrangige Stelle unter den anderen auf diesem Gebiet durchgefiihrten
Untersuchungen. In diesem Zusammenhang ist ein Blick auf die Aspekte
des Lebens junger Menschen in den genannten Berichten von Interesse.
Der Bericht von CBOS Mlodziez 2013 ist eine tiefgriindige Analy-
se junger Menschen in Polen. Seinen Wert bestdtigt vor allem die Tatsa-
che, dass dieser Bericht sich auf die Schiiler der Sekundarstufe (Oberschu-
le, Technikum, Berufsschule) konzentriert. Den Untersuchungen wurden
diejenigen jungen Leute unterzogen, die in den 1990er Jahren geboren

60 Vgl. Centrum Badania Opini Spolecznej (CBOS), Mlodziez 2013, Warszawa 2014.

61 Vgl. Biuro Analiz Sejmowych Kancelarii Sejmu (BAS), Polityka mlodziezowa, War-
szawa 2009.

62 Das Dokument wurde am 29. August 2011 im Amt des Ministerprisidenten vor-
gelegt. Der Bericht war Ergebnis der Arbeit einer multidisziplindren Gruppe unter
der Leitung von Michal Boni und befasst sich schwerpunktméflig mit der Proble-
matik der jungen Generation der Polen. Dieser Bericht soll eine 6ffentliche Diskus-
sion tiber Jugendliche in Polen anregen. Die Autorin dieses Berichts ist Krystyna
Szafraniec von der Kopernikus-Universitit in Thorn. Das vollstindige Dokument
ist auf der Webseite: http://men.gov.pl/images/pdf/Mlodzi_2011_streszczenie.pdf
(29. August 2011) nur in einer multimedialen Version zugdnglich.
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wurden und bereits in einem demokratischen Land aufgewachsen sind.
Sie werden in nichster Zukunft tiber die politische, wirtschaftliche, intel-
lektuelle und religiose Lage Polens entscheiden. Diese Untersuchungen
haben folgende Thematik beriicksichtigt: das Zuhause, die Schule, mate-
rielle Lage, Lebensaspirationen, Freizeit, Bezug auf die Politik, vertre-
tene Werte und Sittennormen, Religiositat. Ein anderer Grund fiir die
Einzigartigkeit der Untersuchungen von CBOS ist ihre Wiederholung in
bestimmten Zeitabstinden. Im Rahmen der polnischen Soziologie kann
man nur wenige Unternehmungen dieser Art verzeichnen, die regelmaflig
mit Hilfe desselben Werkzeugs und derselben Methode realisiert werden.

Die Studie des Amtes fiir Parlamentsanalysen (BAS) iiber die Jugend-
politik ist eine andere wichtige Veréffentlichung Jugendliche in Polen
betreffend. Diese Studie wurde im Auftrag der polnischen Regierung
durchgefithrt und 2009 veréffentlicht.®® Die Autoren haben sich vor
allem auf die aktuellen Untersuchungen betr. Jugendliche konzentriert
und diese griindlich erortert. Das von ihnen vermittelte Bild der polni-
schen Jugendlichen berticksichtigt folgende Probleme: Demografie, sozi-
alen Aufstieg, Vermehrung und Anderung der gesellschaftlichen Struk-
tur, Lebensstile junger Menschen, vertretene Werte und Aktivitdten. In
der Studie von BAS wurde auch die Gestaltung der Jugendpolitik durch
die polnische Regierung dargestellt. In diesem Zusammenhang wurde
auch auf die Mafinahmen zur Ermutigung junger Menschen, sich akti-
ver zu engagieren, hingewiesen; wie etwa Konstituierung des Jugendrates
oder gemeinniitzige Gesellschaften. Dariiber hinaus wurden auch diverse
Regierungsunterlagen iiberpriift, die sich auf Jugendliche beziehen und
die die Jugendpolitik unterstiitzen.

Im Bericht ,,Mlodzi 2011“ des Amtes des Premierministers findet man
Antworten u.a. auf folgende Fragen: ,Wie sind die jungen Polen?, Was ist
in ihrem Leben am wichtigsten?, Welche Ambitionen und Erwartungen
haben sie?, Wie ist ihre Einstellung zur Ausbildung und zur Arbeit?, Wie
ist ihre Einstellung zur Eheschlieffung und Familie, zum Privatleben, zu
Beziehungen und zur Wahl des Lebensweges?, Wie finden sie sich in den
sog. Bereichen der Bekundung des Status und des eigenen Ich zurecht -
d. h. Freizeit, Konsum, Medien und virtuelle Umgebung?, Wie sind ihre
Ansichten, religiosen Weltanschauungen, Einstellungen und wie ist ihre
Prisenz in der Offentlichkeit?.“**

63 Vgl. Raport Mlodzi 2011, in: http://men.gov.pl/images/pdf/Mlodzi_2011_streszcze-
nie.pdf (29. August 2011)
64 Plech, Ewangelizacja i Nowa Ewangelizacja, 318.
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Im Bericht ,Mtodzi 2011“ wird die These tiber die geschichtliche Ein-
zigartigkeit polnischer Jugend gefordert. Auf ihre Einzigartigkeit wir-
ken sich zwei Faktoren aus. Erstens ergibt sie sich aus den historischen
Bedingungen, unter denen junge Polen aufgewachsen sind. Dazu zdh-
len der Systemwandel im Jahre 1989, die Demokratisierung des Landes
und die O{fnung Polens auf die Welt. Ein anderer Faktor, der diese The-
se Uiber die Einzigartigkeit der polnischen Jugend bestitigt, ist der beson-
dere Charakter familidrer Sozialisation, fiir die die Erwartungen an ein
freies Polen, Globalisierung und Offnung auf Verinderungen ausschlag-
gebend sind. Jedoch fithrte der rasche Wandel in Polen zum Sturz der
Autoritdten und Institutionen, sodass Jugendliche sich selbst iiberlassen
wurden. Es war kein Verlass auf den Staat, der sich als schwach erwies. In
diesem Zusammenhang werden polnische Jugendliche in diesem Bericht
als eine ,vergessene Generation“®® bezeichnet, denn sie miissen sich selbst
der Realitdt stellen und begehen dabei mehrere Fehler und erleben zahl-
reiche Enttauschungen. Beziiglich individueller Untersuchungen befas-
sen sich mehrere Wissenschaftler mit der Thematik junger Menschen in
Polen. Zu den bekanntesten zihlen H. Swida-Zieba®®, die ihr Interesse
auf axiologische Systeme der Jugendlichen konzentriert, K. Koseta®, der
sich fiir Revolten unter Jugendlichen, ihre Unabhédngigkeit und finanzielle
Selbststandigkeit interessiert. Mit politischen Ansichten und dem Bezug
auf die Demokratie unter den Jugendlichen befasst sich D. Walczak-Du-
raj°®, und K. Kicinski®® widmet sich wiederum dem Problem der morali-
schen Einstellungen unter den polnischen Jugendlichen. Im Rahmen der
Untersuchungen iiber Jugendliche in Polen wird auch auf die Thematik
des Individualismus unter jungen Menschen eingegangen. Da liegt der

65 Raport Mtodzi 2011, in: http://men.gov.pl/images/pdf/Mlodzi_2011_streszczenie.
pdf (29. August 2011)

66 Vgl. H. Swida-Ziemba, Wartoéci egzystencjalne mlodziezy lat dziewie¢dziesiatych,
Warszawa 1995; H. Swida-Ziemba, Obraz $wiata i bycie w $wiecie: z badai mlodziezy
licealnej, Warszawa 2000; H. Swida-Ziemba, Mtodzi w nowym $wiecie, Krakéw
2005.

67 Vgl. K. Kosela (Hg.), Europejska tozsamo$¢ Polakéw w perspektywie zjednoczenia
z Unig Europejska, Warszawa 1998; K. Kosela u.a. (Hg.), Mlodzi Polacy i mtodzi
Niemcy w nowej Europie, Warszawa 2005.

68 Vgl. D. Walczak-Duraj, Swiat polityki w do$wiadczeniu mlodziezy, £.6dz 2004;
D. Walczak-Duraj, Wartosci i postawy mlodziezy polskiej, £L6dz 2009.

69 Vgl K. Kicinski/]J. Kurczewski, Poglady etyczne mlodego pokolenia Polakéw, War-
szawa 1977; K. Kicinski, Orientacje moralne: proba typologii, Warszawa 1989;
K. Kicinski, Mlodziez wobec probleméw polskiej demokracji, Warszawa 2001.
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Interessenschwerpunkt von B. Fatyga’. K. Musialska’* widmet ihre Auf-
merksamkeit den Bildungsbestrebungen von polnischen Jugendlichen. Zu
den bekanntesten Wissenschaftlern, die sich mit der Religiositdt unter
den Jugendlichen beschiftigen, gehoren: J. Marianski’?, W. Piwowarski’?,
S. H. Zareba™.

Im ndchsten Schritt wird der aktuelle Forschungsstand iiber Jugend-
liche in Deutschland dargestellt.

2.2.2. Deutsche Untersuchungen

Zu den wichtigsten Studien tber Jugendliche in Deutschland zdhlen die
»Shell Jugendstudie“”® und eine Studie von dem Sinus-Institut ,Wie ticken
Jugendliche*”®. Derzeit wird in Deutschland angenommen, dass ,,sich bei-
de Studien wunderbar erginzen und beide zusammen inzwischen zum
unverzichtbaren Handwerkszeug fiir alle Fachkrifte gehoren, die in Pad-
agogik und Politik mit jungen Menschen zu tun haben. Wer beide Ban-
de im Biicherregal hat, der hat ein gutes Wissen tiber Jugend heute.”” In
der vorliegenden Arbeit wird vor allem auf die neuesten verdffentlichten
Untersuchungen Bezug genommen, sowohl die aus der Shell Jugendstudie
»Jugend 2015“ als auch die aus der Studie des Sinus-Instituts mit dem Titel

70 Vgl. B. Fatyga, Dzisiejsza mlodziez. Stereotypy i rzeczywisto$¢ po 1989r., Warszawa
1997; B. Fatyga, Dzieci z naszej ulicy: antropologia kultury mlodziezowej, Warszawa
1999.

71 Vgl. K. Musialska, Aspiracje zyciowe mlodziezy stojacej u progu dorostosci, Krakow
2008.

72 Vgl. J. Marianski, Emigracja z Ko$ciota. Religijno$¢ mlodziezy polskiej w warun-
kach zmian spotecznych, Lublin 2008; J. Marianski, Wartosci religijne i moralne
mlodych Polakéw, Warszawa 1991.

73 Vgl. W. Piwowarski, Katolicyzm polski dzi$ i jutro, Krakéw 2001; W. Piwowarski,
Religijno$¢ ludowa - cigglo$¢ i zmiana, Wroctaw 1983.

74 Vgl. S. Zargba, Dynamika $wiadomosci religijno — moralnej mtodziezy w warun-
kach przemian ustrojowych w Polsce (1988-1998), Warszawa 2003; S. Zareba,
Religijno$¢ mlodziezy w $rodowisku zurbanizowanym. Socjologiczne studium teo-
retyczno — empiryczne, Warszawa 2012.

75 Vgl. M. Albert/K. Hurrelmann/G. Quenzel (Hg.), Jugend 2015. 17. Shell Jugendstu-
die, Frankfurt am Main 2015.

76 Vgl. M. Calmbach/S. Borgstedt (Hg.) u.a., Wie ticken Jugendliche 2016? Lebenswel-
ten von Jugendlichen im Alter von 14 bis 17 Jahren in Deutschland, Berlin 2016 und
M. Calmbach, P. M. Thomas (Hg.) u.a., Wie ticken Jugendliche 2012? Lebenswelten
von Jugendlichen im Alter von 14 bis 17 Jahren in Deutschland, Berlin 2011.

77 M. Calmbach, P. M. Thomas (Hg.) u.a., Wie ticken Jugendliche 2012? Lebenswelten
von Jugendlichen im Alter von 14 bis 17 Jahren in Deutschland, Berlin 2011, 7.
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»Wie ticken Jugendliche? Lebenswelten von Jugendlichen im Alter von 14
bis 17 Jahren in Deutschland .

Die Studie ,,Jugend 2015 beinhaltet Ergebnisse der Untersuchungen,
die auf der Stichprobe von 2558 Jugendlichen zwischen zwo6lf und fiinf-
undzwanzig Jahren aus ganz Deutschland beruhen.”® Diese Studie berei-
chert die gesellschaftliche und politische Debatte tiber Jugendliche und
zeigt gleichzeitig deren Bezug auf die gegenwirtigen gesellschaftlichen
Probleme, sowie Hoffnungen und Angste der jungen Generation. Dar-
tiber hinaus kann man in ,,Jugend 2015 folgende Informationen finden:
1. Sozialer Wandel in den letzten Jahren, der einen groflen Einfluss auf
die Einstellungen und Verhaltensweisen der Jugendlichen ausiibt; 2. All-
tagsleben der Jugendlichen, vor allem ihre familidre Situation, Freizeit-
gestaltung, ihr Bezug auf die Ausbildung, Einfluss der Medien auf ihre
Wahrnehmung der sie umgebenden Welt; 3. Das gesellschaftliche und
politische Engagement; 4. Das vertretene Wertesystem und Bezug auf den
Glauben. ,,Jugend 2015” zeichnet sich gegeniiber den anderen Studien tiber
Jugendliche durch direkte Forderungen an die Jugendpolitik aus, die im
letzten Teil der Studie angefiihrt sind.

In den qualitativen Grundlagenstudien Sinus ,,Wie ticken Jugendli-
che?“ kommen die Jugendlichen selbst durch Zeugnisse, Collagen, Bilder,
Ausziige aus den Hausaufgaben und Worte ins Spiel. Eine derartige Maf3-
nahme ist dank drei Erhebungsmethoden moglich: ,,Explorationen mit
Jugendlichen, schriftliche Hausarbeitshefte, die die Jugendlichen bis zum
Interviewtermin ausgefiillt haben, fotografische Dokumentationen der
Zimmer der befragten Jugendlichen.”® Es kann daher der Schluss gezo-
gen werden, dass sich in den Sinus-Studien mehr echte Unterlagen beziig-
lich der Jugendlichen als in den Shell Studien befinden. Die Shell Studien
griinden sich nur auf Meinungsumfragen. Dies zeigt, dass beide Studien
sich einander ergdnzen. Das Ziel der Sinus- und Shell Studien ist es, die
Welt der jungen Menschen zu erforschen und sie zu beschreiben. In den
Sinus-Studien wurde die Altersgrenze von 14-17 Jahren beriicksichtigt.
Unter Beriicksichtigung folgender Aspekte ihres Lebens wurde in die-
sen Studien das Bild junger Deutscher erzeugt: Freizeit, Familie, Schule,
Freundeskreis, Medien, Berufsorientierung, gesellschaftliches und politi-
sches Engagement, Religion, Kirche. Diese Studien zeigen auch, wie die
jungen Menschen die an sie gerichteten Erwartungen der Gesellschaft
bewiltigen und wie sie ihre Einzigartigkeit verwirklichen. Das Wichtige
an diesen Studien ist, dass sie dieses Thema in soziologischer und kulturel-

78 Vgl. Albert/Hurrelmann/Quenzel, Jugend 2015, 32.
79 Vgl. Calmbach/Thomas, Wie ticken Jugendliche, 24.
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ler Hinsicht vertiefen sowie die Vielfalt der Jugendwelt nicht unterschat-
zen und nicht meiden, sondern ihr folgen, sie erforschen, beschreiben und
auf Unterschiede hindeuten. Die Beriicksichtigung des vielféltigen Cha-
rakters des soziologisch-kulturellen Bildes deutscher Jugendlicher lief3 die
Autoren dieser Studien die jungen Deutschen in folgende Lebenswelten
teilen:

»1. Konservativ-Biirgerliche, die familien- und heimatorientierten
Bodenstindigen mit Traditionsbewusstsein und Verantwortungsethik;
2. Sozialokologische, die nachhaltigkeits- und gemeinwohlorientierten
Jugendlichen mit sozialkritischer Grundhaltung und Offenheit fiir alter-
native Lebensentwiirfe; 3. Adaptiv-Pragmatische, der leistungs- und
familienorientierte moderne Mainstream mit hoher Anpassungsbereit-
schaft; 4. Materialistische Hedonisten, die freizeit- und familienorientier-
te Unterschicht mit ausgepragten markenbewussten Konsumwiinschen; 5.
Prekire, die um Orientierung und Teilhabe bemiihten Jugendlichen mit
schwierigen Startvoraussetzungen und Durchbeiflermentalitat; 6. Expe-
rimentalistische Hedonisten, die spaf3- und szeneorientierten Nonkonfor-
misten mit Fokus auf Leben im Hier und Jetzt; 7. Expeditive, die erfolgs-
und lifestyleorientierten Networker auf der Suche nach neuen Grenzen
und unkonventionellen Erfahrungen.“®°

Dariiber hinaus waren die deutschen Untersuchungen iiber die
Jugendlichen, die in kleineren Stichproben als oben prasentiert durchge-
fithrt wurden, in den letzten Jahren u.a. auf die Problematik der aggressi-
ven Subkulturen®, der ethnischen Streitigkeiten®’, der Unterschiede zwi-

80 Vgl. Calmbach/Thomas, Wie ticken Jugendliche, 39.

81 Vgl. J. Behr, Identitdtssuche in jugendlichen Subkulturen: Skinheads, Punks und
Gothiks, Saarbriicken 2012; S. Esser, Subkulturen in Unternehmen: Messung und
Auswirkungen auf organisationale Entscheidungen, Wiesbaden 2012; D. Osses,
Einfach anders: jugendliche Subkulturen im Ruhrgebiet, Essen 2014; L. Emmer-
ling/D. Diederischen, Geniale Dilettanten: Subkultur der 1980er Jahre in Deutsch-
land, Ostfildern 2015.

82 Vgl. T. Seidenschnur, Antisemitismus im Kontext: Erkundungen in ethnisch hete-
rogenen Jugendkulturen, Bielefeld 2013; A. Ch. Hoch, Soziale Integration als kultu-
relle Aufgabe, Eggingen 1998; F. J. Kemper, Ethnische Minorititen in Europa und
Amerika: geographische Perspektiven und empirische Fallstudien, Berlin 1998;
O. R. Jesse, Stereotype Vorstellungen von ethnisch-nationalen, rassischen und reli-
giosen Gruppen in Jugendschriften, Miinchen 1966.
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schen ,,Ossi“ und ,Wessi“®* und der nationalistischen Anschauungen®*

ausgerichtet.

Sowohl deutsche als auch polnische Studien iiber Jugendliche kon-
zentrieren sich auf den aktuellen Stand des Lebens der jungen Leute in
Deutschland und in Polen bzgl. ihrer Erwartungen fiir die Zukunft. Der
Unterschied zwischen deutschen und polnischen Studien ist die tiefgehen-
de Analyse der Lebenswelten der jungen Deutschen. Dank dieser genau-
en Analyse kann die Lebenswelt der Jugendlichen in Deutschland besser
erfasst werden.

Eine gute Ergidnzung zu diesen Veroffentlichungen sind gemeinsame
deutsch-polnische Veréffentlichungen iiber Jugendliche.

2.2.3. Deutsch-polnische Untersuchungen

Es gibt bisher sehr wenige Studien iiber Jugendliche, die als deutsch-pol-
nische Vergleichsstudien fungieren konnten. Erst nach 1989, d. h. nach
der Befreiung Polens von der kommunistischen Diktatur und nach der
Wiedervereinigung Deutschlands, kam den Vergleichsstudien eine beson-
dere Bedeutung zu. Die Wissenschaftler hatten damals vor, zu untersu-
chen, wie der politisch-6konomische Wandel durch diese gesellschaftli-
che Gruppe, von der die Zukunft beider Lander abhéngt, wahrgenommen
wird. Man wollte auch herausfinden, wie die Jugendlichen ihre Chancen
und die nach dem Wandel er6ffneten neuen Perspektiven nutzen wollten.

Die ersten polnisch-deutschen Untersuchungen iiber Jugendliche
wurden um die Wende 1990/1991 durchgefiihrt, in Deutschland im Jah-
re 1991 und in Polen zwei Jahre spéter mit dem Titel ,,Deutsch-polni-
scher Jugendreport“®® veroffentlicht. Sie wurden unter Berticksichtigung
der grofien Quotenprobe von 4000 Personen im Alter von 15-25 Jahren

83 M. Jirgs/A. Elis (Hg.), Typisch Ossi, typisch Wessi: eine langst fallige Abrechnung
unter Briidern und Schwestern, Miinchen 2005; M. Leschke, Standortbestimmung
Ich Wessi — du Ossi, Mannheim 2003.

84 Vgl. J. D. Askey, Good girls, good Germans: girl’s education and emotional natio-
nalism in Wilhelminian Germany, Rochester 2013; U. Schmidt-Denter, Die Deut-
schen und ihre Migranten: Ergebnisse der europdischen Identitatsstudie, Basel
2011; B. Kemal, ...ich bin stolz, Tiirke zu sein!, Ethnisierung gesellschaftlicher Kon-
flikte im Zeichen der Globalisierung, Schwalbach 2005; S. Spangenberg/P. Klein
(Hg.), Heimat und Verteidigung: der Einflufy raumlicher Identitit und individueller
Sicherheitskonzepte auf die Bewertung von Verteidigungspolitik und Bundeswehr,
Strausberg 1997.

85 Vgl. W. Melzer, Deutsch-polnischer Jugendreport. Lebenswelten im Kulturvergleich,
Miinchen 1991.
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durchgefiihrt. Was Deutschland anbelangt, wurde zwischen dem 6stli-
chen und westlichen Landesteil unterschieden. Im westlichen Landesteil
wurden 1500 und im 6stlichen Teil 1250 Personen befragt. In Polen wur-
den 1250 jungen Menschen bei dieser Umfrage Fragen gestellt. Diese Stu-
dien sind Vergleichsstudien und ihre Durchfithrung haben polnische und
deutsche Wissenschaftler unter der Leitung von Wolfgang Melzer iiber-
nommen.*® Fiir die Zwecke dieser Studien wurde ein Fragebogen genutzt.
Die darin enthaltenen Fragen wurden in Bezug auf folgende Bereiche
gestellt: Familie, Schule, Berufstdtigkeit, Freizeit, Konsum, Medien, per-
sonliche Entwicklung, Anderung des Lebensstatus, Politik, Gesellschaft,
interkulturelle Kommunikation. In dieser Studie wird davon ausgegan-
gen, dass es eine gewisse Konvergenz zwischen Polen und Deutschland
gibt, die einen Einfluss auf die Herausbildung der Lebenswelten bei den
Jugendlichen hat. Ein wesentliches Ziel der Untersuchung besteht dar-
in, Chancen und Hindernisse in der interkulturellen Kommunikation
zwischen der polnischen und deutschen Jugend in Zeiten des politischen,
gesellschaftlichen und 6konomischen Wandels in beiden Landern darzu-
stellen. Am Ende der Untersuchungen ist jedoch ein gewisses Gefiihl der
Unzufriedenheit zu spiiren, das wie folgt ausgedriickt wurde: ,,Vor allem
ist es aus institutionellen und finanziellen Griinden leider nicht gelungen,
hinsichtlich der angewandten Forschungswerkzeuge, der Arbeitsmetho-
de und der Zeit der Untersuchung volle Ubereinstimmung zu erreichen.“®’
Der Fragebogen fiir polnische Jugendliche hat z. B. mehr offene Frage ent-
halten. Trotz der festgestellten Schwichen waren diese Studien eine wert-
volle Wissensquelle iiber Jugendliche in Polen und in Deutschland.

Nach fast zehn Jahren®® haben sie eine andere Gruppe von Wissen-
schaftlern inspiriert, Vergleichsstudien der Jugendlichen aus den beiden
Landern noch einmal aufzunehmen. Das neue Forschungsteam bildeten
von der deutschen Seite: G. Bohlender, S. H. Adil, B. Jonda; Polen wurde

86 Vgl. Melzer, Deutsch-polnischer Jugendreport, 32.

87 Vgl. Melzer, Deutsch-polnischer Jugendreport, 33.

88 Dies bedeutet nicht, dass man in der Zwischenzeit Untersuchungen iiber polnische
und deutsche Jugendliche nicht unternommen hat. Solche Untersuchungen wurden
jedoch in geringerem Umfang unternommen und befassten sich mit engem Spek-
trum dieser Problematik. Zu verweisen ist hier auf folgende Veroffentlichungen:
H. Marburger/S. Reisner (Hg.), Jugend und Deutsch-Polnische Nachbarschaft, 1996;
J. Garlicki, Youth and Political Changes in Contemporary World, Warszawa 1998;
J. Kiwerska/A. Sakson/M. Tomczak, Mlodziez w Europie. Raport o $wiadmosci
europejskiej mlodziezy w Polsce i w Niemczech, Warszawa 1996; Z. Bokszanski,
Mtlodzi Europejczycy o Polakach. Opinie studentéw uniwersytetéw europejskich,
Warszawa 1998.
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von B. Fata, K. Gorny, K. Korea, P. Zielinski vertreten. Der Titel des Pro-
jekts lautete: ,,Jugendliche in Deutschland und in Polen im neuen Europa:
gegenseitige Wahrnehmung am Ende des Jahrhunderts“®® und es wurde in
den Jahren 1999-2002 realisiert. Dieses Projekt wurde in zwei Teile geteilt:
einen qualitativen und einen quantitativen Teil. Der erste Teil, konzipiert
als Qualitatsuntersuchungen, wurde in den Jahren 1999-2000 durchge-
fithrt. Das Ziel dieses Projektteils war es vor allem, Kenntnisse iitber Ahn-
lichkeiten und Unterschiede in der gesellschaftlich-kulturellen Situation
polnischer und deutscher Jugendlicher zu erlangen. Diese Untersuchun-
gen haben auch eine bessere Kenntnis tiber die gegenseitige Wahrneh-
mung der Jugendlichen aus den beiden Landern und @iber ihre interkultu-
rellen Kontakte erméglicht. Das Ergebnis dieser Qualitatsuntersuchungen
waren zwei Veroffentlichungen: ,,Zwei Europas. Jugendliche in Deutsch-
land und in Polen an der Jahrhundertwende. Band 1. Der Stammesfeind
und der globale Kumpel. Ein Portrit der jungen Polen“*® und ,,Zwei Euro-
pas. Jugendliche in Polen und in Deutschland an der Jahrhundertwen-
de. Band 2. Gleich oder gleichgiiltig? Jugendliche in Deutschland“*!. Die-
se Veroftentlichungen enthalten Informationen iiber ,die Aufdeckung
von Differenzen in Sinnstrukturen, die in Ansichten und Verhaltenswei-
sen von beiden nationalen Gruppen Ausdruck gefunden haben. Solche
Begriffe wie beispielsweise: Demokratie, Arbeitslosigkeit, Individualis-
mus, Gewalt oder Spiel bedeuten nicht dasselbe — weder fiir die Jugend
aus verschiedenen Milieus in einem Land noch fiir die Gesamtheit der
untersuchten Jugendlichen“??. Der zweite Teil des Projekts bestand in
der landesiibergreifenden Umfrage und wurde in den Jahren 2000-2002
durchgefiihrt. Leiter des deutschsprachigen Teams war B. Jonda, die pol-
nischen Wissenschaftler haben unter der Leitung von K. Koseta gearbei-
tet. Zur Durchfiihrung der Umfragen wurden das Meinungsforschungs-
institut Infas in Deutschland und Ipsos-Demoskop in Polen gewihlt.”

89 Vgl. B. Fatyga/K. Gorniak/P. Zielinski (Hg.), Zwei Europas. Jugendliche in Deutsch-
land und in Polen an der Jahrhundertwende. Bd.1: Der Stammesfeind und der glo-
bale Kumpel. Ein Portrit der jungen Polen, Warschau 2000, 10.

90 Vgl. B. Fatyga/K. Gorniak/P. Zielinski (Hg.), Zwei Europas. Jugendliche in Deutsch-
land und in Polen an der Jahrhundertwende. Bd.1: Der Stammesfeind und der glo-
bale Kumpel. Ein Portrit der jungen Polen, Warschau 2000.

91 Vgl. B.Jonda/G. Bohlender/I. Fithrlich, Zwei Europas. Jugendliche in Polen und in
Deutschland an der Jahrhundertwende. Bd 2: Gleich oder gleichgiiltig? Jugendliche
in Deutschland, Mainz u.a. 2001.

92 Fatyga/Gorniak/ Zielinski, Zwei Europas. Jugendliche, 6.

93 Vgl. K. Kosetla u.a. (Hg.), Mlodzi Polacy i mtodzi Niemcy w Nowej Europie, Warsza-
wa 2005, 7-8.
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Ergebnisse von diesen Umfragen wurden 2005 im polnischen Bericht ver-
offentlicht ,Mtodzi Polacy i mtodzi Niemcy w Nowej Europie“®*. Diese
Veroéftentlichung wird in den polnisch-deutschen Vergleichsstudien am
héufigsten zitiert. Fiir diese Studien wurde eine reprasentative Stichprobe
ausgewdhlt. Diese Stichprobe umfasste 1242 Personen in Polen, 1059 in
Deutschland, darunter 222 aus der ehemaligen DDR. Befragt wurden Per-
sonen zwischen 15 und 24 Jahren. Wichtiges Ziel dieses Projektteils war
die Erfassung der eingetretenen Anderungen unter den jungen Menschen
seit der Durchfiihrung von analogen Umfragen in den Jahren 1990/1991.
Aus diesem Grund kann man eine Ubereinstimmung zu den angespro-
chenen Problemen in beiden Studien feststellen.

Die Studien aus dem Jahre 2001/2002, ebenso wie die Studien aus
dem Jahre 1990/1991, enthalten Informationen u.a. Uiber die Identifika-
tion junger Deutscher und Polen, ihren Bezug zur Demokratie und Poli-
tik, ihre Werte und nationalistischen Einstellungen, Religiositit, Freizeit-
gestaltung und ihre Bedeutung. Sie wurden jedoch um Fragen betreffend
die gegenseitige Wahrnehmung junger Deutscher und Polen erweitert,
was das Ergebnis der polnisch-deutschen Schiileraustausche war, die
eine Form der Zusammenarbeit nach dem Zusammenbruch des kom-
munistischen Systems darstellten. Derartige Initiativen wurden in den
1990er Jahren nicht realisiert. Allgemein zeigen die Studien aus dem Jah-
re 2001/2002 junge Deutsche als Individualisten und typische Vertreter
einer postmodernen Gesellschaft. Dies zeigt sich vor allem darin, dass
sie schwache Beziehungen zu den traditionellen Gemeinschaften haben,
ndmlich zu Familie und Nation. Die deutsche Jugend vermittelt auch den
Eindruck, gegeniiber der Religion indifferent zu sein. Sie verspiirt kein
Bediirfnis, einer religiosen Gemeinschaft anzugehoren und ,hat in sich
keine metaphysische Spannung, die fiir das Funktionieren einer organi-
schen Gemeinschaft notwendig ist“*>. Junge Polen hingegen neigen dazu,
typisch polnische Schwichen zu wiederholen, wie z.B. Passivitdt und
krankhaftes Misstrauen gegeniiber den ausgebauten politischen Struk-
turen. Unter den polnischen Jugendlichen lassen sich auch geschwichte
Beziehungen zu Familie und Nation, sowie zur Kirche und zum Glauben
beobachten.”

94 Vgl. Kosela u.a. (Hg.), Mtodzi Polacy i mlodzi, 7.

95 K. Kazmierczyk, Mlodzi Polacy - mlodzi Niemcy. Poréwnanie i analiza tozsamo$ci
postaw i pogladéw na podstawie badan z socjologicznych z lat 2001/2002, in: Zeszyt
szkoleniowy Mlodziezy Wszechpolskiej, Kobierzyce 2008, 36.

96 Vgl. Kazmierczyk, Mlodzi Polacy, 36.
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Erwahnenswert ist dariiber hinaus die Veroffentlichung ,,Junge Deut-
sche und junge Polen. Eine Chance fiir gute Nachbarschaft*”’, die anlass-
lich des polnisch-deutschen Jahres 2005/2006 erschienen ist. Diese Studie
konzentriert sich auf die gegenseitige Wahrnehmung der Jugendlichen
in beiden Landern und auf Perspektiven gegenseitiger Zusammenarbeit
im Rahmen gutnachbarschaftlicher Beziehungen unter Beriicksichtigung
der Denkweisen und der kulturellen Unterschiede moderner Jugendli-
cher. Was das neueste Forschungsprojekt betreffend polnische und deut-
sche Jugendliche anbelangt, haben B. Jonda und S. Zagulski in den Jah-
ren 2011-2012 Untersuchungen tiber den Normen- und Wertwandel bei
jungen Deutschen und Polen vorgenommen. Sie umfassten Jugendliche
zwischen 16-18 Jahren. Das Ergebnis dieser Untersuchungen ist die Ver-
offentlichung: ,Normen- und Wertwandel bei Jugendlichen in Deutsch-
land und in Polen. Eine vergleichende deutsch-polnische Jugendstudie**®.

Nach einem Uberblick iiber den aktuellen Stand der Untersuchungen
betreffend Jugendliche wird im nachsten Unterpunkt ein Gesamtbild der
Jugendlichen in Polen und in Deutschland entworfen aufgrund von selbst
entwickelten Kriterien.

2.3. Gesamtbild der Jugendlichen in Polen und in Deutschland
2.3.1. Kriterien zur Charakterisierung der Jugendlichen

Bei der Charakteristik diverser gesellschaftlicher Gruppen stellt sich am
Anfang die Frage nach Kriterien, gemif} denen das allgemeine Profil der
jeweiligen Gruppe angemessen und geschildert werden kann. Die Wahl
geeigneter Kriterien trigt dazu bei, das gesammelte Forschungsmateri-
al betreffend polnische und deutsche Jugendliche dem Thema angemes-
sen zu strukturieren. Eine Basis fiir das Nachdenken iiber Jugendliche
ist in dieser Arbeit die Neuevangelisierung der Jugendlichen. In diesem
Zusammenhang werden fiir die Schilderung der deutschen und polni-
schen Jugendlichen solche Kriterien ausgewéhlt, die die Aspekte des
Lebens junger Menschen schildern werden, die sich auf ihre Religiosi-

97 Vgl. E. Siellawa-Kolbowska, Junge Deutsche und junge Polen. Eine Chance fiir gute
Nachbarschaft, Warszawa 2006.

98 Vgl. B. Jonda/S. Zagulski (Hg.), Normen und Wertwandel bei Jugendlichen in
Deutschland und in Polen. Eine vergleichende deutsch-polnische Jugendstudie, in:
Inter Finitimos. Jahrbuch zur deutsch-polnischen Beziehungsgeschichte 9 (2011),
175-182.
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tdt und deren Entwicklung auswirken. Das sind: Lebenswelten, Proble-
me der Jugendlichen, Bezug zur Familie und dem gleichaltrigen Milieu.
Diese Kriterien stammen aus den Studien sowohl tiber polnische als auch
deutsche Jugendliche wie Schell Studie®”, Sinus-Studie'®’, Studie CBOS'",
Studie BAS'?%.

1. Lebenswelten. Lebenswelten als eine gesonderte Begriffskategorie
in der soziologisch-psychologischen Literatur funktionieren wechselwei-
se mit solchen Kategorien wie: Lebensweise, Einstellungen, Verhaltensge-
wohnbheiten.'”® Nach der Soziologin Barbara Fatyga, die die Lebensweisen
der Jugendlichen erforscht, bedeutet diese Kategorie ,,kulturbedingte Art
und Weise zur Befriedigung der Bediirfnisse, Gewohnheiten und Nor-
men, geregelt durch die von Individuen und Gruppen angenommenen
Wertesysteme. Diese Wertesysteme bilden die sogennanten Grundsit-
ze der Lebensweisen, die es ermdglichen, das Leben als ein kohdrentes
und sinnvolles Leben wahrzunehmen.“*** Diese Definition weist auf vie-
le Dimensionen der Prozesse hin, die eine bestimmte Lebensweise gestal-
ten und die innerlich miteinander verkniipft sind. Im alltaglichen Leben
duflern sich diese Lebensweisen durch einen spezifischen Verhaltenskom-
plex des Individuums, der fiir die Mitglieder einer gewissen Gemeinschaft
typisch ist und wodurch deren gesellschaftliche Identifizierung méglich
ist. Verhaltensweisen, die fiir eine bestimmte Lebensweise charakteris-
tisch sind, sind wiederum durch Charakterziige des Individuums sowie
durch sozial-kulturelle Faktoren gekennzeichnet. Eine Lebensweise ist
jedoch nicht nur ein Komplex der von aufien beobachtbaren Verhaltens-
weisen, sondern auch der innerlich vertretenen Werte, die einen entschei-
denden Einfluss auf das menschliche Verhalten haben. Untersuchungen
tiber die menschlichen Werte spielen eine besondere Rolle auf solchen
wissenschaftlichen Gebieten wie: Psychologie, Soziologie, Pddagogik, Phi-
losophie.'® Werte werden derzeit am haufigsten laut der psychologischen

99 Vgl. Albert, Shell Jugendstudie, 5-10.

100 Vgl. Calmbach/Borgstedt, Wie ticken Jugendliche 2016, 37-170.

101 Vgl. Centrum Badania Opini Spotecznej (CBOS), Mtodziez 2013, Warszawa 2014,
3-7.

102 Vgl. Biuro Analiz Sejmowych Kancelarii Sejmu (BAS), Polityka mtodziezowa, War-
szawa 2009, 4-9.

103 Vgl. A. Tyszka, Uczestnictwo w kulturze. O rozmaito$ci stylow zycia, Warszawa
1974, 105.

104 Fatyga, Dzicy z naszej ulicy, 9.

105 Es sollte eruiert werden, auf welche Weise die vorgenannten wissenschaftlichen Dis-
ziplinen die Werte interpretieren. Aus philosophischer Sicht ist es schwierig, den
Begriff ,Werte“ zu definieren. Die Philosophen und Soziologen wie A. Exeler, M. Ch.
Kippler, Ch. Morgenthaler argumentieren, dass der ,Wert* einerseits als das Eigen-
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Auffassung von Kluckhon als ,Vorstellungen des Wiinschbaren'’® defi-
niert. Warum sollte man sich bei gesellschaftlichen Forschungen ver-
schiedener Art mit den Werten befassen? Die Hauptantwort ist die, dass
die Werte eine Schliisselrolle dabei spielen, die Identitdt des Menschen
zu bestimmen. Sie informieren uns dariiber, wer die jeweilige Person ist.
Den nichsten Grund bildet die relative Wertstarke. Sie unterliegt nicht so
schnell den Verdanderungen, was in Bezug auf die Forschung iiber Jugend-
liche eine wesentliche Rolle spielt, denn man kann das grundlegende Pro-
fil der Gesellschaft voraussehen, in der man zu leben hat.'®” Die Welt der
Werte eines Menschen stellt auch positive und negative Erziehungseffekte
dar und zeigt den Einfluss verschiedener Mittel gesellschaftlicher Beein-
flussung, unter denen die Massenmedien den ersten Platz erringen. Eine
feste Wertestruktur ist notwendig, damit man ein bewusstes und selbst-
standiges Leben fithren sowie verantwortungsvolle und verniinftige Ent-
scheidungen treffen kann. Die Werte besitzen einen existenziellen Cha-
rakter und sind mit dem menschlichen Leben eng verbunden. Aus diesem
Grund sind die Lebensweisen mit den Werten, die von dem Individu-
um bevorzugt werden, untrennbar verbunden. Die Typologie bestimmter
Lebensweisen entsteht aufgrund diverser Kriterien. Die meisten davon
sind: gesellschaftliches Kriterium (Lage des Individuums in der gesell-
schaftlichen Struktur), dkonomisches Kriterium und die von dem Indi-
viduum vertretenen Werte, Normen und Weltanschauungen. Die Erkun-

tum an einem Gegenstand andererseits als ein Gegenstand mit Herrschaftsrecht
verstanden werden kann. Aus psychologischer Sicht wird der Wert als ein indivi-
duelles Phanomen mit kognitivem Charakter gesehen. Er wird begehrt und ist ein
Faktor, der bei der Auswahl der Beweggriinde, Ziele und Mafinahmen fiir deren
Umsetzung eine Rolle spielt. Soziologie definiert ,Werte® als Verhaltensnormen und
Gegenstande, Vorbilder und Standards, die eine Person oder eine soziale Gruppe
erreichen will. Die meisten Probleme bei der eindeutigen Wert-Definition bereitet
die Pddagogik. Aus padagogischer Sicht definiert man den Wert als etwas, was nicht
neutral und unbedeutend, sondern wiinschenswert ist und dadurch das Hauptziel
der menschlichen Tétigkeit ist. Die Padagogik versteht die Werte auch als die Art
und Weise, den Sinn des Lebens zu erraten, sowie als Verhaltensnormen, die dabei
helfen sollen, das Gute im menschlichen Leben zu verwirklichen. Aus piddagogi-
scher Sicht gelten als Werte auch internalisierte Verhaltensnormen, die im Erzie-
hungsprozess entwickelt wurden (Vgl. A. Exeler, Jungen Menschen leben helfen.
Die alten und die neuen Werte, Freiburg im Breisgau 1984, 17-37 u. M. Ch. Képpler,
Ch. Morgenthaler [Hg.], Wertorientierung, Religiositit, Identitdt und die psychische
Gesundheit Jugendlicher, Stuttgart 2013, 101-107).

106 Kippler/Morgenthaler, Wertorientierung, Religiositit, Identitét, 102.

107 Vgl. T. Szawiel, Mlodziez polska i niemiecka: podstawowe wartoéci a przekona-
nia i zachowania polityczne, in: K. Koseta/B. Jonda (Hg.), Mfodzi Polacy i mlodzi
w nowej Europie, Warszawa 2005, 191.
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dung der Werte und der Lebenswelten junger Menschen lasst uns auch auf
die Frage antworten, welchen Platz Glaube und Religion in deren Leben
einnehmen.

2. Probleme der Jugendlichen. Grofle Bedeutung beim Verstandnis
junger Menschen spielt die Feststellung ihrer Probleme und Bedrohun-
gen, denen sie ausgesetzt sind. Die Charakteristik der jeweiligen Gesell-
schaftsgruppe kann erst dann als glaubwiirdig gelten, wenn dabei nicht
nur Vorteile dieser Gruppe, sondern auch schwierige Themen und ihre
Herausforderungen geschildert werden. Jugendprobleme sind vor allem
aus soziologischer Sicht von Bedeutung. In diesem Zusammenhang wird
auch die Generationsvielfalt dargestellt, sowie auf negative gesellschaftli-
che Erscheinungen hingewiesen. Dieses Thema st6f3t im Bereich der Pad-
agogik und Psychologie auf grofes Interesse. Es enthélt wichtige Hinwei-
se auf padagogisch-didaktische und therapeutische Arbeit mit den jungen
Menschen. Diese Problematik genieft eine besondere Stellung im Leben
der Kirche, genauer gesagt in der Evangelisierung. Das Evangelium als
die gute Botschaft (gr. ebayyéhiov) sollte die Antwort auf Méngel und
Schwierigkeiten, mit denen der Mensch zu kimpfen hat, bieten. Daher ist
das Bewusstsein fiir die Probleme der Adressaten des Evangeliums eine
wichtige Etappe im Evangelisierungsprozess.

3. Bezug zur Familie und dem gleichaltrigen Milieu. Der Mensch
gestaltet seine Welt vor allem in Anlehnung an das Beispiel der Eltern. Die
Familie bedeutet nicht nur eine materielle Absicherung, sondern beein-
flusst auch die psychisch-soziale und religiose Entwicklung der Kinder
und Jugendlichen. Grundsitzlich iibt sie folgende Funktionen aus: eine
psychologische Funktion, eine Fortpflanzungs-, Erwerbs-, Dienstleis-
tungs-, Flirsorge- und Sozialisationsfunktion.'®® J. Szczepanski bezeich-
nete die Familie als ,,die erste und sehr wichtige Institution, die natiirlich
und spontan erzieht, sowie eine wichtige Aufgabe beim Unterrichten und
Ausbilden erfiillt. In der Vorschulzeit fithrt die Familie das Kind in die
Muttersprache ein, lehrt Worter, dank denen eine Erkennung und Identi-
fizierung der Gegenstdnde in der Auflenwelt moglich ist, regt intellektu-
ell an, liefert einen Grundwissensvorrat, der die Wahrnehmung und die
Interpretierung von den Ereignissen aus der unmittelbaren Umgebung
ermdglicht.'® Die Bedeutung der Familie, nicht nur fir die Kirche, son-
dern auch fiir die Gesellschaft hat Rino Fisichella (Président des Pépstli-
chen Rates zur Forderung der Neuevangelisierung) im Kontext der Neu-
evangelisierung hervorgehoben: ,Einer der grundlegenden Inhalte, fiir

108 M. Ziemska, Rodzina i dziecko, Warszawa 1980, 233-252.
109 J. Szczepanski, Refleksje nad o$wiata, Warszawa 1983, 123.
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die die Neuevangelisierung sich wird einsetzen miissen, ist ganz sicher
die zentrale Rolle der Familie nicht nur im Leben der Kirche, sondern in
der ganzen Gesellschaft. Nach christlichem Verstindnis leistet sie einen
unverzichtbaren Beitrag zur Weitergabe des Glaubens. Die Familie ist die
Zelle, das heif$t der Grundbaustein der Gemeinschaft; und die Gemein-
schaft selbst ist das sakramentale Zeichen der Wechselseitigkeit der Lie-
be und macht die Beziehung der Liebe sichtbar, die den Herrn Jesus mit
seiner Kirche verbindet (vgl. Eph 5, 23-32). Die Familie ist das schlagen-
de Herz, von dem der Ruf zum Leben ausgeht, und driickt in der Analo-
gie das Geheimnis der unverginglichen Liebe aus.“''® Der junge Mensch
sollte vor allem in der Familie den Bezug zu Gott im Gebet lernen und
bildet da sein Gottesbild.'"" Er tibernimmt die moralischen Grundsitze
von den Eltern, die er spater bei der Konfrontation mit dem gleichaltrigen
Milieu verifiziert. Neben der Familie ist auch die Gruppe der Gleichaltri-
gen fiir die Gestaltung der Lebenswelten junger Menschen entscheidend.
Sie ermdglicht die Erweiterung des gesellschaftlichen Milieus, bringt Ver-
haltensmuster, Regeln und Folgen gesellschaftlichen Handelns bei, wird
zum Bezugspunkt jeglicher Aktivititen und bildet das Kriterium fiir
zukiinftige Lebensaufgaben des Individuums."'? Das gleichaltrige Mili-
eu kann einen starken Einfluss darauf haben, dass das Individuum sich
sowohl in seinen Uberzeugungen bestirkt, als auch sie vollig andert, denn
das Milieu bildet ein normatives Bezugssystem und eine Form von der
gesellschaftlichen Kontrolle.""* Je nach den individuellen Unterschieden
und vor allem je nach der Personlichkeit kann der Druck der Gleichaltri-
gen entweder abgelehnt oder auch angenommen werden, aus Angst, von
der Gruppe nicht akzeptiert zu werden. In Anlehnung an die Erfahrun-
gen des elterlichen Hauses, an das Bild von der Familie, das die jungen
Menschen haben und die Bedeutung, die sie dem gleichaltrigen Milieu
zuschreiben, kann man versuchen, die von den Jugendlichen akzeptier-
ten Werte und ihren Bezug auf die mit dem Glauben verbundenen Ange-
legenheiten zu begriinden.

In einem néchsten Schritt wird die Charakterisierung deutscher und
polnischer Jugendlicher anhand der vorgenannten Kriterien vorgenom-

110 Fisichella, Was ist Neuevangelisierung, 173.

111 Vgl. A. Biesinger/W. Tzscheetzsch, Wenn der Glaube in der Pubertat kommt. Ein
Ratgeber fiir Eltern, Freiburg im Breisgau 2005, 116.

112 Vgl. W. Jakubaszek, Orientacje zyciowe mlodziezy na przykfadzie badan w osrodku
szkolenia i wychowania Ochotniczych Hufcéw Pracy w Krakowie, Krakéw 2010, 40.

113 Vgl. B. Misztal, Grupy réwiesnicze mlodziezy, Wroctaw 1974, 66-77.
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men. Die Aufmerksamkeit wird vor allem den neuesten Ergebnissen der
Jugendforschung gewidmet. Zuerst wird die polnische Jugend geschildert.

2.3.2. Jugendliche in Polen

2.3.2.1. Lebenswelten

Die polnische Gesellschaft ist im Vergleich zu anderen Gesellschaf-
ten Westeuropas verschlossener.!'* Die Verschlossenheit der Polen zeigt
sich vor allem in der Bindung an die nationale Kultur und die Tradition,
sowie im Einfluss der katholischen Religion auf das soziale Leben und
ihre gesellschaftliche Bedeutung.

Die Verschlossenheit der polnischen Gesellschaft hat einen Einfluss
auf eine geringe Anzahl der Migranten auflerhalb Europas, die nach Polen
kommen und unterschiedliche Kulturen der Welt vertreten. Aus diesem
Grunde ist Polen weder ein multinationales noch multikulturelles Land,
wie es z.B. bei Deutschland der Fall ist. Daraus ergeben sich unmittelba-
re Folgen fiir das Leben und Weltanschauungen unter den jungen Polen.
Thre Lebenswelten sind weniger vielfiltig als die der jungen Deutschen.
Trotzdem bilden polnische Jugendliche keine einheitliche soziale Grup-
pe. Sie betonen durchaus ihre unterschiedlichen Ansichten in Bezug auf
das Leben und die Welt. Nach Ansichten der Soziologin Barbara Fatyga
konnen die Lebenswelten der polnischen Jugendlichen wie folgt eingeteilt
werden: (1) durchschnittliche Mehrheit, (2) junge Intelligente, (3) Jugend-
liche am Rande des Staates und des Gesetzes, (4) Versager, (5) junge Rebel-
lierende, (6) professionalisierte Engel.'**

2.3.2.1.1. Durchschnittliche Mehrheit

Jugendliche aus dieser Gruppe stammen vor allem aus Arbeiterfamilien
und Familien, die sich durch eine durchschnittliche technische Intelligenz
auszeichnen."'® In diesen Familien genief3t in der Regel die Mutter eine
bessere Bildung als der Vater. Diese Jugendlichen besuchen gewdhnlich

114 Vgl. B. Fatyga/G. Fluderska (Hg.), Wszysko byloby z nami w porzadku gdyby nie
rzeczywisto$¢, Warszawa 1993, 10-12.

115 Die Bezeichnungen fiir die Lebenswelten junger Polen stammen aus dem Artikel:
B. Fatyga: ,Mlodziez. Jej uklady wartosci i ich wptyw na style zycia“ (,,Jugendliche.
Thre Werte und Lebenswelten®), in: http://www.instesw.ebox.lublin.pl/ed/3/fatyga.
html.po. (20. Juni 2012). Die Lebenswelten der polnischen Jugend sind schon seit
langem ein Gegenstand des Interesses von B. Fatyga.

116 Vgl. Fatyga, Diagnoza spoteczna mlodziezy, 34.
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Technikerschulen. Sie sind von der populdren Kunst stark beeinflusst, was
sich im tendenzidsen Lebensstil und in mangelnder Originalitdt nieder-
schlédgt. Sie sind sich dessen bewusst und das spiegelt sich in ihrer hohen
Selbstbewertung wider und ldsst sie optimistisch in die Zukunft blicken.
Sie schitzen ihre Kompetenzen, da sie einen Marktwert haben. Die meis-
ten Vertreter dieser Gruppe sehen sich als Arbeitnehmer in Firmen, in
denen sie gut entlohnt werden. Was das gesellschaftliche oder politische
Leben anbelangt, engagieren sie sich eher nicht dafiir.""” Die Jugendlichen
aus dieser Gruppe gelten als ,,Experten''® (eksperci) auf dem Gebiet der
Jugendprobleme. Fiir diese Jugendlichen dienen amerikanische Schund-
filme und minderwertige Fernsehserien als Vorbild. Familie ist fiir sie der
Grundwert und Konformismus der normende Wert.""?

2.3.2.1.2. Junge Intelligente

Jugendliche dieser Gruppe genief3en das Leben in vollen Ziigen und pro-
fitieren von den Moglichkeiten der heutigen Welt.'*° Thre Traume von der
Selbststandigkeit und voller Entwicklung ihrer Interessen gehen endlich
in Erfillung. Fiir die Jugendlichen aus dieser Gruppe sind die finanziel-
len Mittel grofite Sorge. Geldsorgen konnen Jugendliche dieser Gruppe
erheblich behindern, ,.ihre Studienzeit zu geniefen*'*" (rozkoszowac czas
studiow). Diese Jugendlichen stammen aus Familien, die der Intelligenz-
schicht angehoren, aber verarmt sind. Trotzdem sind diese Familien wei-
terhin imstande, den Kindern ihre Werte zu vermitteln. Jugendliche die-
ser Gruppe verfiigen iiber kulturelles Kapital: sie haben gute Oberschulen
abgeschlossen, sind belesen und reisen auch ins Ausland. Sie schitzen
Familienwerte, aber viele von ihnen sind lange alleinstehend, da sie zu
viel arbeiten und an Zeitmangel leiden. Sie engagieren sich gern politisch
und gesellschaftlich. Sie demonstrieren soziale Gewandtheit, sind spontan
und treten anderen Menschen offen gegeniiber. Vielfalt und Pluralismus
sind fiir sie die Grundlage des kulturellen Reichtums. Die wesentlichen
Werte, die sie vertreten, sind: Ausbildung, Familie, Arbeit und als ihr nor-
mender Wert gilt effektives Handeln.'*?

117 Vgl. Fatyga, Diagnoza spoleczna miodziezy, 34.

118 Ausdriicke, die B. Fatyga bei der Beschreibung der Lebenswelten polnischer Jugend-
licher verwendet hat, wurden wortlich ins Deutsche iibersetzt und in Anfithrungs-
zeichen gesetzt, mit den Ziel vor Augen die wahre Absicht der Autorin wiederzuge-
ben. In Klammern wird das polnische Original angegeben.

119 Vgl. Fatyga, Diagnoza spoleczna mlodziezy, 34.

120 Vgl. Fatyga, Diagnoza spoleczna mlodziezy, 34.

121 Fatyga, Diagnoza spoteczna mlodziezy, 34.

122 Vgl. Fatyga, Diagnoza spofeczna mlodziezy, 34.
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2.3.2.1.3. Jugendliche am Rande des Staates und des Gesetzes

Die Jugendlichen aus dieser Gruppe prdsentieren ,einen schwer aufstei-
genden Volksstamm, der in der Kultur am meisten zerrissen ist“ (,,plemig
trudnego awansu, w kulturze najbardziej rozdarte)'*’. Obwohl die Schii-
ler das notwendige Wissen erwerben wollen und sich einen sozialen Auf-
stieg wiinschen, erfordert das Leben jedoch, dass sie einen schwierige-
ren Weg gehen, denn sie miissen oft Bildung und Arbeit miteinander
vereinbaren. Chronischer Zeitmangel, d. h. Teilung von Zeit in Arbeit,
Bildung und Familienleben hat jedoch zur Folge, dass sie sich aus dem
gesellschaftlichen Leben zuriickziehen. Sie gelten als Traditionalisten und
zeichnen sich durch mangelnde Widerstandsfahigkeit gegentiber Heraus-
forderungen der modernen Welt aus. Am héufigsten stammen sie aus den
Familien der Kleinunternehmer. Sie teilen die Uberzeugung, dass man im
Leben alles kaufen kann. Ihr Alltag besteht aus Arbeit und Unterhaltung.
Sie schitzen ihre Ausbildung gering und betrachten sie eher als Mittel
zum Zweck, eine Beschiftigung zu finden.'** Eine wichtige Rolle spielt in
ihrem Leben das Geld, das sie als eine MafSnahme betrachten, um das Ziel
zu erreichen. In ihren Beziehungen zu anderen Menschen ist es wichtig,
dass sie ihnen in Bezug auf das Einkommen iiberlegen sind. Das 6ffentli-
che Leben und Politik werden von ihnen als massiver Betrug angesehen.
Sie sind der Meinung, dass das Familienleben auf die klassische Rollen-
aufteilung gestiitzt sein muss: der Mann verdient Geld und die Frau kiim-
mert sich um den Haushalt und die Kinder. Fiir diese Gruppe ist Geld der
Grundwert. Hedonismus ist der Normwert.

2.3.2.1.4. Versager

Versager sind die nicht allzu , gegliickten Kinder“'** (udanymi dzie¢mi)
der Transformation und der Ideologie des Bildungsbooms.'?*® Sie haben
eine egoistische, extrem individualistische Lebenseinstellung. Thre hohe,
manchmal unbegriindete Selbstbewertung erschwert ihnen soziale Bezie-
hungen. Ahnlich wie ,Jugendliche am Rande des Staates und des Geset-
zes” (,mlodziez na obrzezach panstwa i prawa“)'?” verfiigen sie iiber eher
unreife soziale Bindungen. Sie zeichnen sich durch einen lauten und ziem-
lich primitiven Lebensstil aus und schopfen ihre Verhaltensmuster aus der
Popkultur. Im gesellschaftlichen Leben sind sie nicht aktiv, aber sie sorgen

123 Fatyga, Diagnoza spoleczna mtodziezy, 34.
124 Vgl. Fatyga, Diagnoza spoteczna mlodziezy, 34.
125 Fatyga, Diagnoza spofeczna mtodziezy, 35.
126 Vgl. Fatyga, Diagnoza spoteczna mlodziezy, 35.
127 Fatyga, Diagnoza spoleczna mlodziezy, 36.
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schon fiir ihr Auskommen, denn sie miissen oft das Studium bezahlen. Im
Innern empfinden sie Ressentiments und sind sich dessen bewusst, dass
ihr Bildungserfolg meistens nur scheinbar ist. Sie sind vom Wandel nicht
betroffen, deswegen zéhlt fiir sie lediglich das Uberleben. ,,Sie zeichnen
sich durch eine Mentalitdt aus der Epoche der Volksrepublik Polen aus,
die eine fordernde Haltung dem Staat gegeniiber begleitet.” (,,Posiadaja
mentalno$¢ postpeerelowska a szerzej ujmujac postkomunistycza, ktorej
towarzyszy postawa roszczeniowa wobec panstwa.)'*® Da sie zu Ressenti-
ments neigen, entscheiden sich viele von ihnen, sich diversen Jugendsub-
kulturen anzuschlieflen. Die wesentlichen Werte, die sie vertreten, sind
Ruhe und Sicherheitsgefiihl und als ihr Normwert gilt die Arbeit, egal ob
eine legale oder illegale.

2.3.2.1.5. Junge Rebellierende

Zu den jungen Rebellierenden zédhlen vor allem diejenigen Jugendlichen,
die sich als Mitglieder von Subkulturen erklaren, wie. z. B. Skinheads,
Anarchisten, usw. Im Groflen und Ganzen kann man drei Arten von
Subkulturen nennen: a) zum Anarchismus neigende Jugend, b) rechtsge-
richtete Jugend c) Subkulturen. Generell bilden junge Rebellierende jene
Gruppe, die behauptet, die Welt kolonisiert zu haben. Dies bedeutet, dass
sie sich die Welt unterordnen wollen. In praventiver und padagogischer
Hinsicht gelten sie als eine iibersozialisierte Gruppe, d. h. ,ihre Eltern
konzentrieren sich sehr stark auf sie, nehmen sie aber im Allgemeinen ste-
reotypisch wahr und kénnen mit ihnen wirksam nicht kommunizieren®
(»,dorosli poswiecaja im bardzo duzo uwagi, ale postrzegaja ich na ogoét ste-
reotypowo i nie potrafig si¢ z nimi dobrze i skutecznie komunikowac)'*°.
Das sind zwar meist begeisterte Menschen, aber sie haben auch Zweifel an
ihrer Selbstachtung. Sie zeichnen sich durch ein grof3es gesellschaftliches
Engagement und ausreichende Kompetenzen im Bereich der Popkultur
aus. Sie haben geringe finanzielle Moglichkeiten, denn sie verdienen sel-
ber noch nicht. Deshalb sind sie auf ihre Eltern angewiesen."*°

2.3.2.1.6. Professionalisierte Engel

Jugendliche aus dieser Gruppe stammen aus den intellektuellen Fami-
lien."*! Sie verfiigen tiber ein kulturelles Kapital: sie sind belesen, die Welt
ist ihnen bekannt. Sie legen groflen Wert auf die Idee des 6ffentlichen

128 Fatyga, Diagnoza spoleczna mlodziezy, 36.
129 Fatyga, Diagnoza spofeczna mtodziezy, 36.
130 Vgl. Fatyga, Diagnoza spoleczna mlodziezy, 36.
131 Vgl. Fatyga, Diagnoza spoteczna mlodziezy, 36.
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Dienstes, der als Chancengleichheit und Forderung der benachteiligten
Gesellschaftsgruppen verstanden wird. Im Leben folgen sie der Lehre der
Kirche. Beziiglich des Glaubens zeichnen sie sich durch den sogenann-
ten innerlichen Katholizismus aus, der der Volksfrommigkeit und den
dufleren Ausdrucksformen abgeneigt gegeniiber steht. Familienwerte wer-
den von ihnen besonders geschitzt. Trotzdem bleiben viele Personen aus
dieser Gruppe wegen des Zeitmangels lange einsam. Sie beteiligen sich
auch gerne an den Arbeiten in Stiftungen und Vereinen sowie in politi-
schen Parteien. Ihre sozialen Bindungen sind eher beschrinkt. Sie versu-
chen eher auf vielfiltige Kontakte zu verzichten zugunsten der Clique, des
Freundeskreises und der Vernetzung. Sie erheben einen Anspruch darauf,
»die Elite mit intellektuellem Ethos zu werden, die ein angemessenes und
bequemes Leben schitzt und sich sowohl in der Gutenberg-Galaxis (in
der Druckkultur) als auch in der Bilderwelt gut auskennt.“*** So bilden
sie eine unabhdngige Gruppe. Trotzdem braucht sie Fiihrer, die ihr helfen,
das Leben klug zu planen. Als vorherrschende Werte werden berufliche
Karriere und ein hohes, auf dem Einkommen basierendes Prestige ange-
sehen. Normende Werte sind in dieser Gruppe Kompetenz und geerbtes
kulturelles Kapital.'** Der nichste Gesichtspunkt wird den Problemen
polnischer Jugendlicher gewidmet.

2.3.2.2. Probleme polnischer Jugendlicher

Zu den wichtigsten Problemen der polnischen Jugendlichen, die in der
Literatur'®* zum Thema Jugendliche erwihnt werden, gehéren: (1) Pro-
bleme mit der Bestimmung eigener Generationsidentitdt, (2) Gefiihl von
Einsamkeit und Verlassenheit, (3) Aggression, (4) Alkohol und Drogen,
(5) Missbrauch und Gefahren des Internets. Im vorliegenden Kapitel wer-
den die vorgenannten Probleme kurz behandelt.

(1) Die Generationsidentitat ist eine Kategorie, die eindeutige Bedin-
gungen fiir die Zugehorigkeit zur gegebenen Generation gibt. Die zentra-

132 Fatyga, Diagnoza spoleczna mtodziezy, 35-36.

133 Vgl. Fatyga, Diagnoza spoteczna mlodziezy, 36.

134 Vgl. H. Swida-Ziemba, Obraz $wiata i bycie w $wiecie. Z badan mlodziezy liceal-
nej, Warszawa 2000; H. Swida-Ziemba, Mtodzi w nowym $wiecie, Krakow 2005;
B. Rogulska, Dom rodzinny, rodzice i réwie$nicy w opiniach mlodego pokole-
nia, in: CBOS, Mtodzi 2013, 94; K. Pawlina, Mtodziez ciagle nieznana, Warszawa
2005; A. Malczewski, Mlodziez a substancje psychoaktywne, in: CBOS, Mlodziez
2013, 157-170; K. Makaruk/Sz. Woéjcik/Konsorcjum EU NET ADB, Badanie
naduzywania internetu przez mtodziez w Polsce i Europie, Warszawa 2012.
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le Rolle spielen dabei gemeinsam erlebte Ereignisse, die eine Gruppe inte-
grieren konnen, z. B. Krieg, Engagement fiir Oppositionsbewegungen,
usw. Fiir die gegenwiértige Generation, die als ,,Generation der Trans-
formationsphase“'** bezeichnet wird, ist nach H. Swida-Ziemba das feh-
lende Bewusstsein fiir die eigene ,,Generationsbesonderheit***® charak-
teristisch. Die Jugend von heute hilt sich selbst nicht fiir eine besondere
Generation, obwohl sie gewisse Unterschiede gegeniiber den fritheren
Generationen aufweist.'*” Wie soll man die moderne Jugend charakteri-
sieren, wenn gemeinsame Sitten, Einstellungen und Weltanschauungen
nicht ausgepriagt wurden? Das beste Kriterium wiren die dufleren Merk-
male der Zivilisation und der Kultur, in der die polnische Jugend auf-
gewachsen ist. Junge Polen sind der Meinung, dass die moderne Infor-
mationsgesellschaft unbegrenzte Moglichkeiten bietet, was mit einer
zunehmenden Permissivitdt einhergeht, die ihnen keine Beschrankun-
gen auferlegt.'*® Nach Swida-Ziemba nehmen die Jugendlichen diese
Zivilisation der Moglichkeiten nicht als eine Chance fiir Selbstverwirk-
lichung und Freiheit wahr, sondern sie stof3t auf Kritik."*® Diese Kritik
betriftt vor allem die Tatsache, dass die moderne Welt fiir Verwirrung
sorgt, was zur Stirkung des Gefiihls des Uberdrusses und der seelischen
Leere fithrt. Deswegen meinen junge Polen, dass die heutige Zivilisation
zur mentalen Lahmung, mangelnden lokalen Verankerung und somit
zur Verwechslung der virtuellen Welt mit der Wirklichkeit beitragt.

(2) In einer derartigen Welt sind junge Polen immer starker von Ein-
samkeit und Verlassenheit betroffen. Der Ausloser fiir diese Stimmung
ist eine mangelnde Autoritdt auf ihrem Weg zum Erwachsenwerden. Aus
aktuellen Studien geht hervor, dass Familie und Kirche an Einfluss auf
junge Menschen verloren haben.'*® Bisher haben sie unter Jugendlichen
grofle Autoritdt genossen und eine Lenkungsfunktion auf dem Weg zu
ihrem Erwachsenwerden tibernommen.'*! Polnische Familien befinden
sich in einer schlechten Lage. Wirtschaftsmigration von einem Elternteil,
zunehmende Zahl der zerriitteten Familien, zu starke Konzentration der
Eltern auf ihre Arbeit stirken bei den Jugendlichen das Gefiihl der Ver-
lassenheit. Ein weiterer Faktor, der auf das Gefiihl der Einsamkeit und

135 Swida-Ziemba, Obraz $wiata, 48.

136 Swida-Ziemba, Obraz $wiata, 48.

137 Vgl Swida-Ziemba, Mtodzi w nowym, 15-16.

138 Vgl. Swida-Ziemba, Mlodzi w nowym, 17-18.

139 Vgl. Swida-Ziemba, Mtodzi w nowym, 20.

140 Vgl. Roguska, Dom rodzinny, rodzice, 94.

141 Vgl. Roguska, Dom rodzinny, rodzice, 94 und Boguszewski/ Feliksiak / Gwiaz-
da/Kalka, Mlodziez o sobie, 109.
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Verlassenheit bei den Jugendlichen Einfluss hat, ist das Ausmaf} sowie
das Tempo der Verinderungen in Polen wihrend des Systemwandels.'*?
Dies alles hat zur Folge, dass viele junge Polen unter Depressionen leiden.
Die Anzahl der Selbstmorde und Selbstmordversuche unter den Jugendli-
chen ist hoch."* Wihrend sich auf Depressionen diverse Faktoren auswir-
ken konnen, wie z. B. korperliche, psychische und soziale Veranderungen
wiahrend ihrer Adoleszenz, ist der Selbstmord Folge der Verzweiflung und
volliger Verlassenheit. In diesem Zusammenhang kann man sagen, dass
sich die psychische Gesundheit junger Polen, die ins Erwachsenenalter
kommen, verschlechtert. Frither sind Jugendliche von zu Hause weggelau-
fen, um ihre Probleme zu losen, jetzt begehen sie Selbstmorde.'**

(3) Nach Pawlina ist fiir die moderne Zivilisation Permissivitit kenn-
zeichnend und sie tragt zur Entwicklung radikaler, mit Gewaltbereitschaft
einhergehender Uberzeugungen bei den Jugendlichen bei.'** Belegt wird
das auch in vielen Untersuchungen im Bereich Padagogik und Psycholo-
gie. Unter den Aggressionsfaktoren nennen Jugendliche an erster Stelle
das Zuhause. Die Eltern vernachléssigen ihre Kinder, weil sie ihnen nicht
genug Zeit widmen. Die Eltern unterstiitzen ihre Kinder bei den wich-
tigen Lebensentscheidungen auch nicht.!*® Der nichste Aggressionsfak-
tor ist die ungeeignete Freizeitgestaltung."” Auch die soziale Akzeptanz
der Aggression macht den néachsten Aggressionsfaktor aus. Ein weiterer
Aggressionsfaktor sind die Medien. Jugendliche sind der Auffassung, dass
fast alle Filme heute Sequenzen extremer Gewalt beinhalten. Derartige
Filme erreichen eine grofle Zahl von Zuschauern im Gegensatz zu den
Spielfilmen."*®

(4) Die Tatsache, dass polnische Jugendliche Alkohol und Drogen
konsumieren, ist ein ernstes Problem. Die neuesten Untersuchungen von
CBOS deuten auf den erhéhten Alkohol- und Drogenkonsum bei Jugend-
lichen hin."*® Bei ca. 5% der Teenager kann man von alkoholbedingten
Korperverletzungen sprechen.'®® In dieser Gruppe hatte jeder zwanzigs-

142 Vgl. Roguska, Dom rodzinny rodzice, 94-95.

143 Vgl. Roguska, Dom rodzinny rodzice, 104.

144 Vgl. Roguska, Dom rodzinny rodzice, 104.

145 Vgl. Pawlina, Mlodziez ciagle nie, 9.

146 Vgl. Pawlina, Mlodziez ciggle nie, 14-15.

147 Vgl. Pawlina, Mlodziez ciagle nie, 16.

148 Vgl. Pawlina, Mlodziez ciagle nie, 12-13.

149 Vgl. Malczewski, Mlodziez a substancje, 169-170.

150 Vgl. J. Wielguszewski, Uzaleznienie jako przejaw zaburzonej kultury zycia - z dos-
wiadczenia lekarskiego, in: F. Wawro (Hg.), Mlodziez a kultura zycia w kontekstach
spotecznych, Lublin 2008, 310.
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te weiblicheTeenager einen ungewollten Geschlechtsverkehr. Was Drogen
anbelangt, haben 2013 ca. 88% der Schiiler innerhalb der letzten zwolf
Monate Drogen ausprobiert. Die oft konsumierten Drogen waren: Mari-
huana und Amphetamine. Die meisten Schiiler, die Drogen konsumie-
ren, wohnen in den Stadten mit 500 000 Bewohnern (28%)."** Drogen-
konsum haben 6fter diejenigen Schiiler deklariert, deren beide Eltern das
Land verlassen haben, um im Ausland zu arbeiten.*? In den letzten Jah-
ren kann man in Polen einen einfachen Zugang zu Drogen beobachten. In
den Massenmedien sind immer hiufiger Aulerungen zu horen, dass der
Drogenkonsum unter Jugendlichen fast eine Selbstverstindlichkeit ist.'>
Deshalb ist sich die Gesellschaft dessen bewusst, dass ein grofSer Teil der
Jugendlichen Drogen konsumiert. Ursachen fiir den Alkohol- und Dro-
genkonsum sind: Neugier, Lust auf angenehme psychologische Wirkun-
gen, Reaktion auf aufgetretene Probleme."**

(5) Ein immer grof3eres Problem junger Menschen ist die exzessive
Internet-Nutzung. Im Bericht vom Konsortium EU NET ADB wurde der
Begriff ,exzessive Internet-Nutzung“'*® als ein ,,Verhalten, das der Verlust
der Kontrolle iiber die Internet-Nutzung kennzeichnet'*® definiert. Dar-
aus kann Isolation und Vernachldssigung entscheidender Sektoren wie:
gesellschaftliche Aktivitdten, Freizeitaktivitidten, Bildung, Korperpflege
und Gesundheit resultieren.

Dieses Problem stellt eine relativ neue Gefahr fiir Jugendliche dar.
Soziologen'®” nehmen an, dass es bis in die frithen 1990er Jahre zuriick-
reicht, als sich die Technik erheblich entwickelt hat. Wéahrend in den
1960er Jahren der technische Fortschritt mit der Verbreitung neuer Medi-
en und neuer Gerdte wie Radio, Farbfernsehen, Tonbandgerite, Videore-
corder usw. verbunden war, betrifft dieser Fortschritt Anfang der 1990er
Jahre die neuen Formen der Bedienungsweisen und der Oberflichen-
strukturen (Touch-Screen, App-basierte Services), neue Funktionen im
Bereich Benutzerfreundlichkeit und Vernetzungsmdoglichkeiten (Minia-
turisierung, All-in-One Losungen, mobile Internet-Nutzung) und neue

151 Vgl. Malczewski, Mlodziez a substancje, 168-169.

152 Vgl. Malczewski, Mlodziez a substancje, 168-169.

153 Vgl. B. Fatyga/]. Rogala-Oblekowska, Style zycia mlodziezy a narkotyki. Wyniki
badan empirycznych, Warszawa 2002, 255.

154 Vgl. Fatyga/Rogala-Oblekowska, Style zZycia mlodziezy, 251.

155 Makaruk/Wojcik/Konsorcjum EU NET ADB, 4.

156 Makaruk/Wojcik/Konsorcjum EU NET ADB, 4.

157 Vgl. T. M6flle/ M. Kleimann/F. Rehbein/C. Pfeiffer, Mediennutzung, Schulerfolg,
Jugendgewalt und die Krise der Jungen, in Zeitschrift fiir Jugendkriminalrecht und
Jugendhilfe 3 (2006), 295-309.
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Formen der Kommunikation (soziale Netzwerke und Kurznachrichten-
dienste). Der technologische Durchbruch der letzten Jahre hatte zur Fol-
ge, dass mit dem Begrift ,Medien® nicht nur Informationsinstrumente
bezeichnet werden, sondern auch diejenigen, die zur Kommunikation
verwendet werden.'*® Heute wird mit Handys, E-Mails, in Chats und vor
allem uber soziale Netzwerke wie Facebook, You-Tube, Twitter kommu-
niziert. Mobile Internetnutzung hat bewirkt, dass der neue Begriff ,,online
sein” entstand, der heute nicht nur eine technisch hergestellte Verbindung
bedeutet, sondern eine Situation beschreibt. ,,Online-sein® bedeutet somit
das empfundene Zugriffspotenzial auf eine Vielzahl von Daten in Echtzeit
und die gleichzeitige Empfangsbereitschaft fiir eintreffende Daten, die als
personlich relevante Informationen eingeordnet werden.'*” Das Internet
wurde zum unverzichtbaren Bestandteil des menschlichen Lebens. Uber
Internet wird gelernt, eingekauft, neue Bekanntschaften werden gekniipft.
Dies hat seine Vorteile, ist aber auch mit gewissen Gefahren verbun-
den. Den Untersuchungen EU NET ADB'®® zufolge ist der Missbrauch
des Internets bei 1,3% polnischer Jugendlicher zu verzeichnen, 12% sind
davon bedroht. Insgesamt sind 13,3% junger Menschen in Polen von einer
dysfunktionalen Internetnutzung betroffen.'”* Durchschnittlich surfen
polnische Jugendliche tdaglich 3 Stunden im Internet, wobei Jungen der
Internetnutzung mehr Zeit widmen als Madchen.'*? Aus den Untersu-
chungen von CBOS geht hervor, dass diejenigen Jugendlichen, die durch-
schnittliche oder schlechte Leistungen haben, ofter das Internet nutzen
im Vergleich zu denjenigen, die gute oder sehr gute Leistungen erzie-
len. Unabhdngig von den schulischen Leistungen kdnnen sich polnische
Jugendliche das Leben ohne Internet nicht mehr vorstellen.'** Nach den

158 Vgl. M6file u.a, Schulerfolg Jugendgewalt, 295-298.

159 Deutsches Institut fiir Vertrauen und Sicherheit im Internet (DIVSI) [Hg.], U25-Stu-
die. Kinder, Jugendliche und junge Erwachsene in der digitalen Welt, Hamburg
2014, 13-14.

160 Das Ziel des Forschungsprojekts EU NET ADB war, die Erkenntnisse iiber die ver-
haltensméflige Abhdngigkeit vom Internet unter den Jugendlichen in Europa zu
gewinnen. Die Umfragen wurden auf einer reprisentativen Stichprobe der Jugend-
lichen zwischen 14-17 Jahren aus 7 europdischen Landern: Griechenland, Deutsch-
land, Holland, Island, Polen, Ruménien und Spanien durchgefiihrt. Die Umfragen
wurden um individuelle Interviews erginzt. Der polnische Koordinator des Pro-
jekts war Nobody’s Children Fundation, der deutsche die Universitdtsmedizin der
Johannes Gutenberg — Universitat Mainz (UMC Mainz) und die Landeszentrale fiir
Medien und Kommunikation Rheinland - Pfalz (LMK).

161 Vgl. EU NET ADB, Badanie naduzywania internetu, 5.
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163 Vgl. EU NET ADB, Badanie naduzywania internetu, 5.
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Ergebnissen von Studien aus dem Jahre 2010 haben 51% der Jugendlichen
gesagt, dass das Leben ohne Internet langweilig, leer und traurig wire,
wobei bei 20% der Befragten diese Meinung haufig vertreten wird.'** 46%
der Schiiler meinen, dass sie wegen der Internetnutzung oft nicht genug
schlafen und sich im Unterricht nicht konzentrieren konnen. Fast die
Hilfte (48%) kommt wegen der Internetnutzung den Pflichten im Haus-
halt nicht nach.'®® Dariiber hinaus sind polnische Jugendliche folgenden
Gefahren im Internet ausgesetzt: Cyber-Bullying, Kontakt mit Fremden,
Pornografie.'*® Beim Cyber-Bullying kann es sich dabei um anonym ver-
sendete Drohungen, Veroffentlichung anschwirzender oder spottischer
Informationen, Isolation, Ignorieren und Nichtbeantwortung der Nach-
richten handeln. Dem Cyber-Bullying sind in Polen 25% der Jugendlichen
ausgesetzt.'®” Die zweite Gefahr im Internet ist Kontakt Jugendlicher mit
Fremden. Das Internet wurde zu einem der populdrsten Treffpunkte, wo
man neue Leute kennenlernen kann (Chat-Rdume, IM-Sofortnachrich-
ten, soziale Netzwerke, Online-Spiele). Zweifellos hat das positive Aus-
wirkungen - Jugendliche kniipfen Kontakte, indem sie geographische und
kulturelle Grenzen iiberschreiten. Oft kommt es zu einem personlichen
Treffen mit einer fremden Person, was die Gefahr der sexuellen oder kor-
perlichen Gewalt zur Folge haben kann.'*® 68% der jungen Polen geben zu,
Kontakte mit den im Internet kennengelernten Personen zu unterhalten,
ohne sie personlich getroffen zu haben. 30,8% der Jugendlichen in Polen
haben gesagt, dass sie die im Internet kennengelernten Personen person-
lich getroffen haben.'®® Es fehlen jedoch Angaben dazu, wie viele von die-
sen Jugendlichen von den im Internet kennengelernten Personen miss-
braucht wurden. Angesichts der wiederholten Medienmeldungen tiber
das Verschwinden der Jugendlicher oder iiber die sexuelle Gewalt sieht
man in Sachen Internet-Bekanntschaften ein schwerwiegendes Problem.
Die dritte Gefahr im Internet stellt Pornografie dar. Es ist nicht ein-
fach, Pornografie zu definieren. Dahinter verbergen sich sowohl legale
als auch illegale Inhalte. Bezeichnet man etwas als pornografisch, muss
man einerseits den Entstehungskontext kennen; andererseits ist eine sol-
che Bezeichnung von dem Individuum abhingig. In den Studien EU NET

164 Vgl. Boguszewski/Feliksiak / Gwiazda/Kalka, Mlodziez o sobie, 150-151.

165 Vgl. Boguszewski/ Feliksiak / Gwiazda/Kalka, Mlodziez o sobie, 152-153.

166 Vgl.]J. Wlodarczyk, Zagrozenia zwigzane z korzystanie z internetu przez mlodziez.
Wyniki badann EU NET ADB, in: Dziecko krzywdzone. Teoria, badania, praktyka
12 (2013), 49-68.

167 Vgl. EU NET ADB, Badanie naduzywania internetu, 6-8.

168 Vgl. EU NET ADB, Badanie naduzywania internetu, 10.

169 Vgl. EU NET ADB, Badanie naduzywania internetu, 10-13.
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ADB werden jene Fotos, Bilder und Filme als pornografisch eingeordnet,
die direkt mit Sex verbunden sind, d.h. nackte Menschen oder Menschen
wihrend des Geschlechtsverkehrs zeigen.'”® 67,3% der polnischen Jugend-
lichen geben zu, auf pornografisches Material Zugriff zu haben, wobei
sich mehr Jungen als Mddchen pornografische Bilder anschauen.'”*

Alsvierte Gefahr im Internet fiir Jugendliche kénnen die ,,schadlichen
Inhalte*'”? genannt werden. Dies bezieht sich auf rassistisches Material,
Informationen iiber Genussmittel (v.a. Drogen), iber Arten der Selbst-
verstiimmelung oder {iber ungesunde Lebensgewohnheiten usw. Unter-
suchungen zeigen, dass 54,4% der polnischen Jugendlichen mindestens
einer Art von Webseiten mit potenziell schiddlichen Inhalten ausgesetzt
waren.'”?

Hier wurden nur einige der Probleme genannt, mit welchen sich jun-
ge Menschen in Polen konfrontiert sehen. Weitere Herausforderungen
sind hausliche Gewalt, Mangel an Autoritdten, Arbeitslosigkeit und keine
sichtbaren Perspektiven fir die Zukunft."”* Jugendliche in Polen haben
mit immer ernsthafteren Problemen zu kdmpfen, was sich auch auf ihren
Glauben auswirkt.

Im nichsten Schritt werden das familidre Umfeld und der Freundes-
kreis erortert.

2.3.2.3. Bezug zur Familie und dem gleichaltrigen Milieu

Am Anfang des vorliegenden Unterpunkts wird die familidre Situation
polnischer Jugendlicher beschrieben. Besonderes Interesse an dieser The-
matik hat in Polen die Soziologin B. Rogulska. Aus diesem Grund werden
in diesem Unterpunkt vor allem ihre Analyse beriicksichtigt. In einem
weiteren Schritt werden die Vorstellungen junger Polen iiber ihre zukiinf-
tige Familie prasentiert. Den Abschluss des Kapitels bilden Informationen
tiber den Einfluss und die Bedeutung des gleichaltrigen Milieus fiir pol-
nische Jugendliche.

Die Bedeutung der Familie fiir junge Polen hat sich in den letzten 20
Jahren nicht geandert.'”® Die Familie gilt weiterhin als ein Ort, wo Jugend-

170 Vgl. EU NET ADB, Badanie naduzywania internetu, 14-20.
171 Vgl. EU NET ADB, Badanie naduzywania internetu, 14-15.
172 EU NET ADB, Badanie naduzywania internetu, 16-17.

173 Vgl. EU NET ADB, Badanie naduzywania internetu, 20-22.
174 Vgl. Fatyga, Diagnoza spoteczna mlodziezy, 40.

175 Vgl. Roguska, Dom rodzinny rodzice, 96.



54 2. Wie sind die Jugendlichen in Polen und in Deutschland?

liche Sicherheit, Riickhalt und Autoritéit suchen. Wenn man die familidre
Situation polnischer Jugendlicher beschreiben will, muss man feststellen,
dass die meisten jungen Polen (83%) mit beiden Elternteilen wohnen. In
Einelternfamilien werden 17% der Jugendlichen grofigezogen, wobei die
meisten von ihnen nur mit der Mutter leben. Gemafl den fritheren Stu-
dien zu diesem Thema ist die Zahl junger Menschen, die nur von einem
Elternteil grofigezogen werden, angestiegen. Das Erwachsenwerden in
einer Einelternfamilie ist mit schlechteren materiellen Bedingungen im
Vergleich zu denjenigen Jugendlichen, die von beiden Elternteilen grofige-
zogen werden, verbunden. Das Gleiche gilt fiir die Religiositét. Materielle
Bedingungen der Jugendlichen sind auch von der Zahl der Familienan-
gehorigen und von dem gesellschaftlichen Status der Familie abhdngig.'”
Neben den Einelternfamilien haben auch Familien in landlichen Gebieten
sowie Familien der Arbeiter und Bauernfamilien mit einer schwierigen
finanziellen Lage zu kimpfen. In einer guten materiellen Lage befinden
sich gewohnlich diejenigen Familien, in denen die Eltern gut ausgebildet
sind, eine hohe berufliche Stellung haben, als Selbststdndige in nichtland-
wirtschaftlichen Sektoren arbeiten und in Grof3stidten wohnen."”” Auch
die Wirtschaftsmigration hat Einfluss auf die materielle Lage polnischer
Familien. Fast jeder sechste Jugendliche in Polen hat Erfahrungen mit der
Wirtschaftsmigration mindestens eines Elternteils gemacht. Gewohnlich
fahren die Minner ins Ausland, um eine Arbeitsstelle zu finden.}”® Das
tragt zur Verbesserung der wirtschaftlichen Lage der Familie bei, kann
aber weitreichende Konsequenzen haben, was Eltern-Kind-Beziehun-
gen anbelangt. Diese Auswirkungen sind in den Untersuchungen iiber
Eltern-Kind-Beziehungen zu beobachten. Nach Auffassung der Jugend-
lichen ist die Mutter die wichtigste Person zu Hause.'”” 60% der Jugend-
lichen sagen, dass in schwierigen Situationen eben auf sie Verlass ist und
sie die zuverlassigere Gesprachspartnerin als ein Freund oder eine Freun-
din ist.'*® Fiir Jugendliche verfiigt die Mutter iiber gentigend Autoritit, sie
ist ihre Trosterin, Freundin und Beraterin. Nach Auffassung der Jugend-
lichen spielt der Vater eine eher geringe Rolle in der Familie. Obwohl ein
betrachtlicher Teil der Jugendlichen den Vater als eine Person betrach-
tet, deren Anerkennung fiir sie sehr wichtig ist, geben nur 28% zu, dass
sie mit seiner Unterstiitzung in schwierigen Situationen rechnen kén-

176 Vgl. Roguska, Dom rodzinny rodzice, 96.
177 Vgl. Fatyga, Diagnoza spoteczna mlodziezy, 21.
178 Vgl. Roguska, Dom rodzinny, rodzice, 98.
179 Vgl. Roguska, Dom rodzinny rodzice, 98.
180 Vgl. Roguska, Dom rodzinny rodzice, 99.
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nen.'®! In den Krisensituationen wenden sich Jugendliche haufiger an ihre
Freunde als an ihre Viter. Jugendliche meinen, dass der Vater kein guter
Gesprachspartner ist und sie ihre Freizeit nicht gerne mit ihm verbringen.
In diesem Kontext wire es gut, den Zusammenhang zwischen der Wirt-
schaftsmigration der Manner und den geschwichten Eltern-Kind-Bezie-
hungen zu erkennen. Dieses Problem wurde bisher noch nicht analysiert.
In Gespriachen mit den Eltern sprechen die Jugendlichen solche Themen
wie Schule, Ausbildung und Zukunftspline an. Seltener sprechen sie iiber
private Angelegenheiten oder Politik. Am seltensten sprechen junge Polen
mit ihren Eltern iber Sexualitat. In Sachen Bildung tiben die Eltern einen
immer geringeren Einfluss auf ihre Kinder aus. Sie tiberreden ihre Kinder
nicht dazu, die Ausbildung fortzusetzen. Stattdessen fordern die Eltern,
dass ihre Kinder im Haushalt helfen und sie ermutigen Jugendliche, Gele-
genheitsarbeiten aufzunehmen.'® 2/5 der Jugendlichen meinen, dass ihre
Eltern bemiiht sind, sie fiir Kultur zu begeistern. Dafiir geht der Anteil an
Schiilern, von denen die Eltern den Kirchenbesuch verlangen, zuriick (seit
2008 von 48% auf 39%).'** Geschwister hingegen spielen im Leben polni-
scher Jugendlicher eher eine geringe Rolle. Geschwister bedeuten ihnen
weniger als Freunde. Obwohl alltidgliche Beziehungen mit den Geschwis-
tern nicht harmonisch sind, sind polnische Jugendliche fest iiberzeugt,
sich in Krisensituationen auf ihre Geschwister verlassen zu kénnen.'** Zu
den wichtigsten Werten im Leben junger Polen gehoren nach wie vor Ehe,
Familie und Kinder.'* Eine Familie zu griinden, wird als der kronen-
de Abschluss der Pubertit angesehen. In Anbetracht der 6konomischen
Lage des Landes sind viele junge Menschen innerlich darauf vorbereitet,
dass sich ihre Vorstellung von einer Familie wegen der 6konomisch-so-
zialen Schwierigkeiten dndern kann. Aus diesem Grund wollen Jugend-
liche zuerst eine Ausbildung absolvieren, eine Arbeitsstelle finden, Geld
verdienen und anschlieflend eine Familie griinden. Polnische Jugendliche
betrachten die Ehe als eine Institution, die auf folgenden Sdulen beruht:
Liebe, Partnerschaft, gute Beziehungen und Vertrauen. Junge Menschen
sind sich auch dessen bewusst, dass die von ihnen gegriindete Familie
scheitern kann, deshalb geben sie oft das traditionelle Familienmodell auf,
zugunsten der alternativen Formen, wie z. B. einer Partnerschaft. Oft seh-

181 Vgl. Roguska, Dom rodzinny rodzice, 100.
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nen sich Jugendliche nach erhabenen Gefiihlen und festen untrennbaren
Beziehungen.'®*® Auch das gleichaltrige Milieu hat neben der Familie eine
wichtige Sozialisationsfunktion. Man kann sagen, dass diese unterschied-
lichen Milieus komplementir sind und sich gegenseitig beeinflussen.'®’
Untersuchungen haben gezeigt, dass, obwohl das gleichaltrige Milieu fiir
polnische Jugendliche zum Austausch der Erfahrungen, zur Gestaltung
der Verhaltensnormen und der Lebensstile dient sowie sich auf ihre Inter-
essen auswirkt, die Rolle der Freunde viel grofer ist.'*® Polnische Jugend-
liche schitzen weite Freundeskreise gering. Sie legen eher grofien Wert auf
engere Vertrauensverhiltnisse, auf Herzlichkeit und Freundlichkeit. Thre
Freizeit verbringen sie gewohnlich im Freundeskreis und Freunde sind
eben gute Gesprachspartner.'®

2.3.2.4. Fazit

Was die polnische Jugend aus den Jahren 2000-2015 anbelangt, ist sie
zu einem ganz bestimmten, historisch qualifizierten Zeitpunkt in der
Geschichte Polens aufgewachsen. Es handelt sich um den anhaltenden
Systemwandel in Polen und die Offnung zum Westen Europas. Die Ergeb-
nisse dieser Prozesse sind: starkere Demokratisierung des Landes, die die
Generation ihrer Eltern noch nicht erlebt hat, der freie Markt in der Wirt-
schaft und die Globalisierung. Das neue Gesicht Polens ist fiir die éltere
Generation der Polen iberraschend. Fiir polnische Jugendliche ist das
eine Welt, die sie von Geburt an kennen. Sie haben keine Mdglichkeit,
Vergleiche zu ziehen. Aus diesem Grund ist die generationsiibergreifende
Kommunikation ein Problem, das sich in einen sich verschirfenden Kon-
flikt verwandelt.

Der Umfang und das Tempo der Verinderungen, mit denen Polen
sich innerhalb der letzten 20 Jahre auseinanderzusetzen hat, haben Sys-
temmangel auf der Staatsebene enthiillt und gezeigt, dass Polen die reiche-
ren Staaten noch einholen muss.

Bildungseinrichtungen haben davon abgesehen, den Jugendlichen
die Welt zu erkldren und fiir die Eltern und die Lehrer ist es schwierig,
mit den neuen Gegebenheiten zurechtzukommen. Dies hat dazu gefiihrt,
dass Jugendliche sich selbst iiberlassen sind. Polnische Jugendliche suchen

186 Vgl. Plech, Ewangelizacja i nowa ewangelizacja, 320-321.
187 Vgl. Roguska, Dom rodzinny rodzice, 320-321.
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ihren Platz in der Welt, stellen Fragen und dufern eindeutig ihre Zweifel.
Sie begniigen sich mit den oberflichlichen Antworten nicht. Den Autori-
tdten, von denen sie enttduscht sind, vertrauen sie nicht mehr so einfach.

Nach der Prisentation der gesellschaftlichen und 6konomischen Lage
der polnischen Jugendlichen werden jetzt Jugendliche in Deutschland
geschildert.

2.3.3. Jugendliche in Deutschland
2.3.3.1. Lebenswelten

Die Sinus-Studie ordnet die Lebenswelten der jungen Deutschen folgen-
dermafien zu: Konservativ-Biirgerliche, Adaptiv-Pragmatische, Prekare,
Materialistische Hedonisten, Experimentalistische Hedonisten, Sozial-
okologische, Expeditive.'*°

Basis fiir die Lebenswelten junger Deutscher sind in der Sinus-Studie
die mentalen Unterschiede bei den jungen Deutschen.'”* Dafiir gibt es
eine Reihe von Griinden. Als erster Grund kann eine grofe Zahl von Mig-
ranten, die derzeit in Deutschland wohnen, genannt werden. Jede dieser
Migrationsgruppen bringt neue Traditionen mit und besitzt ihre eigenen
Weltanschauungen und eigene Mentalitdt, was sich zweifellos auf Einstel-
lungen und Verhaltensweisen junger Menschen auswirkt.'”* Ein anderer
Grund fiir die Vielfalt bei den deutschen Jugendlichen ist ihre Zugeho-
rigkeit zu diversen Konfessionen oder Religionsgemeinschaften.'”® Dies
beeinflusst zum Grof3teil ihr Verhéltnis zur Welt und den Mitmenschen.
Eine weitere Ursache fiir die multipolare Welt der deutschen Jugendli-
chen ist ihre Offenheit in Sachen Moral und sozialer Vorschriften, sowie
ihrer Weltanschauungen, was sich an den unterschiedlichen Familien-
formen, an der Enttabuisierung von Sexualitidt oder an den Diskussionen
tiber Gender zeigt."”* Dazu kommen noch folgende Faktoren wie hoher
Lebensstandard der heutigen Gesellschaft, der die Verwirklichung der
Pline und Ambitionen ermdglicht, und Offenheit der Welt, besonders
Europa gegeniiber, was mit dem Wunsch der Jugendlichen nach dem bes-
seren Verstandnis der Welt Hand in Hand geht.

190 Vgl. Calmbach/Borgstedt, Wie ticken Jugendliche 2016, 33.
191 Vgl. Calmbach/Borgstedt, Wie ticken Jugendliche 2016, 33.
192 Vgl. Calmbach/Borgstedt, Wie ticken Jugendliche 2016, 34.
193 Vgl. Calmbach/Borgstedt, Wie ticken Jugendliche 2016, 34.
194 Vgl. Calmbach/Borgstedt, Wie ticken Jugendliche 2016, 34.
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In einem nichsten Schritt wird jede in der Sinus-Studie aufgestellte
Lebenswelt kurz wiedergegeben.

2.3.3.1.1. Konservativ-Blirgerliche

Jugendliche, die als Konservativ-Biirgerliche gelten, legen ganz besonde-
ren Wert auf folgende Punkte: Glaube, Hoftnung, Demut, Gerechtigkeit,
Mifigung, Fleif3, Piinktlichkeit, Pflichtgefithl.'”* Eine bedeutende Rolle
in ihrem Leben spielen die Gemeinschaft und weite soziale Bindungen.
Sie erkliaren sich fiir die ,,soziale Governance“'?®, was darin zum Aus-
druck kommt, dass sie die Regeln der Gesellschaft rigoros einhalten. Eben
aus diesem Grund sind sie als konservativ zu betrachten. Sie sind diszi-
pliniert und streben Selbstentfaltung an. Was das Finanzielle anbelangt,
handeln sie mit viel Umsicht und gehen mit Geld geschickt um. Sie sind
eher Konventionalisten. Sie empfinden sich als unauftillig, sozial, hdus-
lich, heimatnah, gesellig, ruhig und geerdet. Obwohl diese Eigenschaften
im gleichaltrigen Milieu als langweilig eingestuft werden, haben Konser-
vativ-Biirgerliche allen Grund, auf sich selbst stolz zu sein. Thr Lebens-
motto lautet: ,Lieber auf Nummer sicher gehen“”. Im Alltag wiinschen
sie sich die Routine. Sie wollen, dass sich alles méglichst wenig dndert. Sie
wissen Gewohnheiten und bewédhrte Modelle zu schitzen. Auf Neuheiten
reagieren sie anfangs zuriickhaltend, obwohl dies nicht unbedingt etwas
Unangemessenes ist. Sie wollen alles im Griff haben und Herr der Lage
sein. In ihrem Leben streben sie Stabilisierung an. Sie treffen gewoéhnlich
angemessene und verniinftige Entscheidungen. Gerne planen sie sowohl
den Tagesverlauf als auch ihr Leben und sind zufrieden, wenn sie alle
Punkte ihres Lebensplans Schritt fiir Schritt verwirklichen konnen. Wie-
derum fihlen sie sich unsicher und enttiuscht, wenn sie im Leben mit
unerwarteten und ungeplanten Situationen konfrontiert werden.'”® Fiir
Konservativ-Biirgerliche nimmt die Familie einen wichtigen Platz ein,
deswegen soll man ihrer Ansicht nach familidre Bindungen pflegen. Jede
freie Zeit im Familienkreis zu verbringen, finden sie nicht gut, obwohl
ihre Eltern ihnen als Vorbild dienen. In der Freizeit treffen sie sich mit
Freunden und Bekannten oder unternehmen Reisen. Was das Ausse-
hen anbelangt, legen sie groflen Wert auf elegante und saubere Kleidung,

195 Vgl. Calmbach/Borgstedt, Wie ticken Jugendliche 2016, 40.
196 Calmbach/Borgstedt, Wie ticken Jugendliche 2016, 45.
197 Calmbach/Borgstedt, Wie ticken Jugendliche 2016, 45.
198 Vgl. Calmbach/Borgstedt, Wie ticken Jugendliche 2016, 50.
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sowie auf gute Umgangsformen. Unter anderen Jugendlichen sind sie in
der Minderheit.'*’

2.3.3.1.2. Adaptiv-Pragmatische

Die Adaptiv-Pragmatischen vereinen in sich traditionelle Werte wie Ehr-
lichkeit, Respekt, Vertrauen, Piinktlichkeit und Fleif} mit modernen und
hedonistischen Werten wie Freiheit, Offenheit, Unvoreingenommen-
heit, Spafl und Humor.**® Adaptiv-Pragmatische sind kompromissbe-
reit und an gegebene Situationen oder Gruppen anpassungsfihig. Sie leh-
nen jegliche Ideologien ab.>*' Sie sind eher Realisten und schweben nicht
in den Wolken. Sie bleiben auf dem Boden der Realitit und akzeptieren
nicht eine passive Haltung. Sofern dies moglich ist, nehmen sie am sozia-
len Leben auch in den kleinen lokalen Gemeinschaften teil. Vom Leben
erwarten sie eine stabile Zukunft, Komfort, gute Arbeit, eine nette und
liebevolle Familie, ein schones Haus. Sie sind der Meinung, dass man
auch auf Unerwartetes vorbereitet sein muss, deshalb muss man trotz
ihres Wunsches nach Stabilitdt kiinftigen Entwicklungen offen gegeniiber
stehen. Sie meinen, dass man ein ruhiges Leben nur dann fiithren kann,
wenn die Leute die Vorschriften eines Rechtssystems einhalten. Diejeni-
gen, die das Recht verletzen, verdienen eine Strafe. Was die sozialen Kon-
takte anbelangt, legen Adaptiv-Pragmatische grofien Wert auf Einhaltung
bestimmter Normen.?°? Verletzen sie eine Norm, fiithlen sie sich unwohl.
In Zukunft werden sie zu verantwortungsvollen Biirgern, die die Steuern
regelmaflig zahlen und sich aktiv im gesellschaftlichen Leben engagieren.
Schlitzohrigkeit und Verlogenheit in den zwischenmenschlichen Bezie-
hungen akzeptieren sie nicht. Sie haben gute Moglichkeiten und wollen
vor allem die Welt der Technik kennenlernen. Aus diesem Grund kau-
fen sie gerne Technik-Gadgets. Das gepflegte Auflere ist ihnen wichtig
und sie kleiden sich modisch. Fiir Adaptiv- Pragmatische sind Eltern und
Geschwister die wichtigsten Personen in ihrem Leben. Familidre Bindun-
gen umfassen auch ihre Cousins und andere Verwandte.*** Fiir Fami-
lie muss gesorgt werden und sie muss auch geschiitzt werden. Dasselbe
gilt fiir ihre Freunde. Adaptiv-Pragmatische scharen vertrauenswiirdige
Menschen um sich und bleiben ihnen treu. Von ihren Freunden verlan-
gen sie Loyalitdt und Diskretion und dasselbe garantieren sie ihrerseits.

199 Vgl. Calmbach/Borgstedt, Wie ticken Jugendliche 2016, 57.
200 Vgl. Calmbach/Borgstedt, Wie ticken Jugendliche 2016, 60.
201 Vgl. Calmbach/Borgstedt, Wie ticken Jugendliche 2016, 62-63.
202 Vgl. Calmbach/Borgstedt, Wie ticken Jugendliche 2016, 64-65.
203 Vgl. Calmbach/Borgstedt, Wie ticken Jugendliche 2016, 67.
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2.3.3.1.3. Prekére

Das franzdsische Wort précair bedeutet unsicher, widerruflich, heike
Die Etymologie dieses Wortes, mit dem diese Jugendgruppe bezeichnet
wird, weist darauf hin, dass es sich dabei um Jugendliche handelt, die
Schwierigkeiten durchmachen. Viele Jugendliche aus dieser Gruppe stam-
men aus sozial schwachen Familien, aus Einelternfamilien und sogar
aus pathologischen Familien, wodurch sie einen schwierigen Start ins
Leben haben. Oft sind sie Kinder der Migranten und deswegen sehnen
sie sich sehr stark nach ihrer Heimat. Das Land, in dem sie gerade woh-
nen, beschuldigen sie wegen ihrer schwierigen Lage und oft idealisieren
sie ihre erste Heimat und denken an die Riickkehr. Prekére sind sich ihrer
schwierigen gesellschaftlichen Lage bewusst und, obwohl sie das déndern
wollen, fehlt es ihnen an dem erforderlichen Mut dazu. Grofle Hoftnung
auf die Verbesserung der aktuellen Lage setzen sie in die Familie, die sie
in Zukunft griinden wollen.*** Sie stellen sich ihre neue Familie als das
exakte Gegenteil der Herkunftsfamilie vor, in der Chaos und keine Lie-
be herrscht. Sie glauben nicht an die soziale Gerechtigkeit. Die schwierige
materielle Lage bestérkt sie in ihrer Auffassung, dass jegliche Bemiithun-
gen umsonst sind, deshalb entfalten diese Jugendlichen ihre Talente nicht
und verzichten auf Lebenstraume und Aspirationen. Daraus ergeben sich
diirftige Bildungsergebnisse. Viele schdmen sich fiir die schwierige sozia-
le Lage ihrer Familie und deswegen ziehen sie sich aus dem gesellschaft-
lichen Leben zuriick. Da sie sich Markensachen nicht leisten konnen, hal-
ten sie sich fiir Menschen zweiter Klasse und glauben, dass die anderen
mit ihnen nichts zu tun haben wollen. Aufgrund dessen, dass sie in Patch-
work-Familien aufwachsen, haben sie oft keine Privatsphire zu Hause, da
sie ihr Zimmer mit anderen Geschwistern teilen miissen. Sie beschreiben
ihr Leben als monoton und betrachten die Schule als eine Durchgangs-
phase auf ihrem Weg zum Erwachsenwerden und zur Selbststindigkeit.
Die wesentlichen Werte, die sie vertreten, sind: Ruhe, liebende Familie,
eine relativ gute Arbeit, die ein angemessenes Leben ermdglicht, und ein
eigenes sauberes, nicht unbedingt vornehmes Haus.>*°

1 204

2.3.3.1.4. Materialistische Hedonisten

Materialistische Hedonisten legen grofien Wert auf ein bequemes Leben,
deshalb kontrollieren sie ihre Ausgaben nicht und gehen mit Geld nicht

204 Vgl. Calmbach/Borgstedt, Wie ticken Jugendliche 2016, 76.
205 Vgl. Calmbach/Borgstedt, Wie ticken Jugendliche 2016, 79.
206 Vgl. Calmbach/Borgstedt, Wie ticken Jugendliche 2016, 87-88.



2.3. Gesamtbild der Jugendlichen in Polen und in Deutschland 61

besonders geschickt um.**” Wie sie von den anderen wahrgenommen
werden, ist fiir sie von grofier Bedeutung. Aus diesem Grund kaufen sie
Markenschuhe, moderne Kleidung und Gadgets. In Einkaufszentren fiih-
len sie sich wohl und verbringen dort gerne ihre Freizeit. Einkéufe, Par-
tys und Urlaub haben einen hohen Stellenwert, denn sie setzen ihr Leben
mit Vergniigen und Spaf gleich. Sie klagen nicht iiber Freizeitmangel,
sondern iiber den langweiligen Alltag. Bildung spielt fiir sie keine gro-
3ere Rolle und sie begniigen sich nur damit, was erforderlich ist und des-
wegen ,erzielen sie meist niedrige formale Bildungsabschliisse. Darun-
ter leiden sie. Insbesondere die Hauptschiiler berichten davon, dass die
Hauptschule in der Offentlichkeit einen schlechten Ruf geniefit und man
deswegen komisch angesehen wird.“**® Bildungsmingel werden sichtbar,
wenn Jugendliche dieser Gruppe sich um Arbeitsplitze bewerben. Es stellt
sich heraus, dass sie sogar die grundlegenden Anforderungen nicht erfiil-
len. Trotzdem fiihlen sie sich nicht gentigend motiviert, um ihre Ausbil-
dung zu verbessern. Das wesentliche Ziel ihres Lebens ist es, die Schule
so schnell wie moglich abzuschliefen und Geld zu verdienen.>*® Viele
versuchen, ihre Bildungsmiangel aufzuholen, indem sie tiichtig arbeiten.
Obwohl sie die meiste Freizeit mit ihren Freunden verbringen, nimmt die
Familie eine zentrale Stellung in ihrem Leben ein. Zu ihrem Familien-
alltag gehoren: gemeinsame Mahlzeiten, Fernsehen, Kinobesuche. Die
Eltern gelten als Vorbild. Sie wissen Harmonie, Zuversicht, Treue und
Aufrichtigkeit zu schitzen. Die Familie gilt als ein Zufluchtsort und gibt
Riickhalt im Gegenteil zum Freundeskreis, der Raum fiir Fun und Action
bietet. Treffen mit Freunden gehéren zum alltdglichen Lebensrhythmus.
Was die Welt ihrer Werte anbelangt, lehnen materialistische Hedonis-
ten Vandalismus, Aggressivitit, illegale Drogen und sinnloses Saufen ab.
Andererseits gehoren die Verteidigung der eigenen Rechte und exzessives
Feiern zu ihrem Lebensstil.*'° ,,Materialistische Hedonisten zeigen ten-
denziell eine Ablehnung gegeniiber Kontroll- und Autorititswerten. Rigi-
de Regeln werden von diesen Jugendlichen deutlicher als in den anderen
Lebenswelten als begrenzend, entmiindigend und abstrafend erlebt.“*"!

207 Vgl. Calmbach/Thomas, Wie ticken Jugendliche 2012, 213-214.
208 Calmbach/Thomas, Wie ticken Jugendliche 2012, 213.

209 Vgl. Calmbach/Thomas, Wie ticken Jugendliche 2012, 216.

210 Vgl. Calmbach/Borgstedt, Wie ticken Jugendliche 2016, 92-100.
211 Calmbach/Thomas, Wie ticken Jugendliche 2012, 215.
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2.3.3.1.5. Experimentalistische Hedonisten

Die grundlegenden Werte der experimentalistischen Hedonisten sind:
Freiheit, Selbstverwirklichung, Spontanitét, Kreativitdt, Risikobereit-
schaft, Spaf3, Genuss und Abenteuer. Jugendliche dieser Gruppe handeln
gemif3 dem Grundsatz: ,,das Leben in vollen Ziigen genieflen“*'? und so
lange es moglich ist, lehnen sie Schematismus und Formalismus ab. Sie
mochten ihre Moglichkeiten und Zeit so weit wie moglich ausschopfen. Es
ist ihnen egal, was passieren wird; sie leben Hier und Jetzt. Selbstdisziplin
und Selbstkontrolle sind nicht ihre Starken. Sie zeichnen sich nicht durch
Pflichtgefiihl und Piinktlichkeit aus. Sie sind unordentliche Menschen,
was mehrere Probleme in der Schule oder in der Arbeit bereitet. Offiziel-
le Treffen sowie formliche Anredeformen mogen sie nicht. Aus diesem
Grund distanzieren sie sich vom Mainstream und exklusiven Empfangen.
Deswegen werden sie von anderen negativ wahrgenommen. In der 6ffent-
lichen Wahrnehmung gelten sie als frech und unkultiviert.*** Oft haben
sie Streit mit den Erwachsenen, besonders mit den Lehrern. In ihrem
Leben wissen sie Kreativitdt und innovative Losungen am meisten zu
schdtzen. Sie passen sich an den Schematismus von oben nicht gerne an.
Kreative Kleidung, auffdllige und bunte Frisuren, sowie Tattoos, Piercings,
Fleischtunnels wirken oft provokant und sind Ursachen fiir Konflikte mit
den Eltern und Lehrern, sowie mit dem gleichaltrigen Milieu.'* Experi-
mentalistische Hedonisten lieben das Subkulturelle. Hier finden sie Ver-
staindnis und Akzeptanz. Sie konsumieren psychoaktive Substanzen, um
auf diese Weise ihre Andersartigkeit zu duflern. Familie finden sie lang-
weilig, jedoch ist sie, ihrer Meinung nach, lebensnotwendig. Wenn mog-
lich verbringen sie ihre Freizeit auflerhalb des Zuhauses mit den Gleich-
altrigen, die auf sie gro8eren Einfluss als ihre Eltern haben.*"

2.3.3.1.6. Sozialokologische

Auf der Werterangliste der sozialokologischen Jugendlichen stehen: Demo-
kratie, Gerechtigkeit, Umweltschutz und Nachhaltigkeit.*'® Hoher als die
materiellen Werte wissen sie geistige Bediirfnisse, ndmlich die Freund-
schaft, zu schitzen. Sie distanzieren sich von Geld und anderen materiel-
len Giitern wie moderne Gerdte und elegante Markenkleidung, da diese
den Menschen innerlich negativ pragen. Es ist ihnen wichtig, andere von

212 Calmbach/Thomas, Wie ticken Jugendliche 2012, 249.

213 Vgl. Calmbach/Thomas, Wie ticken Jugendliche 2012, 253.
214 Vgl. Calmbach/Thomas, Wie ticken Jugendliche 2012, 257.
215 Vgl. Calmbach/Thomas, Wie ticken Jugendliche 2012, 253.
216 Vgl. Calmbach/Thomas, Wie ticken Jugendliche 2012, 288.
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den fiir sie relevanten Werten zu tiberzeugen. Solidaritit ist ein weiterer
wichtiger Wert. Sie erkldren sich fiir Chancengleichheit fiir alle, sowohl
in bildungs- als auch in berufsbezogenem Bereich.*' Sie sind fiir ande-
re Kulturen offen und es wire eine Schande, wenn jemand andere auf-
grund der Hautfarbe oder der Weltanschauung nicht akzeptieren wiirde.
Sie lehnen Arroganz und Rassismus nachdriicklich ab. Sozialokologische
sind am Gemeinwohl orientiert. In Hinsicht darauf werden an sie oft Lei-
tungsaufgaben iibertragen. Gegenseitige Hilfe und das Gemeinwohl sind
tiir sie wichtiger als personliche Vorteile, deswegen sind sie altruistisch
motiviert. Das Hauptziel ihrer Tétigkeiten sind zufriedene Menschen, die
ihre Traume verwirklichen kénnen. Sie wissen, wie wichtig Ausbildung
ist und freuen sich, wenn sie ihr Wissen erweitern konnen. ,,Sozialokolo-
gische Jugendliche wollen gerne an die Wurzel vordringen wenn sie sich
einem Thema beschiftigen. So setzt man sich kritisch mit Nachrichten,
Konsum oder auch Verschworungstheorien auseinander. Und auch im
Hinblick auf die religiose Orientierung will man nicht einfach vorgege-
benen Glaubenssitzen folgen, sondern den eigenen Glauben ergriinden
und (er) finden.“*'* Sozialokologische reisen gerne, wollen neue Menschen
kennen lernen und aus ihrer Erfahrung schopfen. Ihre Eltern halten sie
tiir die vertrauenswiirdigsten Personen, und sie sind ihren Eltern fiir die
sorgenfreie Kindheit dankbar. Jedoch verbringen sie ihre Freizeit haufig
lieber im Freundeskreis als mit eigenen Eltern. Freunde sind den Sozial-
okologischen sehr wichtig, denn sie fithlen sich im Freundeskreis besser
verstanden als zu Hause.*"’

2.3.3.1.7. Expeditive

Fiir Expeditive ist ein buntes Wertepatchwork kennzeichnend. ,,Sie legen
groflen Wert auf eine Balance zwischen Selbstverwirklichung, Selbstent-
faltung, Selbststdndigkeit, sowie Hedonismus einerseits und Pflicht- und
Leistungswerten wie Streben nach Karriere und Erfolg, Zielstrebigkeit,
Ehrgeiz und Fleif8 andererseits. Von allen Jugendlichen sind sie die flexi-
belsten, mobilsten, pragmatischsten, innovativsten.“**° Fiir sie gilt immer
der Spruch: ,,Bereue nie etwas, sondern erkldre dir einfach, warum du es
getan hast“**!. Expeditive sind gegen jegliche Ideologien und wollen sich
Autoritaten nicht unterstellen. Zur Kirche als einer autoritdren Institu-

217 Vgl. Calmbach/Thomas, Wie ticken Jugendliche 2012, 289.
218 Calmbach/Thomas, Wie ticken Jugendliche 2012, 291.

219 Vgl. Calmbach/Borgstedt, Wie ticken Jugendliche 2016, 137.
220 Calmbach/Thomas, Wie ticken Jugendliche 2012, 326.

221 Calmbach/Thomas, Wie ticken Jugendliche 2012, 326.
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tion haben sie eine distanzierte Haltung.*** Threr Meinung nach ist die
Morallehre der Kirche ein guter Hinweis auf ihren Autoritarismus. Expe-
ditive Jugendliche brauchen ,kreative Gestaltungsspielrdume, um sich
wohlzufithlen. Egal ob in der Schule, im Internet, im Sport oder in der
Musik, sie wollen selbst entscheiden, wann sie was in welcher Form tun
oder lassen.*** Sie passen sich an die geltenden Normen und Umgangs-
formen nicht gerne an. Sie setzen sich klare Ziele und verfolgen sie mit all
ihrer Kraft. Sie wissen ihre personliche Freiheit zu schidtzen und deshalb
mochten sie eine finanzielle Unabhéngigkeit von ihren Eltern so schnell
wie moglich erlangen und ihr Elternhaus moglichst schnell verlassen. Sie
betrachten sich als ,kosmopolitische Hipster“*** und Sieger. Ihrer Ansicht
nach ist der kulturelle Reichtum von Vielfaltigkeit geprigt. Sie bevorzu-
gen einen Lebensstil, der auf Konsum ausgerichtet ist. Sie haben ein aus-
gepriagtes Markenbewusstsein. Aus diesem Grund gehen sie gerne ein-
kaufen und verbringen ihre freie Zeit gern in den Einkaufszentren. Sie
suchen nach ihrer individuellen Lebensweise. Stabilisierung interessiert
sie nicht und sie vermitteln eher den Eindruck, stindig unterwegs zu sein.
Thr Beruf muss ihnen Spaf machen, nur dann arbeiten sie effizient. Wenn
es nicht der Fall ist, verrichten sie ihre Arbeit oberflichlich. Sie erken-
nen den Wert der Familie, obwohl sie in ihrem Leben keine besondere
Rolle spielt. Sie gilt als ein Lebenshafen, in dem man sich authalten und
Ruhe und Erholung finden kann. Fiir sie spielt sich das wirkliche Leben
jedoch auflerhalb des Zuhauses ab. Obwohl Expeditive eher Individua-
listen sind, halten sie sich von dem gleichaltrigen Milieu nicht fern. Sie
brauchen ihre Gleichaltrigen, soweit sie ihnen Anlass zur Freude bieten.
Expeditive waren die letzte von der Sinus-Studie genannte Lebenswelt
junger Deutscher.

Das oben skizzierte Gesamtbild der deutschen Jugendlichen zeigt,
dass man von den Jugendlichen nicht als einer einheitlichen Gruppe
sprechen kann. Im néchsten Schritt werden die Probleme der deutschen
Jugendlichen vorgestellt.

222 Vgl. Calmbach/Thomas, Wie ticken Jugendliche 2012, 358.
223 Calmbach/Thomas, Wie ticken Jugendliche 2012, 327.
224 Calmbach/Borgstedt, Wie ticken Jugendliche 2016, 153.
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2.3.3.2. Probleme deutscher Jugendlicher

Unter Beriicksichtigung der Literatur®*® iiber deutsche Jugendliche kann
man fiinf Hauptprobleme nennen, mit denen sie konfrontiert sind, nim-
lich: (1) Unsicherheitserfahrung, (2) Umgang mit Konsum, (3) Alkohol
und Drogen, (4) Depressionen, (5) Internetsuchtverhalten und mit dem
Internet verbundene Bedrohungen. Deutsche Jugendliche unterscheiden
sich in diesem Punkt nur ganz wenig von polnischen Jugendlichen. Dabei
wire es gut, diese Probleme auf dem Hintergrund jugendlicher Lebens-
welten in Deutschland néher zu betrachten.

(1) Die Ursache des ersten der oben genannten Probleme, namlich
die Unsicherheitserfahrung der deutschen Jugendlichen im Alter zwi-
schen 11 und 20 Jahren, ist die Wende, die sie gerade in ihrem Leben erle-
ben.?* Das ist eine einzigartige Zeit im Leben, wenn die Kindheit endet,
der Korper sich verdandert, der Mensch an sein Leben ernsthafter zu den-
ken beginnt, seine eigenen Normen und Werte entwickelt und sich ein
Bild von der Welt macht. In den Vordergrund riicken Fragen wie: Wer bin
ich eigentlich? Wo gehére ich hin? Die Antworten auf diese Fragen sollten
den konkreten Zukunftsplinen und Vorstellungen entsprechen, leider ist
es oft nicht der Fall. In der Jugendwelt gibt es immer weniger Bereiche, in
denen Gewissheit und Selbstverstandlichkeit herrschen, im Gegenteil, es
gibt immer mehr Angste, Selbstzweifel und Frustrationen. ,,Jugendliche
nehmen wahr, dass der Wert eines Menschen in vielen zentralen Berei-
chen des Alltags, v.a. der Wirtschaft, an seiner Leistungsfahigkeit bzw.
Bildungsbiografie bemessen wird. Das verunsichert und frustriert v. a.

225 Vgl. A. Bisinger/W. Tzscheetzsch, Wenn der Glaube in die Pubertidt kommt. Ein
Ratgeber fiir Eltern, Freiburg im Breisgau 2005; I. Leven u.a, Familie, Schule, Frei-
zeit: Kontinuitdten im Wandel, in: M. Albert u.a. (Hg.), Jugend 2010. 16. Shell
Jugendstudie, Frankfurt am Main 2010; A. Schmitt, Jugendliche und Alkoholmif3-
brauch. Eine empirische Untersuchung zu Ausprigung und Préaventionsmoglich-
keiten des Alkoholmifibrauchs arbeitsloser Jugendlicher, Regensburg 1988; A. Lep-
pin/K. Hurrelmann/H. Petermann (Hg.), Jugendliche und Alltagsdrogen. Konsum
und Perspektiven der Pravention, Berlin 2000; G. Groen/ F. Petermann, Depressive
Kinder und Jugendliche, Gottingen >2002; F. Hoffmann u.a. (Hg.), Prevalence and
comorbidities of adolescent depression in Germany: An analysis of health ins uran-
ce data, in: Kinder Jugendpsychiatr Psychother 40 (2012); M. Dreier u.a (Hg.), Stu-
die iiber das Internetsuchtverhalten von europiischen Jugendlichen, Mainz 2012;
I. Leven/U. Schneekloth, Freizeit und Internet: Zwischen klassischem Offline und
neuem Sozialraum, in: M. Albert/K. Hurrelmann/G. Quenzel, Jugend 2015. 17.
Shell Jugendstudie, Frankfurt am Main 2015.

226 Vgl. Calmbach/Thomas, Wie ticken Jugendliche 2012, 40.
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Jugendliche.“**” Gleichzeitig sind sich Jugendliche dessen bewusst, dass
sich die materiellen und sozialen Bedingungen verschlechtern. Daraus
ergeben sich ernsthafte Fragen: Komme ich mit dem Leben zurecht, brau-
chen andere meine Hilfe? Bei der Losung dieser Probleme spielen zwei
Aspekte eine Rolle. Einerseits zweifeln junge Menschen an sich selbst, erle-
ben Enttauschungen, schranken ihre altersgemifie Spontanitit ein, ande-
rerseits verringern sie die Probleme und handeln tbereilt.**®

(2) Ein weiteres Problem, mit dem deutsche Jugendliche konfrontiert
sind, ist der Umgang mit dem Konsum.?* Fiir junge Deutsche erscheint
die Welt als ein Konsummarkt, in dem der Mensch lernen muss, Ver-
braucher zu sein. Das soll eigentlich als Umgang mit dem Konsum ver-
standen werden, doch der Konsum wird zu einem ernsthaften Problem
der deutschen Jugendlichen.>** Man kann mindestens fiinf Bereiche nen-
nen, in denen sich der Konsum auf das Leben junger Deutscher nega-
tiv auswirkt. Erstens ist das das Gefiithl der Verlorenheit, das darin zum
Ausdruck kommt, dass Jugendliche den Widerspruch zwischen eigenen
Uberzeugungen, Grundsitzen und Werten, Trends und der Konsumkul-
tur wahrnehmen. Der Konsum wirkt sich auch auf ihre Freizeit negativ
aus. Es stellt sich heraus, dass 2/3 der deutschen Gymnasiasten in ihrer
Freizeit Geld verdienen.?** Dies ist nicht darauf zuriickzufithren, dass sie
aus armen Familien stammen und es ihren Eltern an Geld fiir die Bil-
dung fehlt, sondern sie mochten sich immer neue Gerdte und Kleidung
leisten konnen. Der Konsum hat auch einen negativen Einfluss auf die
Sexualitat. Nach Auffassung der Jugendlichen geht es im Sex nicht um
eine tiefe Beziehung zu einem anderen Menschen, sondern um Vergnii-
gen an der Bekanntschaft. ,,Sex hat heute Verabredungscharakter. Frither
musste man sich erst eine Beziehung erarbeiten und bekam den Sex mit-
geliefert. Heute sei es anders: Die Jugendlichen haben den Sex, kriegen
aber die Beziehung nicht hin.“*** Der Konsum hat auch Auswirkungen
auf das Verhiltnis zwischen Jugendlichen und ihren Eltern. ,Die Eltern
wollen nicht erwachsene Eltern sondern nur Freunde ihrer Kinder sein.“***
Der Grund hierfiir ist, dass der Konsum neue Beziehungen zwischen den
Menschen festlegt. Autoritaten werden nicht berticksichtigt. Das Einzi-
ge, was zdhlt, ist das Leben voller Unterhaltung und Spaf3. Aus diesem
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Grund hegen Jugendliche den Widerwillen gegen das Erwachsenwerden
und mochten nicht zu einem verantwortungsvollen Individuum werden.
Das weitere Problem, das mit dem Konsum verbunden ist, ist das Leben
nach dem Motto ,,forever young“***. Die Konsumkultur sorgt hauptsich-
lich fiir eine gewisse Huldigung des Jugendwahns und verachtet Alter und
Krankheit. Sie férdert das ungehinderte Leben ohne Verantwortung. Des-
wegen wird sie fiir junge Menschen, die die verheerenden Auswirkungen
eines solchen Lebens nicht wahrnehmen, attraktiv.

(3) Alkohol und Drogen sind weitere Probleme deutscher Jugendli-
cher. Bevor Jugendliche zu Drogen greifen, versuchen sie mit Alkohol Pro-
bleme zu l6sen und sich zu entspannen.>*® Den statistischen Daten zufolge
steigt der Alkoholkonsum bei Jugendlichen. In Anbetracht der Alters-
gruppen gibt jeder sechste Teenager (17%) im Alter von 12-14 Jahren den
reguliren Alkoholkonsum zu.**® In der Altersgruppe von 15-17 Jahren
konsumiert tiber die Hélfte junger Menschen (53%) regelmafliig Alko-
hol.**” In der Altersgruppe von 18-21 Jahren sinkt der Alkoholkonsum.
In dieser Gruppe gibt jeder siebte Jugendliche (14%) zu, Alkohol regel-
maflig zu konsumieren und bei Jugendlichen tiber 21 Jahren steigt der
Konsum wieder. Hier trinkt jeder fiinfte Jugendliche Alkohol regelmafiig
(19%).2** Was das Geschlecht anbelangt, trinken junge Madchen Alko-
hol seltener als Jungen (das Verhdltnis liegt bei Frauen bei 58% und bei
Minnern bei 68%).2*>° Im Falle der Gesellschaftsschichten ,,besitzt sozia-
le Herkunft beim Alkoholkonsum keine Erklarungskraft. Egal welcher
sozialen Herkunftsschicht die Jugendlichen angehdren: In jeder sozia-
len Schicht wird bei Jugendlichen im gleichen Mafie zum Alkohol gegrif-
fen.“**° Die Griinde fiir den Alkoholkonsum Jugendlicher sind sehr unter-
schiedlich. Erstens: Unfédhigkeit zur Bewéltigung eigener Probleme, was
aus den schwachen Bindungen zu den Eltern resultiert. Jugendliche fiih-
len sich in den schwierigen Lebenssituationen verlassen. Ein weiterer
Grund sind die negativen Einfliisse zu Hause. Der Grofiteil der Jugendli-
chen, die Alkohol trinken, stammt aus Familien, in denen die Familien-
angehorigen ein Alkoholproblem haben oder hatten. Jugendliche grei-
fen zu Alkohol, weil sie dem Druck seitens Gleichaltriger ausgesetzt sind.
Junge Menschen trinken Alkohol, weil sie auf diese Weise Anerkennung
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und Akzeptanz seitens Gleichaltriger gewinnen wollen.>*' Was Drogen
anbelangt, steigt auch deren Konsum unter den Jugendlichen. Zuerst grei-
fen Jugendliche zu Haschisch. Ca. 6% deutscher Jugendlicher zwischen
12 und 24 Jahren sind derzeit drogensiichtig.>** Nach Auffassung junger
Deutscher gehort der Drogenkonsum zunehmend zum Experimentier-
verhalten wihrend des Jugendalters und es lasst sich nicht ausschlieflen,
weil es fiir die Drogen bisher keine Alternativen mit einer ahnlichen Wir-
kung gibt. Die Griinde fiir den Drogenkonsum sind gewoéhnlich die glei-
chen wie beim Alkoholkonsum, allerdings mit dem Unterschied, dass der
Druck seitens Gleichaltriger starker ist.>*?

(4) Auch die Depression ist ein ernsthaftes Problem, mit dem sich
deutsche Jugendliche verstarkt auseinandersetzen miissen.*** Dieses Pro-
blem ist umso wichtiger, als sich alle Mafinahmen zur Depressionsbe-
kdmpfung unter Jugendlichen bisher als unwirksam erwiesen haben. Ein
Beispiel dafiir ist die Suizidzahl bei depressiven Jugendlichen, die seit 2013
und in den nachfolgenden Jahren auf gleichem Niveau bleibt mit ca. 244
Fillen jahrlich.>** Derzeit wird angenommen, dass ca. 10% der deutschen
Jugendlichen von depressiven Zustdnden betroffen sind. Man kann meh-
rere Ursachen fiir zunehmende Depressionen unter Jugendlichen identi-
fizieren: von den biologischen, die mit der Pubertidt verbunden sind bis zu
den psychischen. Junge Leute erlangen keine gentigende psychische Stabi-
litat, um mit der Depression zurechtzukommen. Weitere Griinde sind die
Verlassenheit und Unselbststindigkeit bei der Problembewiltigung, feh-
lende Akzeptanz durch Alterskameraden, fehlender familidrer Rickhalt
und steigendes Lebenstempo.**

(5) Das letzte Problem ist der Missbrauch des Internets mit den Gefah-
ren, die hier stecken. Die Studien von EU NET ADB zeigen, dass 1,2% der
deutschen Jugendlichen internetsiichtig sind.**” 12,7% der jungen Deut-
schen gehoren der Risikogruppe an. Insgesamt nutzen 13,9% der jungen
Deutschen Internet dysfunktional.**® Es ist zu betonen, dass fiir die Jun-
gen die angemessene Nutzung des Internets ein grofieres Problem als fiir
die Mddchen darstellt. Den Studien von Shell 2015 zufolge verbringen die
Jungen durchschnittlich 19,2 Stunden pro Woche im Internet, die Mad-
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chen ca. 17,6 Stunden.**® Es gibt sehr individuelle Griinde dafiir, viel Zeit
im Internet zu verbringen. Dazu gehoren u.a. die Verlassenheit und Iso-
lation eines jungen Menschen und die Suche nach Verstindnis unter den
Freunden im Internet Netzwerk.>*° Die haufigsten Gefahren des Internets
sind: personliche Verletzung und Verletzung der Privatsphire, kriminel-
le Ubergriﬁe, Grooming (online Kommunikation mit Fremden), sexu-
elle Inhalte. Es wire gut zu analysieren, welche Formen diese Gefahren
tatsdchlich annehmen. Persénliche Verletzung und Verletzung der Pri-
vatsphdre zeigen sich im Mobbing, sowie in der Beleidigung oder Belds-
tigung im Internet und dies ist auf die Beschaffung eines sehr umfang-
reichen Wissens iiber das Leben der anderen aus sozialen Netzwerken
wie z.B. Facebook zuriickzufithren, das missbrauchlich verwendet wer-
den kann. Die weitere Gefahr stellen kriminelle Ubergriffe dar, darunter
Betrug beim Online-Banking, Ausspionieren von personlichen Zugangs-
daten, Betrug beim Online-Einkauf oder einer Online-Auktion, die von
den Jugendlichen sehr oft und gerne genutzt werden.*** Eine nicht weni-
ger ernsthafte Gefahr, der 63% der Jugendlichen in Deutschland ausge-
setzt sind, ist Grooming, das sind Onlinegesprache mit Unbekannten.
9,3% der befragten Jugendlichen stellten fest, dass ein Onlinegespriach
mit einem Unbekannten gefahrlich war.>®> Auch die Pornografie gehort
zu den Gefahren des Internets. 58,8% der Jugendlichen geben zu, dass sie
online mit der Pornografie konfrontiert wurden und 32,8% der Befragten
meinen, dass sich die Pornografie im Internet auf sie negativ auswirkt.>>
Jungen greifen haufiger als Madchen auf pornografische Webseiten zu.>**

Zu den weiteren, relativ hdufig genannten Problemen deutscher
Jugendlicher, die in der Fachliteratur erértert werden, gehoren: Krimi-
nalitdt>>® und, was iiberraschen mag, Armut**°. Eine genaue Analyse von
Problemen der Jugendlichen bedarf einer separaten Behandlung. In die-
ser Arbeit wurde nur auf die wichtigsten Probleme eingegangen und auf
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die anderen lediglich hingewiesen. Grofe Bedeutung in problematischen
Situationen des Lebens von jungen Leuten gewinnen Familie und Mili-
eu. Aus diesem Grund werden im nichsten Gesichtspunkt die familidre
Situation der Jugendlichen in Deutschland sowie der Einfluss von ihren
Gleichaltriger dargestellt.

2.3.3.3. Bezug zur Familie und dem gleichaltrigen Milieu

In bisher gennanten soziologischen Untersuchungen wird der Schwer-
punkt der Analyse des familidren Milieus deutscher Jugendlicher auf
folgende Aspekte gelegt: familidre Situation deutscher Jugendlicher
(Familienform und materieller Status), Eltern-Kind-Beziehungen und
Vorstellungen tiber ihre eigene Familie, die sie in Zukunft griinden wer-
den. Dieser Unterpunkt wird mit den Informationen tiber die Rolle und
Auswirkungen des gleichaltrigen Milieus auf die Lebenseinstellungen
deutscher Jugendlicher abgeschlossen. Was die Analyse der familidren
Situation Jugendlicher in Deutschland anbelangt, zeigt die Schell Jugend-
studie®®” enorme Unterschiede in diesem Bereich, nimlich: einige Jugend-
liche wachsen in Grof3familien auf, in denen sie mit vielen Geschwistern
und oft auch mit den Grof3eltern unter einem Dach wohnen, einige leben
alleine bei Vater oder Mutter, manchmal auch bei Stiefvater oder Stief-
mutter, andere leben in Patchwork-Familien und einige haben bereits
selbst Kinder und erziehen diese allein, zusammen mit dem Vater oder
einem Freund. Ein Teil der Jugendlichen zieht frith aus und wohnt allei-
ne, in Wohngemeinschaften oder mit dem Freund/der Freundin, andere
leben in Wohnheimen fiir Schiiler wie Auszubildende oder Studierende.>*®
Auch der materielle Status der deutschen Familien weist grof3e Unter-
schiede auf. 11% der jungen Deutschen wachsen in Unterschicht-Fami-
lien auf. In den Familien der Mittelschicht wachsen fast 3/4 der Jugendli-
chen auf (76%), wobei 22% der unteren Mittelschicht und 25% der oberen
Mittelschicht angehoren. Die restlichen 29% stammen aus den Familien,
die die richtige Mittelklasse bilden. Jeder siebte Jugendliche in Deutsch-
land (13%) wichst in der Familie der Oberschicht auf.**® Uber die Zuge-
horigkeit zu einer bestimmten Gesellschaftsschicht entscheiden folgende
Faktoren: Ausbildung und Beruf des Vaters, weil er oftmals die Verant-
wortung fiir den Unterhalt der Familie tragt, Wohnfldche, die der gegebe-
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nen Familie zur Verfiigung steht und Immobilien: Eigenwohnung, Eigen-
haus, Grundstiick, usw.>*°

Um auf die Analyse der familidren Beziehungen zu kommen, muss
man zundchst feststellen, dass der Shell Jugendstudie zufolge die Familie
firr Jugendliche, wie fiir kaum eine Generation davor, sehr wichtig ist.>*
Eine noch wichtigere Rolle als die Familienform spielt die gute und freund-
liche Atmosphire in der Familie. Wichtiger ist es, dass ihre Eltern Zeit fiir
sie haben, einen demokratischen und wenig autoritdren Erziehungsstil
pflegen und dass die familidre Situation nicht durch materielle Engpasse
angespannt ist. Die Mehrheit der Jugendlichen (52%) ist der Ansicht, dass
sie trotz belangloser Missverstindnisse gute Eltern-Kind-Beziehungen
haben. Fast 1/3 der Jugendlichen meint, dass diese Beziehungen sehr gut
sind.*®* Nur 5% der Jugendlichen geben an, schwierige Eltern-Kind-Be-
ziehungen zu haben und 2% halten sie fiir schlecht.*** Aus den Unter-
suchungen geht hervor, dass mehr Madchen als Jungen und Jugendliche
tiber 18 Jahre von den guten Eltern-Kind-Beziehungen sprechen. Auf die
familidren Beziehungen wirkt sich auch der materielle Status aus. Jugend-
liche aus wohlhabenden Familien haben bessere Eltern-Kind-Beziehun-
gen als Jugendliche aus Familien in schwieriger finanzieller Lage. Ursa-
chen fiir die Verbesserung der Eltern-Kind-Beziehungen im Vergleich zu
den vorherigen Generationen liegen in der anderen Erziehungsart. Die
Eltern werden oft zu Partnern fiir ihre Kinder und geben ihnen viel Frei-
raum. Ein solches Vorzeigemodell der Erziehung, das heutzutage in libe-
ral education lanciert wird, fiithrt einerseits zur grofieren Vertrauensbasis
zwischen Kindern und ihren Eltern, andererseits tragt es zum fehlen-
den Einfluss der Eltern auf ihre Kinder bei.*** Die Folge eines solchen
Erziehungsmodells ist das sogenannte Nesthocker-Phanomen (,,Hotel
Mama“**®), d. h. junge Menschen bleiben so lange wie méglich im Eltern-
haus und verzichten auf die Arbeitssuche, weil sie von ihren Eltern unter-
halten werden. Der Hauptgrund fiir dieses Phanomen ist die Bequem-
lichkeit und auch die Unselbststindigkeit der Jugendlichen. Die Eltern
verlieren den Einfluss auf die Entscheidungen ihrer Kinder und dadurch
werden sie als gute Freunde behandelt, die standig hilfsbereit sind und in
die Privatsphére nicht eingreifen. Das Gleiche gilt auch fiir das religiose

260 Vgl. Leven/Quenzel/ Hurrelmann, Familie Bildung Beruf, 50.

261 Vgl. Leven/Quenzel/ Hurrelmann, Familie Bildung Beruf, 52-53.

262 Vgl. Leven/Quenzel/ Hurrelmann, Familie Bildung Beruf, 52.

263 Vgl. Leven/ Quenzel/Hurrelmann, Familie Bildung Beruf, 52.

264 Vgl. P. Buchanan, Smier¢ zachodu, Wroctaw 2005; S. Mozdzen, Falszywe drogi
wychowania, Sandomierz 2013.

265 Bisinger/Tzscheetzsch, Wenn der Glaube, 106.



72 2. Wie sind die Jugendlichen in Polen und in Deutschland?

Leben. Die Eltern geben Gesprache mit ihren Kindern tiber Religion und
Gott auf und iiberlassen den Kindern die Entscheidung tiber ihre Glau-
bensfragen. Dieses Phanomen trifft vor allem auf Jugendliche in den alten
Bundesldndern zu, wo die Lebenshaltung hoher als in den neuen Bundes-
lindern ist. In Bezug auf das Geschlecht betrifft dieses Phanomen haupt-
sachlich die Jungen.>*®

In einem ndchsten Schritt werden die Vorstellungen junger Deut-
scher iiber ihre zukiinftige Familie dargestellt. Unter dem Begriff ,,Fami-
lie* verstehen deutsche Jugendliche grundsitzlich Eltern, Geschwister
und zukiinftige Partner.”®” Ein Kinderwunsch ist zwar bei der tiberwie-
genden Mehrheit der Jugendlichen ebenfalls vorhanden, jedoch wollen
sie ihr Lebensgliick nicht von der Verwirklichung ihres Kinderwunsches
abhingig machen. Der Grund dafiir ist, dass Jugendliche ihr personli-
ches Gliick und das Wohlbefinden in der Familie hoher schétzen als das
Pflichtbewusstsein und die Bereitschaft, Opfer zu bringen und auf person-
liche Pline und Ambitionen zu verzichten. Der Shell Jugendstudie zufol-
ge sind 41% der Jugendlichen der Ansicht, dass sie Kinder haben miis-
sen, um ein gliickliches familidres Leben zu fithren.**® Obwohl angesichts
der Studie Jugend 2015 die meisten deutschen Jugendlichen nach wie vor
der Meinung sind, dass sie ohne Familie nicht gliicklich sein kénnen, ist
das jedoch nicht mehr die iiberwiegende Mehrheit, wie es in den voraus-
gegangenen Untersuchungen der Fall war. ,,Im Vergleich zu den voran-
gegangenen Befragungen ergibt sich hierbei aktuell eine tiberraschende
Trendwende. In den Shell Jugendstudien der Jahre 2002, 2006 und 2010
zeigte sich ndmlich eine anhaltend hohe emotionale Zustimmung zur Ins-
titution Familie [...] Noch stimmt die grof3e Mehrheit der jungen Leu-
te dem Statement: Man braucht eine Familie, um gliicklich zu sein zu,
aber diese Mehrheit schrumpft.“*®> Wihrend 2010 ca. 76% der Jugend-
lichen in Deutschland der Auffassung waren, dass sie Familie brauchen,
um gliicklich zu sein, sind 2015 knapp 63% der jungen Deutschen der
gleichen Meinung. Eine besonders sichtbare Entwicklung macht sich bei
Jungen bemerkbar (Riickgang von 71% im Jahre 2010 auf 57% im Jah-
re 2015).”° Die Traume von einer gliicklichen Familie versuchen deut-
sche Jugendliche méglichst frith zu verwirklichen, indem sie Partner-
schaften eingehen. Derzeit geht jeder zehnte Jugendliche in Deutschland
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zwischen 12-14 Jahren eine Partnerschaft ein. Je élter die Jugendlichen,
desto haufiger gehen sie eine Partnerschaft ein. Beispielsweise lebt jeder
vierte Jugendliche zwischen 15-17 Jahren in einer Partnerschaft und zwi-
schen 18-21 Jahren schon jeder zweite.*”! Dies wirkt sich selbstverstind-
lich auf EheschliefSungen aus. ,Wahrend sich Heiraten einer vergleichs-
weise geringen Beliebtheit erfreut, sind (zukiinftige) Partnerschaften fiir
Jugendliche von ausgesprochen hoher Bedeutung.“*’> Damit zeigt sich,
dass der soziale Nahraum fiir deutsche Jugendliche von grofler Bedeu-
tung zum gleichaltrigen Milieu ist. Das gleichaltrige Milieu begiinstigt
die Entwicklung sozialer Bindungen, die schon im Elternhaus geschaffen
wurden. Es unterstiitzt einen jungen Menschen bei der Entfaltung seiner
Interessen und bei seinen sozialen Aktivititen. Die Gleichaltrigen helfen
auch dabei, soziale Grundsitze einzuhalten. Sie konnen ebenfalls einen
negativen Einfluss ausiiben, z. B. spornen sie zum Konsum psychoaktiver
Substanzen an, verachten individuelle Unterschiede und Bediirfnisse ein-
zelner Mitglieder der Gruppe und akzeptieren personliche Wertvorstel-
lungen und religiose Uberzeugungen nicht.>”> Die Shell Studien zeigen,
dass 71% der deutschen Jugendlichen irgendeiner Jugendgruppe angeho-
ren. Was Westdeutschland anbelangt, bleibt diese Zahl seit einigen Jah-
ren konstant. Diesbeziigliche Schwankungen sind bei den Jugendlichen
in Ostdeutschland sichtbar. Mehr Jungen (72%) als Méadchen (69%) sind
Mitglieder einer Gruppe. Hinsichtlich des Alters wollen Jugendliche zwi-
schen 18-21 Jahren haufiger einer gleichaltrigen Gruppe angehoren. Junge
Menschen, die keinen deutschen Pass besitzen und aus Migrantenfami-
lien stammen, distanzieren sich eher von den Jugendgruppen.*”*

2.3.3.4. Fazit

Auf der Grundlage der vorstehenden Analysen kann der Schluss gezogen
werden, dass deutsche Jugendliche ehrgeizig und pragmatisch sind, sowie
nicht zu den Spieflern zdhlen. In der Welt suchen sie nach Vielfalt und
schitzen sie sehr. Dies ist nicht auf die Bequemlichkeit zuriickzufiihren,
sondern ist Ausdruck ihrer Sehnsucht nach dem eigenen, fiir sie typischen
Platz in der Welt. Auf der Liste der hochst geschatzten Werte befinden sich

271 Vgl. Leven/Quenzel/Hurrelmann, Familie Bildung Beruf, 62.

272 Leven/Quenzel/Hurrelmann, Familie Schule Freizeit, 63.

273 Vgl. K. Hurrelmann, Einfithrung in die Sozialisationstheorie, Weinheim 22006,
10-15.

274 Vgl. Leven/Quenzel/ Hurrelmann, Familie Schule Freizeit, 73-75.



74 2. Wie sind die Jugendlichen in Polen und in Deutschland?

Familie und Wohlstand. Toleranz und Freiheit sind fiir junge Deutsche
genauso wichtig. Das Leben ohne Internet kennen deutsche Jugendliche
nicht. Leben heif3t ,online sein® In den sozialen Netzwerken nicht aktiv
zu sein, bedeutet isoliert zu sein. Trotz des verzweigten Kontaktnetzes
tithlen sich junge Deutsche mit ihren Problemen allein gelassen. Deshalb
greifen sie nach diversen Genussmitteln wie Alkohol oder Drogen. Recht
héufig ist die Folge des sozialen Drucks die Forderung, immer bessere
Leistungen erbringen zu miissen, womit junge Menschen nicht Schritt
halten konnen.

Thr grofiter Wunsch ist es, eine dauerhafte Beziehung fithren zu
konnen. In der Beziehung schdtzen sie Vertrauen, Ehrlichkeit und
Zuverlassigkeit.

2.4 Ertrag

Hier kann man zur Losung des ersten von den gestellten Forschungspro-
blemen iibergehen, namlich: Wie sind junge Polen und junge Deutsche?
Dieses Problem ist in Hinsicht auf die Evangelisierung relevant.

Damit die Evangelisierung moéglichst wirksam ist, muss sie all das
beriicksichtigen, was ihre Adressaten betrifft. Aus diesem Grunde war es
erforderlich, sich mit den Untersuchungen auseinanderzusetzen, die ver-
lassliche Angaben tiber Jugendliche in Deutschland und Polen bringen.
Genauer gesagt lieferten diese Untersuchungen Angaben tiber Prioritaten
junger Menschen in beiden Landern, ihre Werteordnung und Probleme,
anerkannte Lebensgrundsitze und bevorzugte Lebensweisen. Auf deren
Grundlage lasst sich feststellen, dass die Welt, in der junge Deutsche und
Polen aufwachsen, postmodern und posttraditionell ist. Sie ist weitge-
hend undurchsichtig und unvorhersehbar. Es gibt immer mehr Jugend-
liche, die mit den sozialen Anforderungen nicht zurechtkommen. Unter
dem Druck von mangelndem Interesse und Gefiihlen der Leere greifen
Jugendliche immer ofter zu Alkohol, Drogen oder verfallen in Depressio-
nen und Neurosen.

Junge Polen und Deutsche sind gegeniiber der Welt empfindlich, méch-
ten aber aktiv werden und sie verwandeln. Dariiber hinaus sind sie kreativ,
offen fiir die Herausforderungen unserer Zeit und méchten unabhingig
werden. Jugendliche aus beiden Landern vertragen keine Routine und kei-
ne Vorhersehbarkeit. In diesem Zusammenhang drangen sich einige Fra-
gen auf: wie sieht das religiose Leben junger Polen und Deutscher in einer
so gepragten Welt aus und in welche Richtung bewegt sich ihre Religiosi-
tat? Das nichste Kapitel wird sich mit diesen Fragen auseinandersetzen.



3. Religiositat und ihre Entwicklungsrichtung
bei polnischen und deutschen Jugendlichen

Dieses Kapitel wird sich auf die Losung des zweiten von den gestellten
Forschungsproblemen konzentrieren, namlich auf die Festlegung der
Entwicklungsrichtung von Religiositét junger Polen und Deutscher. Um
dieses Problem zu l6sen, muss erstens der Begriff ,,Religiositit® definiert
werden. Zweitens muss die Religiositdt polnischer und deutscher Jugend-
licher angesichts der bereits vorhandenen Studien in ihren Grundziigen
dargestellt werden. Diese Forschungen werden um eine Darstellung der
Ergebnisse eigener Untersuchungen erganzt, die unter polnischen und
deutschen Abiturienten durchgefithrt wurden. Das Ziel der eigenen
Untersuchungen ist es, mehr Erkenntnisse iiber das religiose Leben junger
Polen und Deutscher zu gewinnen, u.a. iiber ihre Erwartungen der Reli-
gion gegeniiber, ihre Auswirkung auf die Weltanschauung Jugendlicher,
Einfluss des Milieus, in dem polnische und deutsche Jugendliche leben
und aufwachsen, tiber ihr religiéses Leben und Auswirkung der sozi-
al-kulturellen Prozesse auf die Ausdrucksformen ihrer religiosen Bediirf-
nisse. Dadurch kann im nichsten Schritt die Entwicklungsrichtung von
Religiositat junger Polen und Deutscher festgelegt werden.

3.1. Religiositit - Begriffsbestimmung

Der Begriff der Religiositit besitzt heute mehrere Definitionen, jedoch
sind jegliche konkrete, funktionale oder substanzielle Definitionen, die
bis in die reiche Tradition der Soziologie zuriickreichen, vage und mehr-
dimensional. Schwierigkeiten bereitet auch die Umsetzung dieses Begriffs,
denn die volle Zahl von Parametern und Richtwerten wurde immer noch
nicht endgiiltig festgelegt.”’® Jegliche Definitionen der Religiositit kénnen
lediglich als Forschungsvorschlige gelten, die der Ausdruck eines lebhaf-

275 Vgl. S. Huber, Kerndimensionen, Zentralitdt und Inhalt. Ein interdisziplinares
Modell der Religiositit, in: Journal und Psychologie 16 (2008), 1-17.
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ten Interesses an dieser Problematik sind. Statt den Begriff der Religiositat
zu definieren, unterscheidet S. Hubner dementsprechend in diesem Phi-
nomen zwei Aspekte: Zentralitit und Inhalt.*’® Unter dem Begriff ,Zent-
ralitat“ versteht Huber die subjektive Bedeutsamkeit des religiésen Kons-
truktsystems in gesamter Psyche. Der Begriff ,,Inhalt” bestimmt dagegen
die Richtung fiir die Entwicklung der Religiositdt.””” Diese Problematik
betrachtet der polnische Religionssoziologe J. Marianski dhnlich. Er ist
der Ansicht, dass die Religiositit eine der komplexesten Erscheinungen sei,
mit denen sich die Soziologie befasst, denn sie betreffe sowohl die dufleren
religiosen Praktiken des Menschen, als auch dessen innere Akte.””® Die
Forschungen iiber die Religiositdt haben viele Soziologen inspiriert. Man
unterscheidet: kirchliche Religiositat (W. Piwowarski)*’®, Religiositat aus
eigenem Antrieb (P. Zulehner)*®’, 6ffentliche Religiositit, selektive Reli-
giositit (J. Borowik)*®, private Religiositdt (Th. Luckmann)**?, verstreu-
te Religiositit (G. Kehrer)**’. Nach der Bestimmung des Begriffs ,,Religi-
ositdt” wird in einem néchsten Schritt die Religiositét junger Polen und
Deutscher angesichts der bereits vorhandenen Studien prisentiert.

276 Vgl. S. Huber, Der Religiositéts-Struktur-Test (R-S-T): Systematik und operationale
Konstrukte, in: W. Gréb/L. Charbonnier (Hg.), Individualisierung-Spiritualitat-Re-
ligion. Transformationsprozesse auf dem religiésen Feld in interdisziplindrer Pers-
pektive, Miinster 2008, 131.

277 Vgl. Huber, Der Religiositéts-Struktur, 131-171.

278 J. Marianski, Religijno$¢ w okresie przemian. Szkice socjologiczne, Warszawa 1991,
15.

279 Vgl. W. Piwowarski, Socjologia religii, Lublin 1996.

280 Vgl. P. Zulehner, H. Denz (Hg.), Wie Europa lebt und glaubt: Europédische Wertestu-
die, Diisseldorf 1993.

281 Vgl. I. Borowik, T. Doktér (Hg.), Pluralizm religijny i moralny w Polsce. Raport
z badan, Krakow 2001.

282 Vgl. Th. Luckmann, Privatisierung und Individualisierung: zur Sozialform der Reli-
gion in spatindustrialle Gesellschaften, in: G. Karl (Hg.), Religiose Individualisie-
rung oder Sikularisierung. Biographie und Gruppe als Bezugspunkte moderner
Religiositit, Giitersloh 1996, 17-28.

283 Vgl. G. Kehrer, Das Entstehen einer neuen Religion: das Beispiel der Vereinigungs-
kirche, Miinchen 1981.
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3.2. Religiositat der Jugendlichen in Polen und
in Deutschland in den bisherigen Forschungen

3.2.1. Religiositat junger Polen

Das Thema Religiositit ist fiir solche Forscher wie: J. Marianski***, S. H.
Zareba®®®, A. Przeclawska®®’, D. Tulowiecki®®” von grolem Interesse.

Die Religiositit junger Polen wird auf der Grundlage von Selbsterkla-
rung, Glaube, religiose Praktiken, Verstandnis der einzelnen Glaubensin-
halte, Moral, Wahrnehmung des Religionsunterrichts und Einbindung in
kirchliche Bewegungen dargestellt.>*® Anschlieffend wird der Bezug pol-
nischer Jugendlicher zur Katholischen Kirche geschildert. Dieses Kapi-
tel wird mit allgemeinen Erwédgungen iiber die Religiositit junger Polen
beendet.

Zu Beginn muss man sich ansehen, wie sich die Religiositdt junger
Polen im Laufe der Jahre weiterentwickelt hat. J. Marianski hat Studien in
diesem Bereich durchgefiihrt. Bis Ende der 1960er Jahre war die Religio-
sitdtsrate unter den polnischen Jugendlichen (sowohl unter den Schiilern

284 Vgl.]. Marianski, Religijno$¢ spoleczenstwa polskiego w perspektywie europejskiej.
Préba syntezy socjologicznej, Krakow 2004.

285 Vgl. S. H. Zareba, Religijno$¢ mlodziezy — podstawowe parametry, in: W. Zdanie-
wicz/S. H. Zregba (Hg.), Religia — Ko$ciét - Spoleczenstwo, Warszawa 2006.

286 Vgl. A. Przectawska, Mlodzi Polacy po 10 latach - proba refleksji, in: T. Lewowicki
(Hg.), ,Gorace” problemy edukacji w Polsce. Ekspertyzy i opinie, Warszawa 2007.

287 Vgl. D. Tulowiecki, Bez Boga, Kos$ciola i zasad? Studium socjologiczne nad
religijno$cia mtodziezy, Krakow 2012.

288 Polnische Studien iiber die Religiositdt und die Wahrnehmung der Kirche durch die
Jugendlichen konzentrieren sich besonders auf folgende Aspekte: Generationswech-
sel unter den Jugendlichen in Bezug auf den Glauben und die Kirche, Selbsterkla-
rung des Glaubens, Form und Héufigkeit der Austibung der religiosen Praktiken,
Verstindnis der Glaubensinhalte, Verhiltnis des Glaubens zur Moral, Arten und
Formen der Glaubensvertiefung. Ausgehend von dem aktuellen Untersuchungs-
stand wird die vorliegende Analyse der Religiositit unter den polnischen Jugendli-
chen mit der Darstellung der Dynamik von Religiositit der Jugendlichen in den letz-
ten fiinf Jahrzehnten in Polen beginnen. Dies wird ermdglichen zu begreifen, welche
Tendenzen in Bezug auf die Religiositit junger Polen bisher dominiert haben und
auf die Frage zu antworten, ob man, mit Blick auf die Zukunft, voraussehen kann, in
welcher Richtung sich die Religiositdt der ndchsten jungen Generationen entwickeln
wird (vgl. z.B. J. Marianski, Religijno$¢ w okresie przemian. Szkice socjologiczne,
Warszawa 1991; I. Borowik, T. Doktér [Hg ], Pluralizm religijny i moralny w Polsce.
Raport z badan, Krakéw 2001; W. Piwowarski, Katolicyzm polski dzi$ i jutro, Kra-
kéw 2001; S. H. Zareba, Religijno$¢ mtodziezy - podstawowe parametry, in: W. Zda-
niewicz/S. H. Zreba [Hg.], Religia — Kosciol - Spoleczenstwo, Warszawa 2006).
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als auch unter den Studenten) sehr niedrig.** Einfluss darauf hatte die
aktuelle gesellschaftlich-politische Lage (Kommunismus in Polen), die die
Entwicklung von Religiositdt erschwert und sogar jegliche Initiativen ein-
geschriankt hat. Obwohl im elterlichen Haus der Glaube weiterhin vermit-
telt wurde, hat sich jedoch die politische Propaganda dieser Zeit auf die
religiosen Einstellungen bei Jugendlichen stark ausgewirkt. Die Ergebnis-
se der soziologischen Untersuchungen, die um die Wende der 1960er und
1970er Jahre bestétigen, dass sich die Zahl der glaubigen und praktizie-
renden Jugendlichen verringert hat.>*° In den 1970er Jahren hat sich die
Haltung des kommunistischen Regimes gegeniiber der Kirche geandert,
was das Aufthalten von raschen Sékularisierungsprozessen zur Folge hat-
te. Dies stand selbstverstandlich mit der starkeren Religiositét der Jugend-
lichen in Verbindung.**' Ein anderer Faktor, der das religiose Leben der
polnischen Jugend beeinflusst hatte, war zu dieser Zeit die Wahl von Kar-
dinal Wojtyla zum Papst. Diese Wahl hatte weitreichende Folgen, was das
religiose Leben der Polen in den nédchsten zwei Jahrzehnten anbelangt.
In den 1980er Jahren lasst sich die religiose Neubelebung bei Jugendli-
chen und die Entwicklung institutioneller Religiositdt beobachten. Die
Kirche fungiert als eine Alternative zum kommunistischen System. Ein
solcher Status blieb bis Mitte der 1990er Jahre erhalten.””? Der System-
wandel, der 1989 begonnen hat und bis heute in Polen dauert, bringt einen
weitreichenden gesellschaftlich-kulturellen Wandel mit sich, ndmlich den
Ubergang von einer traditionellen zu einer modernen Gesellschaft. Dies
spiegelte sich im religiosen Leben der Polen, das zu polarisieren begann,
wider. In den Jahren 1992-1998 ist die Zahl derjenigen, die am Sonntag
zum Gottesdienst gehen, von 73% auf 57,2% gesunken.”> Ubt der System-
wandel auf das religiose Leben der Jugendlichen heutzutage einen Ein-
fluss aus? Um diese Frage zu beantworten, ist es notwendig die aktuel-
len Untersuchungen iiber die Religiositdt der Jugendlichen zu betrachten.
Zuerst sollte man die Aufmerksamkeit auf die Fragen zur Selbsterkla-
rung iiber den Glauben bei den Jugendlichen lenken. Daraus geht hervor,
dass ca. 80-90% der Jugendlichen sich zum katholischen Glauben beken-
nen.””* Beispielsweise haben die Untersuchungen iiber die Schiiler der
letzten Klassen der Sekundarstufe gezeigt, dass 3/4 der Schiiler sich mehr

289 Vgl. Marianski, Religijno$¢ w procesie, 60.

290 Vgl. Marianski, Religijno$¢ w procesie, 60.

291 Vgl. Marianski, Religijno$¢ spoteczenstwa polskiego, 203.

292 Vgl. ]J. Marianski, Religijno$¢ spoleczenstwa polskiego, 203.

293 Vgl. Marianski, Religijno$¢ spoleczenstwa polskiego, 203.

294 Vgl. J. Marianski, Religijno$¢ mtodziezy polskiej w procesie przemian, in: Zeszyty
Naukowe KUL 2 (2010), 5.
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oder weniger fiir gldubig halten, 1/5 unentschieden ist und jeder zehn-
te sich fiir ungldubig hilt. Jedoch unter denjenigen, die sich fiir unglau-
big halten, hat nur die Hélfte die Existenz Gottes vollig ausgeschlossen.
Unter denjenigen, die sich fiir gldubig halten, ist zu beobachten, dass der
Glaube dieser Personen in qualitativer Hinsicht ziemlich stark differen-
ziert ist, z. B. 45% der Befragten haben gesagt, dass ihr Glaube unerschiit-
terlich ist, 26% geben ihre Zweifel zu und 10% haben den Eindruck, nur
manchmal glaubig zu sein.*** Die Untersuchungen bestitigen, dass die
Religiositat und auch die Selbsterklarung tiber den Glauben bei den jun-
gen Polen je nach dem Wohnort, dem Geschlecht und sogar der Schulart
erhebliche Unterschiede aufweisen. Die Religiositdt bei den Jugendlichen,
die unter dem regionalen Aspekt erortert wird, wird unterschieden in die
Ost-Siid-Achse des Landes, wo die Religiositdtsrate ziemlich hoch ist und
die Nord-West-Zentral-Achse Polens, wo die Religiositit bei den Bewoh-
nern, darunter bei den Jugendlichen, tiberhaupt nicht intensiv ist.>** Im
Vergleich zu den Jugendlichen aus den stadtischen Gebieten halten sich
Jugendliche aus den lindlichen Gebieten wesentlich haufiger fiir glaubig
und fiithlen sich der religiésen Tradition verpflichtet. Je groler die Ort-
schaft, desto mehr Schiiler halten sich fiir ungldubig, nicht praktizierend
und zweifeln an der Existenz Gottes.*®” Die unterschiedliche Religiositit
junger Menschen macht sich auch bemerkbar, wenn man den geschlechts-
spezifischen Aspekt beachtet. Den Untersuchungen zufolge ist das Reli-
giosititsniveau bei den Méddchen hoher als bei den Jungen. Im Vergleich
zu den Jungen halten sich die Mddchen wesentlich haufiger fiir glaubig.
Angesichts der Ergebnisse von CBOS lag diese Zahl bei 69 zu 61%. Die
Jungen geben wiederum héufiger als die Méadchen zu, dass sie ungldubig
sind (13-8%).°® In Anbetracht der Schulart kann man auch differenzier-
te Selbsterkldrungen tiber den Glauben feststellen. Fiir glaubig halten sich
vor allem Jugendliche, die ein Technikum und eine Berufsschule besu-
chen, seltener Schiiler der allgemeinbildenden Oberschulen. Oberschiiler
halten sich haufiger fiir unentschlossen oder unglaubig. Es ist jedoch ein
gewisses Paradox damit verbunden. Oberschiiler praktizieren ihren Glau-
ben héufiger als die Schiiler anderer Schularten, obwohl sie sich fiir unent-
schlossen halten.?®® Was das Thema der religiésen Praktiken anbelangt,
ist es erwahnenswert, dass seit tiber 15 Jahren der systematische Riick-

295 Vgl. Boguszewski u.a., Mlodziez o sobie, 109-111.

296 Vgl. Zareba, Religijno$¢ mlodziezy, 111f.

297 Vgl. Zareba, Religijno$¢ mlodziezy — podstawowe, 111f.

298 Vgl. Boguszewski u.a., Mlodziez o sobie, 113-115.

299 Vgl. Boguszewski/ Feliksiak / Gwiazda/Kalka, Mtodziez o sobie, 113-115.
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gang der praktizierenden jungen Polen zu beobachten ist. 1996 gaben 62%
der Jugendlichen zu, den Glauben regelméflig zu praktizieren. 2013 sank
diese Zahl auf 43%. Man stellt hingegen die Zunahme von unregelmaflig
praktizierenden Jugendlichen (von 21% im Jahre 1996 auf 34% im Jahre
2013) und von nicht praktizierenden Jugendlichen (16%-23%) fest. Inter-
essanterweise halten sich fast 2/5 derjenigen, die an den religiésen Prakti-
ken nicht teilnehmen, fiir mehr oder weniger glaubig.>*° Zudem stellt sich
die Frage, warum ein drastischer Riickgang der religiésen Praktiken unter
den Jugendlichen festzustellen ist. J. Marianski weist auf zwei mogliche
Antworten hin, die seiner Meinung nach in diesem Prozess eine zentrale
Rolle spielen, namlich: Vertrauensverlust gegeniiber der Kirche als Insti-
tution und Unattraktivitdt der traditionellen Religiositat, die fiir die Kir-
che in Polen kennzeichnend ist.>* Aus diesem Grund suchen die jungen
Menschen nach anderen, mit der Kirche nicht verbundenen Ausdrucks-
formen fiir ihre religiosen Bediirfnisse.

In Anbetracht des Verstindnisses der einzelnen Glaubensinhal-
te, weisen soziologische Untersuchungen und Meinungsumfragen auf
eine eigenartige Zielgerichtetheit in Bezug auf die Glaubenssitze unter
den Jugendlichen hin. Wie es oft der Fall war, stand der Inhalt der von
den Jugendlichen deklarierten Glaubenssitze mit den Grundsitzen der
Katholischen Kirche nicht in Einklang. Die meisten Probleme bereiten
eschatologische Grundsitze (Leben nach dem Tod, leibliche Auferstehung,
Existenz von Himmel und Hélle).*** Gleiches gilt fiir die Morallehre der
Kirche. Unter jungen Polen macht sich eine gewisse Diskrepanz zwischen
der kirchlichen Morallehre und den konkreten moralischen Einstellun-
gen bemerkbar. Die Untersuchungen aus den Jahren 1993-2003, die iiber
die Jugendlichen im Alter von 17-29 Jahren durchgefithrt wurden, haben
gezeigt, dass fiir viele Jugendliche die Zugehorigkeit zum Katholizismus
jedoch nicht unbedingt die Befolgung der Grundsitze der kirchlichen
Morallehre bedeutet. Junge Leute zeichnen sich sehr oft durch einen selek-
tiven Ansatz bei der Morallehre der Katholischen Kirche aus. Beispiels-
weise lassen 2003 sogar 60% junger Menschen das Ende einer Ehe zu,
genau wie es 1993 der Fall war. Im Vergleich zu 1993 stieg 2003 die Billi-
gung von Sterbehilfe um 10% an, die damals 60% der Befragten befiirwor-

300 Vgl. Boguszewski/ Feliksiak / Gwiazda/Kalka, Mtodziez o sobie, 109-111.

301 Vgl.J. Marianski, Obowiazkowe praktyki religijne, in: W. Zdaniewicz/S. H. Zargba
(Hg.), Postawy spoleczno-religijne diecezjan radomskich, Radom 2008, 88-89.

302 Vgl.J. Marianski, Mlodziez wobec dogmatéw wiary, in: W. Zdaniewicz/S. H. Zareba,
Mlodziez Warszawy — pokolenie pontyfikatu Jana Pawta II, Warszawa 2005, 31-48.
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teten. Dasselbe gilt fiir die Akzeptanz fiir den Sex vor der Ehe.**® Unter
jungen Menschen findet die kiinstliche Befruchtung, die 2003 sogar von
84% der Befragten akzeptiert wurde, ziemlich nachhaltige Zustimmung.
Die Abtreibung jedoch wird immer weniger von jungen Menschen bejaht.
1993 wurde Abtreibung von 80% der Befragten akzeptiert, 2003 hingegen
von 60%.°°* Die Untersuchungen tiber die moralische Einstellung junger
Polen zeigen deutlich, dass sich unter polnischen Jugendlichen eine Moral
herausbildet, die als ,,zerstreute, unverstindliche, postmoderne Moral®
bezeichnet werden kann. Die Krise der katholischen Grundsitze, die sich
unter den Jugendlichen bemerkbar macht, betrifft nicht die allgemeinen
Grundsitze (den Dekalog), sondern die detaillierten ethischen Grundst-
ze, besonders in Sachen Ehe- und Familienethik.

Die néchste Ebene, die bei der Religiositdt bei den Jugendlichen in
Polen beriicksichtigt wird, ist ihre Einbindung in die religiosen Bewe-
gungen und ihr Bezug auf den Religionsunterricht. Was die religiosen
Bewegungen in Polen anbelangt, gibt es mehrere Angebote fiir Jugendli-
che. Um sich nur auf die aktivsten zu beschrinken, sind folgende Bewe-
gungen zu nennen: OASE (Bewegung Licht-Leben), Apostolische Grup-
pen, Katholischer Jugendverein oder diverse katholische Seelsorge. Jedoch
nur 5-7% der Jugendlichen gehoren den Jugendgruppen an. Ein Grund
dafiir ist das inaddquate Angebot dieser Bewegungen fiir die geistigen
Bediirfnisse der Jugendlichen. Andere Griinde dafiir wiren, dass ein Teil
der modernen Jugendlichen nicht gewohnt ist, sich in Gruppen zu orga-
nisieren und dass er iiber derartige Bewegungen nichts weif3.>** 89% der
Befragten geben zu, den Religionsunterricht zu besuchen. Im Vergleich
mit dem Jahr 1996 geht diese Zahl etwas zuriick. Damals haben 93% der
Jugendlichen angegeben, den Religionsunterricht zu besuchen. Was die
letzten Klassen der Sekundarstufe anbelangt, in denen Jugendliche selbst
uiber ihre Teilnahme am Unterricht entscheiden diirfen, besuchen 96%
der Schiiler der technischen Schulen den Religionsunterricht. An zwei-
ter Stelle waren Schiiler der allgemeinbildenden Oberschulen mit 86%, an
letzter Stelle Schiiler der Berufsschulen mit 83%. Im Hinblick auf die Ver-
teilung nach Geschlecht und Wohnort sieht es genauso wie bei den reli-
giosen Praktiken aus. Wesentlich haufiger als Jungen und Dorfbewohner
besuchen die Mddchen den Religionsunterricht. 34% der Befragten halten
den Religionsunterricht fiir interessant, 38% stellen fest, dass er sich von
den anderen Fichern in keiner besonderen Weise unterscheidet und 28%

303 Vgl. Przectawska, Mtodzi Polacy, 271.
304 Vgl. Przeclawska, Mlodzi Polacy, 271.
305 Vgl. Marianski, Religijno$¢ mtodziezy polskiej, 59-61.
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halten ihn fiir langweilig. Die Oberschiiler haben die meisten Einwdn-
de gegen den Religionsunterricht und die Religionslehrer. In den techni-
schen Schulen erfreut sich der Religionsunterricht groler Beliebtheit.**°

Auf der letzten Ebene wird das Verhiltnis polnischer Jugendlicher
zur Katholischen Kirche dargestellt. Die neueren Untersuchungen zei-
gen, dass sich der Bezug junger Polen zur Katholischen Kirche erheblich
gedndert hat**” In den Untersuchungen aus dem Jahre 2001 gaben pol-
nische Jugendliche zu, dass die religiose Identifikation zu den fiinf wich-
tigsten Identifikationen des Lebens gehort (neben Familien-, National-,
Geschlechts- und Landesidentifikation)*°®. Im Jahre 2011 nahmen kriti-
sche Einstellungen gegeniiber der Kirche zu, und gleichzeitig machten sich
Tendenzen zur Trennung von Glaube und Kirche als Institution bemerk-
bar. ,,Privatisierung des Glaubens, kritische Haltung gegeniiber der Kir-
che als Institution und Betrachtung der Sakramente unter einem instru-
mentellen Aspekt konnen auf einen bedeutenden Wandel hinweisen, vor
dem die polnische Gesellschaft steht.”*® Polnische Jugendliche betrach-
ten die Kirche als eine Institution, die in die Politik eingreift. Deren Mei-
nung nach soll eine klare Abgrenzung zwischen Staat und Kirche beste-
hen. Unter Jugendlichen hat eine {ibermaflige Formalisierung des Kultus
in der Kirche, mit der man z. B. anlésslich der Vorbereitungen auf die Fir-
mung zu tun hat, zu zahlreichen Kontroversen gefiihrt. Jugendliche miis-
sen ihre Anwesenheit wiahrend der heiligen Messe und eines anderen Got-
tesdienstes bestdtigen lassen, was sie grotesk empfinden und was nicht zur
Starkung ihrer individuellen Bindung an die Kirche beitrdgt. Diese iiber-
méflige Formalisierung geht mit der Kritik der Kirchenfinanzierung ein-
her. Polnische Jugendliche kritisieren scharf Geistliche, die feste Gebiih-
ren fiir die erbrachten seelsorgerischen Leistungen verlangen. Empdrend
ist fiir sie auch die iiberméaflige Agitation fiirs Spenden, was darin zum
Ausdruck kommt, dass wahrend der heiligen Messe die Namen der Spen-
der vorgelesen werden.**°

Zusammenfassend kann man feststellen, dass die polnische Jugend
weniger religios ist, aber weder Religion noch Glauben aus ihrem Leben
verdrangt. Diesen Sachverhalt gibt am besten die Aussage folgendes jun-
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gen Menschen wieder: ,,Ich lege keinen Wert auf die Religion, sie ist aber
in meinem Leben prisent.“*"" Junge Polen betrachten die Kirche mit gro-
3er Skepsis. Die Kirche wird nicht als eine Glaubensgemeinschaft, son-
dern als eine Institution wahrgenommen. Aus diesem Grund wenden sich
immer weniger junge Polen an die Kirche, wenn sie mit ihren Proble-
men nicht zurechtkommen konnen. In einem néichsten Schritt wird die
Religiositdt junger Deutscher angesichts der bereits vorhandenen Studien
dargestellt.

3.2.2. Religiositat junger Deutscher

In diesem Unterpunkt wird vor allem in Bezug auf die Sinus-Studie®*?
und die Shell Jugendstudie®*® die Religiositdt der Jugendlichen, die sich
tiir Katholiken halten, analysiert. Die Religiositdt der Jugendlichen ande-
rer Konfessionen wird eher allgemein dargelegt. Was die Religiositat und
die Wahrnehmung der Kirche bei den deutschen Jugendlichen anbelangt,
konzentrieren sich bisherige Studien auf folgende Aspekte: Religiositat
und ihre Erfassung, Religiositdt im Kontext, Religiositat und Migrations-
hintergrund, Wahrnehmung von der Rolle der Religion in der Gesell-
schaft, Bezug zur Mission und Tatigkeit der Kirche in der heutigen Welt.
Ausgehend von den bisherigen Untersuchungen und den behandelten
Themen iiber die Religiositat der Jugendlichen in Deutschland wird der
vorliegende Unterpunkt wie folgt eingeteilt. Am Anfang werden die Auto-
erklarungen deutscher Jugendlicher dargestellt. Im ndchsten Punkt wird
die Religiositat deutscher Jugendlicher im raumlichen, kulturellen und
geschlechtlichen Kontext prasentiert. Anschliefend werden allgemeine
Trends in der Religiositit der Jugendlichen dargestellt. Dadurch wird das
Bild von der Religion und der Kirche unter jungen Deutschen vermittelt.
Dieser Unterpunkt wird mit Feststellungen und Anmerkungen basierend
auf den vorstehenden Analysen abgeschlossen.

Angesichts der Erklarungen tiber den Glauben halten sich immer
mehr Deutsche fiir unsichere Glaubige oder sie verneinen ganz die Exis-
tenz Gottes. Was die katholische Kirche anbelangt, betrug die Zahl sol-
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cher Personen 2006 34% und 2015 stieg sie auf 38%.>'* In Bezug auf die
Selbsterkldrungen iiber den Glauben besteht ein dhnlicher Abwirtstrend
auch in der evangelischen Kirche. Nur bei anderen Konfessionen wie
z.B. Islam oder Buddhismus kann man von einer diesbeziiglichen sys-
tematischen Zunahme reden. Wenn es um den Bezug der Jugendlichen
zu Gott geht, sank die Zahl der katholischen Jugendlichen, die den Glau-
ben an Gott fiir etwas Wichtiges halten, von 45% im Jahre 2006 auf 39%
im Jahre 2015. Einen dhnlichen Riickgang stellt die evangelische Kirche
fest (39% im Jahre 2006 und 32% im Jahre 2015). Nur unter den Jugend-
lichen nicht christlicher Konfessionen ist ein Anstieg zu beobachten, von
69% im Jahre 2006 auf 70% im Jahre 2010.>'* Der neuen Shell Jugendstu-
die®'® zufolge gibt es eine grofle Differenzierung in Bezug auf die Religi-
ositat der deutschen Jugendlichen. Diese Differenzierung wird von meh-
reren Faktoren wie Wohnort, Migrationshintergrund ihrer Familie und
Geschlecht beeinflusst. Was den Wohnort anbelangt, sind grof8e Unter-
schiede zwischen dem Osten und dem Westen des Landes zu beobachten.
Fast % der Jugendlichen aus Ostdeutschland (der ehemaligen DDR) hal-
ten sich fiir konfessionslos, wiahrend diese Zahl in Westdeutschland nur
12% betrdgt. Fir die Jugendlichen aus Ostdeutschland spielt der Glaube
in ihrem Leben eine marginale Rolle. ,Man darf nicht vergessen, dass
viele Menschen in Ostdeutschland zwar keinen religiosen, dafiir jedoch
durchaus einen siakularen Glauben haben. Thr Glaube hat sich auf die
diesseitige Welt verlagert und bezieht sich (in der Nachfolge Luthers und
der preuflisch-sachsischen Kultur) auf die Grundfesten der Familie, der
Arbeit, des Staates und des solidarischen Miteinanders.“*'” Die Kirche
in Ostdeutschland und ihre Gldubigen sind jedoch aktiver als in West-
deutschland, was fiir die Zukunft hoffen ldsst. In Bezug auf die Bewohner
der lindlichen und der stddtischen Gebiete ergeben sich auch Differen-
zen. Angesichts der Ergebnisse der Sinus-Studie®® zeichnen sich Jugend-
liche aus landlichen Gebieten durch eine starkere Religiositit und grof3e-
res Engagement fiir die Kirche aus, denn die Kirche beschafft grofitenteils
Arbeit fiir die Landbewohner. Auf dem Lande gibt es viele traditionelle
Familien, in denen die Grofiviter einen stirkeren Einfluss auf Jugendli-
che haben, was sich auf die Ubermittlung christlicher Werte und Tradi-
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tionen auswirkt. Auch zwischen den Jugendlichen mit und ohne Migra-
tionshintergrund lassen sich Unterschiede beobachten. Der Unterschied
besteht nicht in dem angegebenen Verhiltnis zur Kirche, sondern darin,
ob die religiose Zugehorigkeit formell ist oder ob mit ihr auch eine wahre
Religiositdt einhergeht.

M. Baumann zeigt in seinen Untersuchungen®?, dass Jugendliche mit
Migrationshintergrund eine tiefere Beziehung zum Glauben haben und
den Glauben regelmifiig praktizieren. Fiir M. Baumann wirkt sich die
Migration auf die Religiositat aus, sodass der neue gesellschaftliche Kon-
text und das Fremdheitsgefiihl zur religios-inhaltlichen Aktualisierung
fithren, sowie die religiésen Praktiken intensivieren, dank denen der
Mensch mindestens in geringem Mafe die verlassene Heimat, ihre Tradi-
tionen und Brauche wahrnehmen kann.**° Es steht aufler Zweifel, dass
Eltern, die in einem anderen kulturellen Kontext aufgewachsen sind und
diverse Traditionen des Heimatlandes, darunter auch die religidsen, ihren
Kindern auf natiirliche Weise vermitteln, die Religiositét der Jugendlichen
mit Migrationshintergrund sehr stark beeinflussen. Auch das Geschlecht
beeinflusst die Differenzierung in Bezug auf die Religiositat der deutschen
Jugendlichen. Die Untersuchungen von M. Képpler und Ch. Morgenthaler
zeigen, dass Frauen ein tieferes Verhiltnis zur Religion haben (dies betrifft
sowohl das Christentum als auch andere Religionen) und dabei geht es
nicht um die formelle Zugehorigkeit, sondern um das Praktizieren des
Glaubens. Was die Familie anbelangt, ist die Mutter diejenige Person, mit
der ihre Kinder iiber die religiosen Themen am hédufigsten diskutieren
und die sie in religioser Hinsicht sozialisiert.’®! Die Polarisierung im
Bereich der Religiositét resultiert auch aus unterschiedlichen Weltan-
schauungen der Jugendlichen.’?> Die Lebenswelten deutscher Jugendli-
cher, die in der Studie des Sinus-Instituts beschrieben wurden, veran-
schaulichen diesen Aspekt sehr deutlich. Es ist zweckmaflig, an dieser
Stelle auf die dort verwandte Klassifizierung zu verweisen. Expeditive
sind der Meinung, dass der Glaube die Privatsache jedes Menschen ist
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und gleichzeitig die Suche nach dem Sinn des Lebens bedeutet.*** Aus die-
sem Grund neigen sie dazu, sich von jeglicher Religion und von der Kir-
che entschieden zu distanzieren. Jede Institutionalisierung des Glaubens
ist fiir sie inakzeptabel, weil sie oft zum Amtsmissbrauch fithrt. Obwohl
sie sich vom Glauben eher distanzieren, kann man nicht sagen, dass sie
ungldubig sind. ,,Der eigene Glaube speist sich dabei aus verschiedensten
religiosen und spirituellen Versatzstiicken. Insbesondere siidostasiatische
Einfliisse werden fiir spannend befunden.“*** Da die Kirche als eine
unmoderne und der Modernitét negativ entgegenstehende Institution
wahrgenommen wird, wiére es besser, wenn sie nur eine sozial-karitative
Institution wire. Fiir Experimentalistische Hedonisten, ebenso wie bei
den Expeditiven, ist der Glaube eine Privatsache eines jeden Menschen.
Sie sehen keine Notwendigkeit einer Institutionalisierung und einer For-
malisierung. Der Glaube ist ein offenes und dynamisches Konzept. Ein
tiefes Verhiltnis zum Glauben ist fiir diese Gruppe verdéchtig, da es diver-
se Probleme im gesellschaftlichen Leben z.B. in Sachen religioser Tole-
ranz hervorrufen kann. Deshalb ist es zu befiirchten, als ,religios’ gebrand-
markt zu werden. Wird jemand als ,religios’ bezeichnet, bedeutet es, dass
diese Person im gesellschaftlichen Sinne stigmatisiert und isoliert ist,
wodurch auch ihre Moglichkeiten eingeschrinkt sind. Experimentalisti-
sche Hedonisten assoziieren eine Religion mit Pflichten.**® Die Auseinan-
dersetzung mit eigenen Bediirfnissen und Problemen ist fiir sie wie ein
wahres Gebet. Sie betrachten die Kirche als eine Organisation, die fiir
Erwachsene gut genug ist und in der es viele Verbote gibt. Aus diesem
Grund ist es besser, sich von ihr zu distanzieren. Adaptiv-Pragmatische
halten sich selbst fiir nicht sehr gldubig und mit geringer Bindung an die
Kirche.’*® Jene Themen wie Glaube, Religion und Kirche sind fiir diese
Jugendlichen von geringem Interesse und werden in den tdglichen Gespra-
chen nicht oft angesprochen. Obwohl Adaptiv-Pragmatische ihren Glau-
ben eher selten praktizieren, sind kirchliche Zeremonien und Riten fiir sie
Ankerpunkte einer Normalbiografie. Fast alle lassen sich firmen, jedoch
nicht aus innerster Uberzeugung, sondern unter dem Einfluss der Eltern
und der Verwandten. Bis auf Weihnachten besuchen Jugendliche dieser
Gruppe die Kirche nur in entscheidenden Lebenssituationen wie Hoch-
zeit, Beerdigung oder Taufe. Fiir Jugendliche dieser Gruppe ist die religio-
se Intoleranz vollig ausgeschlossen. Von Missionseifer sind sie eher nicht
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geprégt, aber Glaubenszeugnisse anderer Menschen konnen fiir sie ein
wichtiger Impuls fiir die Gestaltung ihres eigenen religiosen Lebens sein.
Die Kirche wird als eine Institution betrachtet, die nicht imstande ist,
etwaige Anderungen vorzunehmen. Die Lehre der Kirche spielt in ihrem
alltdglichen Leben keine bedeutende Rolle. Der Standpunkt der Kirche in
Bezug auf die Gleichberechtigung und Sexualitdt findet im alltaglichen
Leben keine Widerspiegelung. Die Kirche erfiillt eine sinnvolle Aufgabe,
wenn es um die aktuellen sozialen Probleme geht. Deshalb sind Adap-
tiv-Pragmatische der Ansicht, dass die Kirche ihren Platz in der Welt von
heute einnehmen muss.*”” Die nachste Lebenswelt bilden Konserva-
tiv-Biirgerliche. Dieser Gruppe gehoren die glaubigsten Jugendlichen an,
die mit der Kirche eng verbunden sind.*?® Das institutionelle Ausmaf der
Religion ist in Hinsicht auf die Gemeinschaftsgriindung sehr wichtig.
Konservativ-Biirgerliche wissen die Gemeinschaft zu schitzen und sorgen
tiir gute Beziehungen zwischen den Gemeinschaftsmitgliedern, deshalb
sind familidre und nationale Traditionen fiir sie von grof3er Bedeutung.
Das Zugehorigkeitsgefiihl macht sich unter den Jugendlichen dieser Grup-
pe stark bemerkbar. ,Der Glaube hat fiir sie einen klaren Rahmen, der
durch die Kirche vorgegeben wird.“*** Diese Mafinahme sollte nicht als
eine Art von Beschrankung gedeutet werden, sie unterstiitzt die Men-
schen dabei, den richtigen Entwicklungsweg fiir ihren Glauben zu finden.
Konservativ-Biirgerliche beten hdufig, besonders dann, wenn sie sich ver-
zweifelt fithlen.>*® Gott betrachten sie eher als einen autoritiren Freund,
daher kann davon ausgegangen werden, dass Respekt oder Gottesfurcht
wichtige Faktoren zur Bewahrung der Lehre der Kirche und zur Glau-
bensgestaltung sind. Der Glaube ohne die Kirche ist undenkbar. Sie kriti-
sieren diejenigen scharf, die als formelle Katholiken bezeichnet werden.
Sie wissen das Leben gemif3 der Lehre der Kirche zu schitzen, weil sie
darin Ruhe, Zuflucht und Stabilisierung finden. Materialistische Hedo-
nisten betrachten den Glauben als eine individuelle Sache, deswegen sind
sie folgender Ansicht: Jeder soll doch glauben, was er denkt.>*' Threr Auf-
fassung nach gibt Gott dem Menschen keine konkreten Weisungen zu sei-
ner Handlungsweise und jegliche Gebote sind lediglich Erfindungen ein-
zelner religidser Systeme. In diesem Zusammenhang hat die Kirche in
ihrem Leben keinen hohen Stellenwert. Sie betrachten die Kirche als eine
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Dienstleistungsinstitution, deren Angebot man dann in Anspruch nimmt,
wenn es einem gerade passt. Ihren Glauben praktizieren sie nur gelegent-
lich z. B. anlésslich der Feste oder entscheidender Lebenssituationen wie
z.B. der Feier der Hochzeit.**? Sozialokologische sind an folgenden The-
men wie Glaube, Religion, Kirche interessiert, weil sie eine gute Grundla-
ge fiir anregende und interessante Diskussionen bilden. Den Glauben
betrachten sie als eine offene Frage, die losgeldst von der Religion verhan-
delt werden kann.*** Viel wichtiger als der Glaube ist fiir sie die Spiritua-
litat, was ihr grofles Interesse an Esoterik erkldrt. Jede Art von Gewalt
und religiosem Missbrauch ist fiir sie undenkbar. Sie setzen sich fiir Tole-
ranz und religiose Vielfalt ein. Threr Auffassung nach sollte jeder das
Recht haben, an das zu glauben, was er fiir angebracht und richtig halt.
Die religiose Vielfalt ist interessant und inspirierend, sodass sie mit Ver-
tretern anderer Konfessionen gerne Diskussionen fithren. Die institutio-
nelle Kirche sehen sie als eine Organisation, die versucht, Druck auf ihre
Mitglieder auszuiiben und sie dazu zu zwingen, den Standpunkt der Kir-
che in Sachen Glaube und Morallehre anzunehmen. Einerseits kritisieren
Sozialékologische die Kirche scharf, andererseits betrachten sie sie als
eine Institution, die Hoffnung und Mut zum Leben vermittelt.*** Der
Sonntagsgottesdienst ist fiir sie von geringem Interesse, weil es da an
spontan formuliertem Gebet fehlt und nur die Formeln wiedergegeben
werden. Wichtiger als die Sonntagseucharistie sind fiir sie z. B. Jugendtref-
fen in Taizé, wo man das Verhailtnis zu Gott authentisch erleben kann.
Asthetische Wahrnehmungen spielen beim Beten eine grofle Rolle. Aus
diesem Grund besuchen sie oft Musikfestivals und Konzerte.*** Die
kleinste Lebenswelt bilden Prekdre (7%). Obwohl Prekére die Religion
und den Glauben zu schitzen wissen, praktizieren sie ihn nicht regelma-
Rig.**° Was den Glauben anbelangt, sind fiir sie gemeinsam erkennbare
Zeichen, Symbole, Gebrauche wichtiger als ein tiefes Verhiltnis zu Gott.
Den Glauben betrachten sie als ein wichtiges Element, an dem sich das
Leben ausrichten kann. Mit den Geistlichen pflegen sie formliche Kontak-
te. Sie empfinden Respekt der Kirche gegeniiber und die Zugehorigkeit
zur Kirche sehen sie als eine Gabe.*®” Threr Ansicht nach entfremdet sich
die Kirche vom wahren Leben und dessen Problemen. Jugendliche dieser
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Gruppe verfiigen {iber ein geringes Wissen iiber die Religion und die Welt
und die interreligiésen Unterschiede erkennen sie nur in den Bestimmun-
gen z.B. iiber das Zélibat oder das Fasten.**®

Was die religiose Wahrnehmung bei jungen Deutschen anbelangt,
kann festgestellt werden, dass Jugendliche unter dem Begriff ,,Religion®
eine organisierte Institution oder eine kirchliche Glaubensorganisation
verstehen.**® Religion ist langweilig, formal, nicht attraktiv und wird mit
der Kirche und dem Religionsunterricht assoziiert. Was die Wahrneh-
mung der Kirche anbelangt, bestehen eher schwache Bindungen deutscher
Jugendlicher zur Kirche. Dafiir gibt es eine Reihe konkreter Griinde. Nach
Auffassung der Jugendlichen entfremdet sich die Kirche von dem Men-
schen, der keine personlichen Bindungen mehr zu ihr aufweist.**° Reich-
tum, hierarchische Ordnung in Bezug auf die Fiihrungsebene, Sonntags-
gottesdienst mit dlteren Damen, kalte Kirchengebdude gelten gewohnlich
als der Inbegriff der Kirche. Sie wird nicht als eine Glaubensgemeinschaft
wahrgenommen, die den wahren Sinn des Lebens aufzeigen kann. Weiter
stellen Jugendliche fest, dass die Kirche und die Religion langweilig sind,
weil sie keine konkreten Antworten auf ihre alltdglichen Probleme wie
z.B. Arbeitssuche, Familienstreit, Stress in der Schule geben kénnen.**!
Dariiber hinaus halten junge Deutsche die kirchliche Morallehre, insbe-
sondere in Sachen Sexualitdt fiir altmodisch und hinfillig. Ein weiteres
Problem ist die Sprache, die in der Kirche verwendet wird. Sie gilt grofi3-
tenteils fiir Jugendliche als unverstidndlich und von der modernen Kultur
weit entfernt. Was die Kultur angeht, sind die Deutschen der Auffassung,
dass die Kirche heutzutage in kultureller und ethnischer Hinsicht nicht
vielfiltig ist. Das hat zur Folge, dass sich Jugendliche von ihr distanzieren,
weil sie tagtaglich dem kulturellen Pluralismus begegnen. Dariiber hinaus
wichst die Jugend von heute in einer Umgebung auf, die ein gleichgiilti-
ges Verhiltnis zur Kirche hat und aus diesem Grund verfiigt sie iber ein
geringes religioses Wissen. Jugendliche, die in der Studie des Sinus-Ins-
tituts als Expeditive, Sozialokologische und Experimentalistische Hedo-
nisten bezeichnet werden, iiben scharfe Kritik an der Kirche.>*> Obwohl
die Kirche bei den meisten Jugendlichen im Allgemeinen nur als eine Ins-
titution gilt, tolerieren sie ihre Existenz, es sei denn, ihr Missionsgeist
wird starker und sie versucht, Jugendliche von dem kirchlichen Ansatz zu

338 Vgl. Calmbach/Thomas, Wie ticken Jugendliche 2012, 205-206.
339 Vgl. Calmbach/Borgstedt , Wie ticken Jugendliche 2016, 336.
340 Vgl. Gensicke, Die Wertorientierungen der Jugend, 256-257.
341 Vgl. Gensicke, Die Wertorientierungen der Jugend, 259-260.
342 Vgl. Calmbach/Thomas, Wie ticken Jugendliche 2012, 79.



90 3. Religiositat und ihre Entwicklungsrichtung bei polnischen und deutschen Jugendlichen

tiberzeugen. Diejenigen, die sich von der Kirche distanzieren, denken iiber
die Lehre der Kirche eher nicht nach. Was die kirchlichen Finanzen anbe-
langt, iiben die Jugendlichen die schérfste Kritik daran.**?

Zusammenfassend kann man feststellen, dass die Religiositét jun-
ger Menschen in Deutschland heutzutage an neuen Formen gewinnt. Sie
beruht auf dem Glauben, der als eine Privatsache betrachtet wird und der
Religion entgegengestellt ist. Einfluss auf den Glauben der Jugendlichen
konnen auch die Probleme haben, die sie erleben.

3.2.3. Fazit

Aus den aktuellen Untersuchungen iiber die Religiositét bei den polni-
schen Jugendlichen geht hervor, dass sie in dieser Hinsicht keine einheit-
liche gesellschaftliche Gruppe bilden. Sie befinden sich zwischen Sékula-
risierung und Evangelisierung. Marianski stellt hierzu fest, dass polnische
Jugendliche im Vergleich mit den Jugendlichen aus anderen westeuropéi-
schen Landern ein hohes Niveau in Bezug auf die Religiositit aufweisen.***
Daher kann man behaupten, dass die Sdkularisierungsprozesse, die die
jungen Polen beeinflussen, nicht zur volligen Distanzierung von der Reli-
gion beitragen, sondern eine Anderung ihres Charakters und ihrer Funk-
tion ankiindigen. Es ist jedoch schwer anzugeben, welche Gestalt das
religiose Leben junger Polen erhalten wird, denn die Intensitat der Religi-
ositit bei der polnischen Jugend in den letzten fiinf Jahrzehnten war auch
unvorhersehbar.

Deutsche Jugendliche haben die Méglichkeit, mit unterschiedlichen
Konfessionen und Religionen unmittelbar in Kontakt zu treten, ohne
dabei ihr gewohntes Umfeld verlassen zu miissen. Aus diesem Grund steht
die Katholische Kirche in Deutschland vor einer grofien Herausforderung,
sie muss nimlich auf die Besonderheit des Christentums, insbesondere
des Katholizismus im Vergleich zu anderen Konfessionen und Religio-
nen, aufmerksam machen und sich in einem 6kumenischen und inter-
religiosen Dialog engagieren. Nach Auffassung der deutschen Jugendli-
chen hingen die Bedeutung und die Kraft des Glaubens nicht von der
Haufigkeit der religiosen Praktiken und von der Institutionsbindung ab.
Der Glaube ist fiir Jugendliche attraktiver, wenn sich die Institution dar-
in nicht einmischt. Junge Deutsche zeichnen sich generell durch die soge-
nannte Patchwork-Religiositét aus, das heif3t sie verbinden Elemente ver-

343 Vgl. Gensicke, Die Wertorientierungen der Jugend, 259.
344 Vgl. Marianski, Religijno$¢ mlodziezy polskiej, 39.
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schiedener Religionen. Besonders viel schopfen sie aus dem Buddhismus,
den sie interessant finden. Was die Katholische Kirche anbelangt, bevor-
zugen deutsche Jugendliche das sogenannte ,churching’. Dies bedeutet,
dass sie nach denjenigen seelsorgerischen Angeboten suchen, die in ihrem
Leben am niitzlichsten sind. Aus diesem Grund legen sie keinen grofien
Wert auf die Gemeinschaft, sondern suchen nach diversen seelsorgeri-
schen Angeboten. Deutsche Jugendliche haben unterschiedliche kultu-
relle und edukative Angebote zur Verfiigung, die vom Staat finanziert
werden und sich heutzutage an junge Menschen wenden. Die Katholische
Kirche in Deutschland muss innovationsfahig und kreativ sein, damit sie
tiir Jugendliche erkennbar ist.

Mangelnde Begeisterung fiir Glaubenserlebnisse und die Suche nach
deren neuen Ausdrucksformen sind fiir junge Polen und Deutsche kenn-
zeichnend. Dies fiithrt oft zur Kritik an der Kirche, in der sie den Grund
tiir die fehlende Attraktivitat des Glaubens und den Mangel an Offenheit
ihnen gegentiber entdecken. Trotzdem greifen die bisherigen Studien sol-
che Fragen wie Erwartungen Jugendlicher an die Kirche, Durchfithrung
der Gottesdienste, Motivation, bestimmte religiése Praktiken auszuiiben,
Auswirkung des sozialen Umfelds und der kulturellen Trends auf die Gestal-
tung des eigenen religiosen Lebens nicht auf. Aus diesem Grund bediir-
fen sie der Ergdnzung durch eigene Untersuchungen, um die Entwick-
lungen in der Religiositit polnischer und deutscher Jugend zu schildern.

Im néchsten Schritt werden die Ergebnisse der Umfragen prasentiert,
die vom Autor unter polnischen und deutschen Abiturienten durchge-
fithrt wurden.

3.3. Auswertung und Interpretation der eigenen Untersuchungen

Bevor die Ergebnisse eigener Untersuchungen dargestellt werden, soll die
Struktur des Fragebogens, der Verlauf der Umfragen und die Charakte-
ristik der zu untersuchenden Gruppe vorgestellt werden. Diese Informa-
tionen sind notwendig, um die Problematik der Untersuchungen néher
darzulegen.

3.3.1. Struktur des Fragebogens

Der fiir diese Untersuchung erstellte Fragebogen besteht aus 9 offenen und
46 geschlossenen Fragen. Fiir den Fragebogen wurden die Vorschlage des
amerikanischen Soziologen Charles Y. Glock beriicksichtigt, der die Reli-
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gion als ,ein System von Symbolen, Glaubenssatzen, Werten und Prakti-
ken, die sich auf Gibernatiirliche Dinge und Kréfte einer jenseitigen Welt
beziehen und die Welterfahrung interpretierend ordnen“**® betrachtet.

Bei der Anwendung der Rechercheinstrumente (wie z. B. ein Fragebo-
gen), die sich auf die Religiositit beziehen, empfiehlt Glock, folgende Kate-
gorien zu beriicksichtigen: ,,1. Die ideologische Dimension des Glaubens,
die gemeinsame Glaubensiiberzeugungen der Mitglieder einer Religion
umfassten. 2. Die rituelle Dimension der Praxis, wie etwa Gottesdienst,
Trauung oder Tischgebet. 3. Die Dimension der religiosen Erfahrung, also
der gefithlsméfligen, emotionalen Beziehung zu jenseitigen Kraften oder
Wesen. 4. Die intellektuelle Dimension des religiosen Wissens, also das
Wissen und der argumentative Umgang mit Lehrsdtzen und Quellen der
Religion. 5. Die ethische Dimension der religiésen Wirkung, also die Nor-
men und Werte, die sich aus der Religion ergeben und in Handlungen
ausdriicken.“**°

Um diese Kategorien dem Forschungsschwerpunkt so genau und pra-
zise wie moglich anzupassen, wurden sie im erstellten Fragebogen sechs
Bereichen zugeordnet, aufgrund derer die gesammelten Daten bearbeitet
werden. Dieser Unterschied zu Glock ist beabsichtigt und mit der Bestim-
mung des Fragenbogens verbunden; es handelt sich nimlich um die Ver-
deutlichung der Entwicklung von Religiositdt junger Polen und Deutscher,
ohne sich auf den gegenwirtigen Stand ihrer Religiositat zu beschranken.
In diesem Zusammenhang wurden Fragen nach der Auswirkung des sozi-
ales Umfelds und der kulurellen Prozesse auf die Gestaltung des religio-
sen Lebens Jugendlicher, nach der Wahrnehmung der bisherigen Tétigkeit
der Kirche, sowie nach Erwartungen der Befragten an die Kirche im Rah-
men der Jugendpastoral hinzugefiigt.

Glock Wilkosz
1. Die ideologische Dimensi- 1. Selbstbestimmung des Glaubens (1-19)
on des Glaubens (39-44) [Die rituelle Diemnsion und Die Dimen-
sion der religiésen Erfahrung]
2. Dierituelle Dimension der Praxis (1-13) 2. Wissen Uber den Glauben (20-28)

[Die intellektuelle Dimension]

3. Die Dimension der religiosen Erfahrung (14-19) 3. Bezug zur katholischen Ethik und Haltung gegen-
(iber der Katholischen Kirche (29-38) [Die
ethische Dimension der religiosen Wirkung]

4. Die intellektuelle Dimension des reli- 4. Glaube und Religiositat der Eltern und
giosen Wissens (20-28) Gleichaltriger (39-44) [Die ideologi-
sche Dimension des Glaubens]

345 Ch. Y. Glock, Religion in Sociological Perspektive, Belmont 1973, 25.
346 Knoblauch, Qualitative Religionsforschung, 48.
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Glock Wilkosz

5. Die ethische Dimension der reli- 5. Religionsunterricht und Pfarrseelsorge (45-51)
givsen Wirkung (29-31)

6. Die Wahrnehmung der Neu-
evangelisierung (52-55)

In Hinsicht darauf bilden die religidse Selbsterklarung und die reli-
giosen Praktiken den ersten Bereich. Er umfasst die ersten 19 Fragen des
Fragebogens. Dadurch soll festgestellt werden, welchen Bezug zum Glau-
ben polnische und deutsche Jugendliche haben. Diese Fragen drehen sich
um folgende Themen: Platz des Glaubens im Leben der Jugendlichen, sak-
ramentales Leben der Jugendlichen, personlicher Bezug zu Gott, Gebets-
praktiken, Bezug zu den religiosen Symbolen. Fragen aus diesem Bereich
betreffen auch religiése Motivation der Befragten. Die Fragen 20 bis 28
bilden den zweiten Bereich des Fragebogens. Mit Hilfe dieser Fragen wird
der Versuch unternommen, herauszufinden, wie das Konzept des Glau-
bens ist, das Jugendliche vertreten. Den dritten Bereich des Fragebogens
bilden die Fragen 29 bis 38. Dabei geht es um Ethik, katholische Moral und
den Bezug junger Polen und Deutscher zur Katholischen Kirche. Im Mit-
telpunkt des vierten Bereichs, den die Fragen 39 bis 44 bilden, stehen die
Glaubensfragen und das Engagement fiir das Leben der Kirche unter den
Eltern und den Gleichaltrigen der Befragten. Hier wird die Auswirkung
des sozialen Umfelds auf den Glauben junger Menschen gepriift. Die Fra-
gen 45 bis 51 bilden den fiinften Bereich des Fragebogens. Er beriicksich-
tigt die Sichtweise der AbiturientInnen auf den Religionsunterricht und
auf die eigene Pfarrei, verbunden mit ihrer eigenen Bewertung. Diesbe-
ziigliche Untersuchungen betreffen auch die von den Jugendlichen bevor-
zugte Form der seelsorgerischen Tatigkeit. Im Mittelpunkt des sechstnen
Bereichs (Fragen 52 bis 55) steht die Erlangung der Informationen tiber
die Neuevangelisierung und iiber die Meinungen Jugendlicher dariiber.

Zur Auswertung der gesammelten Fragebdgen wurde ein Compu-
terprogramm von Pawel Wilkosz erstellt.>*” Das Programm wurde
anhand der Applikation Microsoft Office Excel unter Verwendung der
statistischen Analyse und der graphischen Darstellung der Ergebnisse
ausgearbeitet.

Die einzelnen oben erwéhnten Bereiche enthalten allgemeine Bemer-
kungen, die anschlieflend durch Analyse konkreter Antworten der Abitu-
rientInnen prazisiert werden. Den Abschluss eines jeden Bereiches bildet

347 Pawel Wilkosz arbeitet als Ingenieur/ Programmierer bei Motorola Solutions. Im
Januar 2011 wurde er mit dem Most Valuable Professional (MVP) SQL Server-Preis
ausgezeichnet.
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dann die aufgrund fritherer Analysen eindeutig formulierte allgemeine
Schlussfolgerung.**® Der Einfachheit halber werden manche graphische
Darstellungen von Antworten der Befragten in den Anhang aufgenom-
men. In den einzelnen Unterpunkten werden lediglich diejenigen Grafi-
ken présentiert, die Antworten auf Fragen zeigen, die die Auslegung des
jeweiligen Forschungsbereiches bewirken konnen.

3.3.2. Durchfiihrung der Untersuchungen

Quantitative Umfragen, die als Grundlage fiir den empirischen Teil der
vorliegenden Arbeit dienten, wurden zwischen Januar und Juni 2015
durchgefiihrt. Ein Jahr frither, im Juni 2014 wurden Pilotuntersuchun-
gen im Maria Dabrowska Lyzeum in Krakau (Polen) und im Kardi-
nal-Frings-Gymnasium in Bonn (Deutschland) durchgefiihrt. Pilotun-
tersuchungen zielten darauf ab, die im Fragebogen gestellten Fragen zu
tberpriifen, ob sie kommunikativ sind, mehrdeutige Fragen zu vermeiden
und sie gegebenenfalls zu prazisieren. Aufgrund der Pilotuntersuchun-
gen wurde der Fragebogen um Ergebnisse deren Analyse ergdnzt und
sprachlich korrigiert. Die Neufassung des Fragebogens enthilt mehr Fra-
gen zum Bezug Jugendlicher zur Ethik und der katholischen Moral und
zu ihrem religiosen Wissensstand. Die Endfassung des Fragebogens wur-
de im November 2014 vorbereitet. Die Umfragen wurden in vier Ober-
schulen in unterschiedlichen Regionen Polens und in fiinf Gymnasien
in unterschiedlichen Regionen Deutschlands durchgefiithrt. Was Polen
anbelangt, haben an dieser Untersuchung folgende Oberschulen teilge-
nommen: I Liceum Ogoélnoksztalcagce im. W. Broniewskiego (Koszalin),
VI. Liceum Ogdlnoksztalcagce im T. Reytana (Warszawa), XI. Liceum
Ogolnoksztalcace (Krakow), Zespdt Szkot im. Stanistawa Kostki (Lub-
lin). In Deutschland wurde diese Untersuchung in folgenden Gymnasien
durchgefiihrt: Kardinal-Frings-Gymnasium (Bonn), Tulla-Gymnasium
(Rastatt), Droste-Hiilshoff-Gymnasium (Freiburg), Theresienschule-Ka-
tholisches Gymnasium (Berlin), Edith-Stein-Schule (Erfurt). Bei der Wahl
der Gebiete, wo sich die ausgewéhlten Oberschulen und Gymnasien befin-
den sollten, wurden die Hinweise der Soziologen befolgt. Sie teilen ndm-
lich die Religiositdt der Polen und der Deutschen in zwei Gebiete. Das ers-
te Gebiet umfasst in Polen den Nord-Westen und das Zentrum des Landes

348 Bei den Forschungsarbeiten hat P. Zulehner eine dhnliche Methode angewandt, was
deren Verstindnis deutlich erleichtert. vgl. P. M. Zulehner, Wie geht’s Herr Pfarrer?
Ergebnis einer kreuzundquer-Umfrage: Priester wollen Reformen, Wien 2010.
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und das zweite Gebiet den Stiden und Osten des Landes.**’ In Deutsch-
land betrifft dieser Unterschied die Teilung Deutschlands nach dem Zwei-
ten Weltkrieg in Ost- und Westdeutschland.**® Bevor die Durchfithrung
der Untersuchungen von den Direktoren der vorgenannten Schulen in
Polen und Deutschland genehmigt wurde, haben sie eine Anfrage samt
Beschreibung des Untersuchungsprojekts erhalten, im Rahmen dessen
diese Untersuchungen durchgefiithrt werden. Diesen Unterlagen wurde
auch ein Empfehlungsschreiben von PD. Dr. Michaela C. Hastetter, Dok-
tormutter der vorliegenden wissenschaftlichen Arbeit, beigefiigt.

3.3.3. Charakteristik der befragten Abiturientinnen

Die Umfrage wurde bei insgesamt 702 deutschen und polnischen Abitu-
rientInnen durchgefiihrt, wobei 302 Befragte aus Deutschland und 400
aus Polen stammten. Der zahlenméflige Unterschied ldsst sich erstens
durch eine grofiere Zahl der bekennenden Katholiken unter den jungen
Menschen in Polen erklaren und zweitens durch eine begrenzte Moglich-
keit, Umfragen in Deutschland durchzufiihren - befragt wurden lediglich
Jugendliche, die am Religionsunterricht teilnehmen.

Es ist wichtig, an dieser Stelle die Aufmerksamkeit auf die Unter-
schiede zwischen dem polnischen und dem deutschen Bildungssystem
der kiinftigen AbiturientInnen zu lenken. Im polnischen Bildungssystem
wird die Reifepriifung in der Regel nach dem 12. Schuljahr abgelegt. Auf
die Abiturpriifung bereiten die 3-jahrigen allgemeinen oder profilierten
Oberschulen (pol. Lyzeen) direkt vor. Hier konnen die Schiiler ihre Aus-
bildung nach dem Abschluss der 3-jahrigen Mittelschule fortsetzen (Ab
2019 werden die Mittelschulen - Gymnasien - nach einer Reform des pol-
nischen Bildungssystems offiziell abgeschaftt und die Ausbildung wird
nach dem Abschluss der 8-jahrigen Grundschule fortgesetzt). Aulerdem

349 Diese Teilung Polens in zwei Bereiche, die in religioser Hinsicht so unterschiedlich
sind, wurde nach der Durchfithrung der Untersuchungen iiber die Religiositét der
Bewohner polnischer Didzesen in den Jahren 1996-2006 vorgeschlagen. Gegen-
standliche Untersuchungen wurden durch das Meinungsforschungsinstitut ,,Opi-
nia“ durchgefithrt und veréffentlicht in: W. Zdaniewicz, S. Zargba (Hg.), Religia

- Koscidt - Spoteczenstwo. Wyniki poréwnawczych badan socjologicznych w 12 die-
cezjach 1996-2006, Warszawa 2006.

350 Sekretariat der Deutschen Bischofskonferenz (Hg.), Katholische Kirche in Deutsch-

land. Zahlen und Fakten 269 (2013/2014), Bonn 2014, 6-8.
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kann die Reifepriifung nach dem Abschluss der 4-jahrigen Fachschule
(pol. Technikum) abgelegt werden.**!

In Deutschland wird die Reifepriifung nach dem 12. oder 13. Schul-
jahr abgelegt. Detaillierte Regelungen in diesem Bereich fallen in die
Zustandigkeit der Bildungsministerien der einzelnen Lander. Fiir das Abi-
tur werden Jugendliche an Gymnasien und Gesamtschulen mit gymnasi-
aler Oberstufe vorbereitet.>** In der vorliegenden Arbeit wird der Begriff
»AbiturientInnen® fiir SchiilerInnen in der Abiturklasse vor dem Erlangen
der Allgemeinen Hochschulreife verwendet.

Was Polen anbelangt, haben die Befragten die letzte Klasse der all-
gemeinbildenden Oberschule besucht und in Deutschland, aufgrund des
Schiilermangels, die 11. und 12. Klasse des Gymnasiums. Das Alter der
Befragten lag zwischen 16 und 18 Jahren. Genaue Angaben fiir beide Lan-
der zeigt die nachstehende Tabelle.

Tabelle 1. Alter der befragten deutschen und polnischen Abiturientinnen (kumuliert)

Alter 16 17 18
POLEN 0 263 137
DEUTSCHLAND 82 187 33

Die befragten Jugendlichen in beiden Landern waren hinsichtlich
der Herkunftsregion und auch der Nationalitat unterschiedlich. Es gab
Fille, wo die Befragten doppelte Staatsangehdorigkeit angegeben haben.
Was Deutschland anbelangt, stammen 116 von 302 Befragten aus Ost-
deutschland und 186 aus Westdeutschland. Doppelte Staatsangehorig-
keit haben 14 Befragte angegeben und die restlichen 288 nur die deut-
sche. Unter diesen 14 Befragten mit doppelter Staatsangehorigkeit haben
8 Personen deutsch-polnische, 2 deutsch-italienische, 1 deutsch-unga-
rische, 1 deutsch-kroatische, 1 deutsch-ruménische und 1 deutsch-spa-
nische Staatsangehorigkeit angegeben. In Anbetracht des Geschlechts
der deutschen Befragten wurden die Verhiltnisse hier eher eingehalten.
An der Umfrage haben 150 Ménner und 152 Frauen teilgenommen. Was
Polen anbelangt, stammen 200 von 400 Befragten aus dem nord-westli-
chen und dem zentralen Polen und die weiteren 200 aus den Gebieten Stid-
und Ostpolens. 399 Personen haben die polnische Staatsangehorigkeit als
ihre einzige Staatsangehorigkeit angegeben. Doppelte Staatsangehorig-
keit, namlich die polnisch-vietnamesische hat nur eine Person angegeben.

351 Vgl. M. Pilich, Ustawa o systemie o§wiaty. Komentarz, Warszawa 2009, 29-37.
352 Vgl. R. Bolling, Das Tor zur Universitit - Abitur im Wandel, in: Aus Politik und
Zeitgeschichte, Nr. 49 (2008), 33-38.
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Angesichts des Geschlechts wurden auch hier die Verhiltnisse eher einge-
halten — 190 der Befragten waren mannlich und 210 weiblich.

In einem nichsten Schritt werden Auflerungen der Abiturienten ana-
lysiert. Die Ergebnisse der Untersuchungen unter polnischen und deut-
schen AbiturientInnen werden separat préasentiert. Dadurch wird es
moglich sein, auf Details der religiosen Sensibilitat der Jugendlichen in
beiden Landern und ihr Verhiltnis zur Kirche einzugehen sowie sich mit
Problemen und Erwartungen junger Polen und Deutscher in Bezug auf
Glauben und Kirche auseinanderzusetzen. Zuerst werden die Ergebnis-
se der Untersuchungen unter den polnischen Jugendlichen présentiert.

3.3.4. Ergebnisse der Untersuchungen
3.3.4.1. Selbstbestimmung des Glaubens

Fragen, die diesen Untersuchungsbereich bilden, betreffen folgende
Bereiche: Wahrnehmung des eigenen Glaubens, das sakramentale Leben
Jugendlicher, Bezug zu Gott, Bedeutung des Gebets und Verhiltnis zu
religiosen Symbolen.

3.3.4.1.1. Polnische AbiturientInnen

Obwohl die meisten polnischen AbiturientInnen deklarieren, dass sie
glaubig sind (65,3%), haben 20,8% der Befragten diesbeziigliche ihre
Unentschlossenheit geduflert. Es gibt keine wesentlichen Unterschiede
hinsichtlich des Geschlechts der Befragten. Ziemlich grofle Unterschie-
de bestehen jedoch zwischen der nord-westlichen/zentralen und siidli-
chen/ 6stlichen Region Polens®>* (siehe Tabelle 2a).

Tabelle 2a. Selbstbestimmung des Glaubens polnischer Abiturientinnen

Haltst du dich fur eine glaubige Person?

Spaltenin % Zusammen Jungen Médchen Nordpolen Stdpolen
ja 65,3 61,1 69,0 53,0 77,5
nein 14,0 14,7 13,3 20,5 7,5
schwer zu sagen 20,8 24,2 17,6 26,5 15,0

Auf den Glauben polnischer AbiturientInnen wirken sich folgende
Faktoren aus: personliche Uberzeugungen und Uberlegungen, Lebens-

353 Zur Vereinfachung wird die Bezeichnung Nordpolen statt Nord-Westpolen und
Stdpolen statt Siid-Ostpolen verwendet.
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erfahrungen und Erlebnisse, Tradition und Erziehung sowie religiose
Erfahrungen. In dieser Hinsicht unterscheiden sich polnische Abiturien-
ten von ihren deutschen Kollegen nicht. Es ist die frithere These (vgl. 3.2.1)
dariiber bestitigt worden, dass junge Menschen hinsichtlich ihres Glau-
bens personliche Erfahrungen und Erlebnisse den sozialen oder media-
len Auswirkungen vorziehen (siehe Grafik 1a Anhang 2). Polnische Abitu-
rientInnen nehmen Unterstiitzung und Hilfe seitens der Kirche bei der
Glaubensvertiefung wahr. 23,3% der Befragten sind der Meinung, dass
sie mit einer Unterstiitzung seitens der Kirche rechnen kénnen. 29,8%
der Befragten stellten fest, dass sie nur manchmal eine Unterstiitzung
wahrnehmen. Fiir 17,8% ist das eine Seltenheit und 19,3% der Befragten
sehen keine Unterstiitzung seitens der Kirche hinsichtlich ihres religio-
sen Lebens.

68% der polnischen AbiturientInnen deklarieren den Glauben an das
ewige Leben und 54,5% der Befragten glauben an die reale Existenz der
Holle. Obwohl mehr als die Halfte der polnischen Abiturienten an das
ewige Leben und an die reale Existenz der Holle glauben, ist ein relativ
hoher Prozentsatz der Unentschiedenen zu vermerken.

Hinsichtlich des Wohnortes bestehen hier deutliche Unterschiede.
AbiturientInnen aus Siidpolen deklarieren den Glauben an das Leben
nach dem Tod und an die Hélle und den Satan héaufiger als die Abiturien-
tInnen aus Nordpolen (siehe Tabelle 3a).

Tabelle 3a. Eschatologie und das ewige Leben nach polnischen Abiturientinnen

Glaubst Du an ewiges Leben? Glaubst du an die Holle und den Teufel?
Spaltenin % ja nein weild nicht ja nein weil nicht
Zusammen 68,0 14,0 19,0 54,5 16,8 28,8
Jungen 65,8 14,2 20,0 51,1 17,9 31,1
Madchen 69,0 12,9 18,1 57,6 15,7 26,7
Nordpolen 58,5 19,5 22,0 41,0 22,5 36,5
Sudpolen 76,5 75 16,0 68,0 11,0 21,0

Was das sakramentale Leben anbelangt, deklarieren alle Befragten,
dass sie getauft sind. Das Sakrament der Firmung haben 82,5% der Befrag-
ten empfangen, wobei starke Unterschiede zwischen den AbiturientIn-
nen aus Nord- und Stidpolen bestehen. Wihrend in Siidpolen 67,5% der
Befragten gefirmt wurden, sind es in Nordpolen 97,5%. Das Sakrament
der Ehe mochten sich 69,3% der Befragten spenden. Auch hier besteht ein
grofer Unterschied zwischen Nord- und Siidpolen. In Siidpolen planen
79,5% der Abiturienten die kirchliche Trauung, wahrend es in Nordpolen
59,0% sind (siche Tabelle 4a Anhang 2). In Bezug auf die iibrigen Sakra-
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mente machen sich auch hier Unterschiede hinsichtlich des Wohnortes
der Befragten bemerkbar. Insgesamt 37,5% der Befragten gehen regelmai-
8ig zur Beichte. Wenn man zwischen Nord- und Siidpolen in Bezug auf
die Beichte unterscheidet, liegt der Anteil bei 51% der AbiturientInnen
aus Stidpolen und 24% aus Nordpolen (siehe Tabelle 5a Anhang 2). Die
heilige Kommunion empfangen regelmif3ig 30% der Befragten, wobei es
in Siidpolen 39% und in Nordpolen 21% sind (siehe Tabelle 6a Anhang 2).

Am Sonntagsgottesdienst nehmen 43% polnischer AbiturientInnen
regelméflig teil. 19% der Befragten behaupten, dass sie an der Heiligen
Messe tiberhaupt nicht teilnehmen. Der Unterschied besteht hinsichtlich
der Sonntagsgottesdienste zwischen Nord- und Siidpolen. Nur 10% der
AbiturientInnen in Stidpolen nehmen an der Heiligen Messe tiberhaupt
nicht teil, wihrend dieser Anteil fiir die AbiturientInnen aus Nordpolen
bei 27,5% liegt (siehe Tabelle 7a).

Tabelle 7a. Anteil der Abiturientinnen in Polen, die am Sonntagsgottesdienst regelmaRig teilnehmen

Wie oft nimmst du am Sonntagsgottesdienst teil?

Spaltenin % regelmagig oft manchmal selten nie
Zusammen 43,0 10,0 11,0 18,0 19,0
Jungen 39,5 10,0 10,0 17,9 22,6
Madchen 45,2 10,0 12,4 17,1 15,2
Nordpolen 28,0 9,5 10,0 25,0 27,5
Stdpolen 57,0 10,5 12,5 10,0 10,0

Hauptgriinde polnischer AbiturientInnen fiir die Teilnahme an der
Heiligen Messe sind: spirituelles Bediirfnis, Pflicht, Bediirfnis nach Got-
tes Nahe (siehe Grafik 2a Anhang 2). Griinde, am Sonntagsgottesdienst
nicht teilzunehmen, sind vor allem: kein Bediirfnis, Gefiihl des Zeitver-
lustes (siehe Grafik 3a Anhang 2).

Polnische AbiturientInnen duflern sich hinsichtlich Gott eher positiv.
Das haben 60% der Befragten deklariert. Auch die meisten polnischen
AbiturientInnen (59,3%) deklarieren den Glauben an die reale Hand-
lung Gottes in der Welt. Fiir 26% ist diese Frage schwer zu bestimmen
und 14,8% glauben nicht daran. Was die personliche Erfahrung Gottes
anbelangt, behaupten 25% der Befragten, dass sie eine solche Erfahrung
gemacht haben. 35,8% der AbiturientInnen machen eine solche Erfah-
rung nur manchmal, 16,3% nur selten und 23% besitzen keine solche
Erfahrung. Der Bezug zu Gott wirkt sich selbstverstindlich auf das Gebet
aus. Aus den Untersuchungen geht hervor, dass die meisten polnischen
AbiturientInnen mindestens einmal im Jahr beten, wobei 29,8% jeden
Tag beten, 19,3% einige Male pro Woche, 17% einige Male pro Monat
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und 15,5% mehrmals im Jahr. 18,5% der Befragten beten iiberhaupt nicht.
Auch hier machen sich Unterschiede hinsichtlich des Wohnortes bemerk-
bar (siehe Tabelle 8a).

Tabelle 8a. Gebetshaufigkeit polnischer Abiturientinnen

Wie oft betest du?

Spaltenin % jeden Tag einige Male einige Male einige Male ich bete nie
pro Woche pro Monat pro Jahr

Zusammen 29,8 19,3 17,0 15,5 18,5

Jungen 274 174 16,3 16,3 22,6

Médchen 31,9 21,0 17,6 14,8 14,8

Nordpolen 22,0 13,5 17,5 19,5 27,5

Sudpolen 37,5 25,0 16,5 11,5 9,5

49,8% der polnischen AbiturientInnen stellten fest, dass die Bibel fiir
sie wichtig ist. Trotzdem lesen die AbiturientInnen die Bibel regelmai-
Big eher selten. Nur 5,3% der Befragten praktizieren eine solche Gebets-
form regelmif3ig. In den meisten Haushalten der Befragten befinden sich
irgendwelche religiosen Symbole (85,8%). 48% der AbiturientInnen stell-
ten jedoch fest, dass sie in ihren Zimmern solche Symbole nicht besitzen.

ERGEBNIS: Aus den in diesem Bereich dargestellten Untersuchungs-
ergebnissen geht hervor, dass es, was das religiose Leben betrifft, deutliche
Unterschiede zwischen den AbiturientInnen aus Nord-, West- und Zent-
ralpolen und Ost- und Siidpolen gibt. Dies zeigt sich auf unterschiedliche
Art und Weise: sei es im Praktizieren des Glaubens oder in den Selbstbe-
stimmungen hinsichtlich der einzelnen Glaubensartikel z. B. des ewigen
Lebens. Generell verspiiren polnische AbiturientInnen das Bediirfnis, ihr
religioses Leben zu entfalten. Obwohl die Zahl der Befragten, die ihren
Glauben praktizieren und vertiefen wollen, weit tiber der Zahl der Nicht-
praktizierenden liegt, gibt es den relativ grofle Prozentsatz derjenigen, die
sozusagen dazwischen sind. Es geht um diejenigen, die von Zeit zu Zeit
praktizieren und in Glaubenssachen unentschlossen sind.

3.3.4.1.2. Deutsche Abiturientinnen

Deutsche AbiturientInnen haben Probleme mit der Selbstbestimmung
des Glaubens. 37,4% der Befragten konnen nicht eindeutig sagen, ob sie
sich fiir Glaubige halten oder nicht. Im Vergleich mit den Gleichaltri-
gen aus Ostdeutschland sind Jugendliche aus Westdeutschland hinsicht-
lich ihrer Selbstbestimmung des Glaubens viel unentschlossener. Unter-
schiede in dem Religionsbekenntnis lassen sich auch in Bezug auf das
Geschlecht feststellen. Madchen halten sich haufiger als Jungen fiir glau-
big (siche Tabelle 2b).
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Tabelle 2b. Selbstbestimmung des Glaubens deutscher Abiturientinnen

Haltst du dich fur eine glaubige Person?

Spaltenin % zusammen Jungen Médchen Ostdeutschland  Westdeutsch-

land
ja 43,7 38,0 49,3 58,6 34,4
nein 18,9 25,3 12,5 12,9 22,6
schwer zu sagen 374 36,7 38,2 28,4 43,0

Die grofiten Auswirkungen auf die Gestaltung des Glaubens deutscher
AbiturientInnen haben: personliche Uberlegungen und Uberzeugungen,
Lebenserfahrungen, Tradition und Erziehung sowie religiose Erlebnisse
(siehe Grafik 1b Anhang 2). Dies zeigt, dass junge Menschen vor allem
personliche Erfahrungen und Erlebnisse beziiglich ihres Glaubens hoch
schéitzen. Deutsche AbiturientInnen haben eher den Eindruck, bei der
Gestaltung ihres religiosen Lebens von der Kirche nicht unterstiitzt zu
werden. 35,8% der Befragten meinen, dass die Katholische Kirche sie bei
der Vertiefung des Glaubens nicht unterstiitzt; 21,2% behaupten, dass eine
solche Unterstiitzung Seltenheit ist. 30,5% der Befragten meinen, dass die
Katholische Kirche sie bei der Vertiefung des Glaubens manchmal unter-
stiitzt und nur 12,6% sind der Meinung, dass sie mit der Unterstiitzung
der Kirche bei der Vertiefung ihres Glaubens rechnen kénnen.

Fiir deutsche Abiturienten scheinen Fragen im Zusammenhang mit
der Eschatologie und dem ewigen Leben problematisch zu sein. Wéh-
rend 43% der AbiturientInnen an das Leben nach dem Tod glauben, ist
die tiberwiegende Mehrheit der AbiturientInnen - 76,2% — weder von der
realen Existenz der Holle noch des Teufels tiberzeugt. Was das Geschlecht
der Befragten anbelangt, bestehen in dieser Hinsicht keine wesentlichen
Unterschiede. Hinsichtlich des Wohnortes bekennen sich Jugendliche aus
Ostdeutschland haufiger zum ewigen Leben als Jugendliche aus West-
deutschland. Diese Proportionen zeigt die nachstehende Tabelle.

Tabelle 3b. Eschatologie und das ewige Leben nach deutschen Abiturientinnen

Glaubst Du an ewiges Leben? Glaubst du an die Holle und den Teufel?
Spaltenin % ja Nein weif3 nicht ja nein weif3 nicht
Zusammen 43,0 23,2 33,8 4.6 76,2 19,2
Jungen 43,3 27,3 29,3 3,3 76,7 20,0
Madchen 42,8 19,1 38,2 59 75,7 18,4
Ostdeutschland 56,9 15,5 27,6 6,0 75,0 19,0
Westdeutschland 34,4 28,0 37,6 3,8 76,9 19,3

Was das sakramentale Leben anbelangt, bestétigen alle Befragten,
dass sie getauft sind (siehe Tabelle 4b Anhang 2). Wihrend relativ viele
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junge Deutsche erkldren, dass sie gefirmt wurden (80,5%) und vorhaben,
das Sakrament der Ehe zu empfangen (64,2%), sieht die Situation beziig-
lich des Beichtsakraments und des Altarsakraments vollig anders aus.
1% der AbiturientInnen geht regelmaflig beichten und 8,9% der Befrag-
ten gehen regelméflig zur Kommunion. Was das sakramentale Leben der
Befragten betrifft, bestehen diesbeziiglich keine wesentlichen Unterschie-
de zwischen den Bewohnern Ost- und Westdeutschlands. In Bezug auf
das Geschlecht sind die Unterschiede ausgepréagter. Madchen empfangen
Sakramente viel haufiger als Jungen (siche Tabelle 5b und 6b Anhang 2).
Die Problematik des sakramentalen Lebens wurde um Fragen zur regel-
mafligen Teilnahme am Gottesdienst erginzt. Die meisten deutschen
AbiturientInnen deklarieren, dass sie am Gottesdienst entweder selten
(34,1%) oder gar nicht teilnehmen (28,8%). In diesem Fall gibt es keine
betrachtlichen Unterschiede zwischen Maddchen und Jungen, aber ziem-
lich deutliche Unterschiede bestehen, wenn wir den Osten und den Wes-
ten des Landes beachten. Jugendliche aus Ostdeutschland deklarieren
eine regelmafliige Teilnahme am Sonntagsgottesdienst (8,61%) wesentlich
haufiger als Jugendliche aus Westdeutschland (2,65%). Genaue Angaben
zeigt die nachstehende Tabelle:

Tabelle 7b. Anteil der Abiturientinnen in Deutschland,
die am Sonntagsgottesdienst regelmaBig teilnehmen

Wie oft nimmst du am Sonntagsgottesdienst teil?

Spaltenin % regelmafig oft manchmal selten Nie
Zusammen 11,3 9.9 15,9 34,1 28,8
Jungen 10,7 12,0 12,7 30,0 34,7
Madchen 11,7 7.8 18,8 377 24,0
Ostdeutschland 22,4 12,0 22,4 32,8 10,3
Westdeutschland 4,3 8,6 11,8 34,9 40,3

Als Griinde fiir eine regelmafliige Teilnahme am Gottesdienst nen-
nen Jugendliche am haufigsten: Angewohnheiten, spirituelles Bediirfnis,
Zugehorigkeit zum Ministrantenkreis und das Bediirfnis, Gott ndher zu
sein (siehe Grafik 2b Anhang 2). Zu den wichtigen Griinden fiir einen
Verzicht auf die Teilnahme am Gottesdienst zéhlen: Langeweile und Zeit-
mangel (sieche Grafiken 3b Anhang 2).

Was den Bezug zu Gott anbelangt, dauflern sich deutsche Abiturien-
tInnen hinsichtlich Gott positiv (64,2%). Trotzdem gibt es einen hohen
Prozentsatz Unentschlossener, die entweder die reale Handlung Gottes
in der Welt (46,0%) bezweifeln oder daran nicht glauben (21,2%). Wenn
es sich aber um eine personliche Erfahrung Gottes handelt, behaupten
die meisten Befragten, eine solche Erfahrung zu haben, und zwar: 9,9%



3.3. Auswertung und Interpretation der eigenen Untersuchungen 103

oft, 39,1% manchmal, 23,2% selten. Der Bezug zu Gott hat einen direk-
ten Einfluss auf das Gebet und auch hier deklarieren die meisten Befrag-
ten, dass sie mindestens einige Male pro Jahr beten. Hier gibt es keine
wesentlichen Unterschiede hinsichtlich des Geschlechts und des Wohnor-
tes der Befragten (siehe Tabelle 8b). Warum Jugendliche an die Handlung
Gottes in der Welt nicht glauben, wenn sie beten und konkrete Gottes-
erfahrungen haben? Diese Diskrepanz ist ein klassisches Beispiel einer-
seits fiir den Wunsch, die Beziehung zu Gott zu entwickeln und spiritu-
elle Bediirfnisse zu befriedigen, andererseits fiir den Mangel an Wissen
tiber den Glauben.

Tabelle 8b. Gebetshaufigkeit deutscher Abiturientinnen

Wie oft betest du?
Spaltenin % jeden Tag einige Male einige Male einige Male ich bete nie
pro Woche pro Monat pro Jahr

Zusammen 9.6 21,2 24.5 29,5 15,2
Jungen 9,3 20,7 20,7 30,7 18,7
Madchen 9,9 21,7 28,3 28,3 11,8
Ostdeutschland 13,8 241 28,4 241 9,5
Westdeutschland 6,7 19,3 22,0 32,8 18,8

Die Thematik des Gebets beinhaltet auch Fragen, die den Bezug zur
Bibel als Quelle des Wissens iiber Gott und als ,Werkzeug“ zur spirituel-
len Vertiefung umfassen. Die Untersuchungen zeigen, dass die Bibel fiir
die meisten Abiturienten nicht von Bedeutung ist und eher selten gelesen
wird. Auch die religiosen Symbole erinnern junge Menschen immer sel-
tener an Glauben und Gott. Wahrend sich in den meisten Hausern (55%)
irgendwelche religiosen Gegenstdnde befinden, gibt es solche Symbole in
den Wohnzimmern der Befragten eher nicht (55% antworteten, dass sie
in ihren Zimmern weder religiése Gegenstande noch Symbole besitzen).

ERGEBNIS: Aus den Untersuchungsergebnissen geht hervor, dass
deutsche AbiturientInnen ihr individuelles Verhéltnis zu Gott und ihren
Glauben entwickeln, aber sie nicht wissen, wie sie dieses Bediirfnis befrie-
digen sollen. Was ihr religioses Leben anbelangt, scheinen sie sich selbst
iiberlassen zu sein, d.h. sie haben das Gefiihl, dass sie von niemandem
Hilfe bekommen. Manche deutsche AbiturientInnen erkennen weder die
Vermittlerrolle der Kirche fiir die Entwicklung ihres personlichen Ver-
héltnisses zu Gott noch betrachten sie die Kirche als eine Dimension, wo
sie die Gottes Priasenz am vollsten wahrnehmen kénnen: sei es in den Sak-
ramenten oder in der Gemeinschaft oder im Wort Gottes.

Der nichste Forschungsbereich konzentriert sich auf das religiose
Wissen der Befragten und ihr Interesse an religiésen Fragen.
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3.3.4.2. Wissen Uber den Glauben und Interesse an religiosen Fragen

Das Ziel der Fragen in diesem Bereich ist es, die Kenntnis der elemen-
taren Glaubensartikel und das Wissen des Katechismus zu priifen. Ein
weiteres Ziel dieses Bereichs war es festzustellen, ob das Wissen iiber
die Religion die Art und Weise, wie Jugendliche ihren Glauben erle-
ben, beeinflussen kann und ob es zur besseren Identifikation mit der
christlichen Weltanschauung beitragt. Die Fragen in diesem Bereich
betreffen u.a. Wissen von Jesus Christus, von zentralen Ereignissen im
Christentum.

3.3.4.2.1. Polnische Abiturientinnen

Auf die Frage ,Wer ist Jesus Christus haben polnische AbiturientInnen
meistens geantwortet: Sohn Gottes, Erloser, Gott, historische Person, Pro-
phet. Relativ oft gab es vereinzelte Antworten wie: Revolutionir, die wich-
tigste Person der europdischen Kultur, Philosoph, religiose Ikone, mein
Riickhalt, Person, die ihr Leben fiir uns geopfert hat, Person, die uns am
Lebensweg begleitet, Freund, Vertrauter meiner Geheimnisse, Lebensfiih-
rer (siehe Grafik 4a).

Fiir das wichtigste Ereignis des christlichen Glaubens halten die pol-
nischen Befragten: Auferstehung Jesu Christi, Geburt Jesu, Kreuzigung
Jesu, Erlosung, Eucharistie. Sie haben auch folgende Antworten erteilt,
wie: Taufe, Papstwahl, Vergebung der Siinden, Beichte, Gebet, HI. Kom-
munion, Leben Jesu, das Jiingste Gericht (siche Grafik 5a).

Nach den polnischen AbiturientInnen ist die Gottes- und Néchs-
tenliebe das wichtigste Gebot des Christentums. Relativ oft wurde auch
geantwortet: das Gebot nicht zu toten, der Glaube nur an den einen wah-
ren Gott, alle sind wichtig und ehre deine Eltern. Diese Antworten wei-
sen darauf hin, dass sich der Glaube ihrer Meinung nach konkret auf
soziale Beziehungen auswirkt und nicht nur auf das Verhiltnis zu Gott
beschrankt. (siehe Grafik 6a).

Grundsitzlich gab es auf polnischer Seite keine Probleme, die Fra-
ge nach der Zahl der Sakramente zu beantworten und religiése Prak-
tiken zu nennen, die nicht zu den Sakramenten der Kirche geho-
ren. Trotzdem sind deutliche Unterschiede zwischen den Befragten
aus Nord- und Stidpolen zu verzeichnen. AbiturientIlnnen aus Std-
polen haben selten falsche Antworten auf diese Fragen erteilt. Bei den
Befragten aus Nordpolen war es nicht der Fall (siehe Tabellen 9a und 10a
im Anhang 2).

Auch die Frage nach dem Apostel, der nicht zu den Evangelisten
gehorte, bereitete kein grofleres Problem. 92,3% der Befragten haben kor-
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Grafik 4a. Wer ist Jesus Christus nach Abiturientinnen in Polen (Angaben in %)

Wer ist Jesus Christus?

Andere 7.5
Keine Ahnung 6
Prophet 23

Historische Person 45

Gott 5

Erloser 26,3

Sohn Gottes 48,5

Grafik 5a. Das zentrale Ereignis im Christentum nach Abiturientlnnen in Polen (Angaben in %)

Was ist das zentrale Ereignisim Christentum?

Andere 45
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Auferstehung Jesu Christi 59
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rekt Apostel Paulus genannt. Was die falschen Antworten auf diese Fra-
ge betrifft, wurden sie haufiger von den AbiturientInnen aus Nordpolen
(11%) als von denen aus Stidpolen (nur 4,5%) erteilt.
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Grafik 6a. Das wichtigste Gebot im Christentum nach Abiturientinnen in Polen (Angaben in %)

Welches Gebot istim Christentum das wichtigste?
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In Bezug auf die letzten beiden Fragen nach dem Interesse an der
aktuellen religiosen Problematik haben die polnischen AbiturientInnen,
dhnlich wie die deutsche Vergleichsgruppe, keine Probleme, Vorgianger
von Papst Franziskus zu nennen. Die Frage nach drei bekannten Theo-
logen stellte hingegen eine grofiere Herausforderung dar. Als Vorgénger
von Papst Franziskus wurden folgende Pépste am hédufigsten genannt:
Johannes Paul II. (35,5%), Benedikt XVI. (34,1%), Johannes Paul 1. (17,5%),
Johannes XXIII. (4,1%), Paul VI. (3,4%). (siche Grafik 7b Anhang 2). Bei
der Frage nach bekannten TheologInnen lautete die haufigste Antwort:
»1ch kenne keine“. Wenn TheologInnen genannt wurden, waren es: Tho-
mas von Aquin (16,9%), Augustinus (13,1%), K. Wojtyta (7,7%), J. Ratzin-
ger (5,9%), Franziskus von Assisi (4,9%), J. Tischner (3,5%) (siehe Grafik 8a
Anhang 2).

ERGEBNIS: Die meisten polnischen AbiturientInnen (62%) sind der
Meinung, dass sich das Verstindnis der Glaubensinhalte auf die Wahr-
nehmung des Glaubens auswirkt. Die Untersuchungen haben gezeigt,
dass die meisten Befragten die grundlegenden Glaubensartikel kennen.
Ahnlich wie unter den deutschen zeigt sich auch unter den polnischen
AbiturientInnen die Tendenz, dass sie bei der Begriindung der einzelnen
Glaubensartikel vom gingigen Wortschatz des Katechismus zugunsten
personlicher Argumente, die sich aus eigenen Erfahrungen und Erlebnis-
sen ergeben, abweichen. Bei der Begriindung der Glaubensartikel weichen
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polnische AbiturientInnen von der Terminologie des Katechismus eher
ab, indem sie durch die Umgangssprache ersetzt wird.

Polnische AbiturientInnen verfiigen iiber ein angemessenes religioses
Wissen und koénnen ihren Standpunkt beziiglich des Glaubens und der
Kirche begriinden. Wichtiger als ihr Wissen ist der Zusammenhang von
Glaube und Leben. Das religiose Wissen und das Interesse an der Glau-
bensproblematik sind je nach dem Wohnort unterschiedlich. Die Abitu-
rientInnen aus Siidpolen erzielen in diesem Bereich bessere Ergebnisse als
Gleichaltrige aus Nordpolen.

3.3.4.2.2. Deutsche Abiturientinnen

Auf die Frage: Wer ist Jesus? wurde meistens geantwortet: Sohn Gottes
(62%), Messias (13,9%), Erloser (6%), Verkiindiger der Lehre Gottes (3,3%).
Es gab auch andere Antworten wie z.B.: Freund; ein Mensch, der seine
Bestimmung gefunden hat; ein junger Mann, der umherreiste und seine
Botschaft verkiindete; einer von uns; ein guter Mensch; Begriinder des
Christentums; ein Reformator; ein Mann mit grofien Idealen, ein kluger
Mensch, der weise Erfahrungen mit der Welt geteilt hat, um zu helfen usw.
(siehe Grafik 4b).

Auf die Frage: Was ist das zentrale Ereignis des Christentums? ant-
worteten die Befragten am héufigsten: die Auferstehung Jesu Christi,

Grafik 4b. Wer ist Jesus Christus nach Abiturientinnen in Deutschland (Angaben in %)
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Grafik 5b. Das zentrale Ereignis im Christentum nach Abiturientinnen in Deutschland (Angaben in %)

Was ist das zentrale Ereignis im Christentum?
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Geburt Jesu, Kreuzigung Jesu, Wiedergeburt und Pfingsten. Obwohl in
den meisten Féllen auf diese Frage eine Modellantwort aus dem Kate-
chismus gegeben wurde, besteht jedoch eine eindeutige Tendenz, einen
existenziellen Zusammenhang mit dem Glauben zu suchen, worauf auch
andere Antworten hindeuten, wie z. B.: Jesus, seine Taten und Gottes Exis-
tenz; Erscheinung Jesu auf der Erde; Ubermittlung der Botschaft; Begeg-
nung mit Gott; Eucharistie; Gott gestaltet das Miteinandersein der Men-
schen durch Jesus Christus; Gemeinschaft (siche Grafik 5b).

Die Néchstenliebe wurde als das wichtigste Gebot des Christentums
am héufigsten genannt. Relativ oft nannten die Befragten auch: das Gebot
nicht zu téten und den Glauben nur an den einen wahren Gott. Seltener
antworteten die Befragten: alle sind wichtig und nicht liigen. Auffallig ist
die hohe Zahl von Antworten, die auf das mangelnde Wissen diesbeziig-
lich hindeuten. Es gab auch vereinzelte Antworten wie: Ehre deine Eltern;
keins wird von den sog. ,Vertretern des Christentums“ eingehalten; Hoff-
nung auf ewiges Leben; Wirken Jesu. (siehe Grafik 6b).

Grundsitzlich gab es keine Probleme, die Zahl der Sakramente in der
Katholischen Kirche anzugeben. Es muss jedoch zugegeben werden, dass
Jugendliche aus Westdeutschland hédufiger als die aus Ostdeutschland
eine falsche Antwort auf eine der grundlegendsten Fragen des Katechis-
mus gegeben haben (siche Tabelle 9b Anhang 2). Das mangelhafte Wis-
sen iiber die Zahl der Sakramente resultiert auch mit der Unkenntnis der
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Grafik 6b. Das wichtigste Gebot im Christentum nach Abiturientinnen in Deutschland (Angaben in %)
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Sakramente selbst. Auch hier sieht man eine Disproportion zwischen den
Jugendlichen aus Ost- und Westdeutschland, zum Nachteil der westdeut-
schen Jugendlichen (siehe Tabelle 10b Anhang 2). Weiter haben die Unter-
suchungen gezeigt, dass es grundsitzlich kein grofles Problem darstell-
te, den Apostel zu nennen, der nicht zu den Evangelisten gehorte. 97,4%
der Befragten haben korrekt Apostel Paulus genannt. Auch hier bestehen
Unterschiede zwischen den Jugendlichen aus Ost- und Westdeutschland.
Wihrend alle Jugendlichen aus Ostdeutschland eine korrekte Antwort
erteilt haben, waren es 4,4% der westdeutschen AbiturientInnen, die es
nicht geschafft haben, richtig zu antworten.

Mit den letzten Fragen aus diesem Bereich wurde untersucht, inwie-
weit deutsche AbiturientInnen an der aktuellen Problematik der Katholi-
schen Kirche interessiert sind. Sie sollten drei Vorgénger des Papstes Fran-
ziskus und drei bekannte TheologInnen nennen. Wahrend Jugendliche bei
der ersten Frage (Vorgidnger von Papst Franziskus) eher keine Probleme
hatten, bereitete die zweite Frage nach den TheologInnen einige Schwierig-
keiten. Unter den Vorgangern von Papst Franziskus haben die Befragten
der Reihe nach genannt: Benedikt X V1. (39,3%), Johannes Paul II. (31,5%),
Johannes Paul I. (10,7%), Johannes XXIII. (7,8%), Petrus (3,6%). Verein-
zelt gab es auch Antworten wie: Leo XIII., Paulus V1., Urbanus, Pius XII.,
Gregor VIII. (siehe Grafik 7b Anhang 2). Bei der Frage nach den bekann-
ten TheologInnen lautete die haufigste Antwort: ,,ich kenne keine®. Einige
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wurden jedoch genannt: Martin Luther (22,9%), Anselm von Canterbu-
ry (8,7%), Joseph Ratzinger (7,1%), Hans Kiing (5,9%), Thomas von Aquin
(5,1%) [siehe Grafik 8b Anhang 2]. Vereinzelt wurden auch zeitgendssische
TheologInnen genannt, namlich Paul M. Zulehner, Franz-Peter Tebartz
van Elst, Thomas S6ding, Reinhard Marx. Das konnte ein Hinweis dar-
auf sein, dass an den aktuellen theologischen Debatten Interesse besteht.

ERGEBNIS: Was Glaubensinhalte anbelangt, haben die Untersuchun-
gen unter AbiturientInnen gezeigt, dass das entsprechende religiose Wis-
sen fur die Art und Weise, wie die AbiturientInnen ihren Glauben erleben,
fiir die meisten von ihnen (60,9%) entscheidend ist, wobei anzumerken ist,
dass die meisten Befragten in Bezug auf die Glaubensartikel ausreichende
Kenntnisse besitzen. Uberdies besteht eine gewisse Tendenz zum intuiti-
ven Umgang mit religiosem Wissen, d.h. junge Menschen ziehen person-
liche Uberzeugungen und Wahrnehmungen in Bezug auf den Glauben
dem Wissen des Katechismus vor. Diese Tendenz kénnte ein Hinweis dar-
auf sein, dass das vorformulierte religiose Wissen fiir Jugendliche unzu-
reichend ist. Das Verstdndnis der Glaubenswahrheiten und deren Zusam-
menhang mit der Lebenserfahrung sind fiir Jugendliche wichtiger als die
trockene Theorie. Ein gutes Beispiel dafiir sind unterschiedliche und zahl-
reiche Antworten auf die Fragen beziiglich der Glaubensartikel und des
Wissens des Katechismus, sowie die relativ haufig erwéhnte Terminologie,
die wenig Bezug auf religiose Bezeichnungen hat.

Deutsche AbiturientInnen schitzen die Fahigkeit, Glaubenserfahrun-
gen schliissig zu begriinden und Glaubenswahrheiten mit der Lebenser-
tahrung zu verbinden, hoher als die vorhandenen Kenntnisse iiber Reli-
gion und Glauben. Sie wiinschen sich keinen rein theoretischen Glauben,
sondern entscheiden sich fiir das existenzielle Engagement in den Glau-
ben, d.h. auf welche Art und Weise Inhalte in die Praxis, in den Alltag
umgesetzt werden sollten. Sie verfiigen jedenfalls iiber die Kenntnisse
iber Religion und Glauben, obwohl sich ein erhebliches Missverhéltnis
zwischen den Jugendlichen aus Ost- und Westdeutschland zeigt, zum
Vorteil der ostdeutschen Jugendlichen.

In einem néchsten Schritt wird der Bezug der Befragten zur katholi-
schen Ethikundihre Haltung gegeniiber der Katholischen Kircheanalysiert.

3.3.4.3. Bezug zur katholischen Ethik und Haltung
gegenUber der Katholischen Kirche

Fragen, die diesen Forschungsbereich bilden, reichen von den allgemeinen
Fragen nach den Grundsitzen christlicher Ethik (wie z. B. Ndchstenliebe,



3.3. Auswertung und Interpretation der eigenen Untersuchungen 111

Almosen), iiber detaillierte Fragen zur Moral (z. B. Sexualethik) bis hin zu
den Fragen nach der Wahrnehmung der Kirche, ihrer Mission und ihrer
sozialen Funktion.

3.3.4.3.1. Polnische AbiturientInnen

Fiir 68,3% polnischer Befragten ist der Glaube ein wesentlicher Einfluss-
faktor ihres Verhaltens. Die meisten polnischen AbiturientInnen (71,3%)
sind mit den Grundsitzen christlicher Ethik einverstanden, z. B. Feindes-
liebe, Almosen. Falls die Lehre der Kirche mit ihren personlichen Uber-
zeugungen kollidiert, lehnen die meisten Befragten (48,3%) den Stand-
punkt der Kirche nicht ab, sondern suchen nach einer Kompromisslosung.
37,8% bleiben in solch einer Situation bei ihrem Standpunkt und igno-
rieren die Lehre der Kirche, 8,5% der Befragten verzichten im Konflikt

zu Uberzeugungen und vertrauen der Kirche. Mit dieser Frage zeigt sich,
dass es fiir polnische AbiturientInnen wichtig ist, was die Kirche sagt. Sie

stellt fiir sie einen wichtigen Bezugspunkt dar. In Bezug auf den Wohnort

der Befragten bestehen deutliche Unterschiede zwischen Nord- und Siid-
polen. Polnische AbiturientInnen aus Stidpolen berticksichtigen 6fter den

Standpunkt der Kirche und handeln in ihrem Leben nach der Lehre der

Kirche haufiger als Gleichaltrige aus Nordpolen (siehe Tabelle 11a).

Tabelle 11a. Gebote der Kirche und personliche Uberzeugungen
nach polnischen Abiturientlnnen (Angaben in %)

Wie verhaltst dudich, wenn Gebote der Kirche mit deinen persénlichen Uberzeugungen im Konflikt stehen?

Spaltenin % ichverwirkliche  ichhandle nach den ich versuche andere Losungen
trotzdemmei-  Geboten der Kirche einen Kompro-
ne Winsche miss zu finden
Zusammen 37,8 8,5 48,3 55
Nordpolen 51,5 3,5 39,0 11,0
Stdpolen 24.0 13,5 57,5 50

Gut Uber die Halfte der polnischen AbiturientInnen (65,8%) hélt die
Existenz der Kirche in der modernen Welt fiir sinnvoll. 25% der Befrag-
ten sind in diesem Punkt unentschlossen, 9,3% erkennen dagegen keine
Notwendigkeit ihrer Existenz. Man kann jedoch nicht eindeutig sagen,
welche Funktion nach Auffassung polnischer Jugendlicher die Katholi-
sche Kirche in der modernen Welt ausiiben sollte, denn etwas iiber die
Hailfte der Befragten (52,8%) sind der Meinung, dass der Glauben Pri-
vatsache sei und sie eine Vermittlung der Kirche nicht brauchten. Mogli-
cherweise steht hinter diesem Ergebnis, dass sich die Kirche fiir die Ver-
einbarkeit von Glauben und Lebenserfahrung eines Menschen nicht stark
genug engagiert und spirituelle Bediirfnisse junger Menschen nicht aus-
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Grafik 9a. Einflussfaktoren auf die Wahrnehmung der Kirche unter polnischen Abiturientinnen
(Angaben in %)

Wer oder was hat einen einfluss auf deine Meinungvon der Kirche?
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Grafik 10a. Nétige Anderungen in der Katholischen Kirche nach polnischen Abiturientlnnen
(Angaben in %)
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reichend erfiillt. Das wird noch deutlicher bei der Antwort auf die Frage,
ob die Kirche Antworten auf die Fragen nach dem Sinn des Lebens gibt.
19,8% der Befragten stimmen dem zu, dass die Kirche solche Antworten
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gibt, 36,8% nur manchmal, 15,8% nur selten und fiir 27,8% ist das nicht
der Fall. Fiir die wichtigsten meinungsbildenden Faktoren zum Thema
»Kirche“ halten polnische AbiturientInnen personliche Erfahrung, die wie
bei den deutschen AbiturientInnen an erster Stelle steht, gefolgt von den
Eltern, dann Priester und Grofleltern (sieche Grafik 9a). Diese Daten wei-
sen deutlich darauf hin, dass junge Menschen Autorititen und geistige
Fithrer brauchen.

Nach Auffassung der polnischen Befragten sollte die Katholische
Kirche Folgendes an sich dandern: Verhiltnis zu den wiederverheirateten
Geschiedenen, Finanzierung der Kirche, Haltung zur Sexualitdt, Einstel-
lung zum Zélibat (siehe Grafik 10a).

Ahnlich wie es bei den deutschen Befragten der Fall war, zeigen diese
Daten, dass Jugendliche Anderungen in der Katholischen Kirche fordern.
Interessant ist auch die Tatsache, dass trotz der Vorbehalte polnischer
AbiturientInnen gegeniiber der Katholischen Kirche, 63,5% der Befrag-
ten der Meinung sind, dass sie in Zukunft in der Kirche bleiben werden;
und 22,5% haben dazu keine klare Meinung gebildet. 14% sind entschlos-
sen, aus der Kirche auszutreten. Faktoren, die nach Auffassung polnischer
AbiturientInnen zum Kirchenaustritt beitragen, sind vor allem negati-
ve Erfahrungen mit den Priestern, negative Erfahrung mit der Kirche,
Umgang mit dem Glauben als sei es Privatsache oder Glaubensverlust. Es
wurden auch andere Faktoren genannt wie Langeweile, mangelndes Ver-
standnis fiir das Kirchenwesen, zu viele Befehle an gewohnliche Leute,
Zeitmangel, Nepotismus, Problem der Padophilie, schlechter Einfluss der
Medien (siehe Grafik 11a im Anhang).

ERGEBNIS: Fiir polnische AbiturientInnen ist die Kirche immer
noch ein wichtiger Bezugspunkt. Obwohl sie die Lehre der Kirche nicht
immer respektieren, besonders in Sachen Moral, halten sie die Existenz
der Kirche in der Gesellschaft fiir sinnvoll und deklarieren, dass sie wei-
terhin Mitglieder der Kirche sein werden. Trotzdem gelingt es nicht allen,
innerhalb der Kirche eigene religiése Bediirfnisse zu erfiillen. In diesem
Zusammenhang entscheiden sie sich fiir einen Glauben ohne kirchliche
Vermittlung. Die meisten AbiturientInnen in Polen erwarten, dass die
Kirche eine Vorbildfunktion in Sachen Glauben einnimmt und sie for-
dern finanzielle Transparenz innerhalb der Kirche.

3.3.4.3.2. Deutsche Abiturientinnen

Die Untersuchungen haben gezeigt, dass der Glaube fiir die meisten deut-
schen AbiturientInnen einen Einfluss auf ihr Verhalten hat, denn fir
66,2% der Befragten stellt er einen beeinflussenden Faktor dar. Im All-
gemeinen akzeptieren deutsche AbiturientInnen die Grundsitze christli-
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cher Ethik, wie z. B. Ndchstenliebe, Unterstiitzung der Bediirftigsten und
der Armsten. 94,4% der Befragten halten diese Voraussetzungen fiir gut.
Was die Morallehre der Kirche anbelangt, insbesondere das Thema der
Sexualitit, sind deutsche AbiturientInnen damit einverstanden, soweit
die Lehre der Kirche mit ihren persénlichen Uberzeugungen nicht kol-
lidiert. Besteht ein solcher Konflikt, so bleibt die Morallehre der Kirche
meistens unberiicksichtigt, was 56% der Befragten zugeben. 33,1% der
Befragten suchen Kompromisse zwischen der Lehre der Kirche und ihren
personlichen Uberzeugungen. Dies zeigt, dass Jugendliche die Lehre der
Kirche ernst nehmen. Auf diese Frage gab es auch solche Antworten wie:
ich glaube nicht, dass die Gebote wichtig sind, um Gott nahe zu sein;
ich handle so, wie es fiir mich und meine Mitmenschen am besten ist;
ich denke nicht oft an die Gebote der Kirche; die Institution der Kirche
stellt fiir mich keine Autoritdt dar usw. Ein ziemlich grofler Unterschied
besteht zwischen den Jugendlichen aus Ost- und Westdeutschland. Die
AbiturientInnen aus Ostdeutschland haben ein grofleres Vertrauen in die
Kirche als Gleichaltrige aus Westdeutschland, was darin zum Ausdruck
kommt, dass sie angesichts eines Konflikts zu Kompromissen zwischen
der Lehre der Kirche und ihren persénlichen Uberzeugungen bereit sind
(siehe Tabelle 11b).

Tabelle 11b. Gebote der Kirche und personliche Uberzeugungen
nach deutschen Abiturientinnen (Angaben in %)

Wie verhéltst du dich, wenn Gebote der Kirche mit deinen persénlichen Uberzeugungen im Konflikt stehen?

Spaltenin % ich verwirkliche ich handle nach ich versuche andere Losungen
trotzdem mei- den Geboten einen Kompro-
ne Wiinsche miss zu finden
Zusammen 56,0 1,0 33,1 9,9
Ostdeutschland 41,4 0,3 17,9 43
Westdeutschland 40,1 0,7 15,2 5,6

Was die Relevanz der Kirche in der spaitmodernen Welt anbelangt,
sind die meisten Befragten der Ansicht, dass die Existenz der Kirche sinn-
voll ist. Dafiir pladieren 54,6% deutscher AbiturientInnen, 30,5% haben
keine personliche Meinung dazu und 14,9% behaupten, dass sie die Kirche
nicht brauchen. Obwohl die meisten der deutschen AbiturientInnen die
Kirche schitzen, nehmen sie die Kirche nicht als eine Glaubensgemein-
schaft wahr. Dies bestitigen beispielsweise Antworten auf die Frage, ob es
besser ist, mit oder ohne Vermittlung der Kirche zu glauben, wobei 55%
der Befragten feststellten, dass sie die Kirche fiir den Glauben nicht brau-
chen. Diese Tatsache bedeutet vielleicht, dass fiir 33,4% der Befragten die
Kirche keine existenziellen Fragen beantwortet z.B. nach dem Sinn des
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Grafik 9b. Einflussfaktoren auf die Wahrnehmung der Kirche unter deutschen Abiturientinnen
(Angaben in %)
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Lebens. Zum Vergleich: 25,5% sind der Meinung, dass sie solche Antwor-
ten selten bekommen, 23,2% manchmal und nur 17,9% bestdtigen, dass
die Kirche gute Antworten auf die Lebensfragen gibt. Auf die Entwicklung
personlicher Auffassungen tiber die Kirche unter deutschen AbiturientIn-
nen wirken sich am stirksten folgende Faktoren aus: personliche Erfah-
rung, Eltern und Medien (siehe Grafik 9b). Diese Daten zeigen, dass fiir
Jugendliche heute personliche Erfahrungen wichtiger als Autoritdten sind.

Was sich nach Auffassung junger Menschen in Deutschland in der
Katholischen Kirche als erstes dandern sollte, ist die Haltung gegentiber
Homosexualitdt, Sexualitdt im Allgemeinen, wiederverheirateten Geschie-
denen, Umgang mit Zolibat und Zulassung von Frauen zur Priesterweihe.
Es wurden auch andere Antworten erteilt, wie: Modernisierung des Got-
tesdienstes, Pille danach, Abtreibung, Verhiitung, Korruption, Zuwen-
dung zur Jugend in Gemeinschaften, Gemeinschaften lebendiger machen
usw. (sieche Grafik 10b). Diese Daten deuten darauf hin, dass junge Men-
schen an der Kirche vor allem kirchliche Moralvorstellungen scharf kri-
tisieren. Bei ihrer Kritik gehen Jugendliche auf Glaubensinhalte nicht ein,
was darauf hindeuten kann, dass sie diese akzeptieren oder nicht kennen.

Trotz vieler Vorbehalte junger Menschen gegeniiber der Katholischen
Kirche in Deutschland gaben 51,7% der Befragten zu, dass sie entschlossen
sind, in Zukunft in der Katholischen Kirche zu bleiben. 36,8% der Befrag-
ten wissen das noch nicht und 11,6% planen den Austritt aus der Kirche.
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Grafik 10b. N6tige Anderungen in der Katholischen Kirche nach deutschen Abiturientlnnen
(Angaben in %)

Welche Einstellungen solltensichin der Katholischen Kirche dndern?
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Es bestehen keine grofien Unterschiede zwischen den Jugendlichen hin-
sichtlich ihres Geschlechts und Wohnortes. Als wesentliche Griinde fiir
die Austritte aus der Kirche nennen junge Menschen vor allem die nega-
tive Erfahrung mit der Kirche. An zweiter Stelle steht die negative Erfah-
rung mit den Priestern. Darauf folgen: Glaubensverlust, Reduzierung des
Glaubens auf die Privatsphére, sowie Kirchensteuer, Identitétslosigkeit,
Konservativitit, keine Notwendigkeit der Kirche fiir den Glauben usw.
(siehe Grafik 11b Anhang 2).

ERGEBNIS: Unter deutschen AbiturientInnen erscheint die katholi-
sche Kirche als eine Institution, die sich durch die konservative Einstel-
lung zum Leben auszeichnet. Jugendliche sind der Meinung, dass dies in
Bezug auf die Haltung zur Sexualitdt sehr stark zum Ausdruck kommt.
In ethischen und moralischen Fragen sind sich Jugendliche und die Kir-
che nicht einig. Obwohl Jugendliche oft nicht nach der Lehre der Kirche
handeln, unterschitzen sie sie gleichwohl nicht ganz. Deutsche Jugendli-
che schitzen die Rolle der Kirche in der Gesellschaft. Aus diesem Grund
sind die meisten der Meinung, dass sie in Zukunft in der Kirche blei-
ben wollen, obwohl die Kirche fiir sie kein attraktives pastorales Angebot
bietet.

Der nichste Forschungsbereich konzentriert sich auf den Glau-
ben und die Religiositdt von Eltern und Gleichaltriegen der befragten
AbiturientInnen.
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Grafik 12a. Das Verhiltnis der Eltern polnischer Abiturientinnen zur Katholischen Kirche
(Angaben in %)
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3.3.4.4. Glaube und Religiositat der Eltern und Gleichaltriger

Bei der Gestaltung der Religiositdt spielt das Lebensumfeld eines jungen
Menschen eine Schliisselrolle. Es umfasst vor allem zwei Gesellschafts-
gruppen: Familie und Gleichaltrige.>** Zweck dieses Forschungsberei-
ches ist es zu priifen, welchen Bezug zum Glauben sowohl die Eltern der
Befragten als auch ihre Gleichaltrigen haben.

3.3.4.4.1. Polnische AbiturientInnen

64% der polnischen AbiturientInnen halten ihre Eltern fiir glaubig. 14,3%
konnen es eindeutig nicht feststellen. 11% sind der Meinung, dass nur
die Mutter gldubig ist und 2,8% halten nur den Vater fiir glaubig. 8%
der Befragten halten beide Elternteile fiir ungldubig (siehe Tabelle 12a
Anhang 2). Dies zeigt, dass polnische Jugendliche in mehr oder weniger
religiosen Familien aufwachsen, wobei Miitter mit dem Glauben stirker
als Viter verbunden sind. Dies bestétigen auch weitere Fragen.

Nach Auffassung polnischer AbiturientInnen haben ihre Eltern
gegeniiber der Kirche eine positive Haltung. Auch hier zeigen sich wesent-
liche Unterschiede zwischen Miittern und Vitern und ihren Einstellun-
gen. Die Einstellung der Miitter (69%) gegeniiber der Kirche wird von jun-

354 Vgl. Albert, Hurrelmann, Quenzel, 17. Shell Jugendstudie, 254-256.
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Grafik 13a. Das Verhiltnis der MitschiilerInnen zur Katholischen Kirche in Nord- und Stidpolen
(Angaben in %).
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gen Polen hdufiger positiver beurteilt als die ihrer Viter (48,25%). Nach
der Meinung der Befragten wird die Kirche von 1,75% ihrer Miitter und
5,25% ihrer Viter negativ betrachtet (siehe Grafik 12a).

Was den Bezug zum Glauben anbelangt, sehen polnische Abiturien-
tInnen grofie Unterschiede in ihrem gleichaltrigen Milieu. Wahrend 10%
der AbiturientInnen aus Siidpolen Gleichaltrige fiir glaubig halten, sind es
nur 3% in Nordpolen (siche Tabelle12a Anhang 2). Polnische Abiturien-
tInnen haben Probleme damit, den Bezug Gleichaltriger zur Katholischen
Kirche klar zu bestimmen. Dieser Meinung sind 39% der Befragten. 7,3%
der Befragten bezeichnen den Bezug Gleichaltriger zur Katholischen Kir-
che negativ (siche Grafik 13a).

Obwohl fiir die polnischen Jugendlichen das Thema ,Katholi-
sche Kirche® gewohnlich mit verschiedenen Skandalen und Proble-
men verkniipft wird, vermeiden sie nicht in Zusammenhang mit der
Kirche die Themen, die Gott und Glaubensinhalte betreffen. Nach
Untersuchungen zu den hédufigsten Themen, die von den polnischen
AbiturientInnen in diesem Bereich angesprochen werden, gehoren: Skan-
dale in der Kirche (19,1%), Gott (15,6%), Finanzierung der Kirche (13,9%)
(siehe Grafik 14b).

ERGEBNIS: Obwohl sich das soziale Milieu polnischer AbiturientIn-
nen als gldubig darstellt, wird die Bindung an den Glauben nach aufien
jedoch gar nicht gezeigt. Dies fiihrt allméahlich zur Tabuisierung des Glau-
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Grafik 14a. Glaubensfragen und kirchliche Themen, die von polnischen
Abiturientinnen angesprochen werden (Angaben in %).
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bens unter jungen Menschen. Da Jugendliche keine Gelegenheit haben,
personliche religiose Erlebnisse und Glaubenserfahrungen mit anderen
teilen zu konnen, diskutieren sie nur iiber mediale Standardthemen wie
z.B. Skandale um Geistliche. Die Katholische Kirche geniefit jedoch in
polnischen Familien immer noch eine bedeutende Autoritit.

3.3.4.4.2. Deutsche Abiturientinnen

45% der deutschen AbiturientInnen halten ihre Eltern fiir glaubig. 25,8
% halten nur einen Elternteil fiir glaubig; hier wird die Mutter haufiger
als der Vater erwédhnt. Es féllt eine relativ hohe Zahl an jungen Men-
schen (20,5%) auf, die nicht sagen konnen, ob ihre Eltern glaubig sind
oder nicht. Dies kann bedeuten, dass sowohl die Eltern als auch ihre Kin-
der religiose Akzente in ihren Beziehungen von sich weisen (siehe Tabelle
12b Anhang 2).

Nach Auffassung der AbiturientInnen betrachten ihre Eltern die
Katholische Kirche iiberwiegend positiv (50,3% der Miitter und 35,1% der
Viter). Was Miitter und Viter anbelangt, bestehen wesentliche Unter-
schiede. Die Einstellung der Viter (5,6%) gegeniiber der Kirche ist negati-
ver als die der Miitter (2,3%). Es fillt ein relativ hoher Prozentsatz derje-
nigen auf, die den Bezug ihrer Eltern zur Kirche nicht bestimmen kénnen
(ca. 20%). Langfristig fiihrt dies zu einer allmdhlichen Tabuisierung des
Religiosen und des Glaubens (siehe Grafik 12b).



120 3. Religiositat und ihre Entwicklungsrichtung bei polnischen und deutschen Jugendlichen

Grafik 12b. Das Verhiltnis der Eltern deutscher Abiturientinnen zur Katholischen Kirche
(Angaben in %)
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Was das Milieu Gleichaltriger anbelangt, wurde am héiufigsten die
Antwort erteilt, dass nur einige von ihnen gldubig sind (52,3%). Die
am zweithdufigsten gegebene Antwort war jedoch: ,mehrere sind glau-
big“ (26,2%). Bei dieser Frage zeigt sich eine deutliche Diskrepanz zwi-
schen den Jugendlichen aus Ost- und Westdeutschland. Wihrend in Ost-
deutschland nur 2,6% der Befragten Gleichaltrige fiir ungldubig halten,
sind es in Westdeutschland schon 10,8% (siehe Tabelle 13b Anhang 2).

Wenn es um den Standpunkt der Befragten zur Einstellung Gleich-
altriger gegeniiber der Katholischen Kirche geht, haben die Befragten
am haufigsten geantwortet, dass sich Gleichaltrige gegentiber der Kirche
gleichgiiltig verhalten (37,1%) oder bestitigt, dass es ihnen offensichtlich
schwer fillt, die Einstellung Gleichaltriger gegeniiber der Kirche genau-
er zu bestimmen (24,8%). Unterschiede zwischen Ost- und Westdeutsch-
land treten deutlicher hervor, wenn Extreme berticksichtigt werden. Bei-
spielsweise meinen 12,1% der Befragten aus Ostdeutschland, dass die
Einstellung Gleichaltriger gegeniiber der Kirche positiv ist, wihrend in
Westdeutschland nur 3,8% dhnlicher Meinung sind. Die Befragten aus
Ostdeutschland haben nicht gesagt, dass Gleichaltrige eine negative Ein-
stellung gegeniiber der Kirche haben, wahrend 14,5% der Befragten aus
Westdeutschland dieser Meinung sind (siehe Grafik 13b).

Als Hauptthemen der Gespriche deutscher AbiturientInnen mit ihren
Eltern und Gleichaltrigen {iber die Kirche werden genannt: Skandale und
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Grafik 13b. Das Verhaltnis der MitschiilerInnen zur Katholischen
Kirche in Ost- und Westdeutschland (Angaben in %)
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Grafik 14b. Glaubensfragen und kirchliche Themen, die von deutschen
Abiturientlnnen diskutiert werden (Angaben in %)

Uber welche Glaubensfragen und kirchliche Themen diskutierst
du mit deiner Familie und deinen MitschiilerInnen?

ich diskutiere nie 28
andere 33
Reformen der Kirche 9,5
Skandale in der Kirche 21,5
Kirchensteuer 7.2
Z6libat 10,3
Glaubensinhalte 137
Papst 8,5
Caritas 6,1
Sexualitat 12,3

Gott 15,9
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Fragen tiber Gott. Obwohl deutsche AbiturientInnen von Medien stark
beeinflusst werden, was auch ihr Interesse an Skandalen in der Kirche
bestatigt, wollen sie ihr Wissen und ihr religiéses Leben vertiefen. Dies
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bestatigen auch andere Themen, die im Familien- und Gleichaltrigen-
kreis angesprochen werden, namlich: Sinn des Lebens, Leben nach dem
Tod, Sakramente, Gott und Religion, Themen der letzten Predigt, ethi-
sche Fragen, Sterbehilfe, Abtreibung, Naturwissenschaft und Glaube usw.
(siehe Grafik 14b).

ERGEBNIS: Die Untersuchungen haben gezeigt, dass deutsche Abitu-
rientInnen eigene Glaubenserfahrungen mit anderen teilen und dariiber
diskutieren wollen. Jedoch haben sie dazu nicht immer eine gute Gele-
genheit in ihrem Milieu. Der Grund dafiir ist vor allem ihre Ungewissheit
dariiber, welche Einstellung zum Glauben ihre Eltern und Gleichaltrige
haben. Aus diesem Grund werden Religion und Glauben zu Tabuthe-
men. Was die Beurteilung des Glaubens unter Gleichaltrigen und Eltern
anbelangt, bestehen Unterschiede zwischen Ost- und Westdeutschland.
Jugendliche aus Ostdeutschland beurteilen die Einstellung zum Glau-
ben ihrer Eltern und Gleichaltriger deutlich positiver als Jugendliche aus
Westdeutschland. Die Unterschiede zwischen den Jugendlichen aus Ost-
und Westdeutschland sind auf die ungleiche Situation der Kirche in West-
und Ostdeutschland zuriickzufiithren. In Ostdeutschland sind Katholiken
eine Minderheit und deswegen haben sie ein stirkeres Gefiihl fiir ihre
christliche Identitdt und engere Beziehungen untereinander. Hier domi-
nieren eine konfessionslose Gesellschaft und kein gutes Klima fiir die Ent-
faltung eigenen Glaubens.

Grafik 15a. Einfluss des Religionsunterrichts auf den Glauben nach Abiturientinnen in Polen
(Angaben in %)

Glaubst du, dass dir Religionsunterricht zur Glaubensvertiefung
helfenkann?
nein 24
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manchmal 33
ja 13,8
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Weitere Fragen, die den fiinften Bereich bilden, betreffen die Beurtei-
lung des Religionsunterrichts und der Pfarrseelsorge.

3.3.4.5. Religionsunterricht und Pfarrseelsorge

Zu den verbreitetsten Vermittlungsformen religiéser Inhalte an junge
Menschen gehort der Religionsunterricht. Und die Pfarrgemeinde bietet
die beste Moglichkeit, gewonnene Kenntnisse in die konkreten Praktiken
zur Vertiefung des religiésen Lebens umzusetzen. In diesem Zusammen-
hang beziehen sich die Fragen aus diesem Bereich vor allem auf die Teil-
nahme am Religionsunterricht und auf dessen Beurteilung sowie auf die
Einbindung ins Pfarreileben und seelsorgerische Angebote in der Pfarr-
gemeinde. Die letzte Frage aus diesem Bereich betrifft die Erwartungen
junger Menschen gegeniiber Geistlichen.

3.3.4.5.1. Polnische AbiturientInnen

Polnische Befragte nehmen zu 88,5% am Religionsunterricht teil.*>®
Bemerkenswert sind auch die Unterschiede zwischen Nord- und Siidpo-
len. Wihrend in Siidpolen 99,5% der AbiturientInnen am Religionsun-
terricht teilnehmen, sind es 77,5% in Nordpolen. Polnische AbiturientIn-
nen haben auch unterschiedliche Sichtweisen auf den Religionsunterricht.
26,8% der AbiturientInnen behaupten, dass er interessant ist. Fiir 35,8% ist
er nur manchmal und fiir 15,3% selten interessant. 10,8% der Abiturien-
tInnen haben kein Interesse daran. Jedoch geben die meisten Befragten
zu (76,0%), dass der Religionsunterricht einen Einfluss auf ihren Glauben
ausiibt. Nur 24% sind der Meinung, dass der Religionsunterricht fiir das
personliche Glaubenserlebnis nicht von Bedeutung ist (siehe Grafik 15a).
Im Vergleich zum Religionsunterricht wird die Pfarrseelsorge fiir
Jugendliche schlechter beurteilt. Nur 32,8% der AbiturientInnen fithlen
sich an die eigene Pfarrgemeinde gebunden. Fiir 22,5% ist es schwierig,
dies genau zu bestimmen und 44,8% der Befragten fithlen sich an die eige-
ne Pfarrgemeinde tiberhaupt nicht gebunden. Auch hier sind Unterschie-
de zwischen Nord- und Siidpolen bemerkenswert. 32,5% der Befragten

355 Dank der freundlichen Unterstiitzung seitens der Schuldirektoren konnten die
Untersuchungen in Polen auch auflerhalb des Religionsunterrichts durchgefithrt
werden. Dadurch bestand die Gelegenheit fiir einen Kontakt mit denjenigen Jugend-
lichen, die am Religionsunterricht nicht teilnehmen, obwohl sie in der Katholischen
Kirche getauft wurden.
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Grafik 16a. Verbundenheit mit der Pfarrgemeinde bei polnischen Abiturientinnen (Angaben in %)
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aus Stidpolen fiihlen sich an die Pfarrgemeinde nicht gebunden, wihrend
es in Nordpolen 57% sind (siehe Grafik 16a).

54,5% der Befragten behaupten, dass Kirchenbewegungen in ihrer
Pfarrgemeinde tdtig sind (sieche Tabelle 14a im Anhang). Unter anderem
wurden folgende Kirchenbewegungen genannt: Licht und Leben Bewe-
gung, Ministranten, Apostolische Gruppen, Rosenkranzgruppen, Katho-
lischer Jugendverband, Neokatechumenat, Charismatiker, Bibelkreis,
Caritas. Was die personliche Einbindung in neue geistliche Bewegungen
betrifft, haben Untersuchungen gezeigt, dass sich nur eine geringe Zahl
von AbiturientInnen (16,8%) dafiir engagiert. Dies kann sowohl am Zeit-
mangel liegen, da sich AbiturientInnen auf das Abitur vorbereiten miis-
sen oder am fehlenden Interesse an aktuellen seelsorgerischen Angeboten
in der Kirche. Die Befragten, die ihre Zugehérigkeit zu den neuen geistli-
chen Bewegungen deklarieren, haben am héufigsten genannt: Ministran-
ten, Licht und Leben Bewegung, Apostolische Gruppen. Von Priestern
erwarten polnische AbiturientInnen vor allem: Hilfe bei der Glaubensver-
tiefung, eine entsprechende Auslegung des Evangeliums, Lebenszeugnis,
Unterstiitzung in schwierigen Situationen (siehe Grafik 17a).

ERGEBNIS: Obwohl die meisten AbiturientInnen am Religionsunter-
richt teilnehmen und die Pfarrseelsorge in Polen mit Stolz auf zahlreiche
Angebote verweisen kann, werden sowohl der Religionsunterreicht als
auch die Pfarrseelsorge von Jugendlichen nicht besonders hoch geschitzt.
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Grafik 17a. Erwartungen polnischer Abiturientlnnen an den Pfarrer (Angaben in %)
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Dafiir gibt es verschiedene Griinde, z. B. inaddquate Anpassung der Lehr-
inhalte und des seelsorgerischen Programms an die Bediirfnisse junger
Menschen. In diesem Zusammenhang sind Erwartungen Jugendlicher an
Pastoraldienste wichtig. Heutzutage wollen junge Menschen, dass Priester
ihnen bei der Glaubensvertiefung und ihrem personlichen Verhiltnis zu
Gott helfen. In diesem Kontext sind Worte von Papst Benedikt XVI,, die
er wihrend seiner apostolischen Reise nach Polen im Jahre 2006 an den
polnischen Klerus richtete, relevant: ,Die Glaubigen erwarten von den
Priestern nur eines: dass sie darauf spezialisiert sind, die Begegnung des
Menschen mit Gott zu férdern. Vom Priester wird nicht verlangt, dass er
Experte in der Wirtschaft, im Bauwesen oder in der Politik ist. Von ihm

erwartet man, dass er Experte im geistlichen Leben ist“**°

3.3.4.5.2. Deutsche Abiturientinnen

Deutsche Befragte nehmen zu 100% am Religionsunterricht teil.**” Aus
ihren Worten geht hervor, dass der Religionsunterricht fiir sie vorwiegend

356 Benedikt XVTI., Seid Zeugen der im offenbarten Wort enthaltenen ewigen Weisheit.
Begegnung mit dem polnischen Klerus in Warschau (25. Mai 2006), in: OR(D), Nr.
23 vom 9. Juni 2006, 10.

357 Dies wurde bereits in Paragraph 5.1 erldutert. (Charakteristik der befragten
Abiturienten)
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Grafik 15b. Einfluss des Religionsunterrichts auf den Glauben nach Abiturientinnen in Deutschland
(Angaben in %)
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interessant ist: fiir 32,1% immer, fiir 47,4% manchmal, fiir 13,2% selten
und nur 7,3% der Befragten langweilen sich im Unterricht. Obwohl der
Religionsunterricht fiir deutsche AbiturientInnen meistens interessant ist,
hat er fiir einen wesentlichen Teil der Befragten keinen grof3eren Einfluss
aufihren Glauben. 23,8% der Jugendlichen behaupten, dass der Religions-
unterricht ihnen bei der Glaubensvertiefung selten hilft und 23,8% mei-
nen, dass er iiberhaupt nicht hilft. Dass der Religionsunterricht fiir 18,2%
der Befragten zur Glaubensvertiefung beitragt und fiir 34,1% manchmal
dazu beitrdgt, das ist Grund zum Optimismus (siche Grafik 15b).

Die Befragten sehen ihre eigenen Pfarrgemeinschaften weniger opti-
mistisch. 46% der AbiturientInnen fithlen sich mit ihrer Pfarrgemeinde
nicht verbunden. Fiir 21,9% ist es schwierig, dies zu bestimmen. 32,1%
der AbiturientInnen fithlen sich mit der Pfarrgemeinde verbunden. In
Ostdeutschland fiithlen sich 45,7% der AbiturientInnen mit ihrer Pfarrge-
meinde verbunden, wiahrend es in Westdeutschland nur 23,7% sind (sie-
he Grafik 16a). Mangelnde Identifizierung mit der Pfarrgemeinde hat zur
Folge, dass AbiturientInnen aus Westdeutschland haufiger als Gleichaltri-
ge aus Ostdeutschland tiber ein sehr geringes Wissen iiber seelsorgerische
Angebote in den Pfarrgemeinden, die fiir sie bestimmt sind, verfiigen.
Wihrend in Ostdeutschland 22,4% der Befragten fast keine Kenntnis tiber
seelsorgerische Angebote in ihrer Pfarrgemeinde haben, sind das in West-
deutschland schon 50% (siehe Tabelle 14b Anhang 2). Was Kirchenbewe-
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Grafik 16b. Verbundenheit mit der Pfarrgemeinde bei deutschen Abiturientinnen
(Angaben in %)
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gungen in der Pfarrgemeinde betrifft, haben die Befragten am haufigsten
folgende genannt: Katholische junge Gemeinde (KjG), Bibelkreis, Minist-
ranten, Chemin Neuf, Gemeinschaft Taizé, Glaubensgespriachsrunde.
Was den personlichen Einsatz fiir Kirchenbewegungen oder andere
Initiativen betrifft, zeigen 62,9% der Befragten kein Interesse daran (57,8%
aus Ost- und 66,1% aus Westdeutschland). Die tibrigen 37,1% der Befrag-
ten (42,2% aus Ost- und 33,9% aus Westdeutschland) lassen sich ins Pfar-
reileben einbinden, indem sie dem Ministrantenkreis, der Katholischen
jungen Gemeinde, dem Chor angehoren oder sich ehrenamtlich engagie-
ren. Die letzte Frage aus diesem Bereich betriftt die Erwartungen junger
Menschen an pastorale Dienste. Die hdufigsten Antworten waren: gute
Kenntnis tiber den Menschen und die Welt, Unterstiitzung in schwieri-
gen Situationen, Vorbildfunktion, Mut, wenn es um Menschenrechte geht,
starker Glauben, Hilfe bei der Glaubensvertiefung (siehe Grafik 17b).
ERGEBNIS: Der Religionsunterricht erfiillt eine wichtige Funktion
im Evangelisierungsprozess Jugendlicher, und sie sind ihm gegeniiber
eher positiv eingestellt. Fiir einen wesentlichen Teil deutscher Jugendli-
cher bietet der Religionsunterricht oft die einzige Gelegenheit, mehr tiber
Gott, Glauben, Kirche zu erfahren, denn sie manifestieren ihre Zugeho-
rigkeit zum Christentum in keiner anderen Weise. Aus diesem Grund
kann der Religionsunterricht ein wichtiges Ziel im Rahmen des Entwick-
lungsprozesses und der Glaubensvertiefung darstellen. Jugendliche aus
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Grafik 17b. Erwartungen deutscher Abiturientlnnen an den Pfarrer (Angaben in %)
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Ostdeutschland lassen sich ins Kirchenleben starker als Gleichaltrige aus
Westdeutschland einbinden.

Der nichste Bereich konzentriert sich auf die Neuevangelisierung,
insbesondere auf die Wahrnehmung dieser Idee unter polnischen und
deutschen AbiturientInnen.

3.3.4.6. Wahrnehmung der Neuevangelisierung

Fragen aus allen vorherigen Bereichen wurden so konzipiert, dass die Leit-
linien der Neuevangelisierung Jugendlicher fiir die deutsche und Kirche
in Polen entwickelt werden konnen. Der letzte Bereich betrifft die Neu-
evangelisierung selbst, namlich das diesbeziigliche Wissen der Abiturien-
tInnen und die Umsetzungsmoglichkeiten dieser Idee im Rahmen der
Jugendpastoral in der Kirche in Deutschland und in Polen.

3.3.4.6.1. Polnische Abiturientinnen

28,8% der polnischen AbiturientInnen sind mindestens einmal auf den
Begrift Neuevangelisierung gestoflen. Die meisten Befragten konnen
jedoch nicht erklaren, was dieser Begrift bedeuten konnte. Auf die Fra-
ge nach der eigenen Definition des Begriffs Neuevangelisierung haben
sie am hédufigsten geantwortet: ,keine Ahnung” (38,8%). Dariiber hinaus
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Grafik 18a. Die Bedeutung des Begriffes Neuevangelisierung nach Abiturientinnen in Polen
(Angaben in %)
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wurden auch folgende Antworten erteilt: neue Auslegung des Evangeli-
ums (36,3%); Evangelisierung junger Menschen (6,3%); nochmaliger Ver-
such, diejenigen anzuziehen, die der Kirche fern stehen (4,5%), kirchliche
Reformen (3,5%) , Erneuerung alter Sakramente (3,3%) (siche Grafik 18a).

Polnische Befragte konnen nicht eindeutig sagen, ob Menschen von
heute der Neuevangelisierung bediirfen. 44,5% der AbiturientInnen haben
dazu keine klare Meinung gebildet, 32,8% sehen eine solche Notwendig-
keit und 22,8% meinen, dass eine solche Notwendigkeit nicht besteht (sie-
he Grafik 19a Anhang 2).

Auf die letzte Frage nach den Faktoren, die jungen Leuten dabei hel-
fen, ihren Glauben zu vertiefen, haben polnische AbiturientInnen am
haufigsten geantwortet: Gleichaltrige (16%). Als andere Einflussfaktoren
wurden genannt: Lebenszeugnis der Anderen (14%) , Eltern (14%), gute
Predigt (11%), interessanter Religionsunterricht (11%), Priester (11%) [sie-
he Grafik 20a].

ERGEBNIS: Die Neuevangelisierung ist in Polen kein Tabuthema.
Dies bestitigt eine relativ hohe Zahl von Befragten, die schon einmal auf
diesen Begriff gestof3en sind, obwohl sie ihn nicht erkldren kénnen. Die
von Jugendlichen vorgeschlagene Definition dieses Begriffs deutet auch
darauf hin, dass die Befragten intuitiv wissen, was mit der Neuevangeli-
sierung in Verbindung stehen sollte. Nach Auffassung der AbiturientIn-
nen soll die Neuevangelisierung Jugendlicher in Polen folgende Fakto-
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Grafik 20a. Einflussfaktoren auf den Glauben junger Leute nach Abiturientlnnen in Polen
(Angabe in %)
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ren umfassen: gemeinschaftliches Glaubenserlebnis, Lebenszeugnis der
Anderen sowie eine entsprechende Auslegung des Evangeliums und inte-
ressanter Religionsunterricht, deren Thematik sich auf konkrete Lebens-
erfahrungen beziehen wird.

3.3.4.6.2. Deutsche Abiturientinnen

Die Untersuchungen zeigen, dass 85,4% der Befragten von der Neuevan-
gelisierung nie gehort haben. Auf die Frage nach der eigenen Definiti-
on dieses Begriffs haben 54,3% der Jugendlichen geantwortet: ,keine
Ahnung® (siehe Grafik Nr. 18b). Die anderen hdufigen Antworten waren:
neue Auslegung des Evangeliums (26,8%), das Evangelium auf heutige
Zeit zu beziehen (13,6%), Reform der Kirche (6,0%).

Die meisten AbiturientInnen (70,2%) konnen nicht eindeutig sagen,
ob getaufte Menschen, die der Kirche schon lange angehdren, heutzutage
der Neuevangelisierung bediirfen. 19,2% der Befragten meinen, dass eine
solche Evangelisierung fiir getaufte Personen heutzutage notwendig ist
und 8,9% sehen keine solche Notwendigkeit (siehe Grafik 19b Anhang 2).

Die letzte Frage aus diesem Bereich und zugleich die letzte im gan-
zen Fragebogen betriftt Faktoren, die jungen Menschen dabei helfen kon-
nen, ihren Glauben zu vertiefen. Diese Frage betrifft indirekt die Metho-
den, die in Bezug auf die Neuevangelisierung angewendet werden sollten,
um die junge Generation mit dem Evangelium effektiv zu erreichen. An
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Grafik 18b. Die Bedeutung des Begriffes Neuevangelisierung nach Abiturientlnnen in Deutschland
(Angaben in %)
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erster Stelle nannten die Befragten Gleichaltrige und weiter Religions-
unterricht, Eltern, gute Predigt, interessantes seelsorgerisches Angebot,
Priester, Lebenszeugnis. Es wurden auch andere Antworten gegeben wie:
interessante, entsprechend gestaltete Gottesdienste, moderne Ansich-
ten der Kirche, Jugendgruppen, eigene Erfahrungen, die nicht zwingend
katholisch sind (siehe Grafik Nr. 20b).

ERGEBNIS: Die Befragten in Deutschland verfiigen iiber ein geringes
Wissen iiber die Neuevangelisierung, aber sie wissen intuitiv, dass sie in
der Kirche notwendig ist. Eine relativ hohe Zahl von Unentschlossenen
(70,2%), was die Notwendigkeit der Evangelisierung von getauften Men-
schen betrifft, kann darauf hindeuten, dass Jugendliche tiber den Glauben
in ihrem Umfeld selten sprechen und deswegen auch keine personliche
Meinung dazu haben.

Angesichts der obigen Untersuchungen soll der Neuevangelisie-
rung im Hinblick auf junge Menschen vor allem ein gemeinschaftliches
Glaubenserlebnis zugrunde liegen. In solch einer Gemeinschaft konnten
Jugendliche ihre Lebenserfahrungen mit anderen teilen und dadurch den
Sinn des Glaubens entdecken. Junge Menschen brauchen auch Vorbil-
der, ndmlich Personen, die ihren Glauben authentisch und mutig erle-
ben, Jugendliche fiir ihr Wissen tiber die Welt begeistern konnen, sowie
sich durch eine angemessene Lebenseinstellung auszeichnen. Fiir junge
Menschen ist es auch von Bedeutung, dass die einzelnen Glaubensarti-
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Grafik 20b. Einflussfaktoren auf den Glauben junger Leute nach
Abiturientlnnen in Deutschland (Angaben in %)
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kel und der Standpunkt der Kirche besonders in Sachen Sexualethik klar
dargestellt und erldutert werden. Im Prozess der Neuevangelisierung der
Jugendlichen konnen Personlichkeiten, d.h. Personen, die ihren Glau-
ben authentisch erleben und nach dessen Grundsitzen verfahren, eine
wesentliche Rolle spielen.

3.3.5. Fazit

Auf der Grundlage dieser Untersuchungen kann der Schluss gezogen wer-
den, dass sowohl polnische als auch deutsche AbiturientInnen religiosen
Gemeinschaften eher ungern angehéren mochten. Sie finden dort kein
attraktives Angebot fiir sich. Das, was ihnen in den Pfarrgemeinden ange-
boten wird, kann dem Angebot auf dem Bildungs- und Unterhaltungs-
markt nicht standhalten. Sie wenden daher ein, dass die Seelsorge in ihren
Pfarreien schlecht organisiert ist, was in langweiligen und wenig niitzli-
chen Veranstaltungen und Initiativen zum Ausdruck kommt. Den Pries-
tern werfen AbiturientInnen das niedrige Niveau der Predigten, Zeitman-
gel, fehlende Leidenschaft zur Jugendseelsorge, Nichtverfiigbarkeit und
mangelndes Verstandnis der Situation und der Probleme Jugendlicher vor.
Von der Jugendseelsorge erwarten sie, dass sie sich nicht mehr auf Pre-
digten konzentriert, sondern auf eine aktive Einbeziehung von moglichst
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vielen neuen geistigen Bewegungen. Sie erwarten ebenfalls ein individu-
elles Herangehen an die geistige Fithrung, die ihre individuelle Lebens-
situation, die ihre geistigen Bediirfnisse beriicksichtigt. Die Autoritdt ist
auflerdem von Bedeutung. So wie auf sikularer Ebene Jugendliche nach
Idolen suchen, mochten sie auch in der Seelsorge jemanden finden, der
sie in Sachen Glauben entsprechend leitet und von dessen Personlichkeit
und Ausstrahlung sie sich beeindrucken lassen. Wenn es um die Unter-
scheidung beider Gruppen der Jugendlichen bei ihrer Betrachtung und
Bewertung der Kirche geht, so kann man bei den deutschen AbiturientIn-
nen erkennen, dass sie von der Kirche vor allem Bereitschaft zum Dialog
und die Demokratisierung ihrer Strukturen sowie ein gesellschaftliches
Engagement erwarten. Die polnischen AbiturientInnen wiirden sich mehr
wiinschen, dass die Lehre der Kirche weniger theoretisch wére und mehr
das reale Leben des Menschen beriicksichtigen wiirde.

Auf der Grundlage der bisherigen Studien tiber die Religiositét polni-
scher und deutscher Jugendlicher und anhand der eigenen empirischen
Untersuchungen unter den polnischen und deutschen AbiturientInnen
kann man in einem néichsten Schritt die Entwicklungsrichtung der Reli-
giositit junger Polen und Deutscher festlegen. Dies wird die Lésung des
zweiten von den gestellten Forschungsproblemen darstellen.

3.4. Entwicklung der Religiositat Jugendlicher in Deutschland
und Polen als Ruf nach der neuen Form der Evangelisierung

Die vom Verfasser der vorliegenden Arbeit festgelegten Tendenzen geben
die Entwicklungsrichtung von Religiositdt junger Polen und Deutscher vor.
Sie sind vor allem aufgrund eigener Untersuchungen und durch die Litera-
tur tiber Forschungen zum Thema Religiositdt junger Polen und Deutscher
untermauert. Grundsitzlich lassen sie sich in zwei Gruppen einteilen, die
eine, die sich gleichzeitig auf polnische und deutsche Jugendliche bezieht,
die andere, die sich mit jungen Polen und jungen Deutschen separat befasst.

3.4.1. Gemeinsame, religiose Tendenzen in Bezug auf
die Jugendlichen in Polen und in Deutschland

Im Bereich des religiosen Lebens kommen fiir junge Polen und Deutsche
ahnliche Tendenzen zum Ausdruck wie: (a) Entwicklung der Religiosi-
tat von rituellen Formen bis zur personlichen Erfahrung, (b) zunehmen-
de Spannung zwischen personlichem Glauben und der Zugehorigkeit zur
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Kirche, (c) Individualisierung des religiosen Lebens (d) Trennung von
Glauben und Moral, (e) gegenwirtiger geistiger Konsumwahn, (f) fort-
schreitende Informationsflut des Lebens und ihre Auswirkungen auf das
religiose Leben. Im néchsten Schritt werden die oben genannten Tenden-
zen néher betrachtet.

3.4.1.1. Entwicklung der Religiositat von rituellen
Formen bis zur personlichen Erfahrung®-®

Fir die Betrachtungsweise von Religiositat unter jungen Deutschen und
Polen ist die starkere Bindung an die personliche religiose Erfahrung als
an die festgelegten kirchlichen Kultformen kennzeichnend. In Sachen
Glaube ist fiir sie die Tatsache viel wichtiger, dass sie etwas selbst erlebt
und erfahren haben als das, woran sie nur teilgenommen haben. Deswe-
gen lehnen sie Kultformen ab. Ablehnung dieser Formen ist nicht gleich
Ablehnung des Evangeliums. Sehnsiichte junger Deutscher und junger
Polen wie etwa Entdeckung der wahren Liebe, Freiheit, friedvolles Leben
entspringen dem Evangelium. Jugendliche beider Lander suchen deshalb
nach solchen Ausdrucksformen ihres Glaubens, die ihnen nicht aufge-
zwungen wurden, sondern die fiir sie vertraut sind, die weniger institu-
tionalisiert und dafiir mehr personlich sind. In diesem Zusammenhang
macht sich die Abkehr von institutionalisierter Religiositdt zugunsten der
personlichen bemerkbar, was wiederum zu wachsenden Spannungen zwi-
schen persénlichem Glauben und der Zugehoérigkeit zur Kirche fiihrt.

3.4.1.2. Zunehmende Spannung zwischen personlichem
Glauben und der Zugehérigkeit zur Kirche®?

Junge Deutsche und Polen lehnen den Glauben und dessen Platz im Leben
eines jeden Menschen nicht ab, sondern distanzieren sich von dessen ins-
titutionalisierter Ausdrucksform. Sie betrachten die Kirche eher als eine

358 Darauf weisen folgende Veréffentlichungen hin: vgl. Marianski, Religijno$¢ w pro-
cesie, 60; Gensicke, Die Wertorientierungen der Jugend, 250-257 und eigene Unter-
suchungen unter den Abiturienten: vgl. 3.3.4.1.1 und 3.3.4.1.2.

359 Darauf weisen folgende Veréffentlichungen hin: vgl. Zareba, Religijno$¢ mtodziezy
- podstawowe, 111f;; Calmbach/Thomas, Wie ticken Jugendliche 2012, 122-127;
Analyse der Religiositit polnischer und deutscher Jugendlicher in der vorliegen-
den Arbeit vgl. 3.2.1 und 3.2.2 und eigene Untersuchungen unter den Abiturienten
vgl. 3.3.4.3.1 und 3.3.4.3.2.
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Institution, die von Personen mit iibermédfligen Ambitionen und Erwar-
tungen erdacht wurde, die andere Menschen manipuliert und deren
Freiheiten einschrinkt. Junge Menschen beider Lander suchen jedoch
nach Gottesbeziehung und brauchen Spiritualitit, mochten aber in die-
sem Lebensbereich vollig frei sein. Das gegenwirtige Erscheinungsbild
der Kirche ist ihnen aufgrund der unverstidndlichen liturgischen Formen
sowie der Sprache fremd und fast inakzeptabel. Dies kann einen grund-
legenden Einfluss auf die zunehmende Tendenz unter deutschen und pol-
nischen Jugendlichen zur Individualisierung des religiosen Lebens haben.

3.4.1.3. Individualisierung des religidsen Lebens3©

Individualisierungsprozesse weisen mehrere positive Aspekte auf. Sie
haben unter anderem einen Beitrag zur Bestimmung des eigenen Lebens-
wegs durch das Individuum, zur Festlegung von Zielen und Lebensambi-
tionen, von Werten und Normen zu leisten. Insbesondere tragen sie dazu
bei, dass junge Leute ihren eigenen Platz und ihre Rolle in einer sich stdn-
dig wandelnden Welt suchen.’®" Was das religiose Leben Jugendlicher
anbelangt, beeinflussen die Individualisierungsprozesse die Gestaltung
der eigenen Religion aus verschiedenen Elementen, die manchmal sogar
aus widerspriichlichen Quellen stammen, wie Werte, Normen, bevorzug-
ter Lebensstil, religiose Uberzeugungen und ideologische Gesinnung.*®
In der Folge wird die Religion zum Gebilde eines Individuums. Sie ist
durch eine geringe Institutionalisierung des Kults gekennzeichnet, hat
weder eine 6ffentliche Vertretung noch feierliche Zeremonien und ange-
nommene Dogmen. Bei einer so begriffenen Religion gibt es nicht nur
eine Moral, sondern deren verschiedene Formen. Deshalb miissen Glaube
und Moral nicht Hand in Hand gehen.

360 Darauf weisen folgende Veréffentlichungen hin: vgl. P. Becker/U. Diewald (Hg.),
Die Zukunft von Religion und Kirche in Deutschland. Perspektiven und Prognosen,
Freiburg im Br. 2014, 15-17; Vgl. D. Tulowiecki, Bez Boga, Ko$ciota i zasad? Studium
socjologiczne nad religijno$cia mtodziezy, Krakow 2012, 6-8; Analyse der Religiosi-
tat polnischer und deutscher Jugendlicher in der vorliegenden Arbeit vgl. 3.2.1 und
3.2.2 und eigene Untersuchungen unter den Abiturienten vgl. 3.3.4.3.1 und 3.3.4.3.2.

361 Vgl. Becker/Diewald, Die Zukunft von Religion, 15-16.

362 Vgl. Tulowiecki, Bez Boga, Kosciota, 6.
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3.4.1.4. Trennung von Glauben und Moral®¢®

Trennung von Glauben und Moral ist eine Besonderheit der Religiositit
junger Deutscher und Polen. In den tagtiglichen Uberlegungen Jugend-
licher dominiert der Standpunkt, dass man das Leben ohne Gott in den
Grift bekommen kann und der Glaube nicht notwendig ist, um sein Leben
zu gestalten. Jugendliche neigen dazu, die sog. Situationsethik anzuneh-
men, die die Moral an die Lebensumstdnde anpasst. Dies ist besonders in
Bezug auf das Ehe- und Sexualleben deutlich. Obwohl Ehe, Familie und
Kinder nach wie vor zu den Grundwerten junger Polen und Deutscher
zihlen, wiederholen sie die alten Muster eher nicht, z. B. was die Bestan-
digkeit der Beziehung anbelangt. Dies fiithrt zu einem experimentellen
Ansatz zur Ehe. Jugendliche sind der Auffassung, dass die Ehe auf Lie-
be, Partnerschaft und einer guten Beziehung beruhen soll. Funktionieren
diese Elemente nicht mehr, kommt es zur Scheidung. Es soll jedoch betont
werden, dass polnische und deutsche Jugendliche hinsichtlich der Ehebe-
ziehungen fehlende Kompromissbereitschaft zeigen und sich selbst nicht
besser kennenlernen wollen. Aus diesem Grund sind die Beziehungen
junger Menschen lediglich kurzzeitig, obwohl viele von ihnen von einer
dauerhaften Ehe trdumen. Jungen Deutschen und Polen macht es nichts
aus, wenn sie sich einerseits zum Glauben bekennen, andererseits so leben,
als ob es Gott nicht géibe. Sie mochten so viel wie moglich von ihrem Glau-
ben profitieren, deshalb werden sie zu den sog. geistigen Konsumisten.

3.4.1.5. Fortschreitender geistiger Konsumismus®4

Deutsche und polnische Jugendliche sind das sichtbare Ergebnis einer
modernen Konsumgesellschaft. In der Konsumgesellschaft zahlen Geld
und Wohlstand sowie der Lebensstil, der sich auf unkonventionelle Ideen,
Vielfalt, Individualismus und Einzigartigkeit griindet. Das Haben ist im
Leben wichtiger als das Sein. In diesem Zusammenhang ist die Befriedi-

363 Darauf weisen folgende Veroffentlichungen hin: vgl. Marianski, Religijnos¢ mto-
dziezy polskiej, 59-61; Calmbach/Borgstedt , Wie ticken Jugendliche 2016, 338-358;
Analyse der Religiositit polnischer und deutscher Jugendlicher in der vorliegen-
den Arbeit vgl. 3.2.1 und 3.2.2 und eigene Untersuchungen unter den Abiturienten
vgl. 3.3.4.3.1 und 3.3.4.3.2.

364 Darauf weisen folgende Verd6ffentlichungen hin: vgl. Boguszewski/ Feliksi-
ak/Gwiazda/Kalka, Mlodziez o sobie, 109-111; Calmbach/Thomas, Wie ticken
Jugendliche 2012, 318-321 und eigene Untersuchungen unter den Abiturienten
vgl. 3.3.4.5.1 und 3.3.4.5.2.
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gung eigener egoistischer Bediirfnisse das wesentliche Ziel des Menschen
in der Konsumgesellschaft. Nur das, was SpafS bietet, gilt in der Konsum-
gesellschaft als etwas Wesentliches. Deutsche und polnische Jugendliche
mochten sich besser und aktiver als jetzt an ihrem Leben beteiligen und
das Leben in vollen Ziigen geniefien, ohne fiir ihre Handlungen verant-
wortlich sein zu miissen. Sie traumen von Unabhéngigkeit und einer bril-
lanten Laufbahn. Die auf den Konsum ausgerichtete Lebensweise spiegelt
sich im geistigen Leben junger Deutscher und Polen wider. Sie suchen im
Glauben tiefe geistige Eindriicke. Geistige Eindriicke werden fiir sie zum
Produkt und die Kirche zu einem Laden mit konkretem geistigem Ange-
bot, von dem ein Rezept fiir ein gliickliches Leben erwartet wird. Wenn
das nicht der Fall ist, verzichten junge Deutsche und Polen auf die Ver-
mittlung der Kirche und suchen die Befriedigung ihrer geistigen Bediirf-
nisse woanders, z.B. im Internet.

3.4.1.6. Fortschreitende Informationsflut und deren
Auswirkungen auf das geistige Leben®¢®

Man kann sicher sagen, dass das Internet eine neue Kultur kreiert, die
stark auf eine aktive Teilhabe ausgerichtet ist. Es ldsst junge Menschen
ihre Leidenschaften entwickeln und befriedigt ihre Bediirfnisse hinsicht-
lich der Zugehorigkeit und sozialer Bindungen. Mit dem Internet sind
aber auch Gefahren verbunden wie z.B.: iibermifige Einmischung in
das Privatleben eines jeden Menschen, fehlende personliche Bindungen
mit anderen Menschen, zerstorte Sensibilitdt eines jungen Menschen u.a.
durch Pornografie. Das Internet hat zur Folge, dass Jugendliche gesuchte
Informationen blitzschnell erhalten und Eindriicke sammeln, die sie mit-
tels Bilder oder virtueller Treffen erzeugen. Dies hat Auswirkungen auf
das geistige Leben. Junge Deutsche und Polen sind nicht bereit zu akzep-
tieren, dass das geistige Leben ein Prozess ist, der Zeit und grofier Bemii-
hungen bedarf.

365 Darauf weisen folgende Veroffentlichungen hin: vgl. Boguszewski u.a., Mlodziez
o sobie, 117-120; Kéappler / Morgenthaler (Hg.), Wertorientierung, Religiositit, Iden-
titdt, 69-71 und Analyse der Religiositit polnischer und deutscher Jugendlicher in
der vorliegenden Arbeit vgl. 2.3.3.1 und 2.3.3.2.
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3.4.1.7. Suche nach dem Sinn des Lebens®%®

Sowohl in Polen als auch in Deutschland gibt es immer mehr Jugendli-
che, die den gesellschaftlichen Herausforderungen und dem Erfolgsdruck
nicht gewachsen sind. Es gibt immer mehr Jugendliche, an deren Schicksal
die Erwachsenen kein Interesse haben, die keine guten Eltern-Kind-Be-
ziehungen haben und mit diversen familidren Problemen belastet sind.
Die Welt dieser Jugendlichen ist ungeordnet, unvorhersehbar und unver-
standlich. Deswegen greifen sie sehr gern zu Alkohol und Drogen. Durch
Aggression versuchen sie, ihre Spannungen abzubauen. In diesem Fall
wire der lebendige Glaube voller Enthusiasmus hilfreich und wiirde junge
Leute dazu motivieren, ihre Lebensaufgaben zu bewiltigen. Inzwischen
wird die mangelnde Begeisterung junger Polen und Deutscher fiir das
Glaubenserlebnis immer deutlicher.

Im néchsten Schritt werden spezifische, religiose Tendenzen in Bezug
auf jede Gruppe der Jugendlichen dargestellt.

3.4.2. Spezifische, religiose Tendenzen in Bezug
auf jede Gruppe der Jugendlichen

3.4.2.1. Polnische Jugendliche

In Bezug auf den religiésen Wandel, der fiir polnische Jugendliche typisch
ist, ist Folgendes zu beobachten: (a) der Ubergang von der vorgeschriebe-
nen und tberlieferten Religiositét hin zur personlichen Entscheidung in
puncto Glauben,**” (b) Uberdruss gegeniiber der bisherigen Titigkeit der
Katholischen Kirche®®.

366 Darauf weisen folgende Veroffentlichungen hin: vgl. Jonda, Mlodziez w Polsce, 441-
450; Calmbach/Thomas, Wie ticken Jugendliche 2012, 81-90 Analyse von Proble-
men polnischer und deutscher Jugendlicher in der vorliegenden Arbeit vgl. 2.3.3.1
und 2.3.3.2.

367 Darauf weist folgende Veroffentlichung hin: vgl. Marianski, Religijno$¢ mlodzie-
2y polskiej, 59-61; eigene Untersuchungen unter den polnischen Abiturienten
vgl.3.3.4.4.1.

368 Darauf weist folgende Veréffentlichung hin vgl. Marianski, Religijnos¢ mlodziezy
polskiej , 59-61; Analyse der Religiositat polnischer und deutscher Jugendlicher in
der vorliegenden Arbeit vgl. 3.2.1 und eigene Untersuchungen unter den polnischen
Abiturienten vgl. 3.3.4.3.1.
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a) Die Religiositat ist fiir junge Polen kein traditioneller Wert mehr,
sondern vielmehr eine personliche Erfahrung.’*®® Dies bedeutet, dass
wenn jemand in einer glaubigen Familie geboren wurde, ihm der Glau-
be nicht unbedingt automatisch tibermittelt wird. Polnische Jugendliche
mochten tiber ihren Glauben selbst entscheiden. Das soziale Umfeld spielt
beim Prozess der Glaubensiibermittlung fiir Jugendliche keine wesentli-
che Rolle mehr, was fiir die Generation ihrer Eltern eine Selbstverstind-
lichkeit war. Die Kirche in Polen hat daher festen Boden verloren und
muss neue Wege suchen, um die junge Generation, die der Kirche zuneh-
mend tiberdriissig ist, zu erreichen.

b) Nach 1989 steht die Kirche in Polen den Jugendlichen hilflos gegen-
tiber. Sie evangelisiert die junge Generation auf die gleiche Weise wie vor
1989, namlich gemafl den bewahrten und gingigen Methoden, wie z.B.
Teilnahme an Formationsgruppen: Oase, Apostolische Gruppen, Katho-
lischer Jugendverband oder Teilnahme an religiosen Pilgerfahrten nach
Czestochowa.””® Die Kirche in Polen erweckt den Eindruck, dass sie sich
dariiber nicht im Klaren ist, wie sich die Geschichte beschleunigt hat.
Heutzutage steht die Pilgerfahrt nach Cz¢stochowa im Wettbewerb mit
einer Reise z. B. nach Thailand oder Mallorca und die kirchlichen Jugend-
bewegungen sind nicht mehr ein Synonym fiir den Raum der Freiheit, wie
es im Kommunismus der Fall war. Aus diesem Grund sind junge Polen
des Kirchenangebots zunehmend tiberdriissig, sie erwarten von der Kir-
che eine neue Kommunikationssprache. Junge Polen sprechen sich dafiir
aus, dass die Kirche fiir sie zuganglicher und klarer wird.

3.4.2.2. Deutsche Jugendliche

In Bezug auf den religiésen Wandel, der fiir die deutsche Jugendliche
typisch ist, ist Folgendes zu beobachten: (a) Ubergang der Religion ins
Religiose®”* (b) fortschreitende religiose Verlorenheit®”>.

369 Vgl. Marianski, Religijno$¢ mtodziezy polskiej, 59-61.

370 Vgl. Marianski, Religijno$¢ mlodziezy polskiej, 59-61.

371 Darauf weist folgende Veréftentlichung hin: U. Beck, Der eigene Gott: von der Frie-
densfahigkeit und dem Gewaltpotential der Religionen, Frankfurt am Main 2008
und Analyse der Religiositdt deutscher Jugendlicher in der vorliegenden Arbeit
vgl.3.2.2.

372 Darauf weist folgende Veréftentlichung hin: vgl. Kappler/ Morgenthaler, Wertori-
entierung, Religiositit, Identitat, 69-71; Analyse der Religiositit deutscher Jugend-
licher in der vorliegenden Arbeit vgl. 3.2.2 und eigene Untersuchungen unter den
deutschen Abiturienten vgl. 3.3.4.1.2 und 3.3.4.2.2.
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a) Die Glaubenslandschaft in Deutschland hat sich infolge der ver-
starkten Prisenz von Migranten von auflerhalb Europas gedndert.*”* In
diesem Zusammenhang wird Deutschland in zunehmendem Mafle zu
einem Land mit vielen Religionen. Der Pluralismus der religiésen und
geistigen Angebote tragt dazu bei, dass sich junge Deutsche vom Glauben
abwenden und objektive und reale Transzendenzformen bis hin zu den
aufSerordentlich unterschiedlichen Anzeichen der religiosen Immanenz
suchen. Gott wird eher als eine immanente Realitét gesehen nicht als eine
transzendente. In diesem Zusammenhang tendieren deutsche Jugendli-
che dazu, ein religioses Konstrukt entsprechend eigener Bediirfnisse ein-
zurichten, indem sie unterschiedliche Weltanschauungen berticksichtigen,
die auch auf dem religiosen Markt vertreten sind.*”* Um diese komple-
xe Situation zu beschreiben, schligt der deutsche Soziologe Ulrich Beck
vor, zwischen der Religion und dem, was religios ist, zu unterscheiden.’”®
Nach Beck ordnet die Religion das religiose Feld nach der Logik entwe-
der-oder. Wenn jemand Mitglied einer Gemeinschaft ist, kann er einer
anderen nicht angehoren. Das Religiose ordne das religiose Feld nach der
Logik sowohl als auch. Nach dieser Logik bestehe die Religiositit nicht in
der Zugehorigkeit zu einer bestimmten Organisation oder Gruppe, son-
dern sie definiert eher Einstellungen in Bezug auf Existenzfragen. Der
Ubergang von Religion hin zu dem, was religios ist, tritt im religidsen
Leben junger Deutscher immer klarer zutage, dabei wird aber auch die
fortschreitende religiose Verwirrung sichtbar.

b) Fiir die religiose Verlorenheit unter den deutschen Jugendlichen
sind erstens die Einsamkeit im religiosen Leben, zweitens die Unfdhig-
keit, seinen Glauben zum Ausdruck zu bringen bei gleichzeitiger Notwen-
digkeit der Befriedigung religioser Bediirfnisse und drittens ein unzu-
reichendes Wissen tiber die Religion kennzeichnend.”’® Die Einsamkeit
unter jungen Deutschen im religiésen Leben resultiert vor allem aus
fehlender Kommunikation zwischen den Generationen. Dies bedeutet,
dass die dlteren Generationen ihre Fahigkeit verloren haben, Jugendli-
che in Sachen Glauben und religioser Uberzeugungen zu beeinflussen.
Darauf wirken sich kulturelle Verhaltensmuster sowie Modernisierung
und rasche Entwicklungsprozesse aus, mit denen die édltere Generation
nicht Schritt halt. Zur Einsamkeit im Glauben trigt auch die Tabuisierung
des Glaubens im Milieu Gleichaltriger bei, wo man davon ausgeht, dass

373 Vgl. Beck, Der eigene Gott, 34-67.

374 Vgl. Beck, Der eigene Gott, 67.

375 Vgl. Beck, Der eigene Gott, 67.

376 Vgl. Kappler/ Morgenthaler, Wertorientierung, Religiositat, Identitat, 69.
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tiber den Glauben schlichtweg nicht gesprochen wird. Andernfalls kann
dies Ausgrenzung und Verspottung nach sich ziehen. Die Einsamkeit im
Glauben spiegelt sich wiederum in der Unfdhigkeit, seinen Glauben zu
manifestieren, wider. Die Unmoglichkeit, Glaubenserfahrungen auszu-
tauschen, fithrt dazu, dass eigene religiose Bediirfnisse an den Lebens-
rand gedriangt werden, wodurch junge Deutsche ein Spannungsverhilt-
nis zwischen ihren religiosen Bediirfnissen und der Unféhigkeit, diese
zu befriedigen, 6fter wahrnehmen. Die von der Kirche vorgeschlagenen
liturgischen Formen sind fiir sie unverstindlich und entsprechen nicht
ihrem geistigen Zustand. Deswegen werden sie fiir langweilig gehalten
und abgelehnt. Der Hauptgrund dafiir ist das mangelnde religiése Wis-
sen, ohne das sich junge Menschen in der Sprache und den liturgischen
Symbolen schwer zurechtfinden kénnen.*””

3.5.Ertrag

Die Religiositat junger Polen und Deutscher zeichnet sich durch die inter-
ne Komplexitit und die Mehrdimensionalitét aus. Nach Ansicht von pol-
nischen und deutschen Jugendlichen wird der Glaube weder geerbt noch
in kultureller Hinsicht aufrecht erhalten. Er muss zunehmend durch indi-
viduelle Entscheidungen bestitigt werden. Der Glaube, der durch eine
individuelle Entscheidung nicht bestétigt wird, wird lediglich zu einem
Kulturgebilde, das von den Jugendlichen als ein eindeutig festgelegter
Bereich von rituellen Praktiken verstanden wird. Die Religiositit polni-
scher und deutscher Jugend bedeutet eine Abkehr von den kirchlichen
Institutionen und moralischen Grundsitzen; sie wird nach Belieben
geformt. Hier kommen auch aktuelle Zivilisationsverdnderungen zum
Ausdruck, ndamlich Meinungspluralismus, Distanzierung von der Insti-
tutionalisierung des Glaubens, Abkehr von den Autoritéten, Individua-
lismus.>”® Diese Entwicklungen sollten allerdings hoffnungsvoll interpre-
tiert werden. Sie sollten als Herausforderungen betrachtet werden, nicht
als Bedrohungen. Aus diesem Grund bedarf Vielseitigkeit und vielfalti-
ge Entwicklung von Religiositit junger Deutscher und Polen einer ange-
messenen Reaktion seitens der Kirche des einen und des anderen Landes.
Diese Reaktion sollte sich auf diejenigen Evangelisierungsformen ausrich-
ten, die der Mentalitdt und den geistigen Bediirfnissen der jungen Gene-
ration entsprechen. Ein Vorschlag an die junge christliche Generation ist

377 Vgl. Kéappler/ Morgenthaler, Wertorientierung, Religiositat, Identitat, 69-71.
378 Vgl. Becker/Diewald, Die Zukunft von Religion, 13-28.
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Neuevangelisierung. Aus diesem Grund wird sich das nichste Kapitel mit
dem Thema der Neuevangelisierung, ihren Anfang und ihren wichtigsten
Zielen befassen.



4. Kirchenamtliche und theologische
Rezeption der Neuevangelisierung

Der Begrift ,Neuevangelisierung® kommt weder in den Dokumenten
des Zweiten Vatikanischen Konzils noch im Apostolischen Schreiben
Pauls VI. iiber die Evangelisierung ,,Evangelii nuntiandi“ vor. Er wurde
zum ersten Mal im Dokument von Puebla aus dem Jahre 1979, das eine
Zusammenfassung der Versammlung der Bischofe Lateinamerikas dar-
stellte, verwendet.’”® Damals deutete nichts darauf hin, dass er zukiinftig
eine Richtung fiir die kirchliche Pastoral bestimmen wiirde angesichts der
zeitgendssischen Probleme. Es hat den Anschein, dass er eine Art Appell,
betreffend eines neuen, naher unbestimmten Engagements beziiglich der
Evangelisierung darstellt. Die Probleme, gegen die die Kirche in Latein-
amerika zu kimpfen hat, sollen hier berticksichtigt werden.**® Alles deu-
tet darauf hin, dass erst Johannes Paul II. diesen Begriff als einen Pro-
grammspruch fiir das neue Evangelisierungswerk der Kirche anzuwenden
und zu propagieren anfing. Hier stellt sich die Frage, ob man die Neu-
evangelisierung tatsachlich als eine passende Hinwendung der Kirche zu
der jungen Generation betrachten kann, d.h. als eine kontinuierliche Sor-
ge der Kirche um die Jugendlichen? Deshalb sind weitere Uberlegungen
angesichts des differenzierten Ansatzes zur Neuevangelisierung erforder-
lich. Im Vorfeld gilt es zwei Kontexte zu bedenken, in denen die Neuevan-
gelisierung Jugendlicher heute diskutiert wird, einen negativen und einen
positiven.

379 Vgl. Fisichella, Was ist Neuevangelisierung, 29.

380 Im Dokument von Puebla tauchte der Begriff ,Neuevangelisierung® im folgenden
Kontext auf: ,,Eine neue Notsituation, als Folge von soziokulturellen Verdnderungen,
die eine neue Evangelisierung fordern, gibt es bei den Auswanderern; in den gro-
flen stadtischen Zusammenballungen im eigenen Land; bei der Masse aller sozialen
Schichten, die in einer schwierigen Glaubenssituation stehen; bei Gruppen, die dem
Einfluss von Sekten und Ideologien ausgesetzt sind, die ihre Identitdt nicht respek-
tieren, Verwirrung stiften und Spaltungen hervorrufen” (Fisichella, Was ist Neu-
evangelisierung, 29).
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Ein Sprichwort sagt: ,Wer die Jugend hat, hat die Zukunft.“**' Die-
sem Sprichwort zufolge mag die Neuevangelisierung Jugendlicher als eine
Werbung der Kirche gesehen werden (negativer Kontext). Er zielt dar-
auf ab, so viele junge Menschen wie moglich fiir die Kirche zu gewin-
nen, damit deren Bedeutsamkeit und Wirkung auf die Gesellschaft auf-
rechterhalten bleibt. Es ist sicher richtig, dass mit der Neuevangelisierung
eine Versuchung einhergehen kann, einen quantitativen Erfolg erzielen
und gesellschaftliche Dominanz erlangen zu wollen. In diesem Sinne wird
die Neuevangelisierung im Zeichen von Globalisierung bzw. weltweiten
kirchlichen Unternehmungen manchmal mit Rechristianisierung oder
Rekatholisierung verbunden und weckt deswegen viele negative Kolonial-
assoziationen.’®* Diese Stimmen sind ernst zu nehmen.

Die Neuevangelisierung Jugendlicher liele sich auch in einem ande-
ren (positiven) Kontext erdrtert, den die Worte des schweizerischen Psych-
iaters C. G. Jung am besten ausdriicken: ,Man wandelt nur das, was man
annimmt.“*** Diese Worte von Jung konnen auch auf die Neuevangelisie-
rung Jugendlicher bezogen werden.’** Denn nur, wenn man Jugendliche
so akzeptiert, wie sie sind und die Beziehungen mit ihnen vertieft, kann
man ihnen Wege aufzeigen und die Botschaft des Evangeliums verkiin-
den. Wer sich den Jugendlichen so widmet, wird selbst beschenkt werden:
durch die Hoffnung, die Jugendliche ihm geben und durch neue Sicht-
weisen auf das Evangelium, die durch den Kontakt mit Jugendlichen ent-
wickelt werden. In diesem Kontext erscheint die Neuevangelisierung als
eine Chance fiir die Kirche und sie fiigt sich in eine offizielle Neuausrich-
tung der Kirche auf die junge Generation ein, die seit Anfang des 20. Jhs.
zu beobachten ist.**

381 Vgl. Ph. Miiller, Vorwort, in: M. Ostrowski/]J. Dziedzic (Hg.), Mlodziez nadzieja
Koéciota czy Ko$ci6l nadzieja mlodziezy?, Krakow 2017.

382 Vgl. K. Koch, Neuevangelisierung im Missionskontinent Europa. Chancen und Ver-
suchungen, in: J. Miiller (Hg.), Neuevangelisierung Europas. Chancen und Versu-
chungen, Freiburg im Br. 1993, 112-126.

383 C.G.Jung, Zur Psychologie ostlicher und westlicher Religion, in: ders., Gesammelte
Werke, Bd. 11, Olten 1973, 367.

384 Ph. Miiller hat auf der internationalen Konferenz in Krakau mit dem Titel ,,Die
Jugend als Hoffnung der Kirche - ist die Kirche ein Hoffnungstréger fiir die Jugend?
(13-16. April 2016) wahrend seines Vortrages ,,Jugend und Kirche in Deutschland

- eine pastoraltheologische Skizze“ die Worte von C. G. Jung als Wegweiser fiir die
Jugendseelsorge in Deutschland angefiihrt, vgl. Ph. Miiller, Jugend und Kirche
in Deutschland - eine pastoraltheologische Skizze, in: M. Ostrowski/]J. Dziedzic,
Mlodziez nadzieja Kosciota czy Koécidt nadzieja mlodziezy?, Krakéw 2017, 59.

385 Im Ubrigen muss darauf hingewiesen werden, dass wissenschaftliche Studien zum
Thema Jugendliche erst in den 60-er Jahren des 20. Jhs. begonnen haben. Bereits
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Angesichts des differenzierten Ansatzes zur Neuevangelisierung ist
eine griindliche Uberpriifung des Begriffs und der Praxis Neuevangeli-
sierung auf zwei Ebenen notwendig. Die erste Ebene bilden die kirchen-
amtlichen Dokumente, die zweite die theologisch-wissenschaftlichen Ver-
offentlichungen. In Anbetracht der ersten Ebene wird dieses Kapitel mit
der Analyse der offiziellen Aulerungen der Pipste iiber die Neuevange-
lisierung beginnen, ausgehend von Johannes Paul IL, {iber das Pontifikat
Benedikt XVI. bis Franziskus. Unter Beriicksichtigung der zweiten Ebe-
ne, in dem der Begriff ,Neuevangelisierung“ verwendet wird, werden in
einem néchsten Schritt Konzepte ausgewéhlter deutscher und polnischer
Theologen beziiglich der Neuevangelisierung dargelegt. Fiir diesen Zweck
wurden die Konzepte derjenigen Theologen dargestellt, die sich in ihrer
wissenschaftlichen Arbeit mit der Neuevangelisierung befassen und deren
Standpunkte bei diversen Debatten, Verdffentlichungen und Kongressen
zu diesem Thema vorgebracht wurden.

4.1. Kirchenamtliche Rezeption der Neuevangelisierung
4.1.1. Neuevangelisierung nach Johannes Paul .

Wihrend der 27 Jahre des Pontifikats von Johannes Paul II. ist der Begriff
»Neuevangelisierung® relativ oft vorgekommen und wurde in verschiede-
nen Kontexten angewendet.*** Man kann sagen, dass der Begriff Neuevan-
gelisierung zu den wichtigsten Postulaten des polnischen Papstes gezahlt
werden kann, als dessen Verbreiter er auszumachen ist. Um sich davon
tiberzeugen zu konnen, gilt es, seine Lehre und verschiedene pépstliche
Aussagen zu analysieren. Hierbei tut sich jedoch eine erste Schwierigkeit
auf. Johannes Paul II. hat kein einziges Dokument, das der Neuevangeli-
sierung gewidmet ist, verfasst. Auflerungen zur Neuevangelisierung fin-
den sich in Enzykliken, Apostolischen Schreiben und Briefen, aber auch
in den Katechesen, Reden und Homilien. Diese zahlreichen Dokumente
mit ganz unterschiedlichen Inhalten bediirfen einer entsprechenden Her-
meneutik. Was die Bearbeitung der Aussagen Johannes Paul II. erschwert,
ist der vielseitige Charakter dieser Dokumente, von streng theologischen
Abhandlungen bis hin zu den soziologischen, philosophischen oder psy-

Anfang des 20. Jhs. wurde das Thema ,,Jugendliche” zum Gegenstand der kirchli-
chen Lehre, vgl. S. Pobrzanowski, Mlodziez, in: A. Zwolinski (Hg.), Wielka Encyk-
lopedia nauczania Jana Pawla II, Radom 2014, 157.

386 Vgl. Fisichella, Was ist Neuevangelisierung, 30.
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chologischen Analysen. Problematisch ist auch der Stil der Aussagen.
Manchmal handelt es sich um eine mehr wissenschaftliche Reflexion, die
sich um wichtige theologische, gesellschaftliche, moralische Fragen dreht
und die in einer sehr prizisen Sprache verfasst ist. Bei anderen Auflerun-
gen wiederum ist dieser Sprachstil eher einfach, was es erschwert, diesen
in wissenschaftlichen Kriterien einzufangen.

Zur Frage der Neuevangelisierung bei Johannes Paul II. existieren
eine Reihe von Vorarbeiten, von denen die wichtigsten hier gennant wer-
den sollen. Auf polnischer Seite sind zu nennen: R6za Wilczek, Idea Nowej
ewangelizacji w nauczaniu Jana Pawta IL;**” Krzysztof Pawlina, Nowa
ewngelizacja i jej realizacja w Polsce po 1989 roku;**® Antoni Lewek, Nowa
Ewangelizacja w duchu Soboru Watykanskiego II;*** Marek Widenka,
Nowa Ewangelizacja w nauczaniu Jana Pawta IL;**° Artur Sepioto, Nowa
Ewangelizacja. Sladami Jana Pawta I1.>*". Auf deutscher Seite existiert im
Grunde nur ein Aufsatz von Leo Scheffczyk, Neuevangelisierung, als Her-
ausforderung der Kirche nach der Verkiindigung Johannes Paul I1**%. An
dieser Stelle ist anzumerken, dass sogar den besten Arbeiten zu diesem
Thema etwas Fragmentarisches anhaftet, denn es ist fast unméglich, die
gesamte Lehre von Johannes Paul II. innerhalb der 27-jahrigen Pontifi-
kats auszuwerten. Dennoch stellen diese Vorarbeiten eine grofle Erleich-
terung dar, wenn es um die Quellensuche geht, und bilden eine gute Basis
fir die eigene Analyse dieser Problematik. Fiir den Zweck dieser Arbeit
wird eine Analyse der Dokumente von Johannes Paul II. angefertigt, in
welchen er direkt erkldrt hat, was seiner Meinung nach Neuevangelisie-
rung ist. Zusatzlich hierzu werden ebenso Kontexte mitberiicksichtigt, in
welchen diese Erwdhnung finden. Daher wird zundchst das Augenmerk
darauf gelenkt, wann dieser Begriff auf die Ebene der innerkirchlichen
Reflexion eingefithrt wurde. (Dies geschah erstmals 1979 in einer Predigt
in Nowa Huta, dann in der Ansprache an die Bischofe aus Lateinamerika
im Jahre 1983 und schliefllich in die Enzyklika ,,Redemptoris missio“ im

387 Vgl. R. Wilczek, Idea Nowej Ewangelizacjii w nauczaniu Jana Pawta IT, Opole 2004.

388 Vgl. K. Pawlina, Nowa ewangelizacja i jej realizacja w Polsce po 1989 roku, Warsza-
wa 1995.

389 Vgl. A. Lewek, Nowa ewangelizacja w duchu Soboru Watykanskiego II, Bd. 1, Kato-
wice 1995.

390 Vgl. M. Widenka, Nowa ewangelizacja w nauczaniu Jana Pawla II, in: B. Biela (Hg.),
Nowa ewangelizacja wyzwaniem dla Kosciota w Polsce, Katowice 2011, 25-75.

391 Vgl. A. Sepioto, Nowa ewangelizacja. Sladami Jana Pawla IL., in: P. Sowa /K. Kapron,
Nowa ewangelizacja. Kerygmatyczny impuls w Kosciele, Gubin 2012, 136-157.

392 Vgl. L. Scheffczyk, Neu-Evangelisierung als Herausforderung der Kirche nach der
Verkiindigung Johannes Paulus II., in: Forum Katholische Theologie 4 (1988), 262.
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Jahr 1990). In einem nédchsten Schritt werden die Aussagen Johannes Paul
II. zur Neuevangelisierung systematisiert, geméf} den Ursachen zur Neu-
evangelisierung. Im letzten Schritt wird die Aufmerksamkeit den Welt-
jugendtagen gewidmet, die als eine der wichtigsten Initiativen von Papst
Johannes Paul II., was Jugendliche anbelangt, betrachtet werden. Es muss
entschieden werden, ob die Weltjugendtage als ein papstlicher Vorschlag
hinsichtlich der Neuevangelisierung Jugendlicher gelten kénnen. Mit der
vorliegenden Analyse wird keine allumfassende Bearbeitung der Frage
nach der Neuevangelisierung in der Lehre Johannes Paul II. vorgelegt; sie
will vielmehr nur eine Ubersicht zu dieser Problematik bieten.

4.1.1.1. Geburtsstunde einer Idee in Nowa Huta

Zum ersten Mal hat Johannes Paul II. den Begriff Neuevangelisierung
wihrend der ersten Pilgerfahrt nach Polen im Jahre 1979 verwendet. In
seiner Predigt vor der Abtei der Zisterzienser in Nowa Huta am 9. Juni
1979 findet sich die ausschlaggebende Passage:

Dort, wo das Kreuz aufragt, erhebt sich das Zeichen, das nunmehr die gute
Nachricht von der Erlosung des Menschen durch die Liebe verkiindet. Dort,
wo das Kreuz aufragt, ist dies ein Zeichen dafiir, dass die Evangelisierung
begonnen hat. Einst errichteten unsere Viter an verschiedenen Orten des
polnischen Landes das Kreuz zum Zeichen, dass dort das Evangelium ange-
kommen war, dass die Evangelisierung begonnen hatte, die ununterbrochen
bis heute fortdauern sollte. Aus diesem Gedanken heraus ist auch das ers-
te Kreuz in Mogila in Stara Huta unweit von Krakau errichtet worden. Das
neue Kreuz aus Holz ist nicht weit von hier errichtet worden, und zwar aus
Anlass der Millenniumsfeierlichkeiten. Damit haben wir ein Zeichen emp-
fangen, dass an der Schwelle des neuen Jahrtausends - in diesen neuen Zei-
ten, in diesen neuen Lebensverhiltnissen - das Evangelium von neuem ver-
kiindigt werden wird. Eine neue Evangelisierung hat begonnen, als handele
es sich um eine zweite Verkiindigung, auch wenn es in Wirklichkeit immer
dieselbe ist. Das Kreuz ragt hoch auf iiber die Welt, die sich wandelt.**?

Bedeutsam fiir die weitere Entwicklung der Neuevangelisierung
ist der Kontext dieser ersten pipstlichen Auflerung. Daher soll hier die
Geschichte von Nowa Huta kurz geschildert werden, um die Absichten

393 Johannes Paul II., ...mag sich auch die Welt verdndern. Predigt in der Hei-
lig-Kreuz-Kirche von Mogita (09. Juni 1979), in: OR(D) Nr. 26 vom 29.06.1979, 8.
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von Johannes Paul II., der seine Lehre iiber die Notwendigkeit der Neu-
evangelisierung fiir die gegenwirtige Kirche ausgerechnet in diesem Vor-
ort von Krakau begonnen hat, besser verstehen zu konnen. Es ist kein
Zufall, dass er in seiner Predigt auf das neue Kreuz von Nowa Huta ans-
spielt, das nicht weit von der Abtei errichtet worden ist, worauf im Folgen-
den noch genauer eingegangen werden wird. Diese Kontextualisierung der
Einfiihrung der Neuevangelisierung bei Johannes Paul II. hilft, ihre Ursa-
chen, Adressaten und Empfanger in seiner Lehre besser zu bestimmen.
Die Geschichte von Nowa Huta beginnt am 30. Juni 1946, als die
Kommunisten ein Referendum, das die Popularitit der kommunisti-
schen Regierung im Lande iiberpriifen sollte, in ganz Polen abhielten. Es
betraf drei Angelegenheiten: die Abschaffung des Senats, die Agrarre-
form und die Festigung der westlichen Grenze an der Oder und Neisse.***
Man rechnete mit positiven Antworten auf alle drei Fragen. Doch die
Krakauer Bevolkerung stimmte dreimal dagegen, was die Regierung wie
einen Schlag ins Gesicht empfand. Als Vergeltung gegentiber dem Stolz
der Krakauer wurde beschlossen, eine vorbildlich kommunistische Stadt
zu errichten: eine Stadt ohne Gott, ohne Kirche und Religion. Diese Stadt
sollte einen Ersatz fiir das katholische Krakau darstellen und ,,Nowa Huta"
heiflen. Am 17. Mai 1947 beschloss man nicht nur den Bau eines riesen-
groflen metallurgischen Kombinats, das in Zukuft die Hauptunterhalts-
quelle der Bewohner von Nowa Huta sein sollte, sondern man begann mit
der Errichtung einer kommunistischen Stadt, in welcher der homo sovieti-
cus geboren werden sollte. Nowa Huta sollte auf dem Gelande des Krakau-
er Dorfes Bieficzyce mit einer Flache von 76 km” entstehen. Mit dem Bau
der ersten Wohnblocks begann man am 23. Juni 1949,°°° mit dem Kombi-
nat am 24. April 1950.*° Obwohl die Kommunisten kein Gotteshaus auf
diesem Geldnde vorgesehen hatten, stand in Bienczyce schon eine kleine
Kapelle, die eine Filiale der Pfarrkirche in Raciborowice war. Ausgerech-
net in dieser Kapelle versammelten sich die Bauern von Nowa Huta und
die ersten Bewohner jede Woche zum Gottesdienst. Mit der Besiedlung
von Nowa Huta durch die immer steigende Einwohnerzahl wurde die
kleine Kapelle in Bieniczyce bald zu klein. Von einer Erlaubnis zum Bau
einer Kirche an dieser Stelle konnte jedoch keine Rede sein. Der damalige

394 Vgl. M. Rozek, Przewodnik po zabytkach i kulturze Krakowa, Krakéw 2000, 575
und J. Purchla, Miasto niepokorne. Znaczenie lat 1945-1956 dla rozwoju Krakowa,
in: K. Bronski, J. Purchla, J. Szpak (Hg.), Krakéw — Malopolska w Europie Srodka.
FS Jana M. Maleckiego, Krakow 1996, 273.

395 Vgl. Chronik von Huta im. Tadeusz Sendzimira S.A. w Krakowie 1949-1999, Kra-
kow 1999, 179.

396 Vgl. M. Kordaszewski, Arche des Herrn, Krakow 2007, 9.



4.1. Kirchenamtliche Rezeption der Neuevangelisierung 149

Krakauer Erzbischof Eugeniusz Baziak erkannte die pastorale Bedeutung
dieses Problems. Er errichtete am 15. Juni 1952 ohne die Zustimmung
der kommunistischen Regierung in Bienczyce eine Herz-Jesu-Pfarrei und
teilte ihr einen Pfarrer zu. Zur Feier der Eucharistie und der Sakramente
sollte die bereits bestehende Kapelle genutzt werden. Das war alles, was
er damals fiir die Bewohner von Nowa Huta tun konnte.**” Das Jahr 1956
brachte eine kleine Verbesserung der Verhiltnisse zwischen dem Staat
und der Kirche mit sich, als Wiadystaw Gomutka die Fiihrung der kom-
munistischen Partei PZPR*® tibernahm. Das verinderte das Verhéltnis
der kommunistischen Regierung in der Volksrepublik Polen gegeniiber
der polnischen Kirche, was sich dadurch bemerkbar machte, dass Religi-
on als ein Schulfach wieder in den Schulen unterrichtet werden durfte und
die Uberwachung der Geistlichen eingeschrinkt wurde. In Nowa Huta
konnte endlich eine Kirche gebaut werden. Am 14. Februar 1957 wies der
Bezirksnationalrat den Bauplatz fiir das neue Gotteshaus zu. Das war der
Platz an der Kreuzung von Marks- und Majakowskistrasse. Obwohl der
Baugrund wegen des hohen Grundgewasserspiegels auf diesem Geldn-
de und einer Entfernung von 1,5 km von der Bienczyce-Kapelle zu wiin-
schen tibrig lief3, schien doch die mit der erlangten Erlaubnis verbundene
Freude diese Schwierigkeiten zu iberwinden. Am 17. Midrz 1957 stellten
die Bewohner von Nowa Huta das Kreuz, das bisher an der Kapelle in
Bienczyce stand, wahrend der feierlichen Prozession auf dem Bauplatz
fiir die neue Kirche auf. Man hatte die Genehmigung erlangt, an dem neu
aufgerichteten Kreuz verschiedene Gebetsformen organisieren zu diir-
fen. Bald wurde auch ein Wettbewerb fiir ein Projekt des neuen Gottes-
hauses ausgeschrieben. Die Begeisterung der Bewohner von Nowa Huta
hielt jedoch nicht lange an, denn die Verhdtnisse zwischen dem Staat und
der Kirche verschlechterten sich 1958 drastisch, was dazu fithrte, dass die
Kreuze aus den Schulen entfernt wurden und man den Geistlichen verbot,
in verschiedenen offentlichen Institutionen wie z.B. Schulen, Kranken-
hdusern und Kindergirten zu arbeiten. Offiziell wurde 1961 in den Schu-
len Religion nicht mehr unterrichtet. Die dadurch entstandene Situation
wollten die politischen Machthaber ausnutzen, um die Baugenehmigung
fiir die neue Kirche in Nowa Huta zuriickzuziehen, was letztendlich am
14. Oktober 1959 geschah. Diese Entscheidung wurde so erklart, dass auf
diesem Platz eine Schule gebaut werden sollte, denn die Zahl der Kinder

397 Vgl. J. L. Franczyk, Na fundamencie Krzyza. Kosciot Katolicki w Nowej Hucie
w latach 1949-1989, Krakéw 2004, 70-72.

398 PZPR ist Abkiirzung fiir den polnischen Ausdruck: Polnische Vereinigte
Arbeiterpartei.
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war gestiegen und es fehlte an freien Platzen in anderen Schulen. Am 8.
August 1958 wurde der Moralphilosoph Karol Wojtyta zum Weihbischof
in Krakau ernannt.**® Sein Name sollte fiir immer ein Teil der Geschich-
te von Nowa Huta werden. In den Folgejahren spitzte sich die Situation
weiter zu und eskalierte schlieSlich Mitte April 1960, als der damalige
Pfarrer der Herz-Jesu-Pfarrei in Nowa Huta Pfr. Mieczystaw Satora auf-
gefordert wurde, das Kreuz aus dem Bauplatz fiir die Kirche zu entfernen.
Als er sich weigerte, beschlossen die Komunisten, ohne Zustimmung und
Wissen des Pfarrers, das Kreuz zu entfernen. Am 25. und 26. April schiit-
tete eine Planierraupe die Fundamente fiir die neue Kirche zu, und am
27.04.1960 mussten sich die Arbeiter verpflichten, das Kreuz vom Platz zu
entfernen, was zu gesellschaftlichen Unruhen fiithrte.**°

In den frithen Morgenstunden des 27. April 1960 sah sich eine Grup-
pe der Bewohner von Nowa Huta, die gerade von der Nachtschicht nach
Hause kam, die Arbeiten auf dem Platz, wo die erste Kirche in Nowa Huta
entstehen sollte, an.*°* Als man begann, das Kreuz zu entfernen, brach
ein Proteststurm gegen die Arbeiter mit wiisten Beschimpfungen aus. Als
dann das Kreuz anfing, zur Seite zu kippen, wollten es die Versammel-
ten schiitzen (unter ihnen dominierten Frauen). Die Arbeiter zogen sich
zuriick und die Bewohner richteten das Kreuz wieder auf, legten Blumen
unter das Kreuz, ziindeten Grablichter an und begannen mit Gebetswa-
chen. In Zusammenhang mit den Unruhen wurden 493 Personen verhaf-
tet (darunter 25 Frauen und 50 Minderjéhrige), 87 Personen wurden zu
Freiheitsstrafen und 119 zu Geldstrafen verurteilt. Bis heute konnte nicht
festgestellt werden, ob irgendjemand ums Leben kam.*** Diesbeziiglich
gibt es nur Vermutungen. Alle, die verletzt wurden, wurden im nahe gele-
genen Zeromski-Krankenhaus und in einem anderen Krakauer Kranken-
haus in der Kopernikastrasse behandelt. Die Ereignisse von Nowa Huta
wurden von der westlichen Presse ausfithrlich beschrieben. Artikel zu
diesem Thema erschienen u.a. in: La Croix, Corriere della Sera, I1 Mess-
agero, Die Welt, Der Bund, Neue Ziircher Zeitung, Siiddeutsche Zeitung,
Le Monde, The New York Times, Il Quotidiano.*®®> In Polen berichtete
man nur in der Zeitung Gazeta Krakowska iiber die Grof3zligigkeit seitens
der kommunistischen Herrschaft, die mit dem Bau des mettallurgischen
Kombinats gute Lebensbedingungen fiir ,,mehrere Tausend Kleinbauern

399 Vgl. hierzu und im Folgenden: Franczyk, Na fundamencie Krzyza, 94-95.
400 Vgl. hierzu und im Folgenden: Franczyk, Na fundamencie Krzyza, 112.
401 Vgl. Franczyk, Na fundamencie Krzyza, 112.

402 Vgl. Franczyk, Na fundamencie Krzyza, 112.

403 Vgl. hierzu die Aufarbeitung bei Franczyk, Na fundamencie Krzyza, 119.
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und Dorfjugendliche® schuf, und , die reaktiondren klerikalen Elemen-
te“*%%, die den Prozess der Herausbildung der Arbeiterklasse storen.

Infolge dieser Ereignisse und des Baubeginns einer neuen Schule wur-
de die Errichtung einer Kirche in Nowa Huta fast unméglich. Dies lag
sowohl an der Hartnackigkeit der politischen Macht in Bezug auf eine
Genehmigung, wie offiziell erklart wurde, und am Mangel an entspre-
chendem Platz fiir den Kirchenbau.*® Die Situation dnderte sich jedoch
mit der Ernennung von Karol Wojtyla am 08. August 1958 zum Erzbi-
schof von Krakau.**°

Erzbischof Wojtyla wusste, dass der Bau einer neuen Kirche in Nowa
Huta nur unter zwei Bedingungen in Erfiillung gehen konnte: erstens die
Anderung des Bauplatzes fiir die neue Kirche und zweitens die Ernen-
nung eines von der damaligen politischen Macht akzeptierten Priesters
zum Pfarrer in Bienczyce. Angesichts dessen ernannte er Jozef Gorzela-
ny*%” 1964 zum Pfarrer der Pfarrei in Bieniczyce. Das war ein Wendepunkt
sowohl fiir die Pfarrei als auch fiir Pfarrer Gorzelany selbst.*® Das erste
Dokument mit der Genehmigung fiir den Ausbau der Kapelle und den
Bau eines Pfarrhauses traf in der Pfarrei am 13. September 1965 und die
offizielle Entscheidung am 29. Oktober 1965 ein, nachdem Pfarrer Gor-
zelany die im ersten Schreiben aufgestellten organisatorischen Bedingun-
gen erfillt hatte. Ein Stein aus dem Grab des Heiligen Petrus, den Papst
Paul VI. wihrend der Sonderaudienz am 11. Dezember 1965 Erzbischof
Wojtyta, Pfarrer Jerzy Chmiel und Pfarrer Jézef Gorzelany geschenkt hat-
te,**® sollte als Grundstein fiir den Bau eines neuen Gotteshauses dienen.
Nach dem feierlichen Gottesdienst zur Grundsteinlegung des Kirchen-
baus, der von Kardinal Karol Wojtyla gehalten wurde, begann man am
14. Oktober 1967 die Kirche zu errichten.*'

404 AR [Pseudonym des Autors], Przestroga dla wichrzycieli, in: Gazeta Krakowska 102
(1960), 5.

405 Vgl. Franczyk, Na fundamencie Krzyza, 120.

406 Vgl. A. Boniecki, Kalendarium zycia Karola Wojtyly, Krakéw 2000, 141.

407 Pfarrer Gorzelany zédhlte zu den sog. Pfarrer-Patrioten und hat sich fiir die Loya-
litdit den Kommunisten gegeniiber entschieden. Obwohl man bezweifelte, dass es
ein Pfarrer schaffen wiirde, die Kirche in Nowa Huta zu bauen, beschloss Erzbi-
schof Wojtyla, ihm diesen Vertrauensvorschuss zu gewéahren. Pfarrer Gorzelany
enttduschte ihn nicht, vgl. hierzu: M. Lasota, Metropolita krakowski Karol Wojtyta
wobec problemdéw Kosciota nowohuckiego, in: R. Terlecki/M. Lasota/]. Szarek
(Hg.), Nowa Huta - miasto wielkiej pracy, Krakow 2002, 14.

408 Vgl. Lasota, Metropolita krakowski Karol Wojtyla, 14.

409 Vgl. Franczyk, Na fundamencie Krzyza, 140.

410 Vgl. Kordaszewski, Arche des Herrn, 28-30.
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Die entstehende Kirche erfreute sich eines enormen medialen Inter-
esses. Fernsehsender aus westeuropéischen Landern filmten den Baufort-
schritt der Kirche. Vor allem erstaunte auslindische Journalisten, dass
beim Kirchenbau fast keine technischen Anlagen verwendet wurden;
denn die staatliche Macht hatte den Baufirmen verboten, Maschinen zu
diesem Zwecke zur Verfiigung zu stellen. Die Arbeit an der ersten Kirche
in Nowa Huta dauerte insgesamt zehn Jahre und erstreckte sich auf den
Zeitraum vom 14. Oktober 1967 bis zum 15. Mai 1977. Sie wurde dann
von Kardinal Wojtyla eingeweiht. An der Kirchweihfeier nahmen Glau-
bige aus Nowa Huta, Géste aus dem Ausland und Vertreter verschiedener
Konfessionen teil. Die neu eingeweihte Kirche wurde damals einer der
grofiten Pfarreien in Europa, die 100.000 Glaubige zahlte, zur Verfiigung
gestellt.*'! Beachtenswert sind die untypische Architektur und eine Reihe
von Symbolen, die auf die Arche Noahs anspielten.

Abschlief3end ldsst sich fragen, was die Geschichte von Nowa Huta,
die Verteidigung des Kreuzes und der Bau von der ,,Arche des Herrn“ mit
der Neuevangelisierung zu tun haben. Der Schliissel zur Losung dieser
Frage findet sich in der Predigt von Kardinal Wojtyta, die er am 20. Mirz
1975 wihrend des Gottesdienstes in Nowa Huta anlédsslich des Besuchs
von Erzbischof Luigi Poggi, dem Vorsitzenden von der Delegation des
Heiligen Stuhls fiir die Kontakte mit der Regierung der Volksrepublik
Polen, gehalten hat.*'? In seiner Predigt wies Kardinal Wojtyta indirekt
darauf hin, dass die Bewohner von Nowa Huta bewiesen hitten, dass es

411 Vgl. Kordaszewski, Arche des Herrn, 33.

412 Der wichtigste Abschnitt der Predigt von Wojtyla wortlich: ,,Eure Exzellenz, diese
Kirche entstand aus grofSem Schmerz!, aus groflem Schmerz! Und der Schmerz, in
dem die Matka Boza Krélowa Polski-Kirche in Nowa Huta entstand, hat seine epo-
chale Bedeutung. Man wollte eine neue Stadt - Nowa Huta, das neue Krakau - als
eine Stadt ohne Gott und ohne Kirche errichten [...] Und dann die Menschen, die
aus verschiedenen Gegenden hierher kamen, aus ganz Polen, vor allem aus Klein-
polen, diese Menschen brachten den entschiedenen gesellschaftlichen Willen zum
Ausdruck, dass sie diese neue Stadt, Nowa Huta, ohne eine neue Kirche nicht bil-
den wollen. Diese Tatsache hat eine enorme Bedeutung. Sie hatte diese Bedeutung
vor einigen Jahren, als sich die entscheidenden Ereignisse in Nowa Huta vollzogen
haben; und sie hat diese Bedeutung noch heute. Ich erlaube mir, die Bedeutung die-
ser Tatsache zu erkldren. Man hatte damals gesagt, dafy das polnische Volk gesagt
hatte: man darf den Namen der Arbeiterwelt fiir den Kampf mit der Religion nicht
missbrauchen, denn die polnische Arbeiterwelt will Religion und singt immer wie-
der: Wir wollen Gott. Sooft wir es an diesem Kreuz singen, das immer noch da steht,
wo eine Kirche entstehen sollte und hier an dem neuen Ort und in Mistrzejowice,
Wzgérza und in Krowodrza und Podwawelskie-Siedlung und an so vielen anderen
Orten. Wer singt: Wir wollen Gott — wenn nicht der polnische Arbeiter” [K. Wojtyla,
Predigt wihrend des Gottesdienstes in Nowa Huta anlésslich des Besuchs von Erzbi-
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in einer sich verandernden Gesellschaft, in der modernen Welt, in der
die Arbeit und der materielle Wohlstand eine vorrangige Bedeutung hit-
ten, Platz fiir Gott und Religion gebe. Man kénne eine neue Gesellschaft
bilden, aber man konne nicht vergessen, dass in jedem Menschen das
natiirliche Bediirfnis nach Gott existierte. Diese Sehnsucht kénne durch
verschiedene Attraktionen der Welt verdriangt werden, aber frither oder
spéter miisse es aus dem Menschen sprechen, weil Gott eine Existenzquel-
le des Menschen sei.*'* Die Verteidigung des Kreuzes in Nowa Huta wur-
de nicht nur zum Ausdruck des Mutes vieler Bewohner, die bereit waren,
ihre religiosen Rechte einzufordern, sondern auch zum Zeugnis der Welt
gegeniiber, dass der Glaube dem menschlichen Leben einen wahren Sinn
verleiht und dass sich das Konzept einer modernen Gesellschaft mit dem
Glauben verbinden ldsst.

Der Begriff ,,Neuevangelisierung®, den der Papst Johannes Paul II.
im Kontext von Nowa Huta ansiedelte, schien fiir seine Horer im Jahr
1979 nicht nur in Nowa Huta sondern fiir alle Polen verstandlich zu sein.
Weltweit gesehen war dies nicht der Fall. Deswegen musste Johannes Paul
II. seine nichsten Aussagen, die mit der Neuevangelisierung verbunden
waren, klarer formulieren. Zum ersten Mal prézisierte er nach seinem
Polenbesuch diese Idee in seiner Predigt an die Bischofe von Lateiameri-
ka im Marz 1983.

4.1.1.2. Die Vollversammlung des Lateinamerikanischen
Bischofsrats (CELAM)

Am 09. Mirz 1983 in Port-au-Prince wandte sich Johannes Paul II. an die
19. Vollversammlung des Lateinamerikanischen Bischofsrats (CELAM)
anldsslich des 500. Jubildums der Evangelisierung dieses Kontinents. In
seiner Ansprache griff der Papst das Thema der Neuevangelisierung wie-
der auf und legte eine ndhere Bestimmung seiner Vorstellungen davon
dar. Er sagte:

Wenn wir heute einen Blick auf die Landkarte Lateinamerikas werfen mit
seinen tiber 700 Dibzesen, seinen zahlenmiflig unzureichenden, aber ein-
satzfreudigen Mitarbeitern, seiner Organisation und seinen Strukturen, sei-
nen Aktionsrahmen, der moralischen Autoritit, die die Kirche geniefit, so

schof Luigi Poggi (20. Mérz 1975), in: J. Gorzelany, Gdy nadszed! czas budowy arki.
Dzieje budowy koéciota w Nowej Hucie, Paryz 1988, 222-224].
413 Vgl. Gorzelany, Gdy nadszed! czas, 222-224.
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miissen wir darin das Ergebnis von Jahrhunderten geduldiger und ausdau-
ernder Evangelisierung erkennen. Fast genau fiinf Jahrhunderte sind es. In
der Tat wird das Jahr 1992, das nicht mehr allzu fern ist, das fiinfhundert-
jahrige Jubilaum der Entdeckung Amerikas und des Beginns der Evangeli-
sierung bringen. Als Lateinamerikaner werdet ihr dieses Datum mit einer
ersten Uberlegung zur historischen Entwicklung des Subkontinents bege-
hen, aber auch mit Freude und Stolz. Als Christen werdet ihr gerechter-
weise aus diesem Anlass zuriickblicken auf diese fiinthundert Jahre harter
Arbeit, um das Evangelium zu verkiinden und die Kirche in diesen Landern
aufzubauen. Ein Riickblick zugleich voller Dankbarkeit gegeniiber Gott fiir
die christliche und katholische Berufung Lateinamerikas und gegeniiber all
denen, die lebendige und aktive Werkzeuge der Evangelisierung waren. Ein
Blick voller Treue gegeniiber eurer Glaubensvergangenheit. Ein Blick auf
die Herausforderungen der Gegenwart und auf die Bemiithungen, die unter-
nommen wurden. Ein Blick schliefllich auf die Zukunft, um zu sehen, wie
das begonnene Werk zu konsolidieren ist. Der Gedanke des halben Jahr-
tausends Evangelisierung wird seine volle Bedeutung dann erhalten, wenn
ihr als Bischofe, zusammen mit euren Priestern und Gldubigen, daraus eine
Aufgabe macht; eine Aufgabe nicht der Re-Evangelisierung, sondern der
Neu-Evangelisierung. Neu in ihrem Eifer, in ihren Methoden und in ihrer
Ausdrucksweise.*™

Was sowohl in der papstlichen Predigt in Nowa Huta als auch in der

obigen Ansprache auffillt, ist die Hervorhebung der Verbindung zwi-
schen der Neuevangelisierung und der ersten Evangelisierung. Diese
Gegeniiberstellung scheint auf den Kern der Neuevangelisierung hin-
zuweisen, die sich hinsichtlich des Inhalts nicht dndert, sondern nur
in ihren Ausdrucksformen abgedndert wird. Johannes Paul II. hat dies
deutlich betont, indem er iiber die neue Begeisterung, neue Methoden
und den neuen Ausdruck des Evangeliums als die Hauptaufgaben der
Neuevangelisierung sprach.**® Nach Johannes Paul II. sollte das Neue
der Evangelisierung unserer Zeit nicht in der Anderung des Inhalts des

414

415

Johannes Paul I, Neue Evangelisierung von Lateinamerika 500 Jahre nach der Ent-
deckung. Ansprache wihrend der 19. Vollversammlung des Lateinamerikanischen
Bischofsrats CELAM (09. Marz 1983), in: OR(D) Nr. 11 vom 18.03.1983, 16-17.

»Der Gedanke des halben Jahrtausends Evangelisierung wird seine volle Bedeutung
dann erhalten, wenn ihr als Bischofe, zusammen mit euren Priestern und Glaubigen,
daraus eine Aufgabe macht; eine Aufgabe nicht der Re-Evangelisierung, sondern
der Neu-Evangelisierung. Neu in ihrem Eifer, in ihren Methoden und in ihrer Aus-
drucksweise. Erlaubt mir in diesem Zusammenhang, dass ich euch, in kurzen Wor-
ten zusammengefasst, die Gesichtspunkte nenne, die nach meiner Ansicht grund-
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Evangeliums, sondern in der Anderung der Art und Weise der Verkiin-
digung fiir den zeitgendssischen Menschen zum Ausdruck kommen.
Aus diesem Grund betont Johannes Paul II. auch sehr deutlich, dass man
Neuevangelisierung nicht als eine Re-Evangelisierung, also eine Evan-
gelisierung, die erneut stattfindet, betrachten soll. Das 500. Jubildum
der Evangelisierung Lateinamerikas sei ein auflergewdhnliches Ereignis,
das zeige, dass das Evangelium immer aktuell und unverdndert bleibt,
obwohl sich die historischen Umstidnde, Menschen und die Welt, in der
sie leben, dndern. Die Aufgabe der Kirche bestehe darin, das Evangelium
so zu verkiinden und es zu bezeugen, dass es dem zeitgendssischen Men-
schen naher komme. Nach Johannes Paul II. miisse die Kirche zu diesem
Zweck neue Methoden und Mittel zur Verbreitung des Evangeliums nut-
zen, sich selbst reinigen und geistig erneuern.*'® Die jahrhundertealte
Geschichte des Christentums in Stidamerika ist ein Beispiel dafiir, dass
das moglich sei.

Eine noch grofiere Beachtung schenkte Johannes Paul II. der Frage
der Neuevangelisierung in seiner Enzyklika ,Redemptoris missio“.

4.1.1.3. ,Redemptoris missio"

In der Enzyklika ,Redemptoris missio“ wurde die Evangelisierung zum
Gegenstand besonderer Beachtung des Papstes. Hier prazisierte er auch
den Platz der Neuevangelisierung im Tun der Kirche. Um deren Rolle her-
vorzuheben, stellt sie der Papst Johannes Paul II. zwei anderen Arten der
Evangelisierung gegeniiber. Er weist hier nicht auf drei unterschiedliche
Missionen der Evangelisierung der Kirche hin, sondern stellt fest, dass
es einen Sendungsauftrag der Kirche zur Evangelisierung von Christus
her gibt, deren Realisierung sich aber auf drei unterschiedlichen Ebenen
vollzieht.*'” Nach Johannes Paul II. stehen diese Ebenen als eigenstindi-
ge und gleichberechtigte Umsetzungen des Evangelisierungsauftrags Jesu
(vgl. Mk 16,15) nebeneinander:

1. Die Missionstitigkeit ad gentes, also Evangelisierung der Volker

und Liander, die Christus noch nicht kennen.

legende Voraussetzungen fiir eine Neu-Evangelisierung sind“ (Johannes Paul II.,
Neue Evangelisierung Lateinamerika, 16-17).

416 Vgl. Johannes Paul II., Neue Evangelisierung Latainamerika, 16-17.

417 Vgl. Johannes Paul IL., Enzyklika ,,Redemptoris missio“ iiber die fortdauernde Giil-
tigkeit des missionarischen Auftrages, Bonn 1990, Nr. 33.
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2. Die seelsorgliche Sorge um die Glaubigen, also pastorales Engage-
ment in den Pfarrgemeinden.

3. Die Neuevangelisierung der Nichtpraktizierenden, also die Ver-
breitung des Evangeliums unter den Menschen aus den traditionell
christlichen Landern, die den Sinn des Glaubens verloren haben.

Bevor der Papst jedoch diese Unterscheidung formuliert, weist er auf
das Wesentliche der Kirche hin, dass die Evangelisierung als eine Sen-
dung von Christus verstanden werden sollte, mit der die Kirche beauftragt
wurde.*'® Die Aufnahme dieser Sendung sei Ausdruck des Glaubens der
Kirche und des Vertrauens zu Christus, der die Kirche bei dieser Aufgabe
begleitet.*'” Gleichzeitig mache die Evangelisierung den Hauptdienst der
Kirche dem Menschen gegeniiber aus, der den Sinn der Existienz und den
Sinn fiir die letzten Dinge verloren habe.**°

In der Enzyklika ,Redemtoris missio“ hat Johannes Paul II. anders als
in Port-an-Prince die ,,Neu-Evangelisierung” mit der ,,Wieder-Evangeli-
sierung” gleichgestellt: ,,Schliefllich gibt es eine Situation dazwischen, vor
allem in Landern mit alter christlicher Tradition, aber manchmal auch
in jiingeren Kirchen, wo ganze Gruppen von Getauften den lebendigen
Sinn des Glaubens verloren haben oder sich gar nicht mehr als Mitglieder
der Kirche erkennen, da sie sich in ihrem Leben von Christus und vom
Evangelium entfernt haben. In diesem Fall braucht es eine neue Evangeli-
sierung oder eine Wieder-Evangelisierung.“**' In Bezug auf die Anspra-
che aus dem Jahre 1983 auf Haiti, wo er die zwei Begriffe Re-Evangelisie-
rung und Neu-Evangelisierung deutlich voneinander abgegrenzt hat, mag
dies als Widerspruch erscheinen.*** Wie ldsst sich das erkldaren? In der Nr.
37 der Enzyklika ,,Redemptoris Missio“ betont Papst Johannes Paul II.,
dass ,in den traditionellen christlichen Landern sich Regionen [...], Men-
schengruppen und Gebiete befinden, zu denen die Evangelisierung nicht
gelangte. Notwendig in diesen Landern ist also nicht nur die Neuevange-
lisierung, sondern auch in machen Fillen die Erstevangelisierung.“*** Das
konnte eine Antwort geben, warum manchmal mit der Neu-Evangelisie-
rung auch eine Re-Evangelisierung einhergehen muss.

Nachdem der Kontext der Einfithrung des Begriffs der Neuevangeli-
sierung bestimmt wurde und die verschiedenen Ebenen, auf denen sich

418 Vgl. Johannes Paul II, ,,Redemptoris missio®, Nr. 1.
419 Vgl. Johannes Paul II, ,,Redemptoris missio®, Nr. 11.
420 Vgl. Johannes Paul II, ,,Redemptoris missio®, Nr. 2.
421 Johannes Paul II, ,Redemptoris missio®, Nr. 33.

422 Vgl. Fisichella, Was ist Neuevangelisierung, 33.

423 Johannes Paul II., ,Redemptoris missio“, Nr. 37.
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die Neuevangelisierung bewegt, sollen nun die Beweggriinde von Johan-
nes Paul II. zur Reflexion iiber das Engagement der Kirche im Werk der
Neuevangelisierung etwas niher in den Blick genommen werden.

4.1.1.4. Ursachen fir die Neuevangelisierung

In diesem Unterpunkt wird das Spektrum potenzieller Ursachen nachge-
zeichnet, die Papst Johannes Paul II. nennt und die auf die Notwendig-
keit eines neuen Engagements der Evangelisierung in der Kirche verwei-
sen. Zu diesem Zweck sollen entsprechende Dokumente und pépstliche
Reden, die sich auf die jetzige Situation der Menschen, des Glaubens und
der Kirche beziehen, etwas ndher analysiert werden. Die Ursachen wer-
den in der Forschung in folgende Gruppen zusammengefasst: politische
Anderungen in der Welt und die damit verbundene wirtschaftliche Ent-
wicklung, gesellschaftliche Wandlungen, Sakularisierung und das Auf-
kommen von Sekten und neuen religiésen, mit der Kirche nicht verbunde-
nen Bewegungen.*** Um genau das Wesen der oben genannten Ursachen
der Neuevangelisierung darstellen zu kénnen, werden sie zuerst im ent-
sprechenden gesellschaftlich-geschichtlichen Kontext vom Pontifikat von
Johannes Paul II. aufgezeigt. Als nachster Schritt wird die Auswertung der
zahlreichen Dokumente von Papst Johannes Paul II. gemacht, wo er klar
tiber diese Ursachen geschrieben hat.

4.1.1.4.1. Weltweite politische und wirtschaftliche Veradnderungen

Das Pontifikat Johannes Pauls II. ist in eine historisch bedeutsame Zeit
gefallen, mit der der Untergang des kommunistischen Systems in Mittel-
und Osteuropa verbunden ist. An dieser Stelle gilt es zu betonen, dass der
Papst Johannes Paul II. eine wichtige Rolle in diesem Wandlungsprozess
in Europa gespielt hat. In seiner Lehre wies er mehrmals auf defizitire
Voraussetzungen des Kommunismus hin, besonders wenn es sich um die
Beseitigung von Religion und Gott im Leben des Menschen handelte.**®
Nach seinem ersten Besuch in Polen im Jahre 1979 entstand die Arbeiter-

424 Ahnliche Ursachen der Neuevangelisierung nannte R. Wilczek in ihrem Buch, Idea
Nowej Ewangelizacjii w nauczaniu Jana Pawta II, Opole 2004, auf das ich mich bei
der Charakteristisierung der Ursachen der Neuevangelisierung beziehen werde.

425 Vgl. Wilczek, Idea Nowej Ewangelizacjii, 57.
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bewegung ,,Solidarno$¢®, mit welcher der Niedergang des Kommunismus
begann.***

Die Zeit der kommunistischen Diktatur brachte eine Spaltung Euro-
pas in den Ost- und Westblock mit sich, womit auch eine unverhéltnis-
maflige wirtschaftliche Entwicklung der européischen Lander und unter-
schiedliche Lebensbedingungen von deren Bewohnern verbunden waren.
Immer stiarkere geistige Unterschiede zwischen den europidischen Lan-
dern brachten Schranken mit sich, die die Bevolkerungen Europas teilten
und die Einheit dieses Kontinents zerstorten. Der Kommunismus strebte
unentwegt auch danach, Europa von seinen christlichen Wurzeln zu tren-
nen. Die Verdrangung der Kirche an den Rand des offentlichen Lebens
und ein subtiler Kampf gegen das Religise zeugten davon.*”” Diese Pro-
bleme fanden ihren Widerhall in der papstlichen Ansprache wihrend des
VI. Symposions der europdischen Bischofe im Jahre 1985, bei dem der
Papst Johannes Paul II. besonders von jener Spaltung sprach:

Ein erster Blick auf Europa enthiillt uns seinen Mangel an Einheit, den
Bruch, der die Volker des Ostens von denen des Westens trennt. Die Ursa-
chen und die historischen, politischen und ideologischen Ereignisse sind
bekannt, die diese sehr ernste Situation herbeigefithrt haben, die fiir das
von menschlichen und christlichen Idealen, die bei der Gestaltung des Kon-
tinents fithrend waren, gendhrte Gewissen unannehmbar ist.**®

Insofern hat der Untergang des Kommunismus dazu gefiihrt, dass die
Europiische Union schnell ins Leben gerufen wurde. Nach Johannes Paul
II. bedarf die neu geschaffene Welt einer neuen Evangelisierung. Dieses
Thema wurde zu einem Leitmotiv bei der Sondersynode fiir Europa im
Jahre 1991 in Rom. Zu Beginn der Synode sprach Johannes Paul II.:

Die christlichen Wurzeln Europas sind gerade in das Wort des Herrn
eingefiigt und das Zeugnis des Geistes enthiillt die Zeichnen der Zeit
auch dem heutigen Europa. Handeln wir so, dafl die Friichte des Geistes
(vgl. Gal 5,22f) immer das Ubergewicht iiber die Friichte des Fleisches haben,

426 Vgl. A. Nossol, Historyczny przelom w Europie jako wyzwanie dla Ko$ciota, in: Roc-
znik Teologiczny 38-39 (1991-1992), 43-52.

427 Vgl. A. Lewek, Spoteczno-kulturowe uwarunkowania nowej ewangelizacji w Euro-
pie, in: Studia Theologica Varsaviensia 33 (1995), 73.

428 Johannes Paul II., Neuevangelisierung Europas. Ansprache an die Teilnehmer am
VI. Symposion der europdischen Bischofe (11. Oktober 1985), in: OR(D) Nr. 43 vom
25.10.1985, 5.
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die betriiblicherweise von Streit, Spaltungen und Parteiungen gepragt sind
(vgl. Gal 5, 20f).***

In der abschlief}enden Erkldrung der Sondersynode fiir Europa haben
die Bischofe die Erneuerung der durch den Kommunismus zerstorten
moralischen Werte zu einer der wichtigeren Herausforderungen fiir das
Christentum gezéhlt:

Heute ist in Europa der Kommunismus als System untergegangen, doch sei-
ne Wunden und sein Erbe verbleiben in den Herzen der Menschen und in
den neuen entstehenden Gesellschaften. Die Menschen stehen vor Schwi-
rigkeiten im rechten Gebrauch der Freiheit und der Demokratie; die zuin-
nerst verdorbenen sittlichen Werte miissen erneuert werden. Zugleich hat
die Kirche, arm geworden an strukturen und Mitteln, tiefer gelernt, auf Gott
allein zu vertrauen [...]. In dieser Situation ist es eine dringende Aufgabe
fiir die Kirche, die befreiende Botschaft des Evangeliums erneut den Men-
schen Europas zu bringen [...]. Die Neuevangelisierung ist kein Programm
zu einer sogenannten Restauration einer vergangenen Zeit Europas, son-
dern sie verhilft dazu, die eigenen christlichen Wurzeln zu entdecken und
eine tifere Zivilisation zu begriinden, die zugleich christlicher und so auch

menschlich reicher ist.**°

Papst Johannes Paul II. sprach auch wéhrend seiner Pilgerfahrt nach
Polen im Jahre 1991 von dem notwendigen Engagement hinsichtlich
der Neuevangelisierung im neuen, sich veraindernden Europa.**! In der
Abschiedsrede auf dem Flughafen in Balice sagte der Papst, dass die Grau-
samkeiten des vergangenen Systems heute einer erneuten Evangeliums-
verbreitung bediirfen. Seine Worte waren wie ein Auftrag, der von seinen
Landsleuten zu erfillen sei.**?

Nach Johannes Paul II. hat das Engagement der Kirche beziiglich der
Neuevangelisierung auch noch eine andere fiir Europa wichtige Bedeu-
tung. Es bewahre den Menschen davor, dass er in eine andere Art von

429 Johannes Paul II., Gegenseitiges Verstehen - wechselseitige Vergebung, damit das
alte, christliche Europa mehr glaubt. Predigt zur Eréffnung der europdischen Syno-
de (28. November 1991), in: OR(D) Nr. 49 vom 06.12.1991, 1.

430 Vgl. Erkldarung der Sondersynode fiir Europa, Seien wir Zeugen Christi, der uns
befreit hat, in: OR (D), Nr. 51/52 vom 20.12.1991, 11.

431 Vgl. Johannes Paul II., Apel Jasnogérski streszcza program nowej ewangelizacji,
Abschiedswort auf dem Flughafen in Balice (16. August 1991), in: U'Osservatore
Romano (polnische Edition) Nr. 12 vom August 1991, 41.

432 Vgl. Johannes Paul II., Apel Jasnogorski streszcza, 41.
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Unterdriickung gerate, die die vom Druck des Kommunismus befreite
Welt mit dem Abrutschen in den Konsumismus mit sich bringe. Johannes
Paul II. sagte zu Jugendlichen in Lemberg:

Die Freiheit ist anspruchsvoll und kostet in gewissem Sinne mehr als die
Sklaverei! Deshalb umarme ich euch wie ein Vater und rufe euch zu: Wihlt
den schmalen Weg, den der Herr euch durch seine Gebote aufzeigt. Es sind
Worte der Wahrheit und des Lebens. Nicht selten stellt sich der Weg, der
breit und bequem erscheint, dann als triigerisch und irrefithrend heraus.
Geht nicht von der Sklaverei der kommunistischen Herrschaft zu jener des
Konsumdenkens tiber, denn sie ist nur eine weitere Ausdrucksform des
Materialismus, der zwar Gott rein theoretisch nicht ablehnt, ihn jedoch fak-
tisch leugnet, indem er ihn aus dem Leben ausschlief3t.***

Papst Johannes Paul II. ist der Ansicht, dass der Kommunismus im
Menschen eine geistige Leere verursacht:

Die wahre Ursache der jiingsten Ereignisse ist jedoch die vom Atheismus
herforgerufene geistige Leere. Sie hat die jungen Generationen ohne Orien-
tierung gelassen und sie nicht selten veranlafit, bei ihrer ununterdriickbaren
Suche nach der eigenen Identitdt und nach dem Sinn des Lebens die religio-
sen Wurzeln der Kultur ihrer Nationen und die Person Christi selbst wie-
derzuentdecken als einzige Antwort auf die im Herzen jedes Menschen vor-
handenen Sehnsucht nach Gliick, Wahrheit und Leben.***

Diese Leere verhindert die Verbreitung des Evangeliums. Die sich in
Zusammenhang mit dem Untergang des Kommunismus verandernden
Realitdten der Welt und die Verwiistung, die er auf der politischen sowie
wirtschaftlichen Ebene und auch in der geistigen Dimension des Men-
schen hinterlief3, stellen fiir Johannes Paul II. wichtige Herausforderun-
gen der heutigen Kirche dar. Eine ihrer Hauptaufgaben ist die Formung
eines neuen Menschen, eines religiosen Menschen mit einer engen Bezie-
hung zu Gott. Das sei eine wichtige Aufgabe fiir die Kirche, denn neue
Zeiten, die nach dem Zerfall des Kommunismus angebrochen sind, brin-
gen neue Probleme und Herausforderungen mit sich.

433 Johannes Paul II., Verantwortung iibernehmen fiir eine Zukunft, in der Gott den
ersten Platz in unserem Leben einnimmt. Begegnung mit Jugendlichen auf der Esp-
lanade von Sykhiv in Lemberg (26. Juni 2001), in: OR(D) Nr. 28 vom 13.07.2001, 10.

434 Johannes Paulus II., Enzyklika ,,Centissimus Annus“ zum hunderten Jahrestag von

»Rerum Novarum®, Freiburg im Breisgau 1991, Nr. 24.
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4.1.1.4.2. Neue gesellschaftliche Herausforderungen

Mit der strukturellen Umwandlung und dem Eintritt des kapitalisti-
schen Systems in die Wirtschaft tauchten neue gesellschaftliche Proble-
me auf, die von der Kirche eine pastorale Antwort forderten. Das betrifft
vor allem enorme gesellschaftliche Missverhdltnisse zwischen sehr rei-
chen Menschen und der immer weiter steigenden Anzahl von armen oder
sogar sehr armen Menschen. Daneben geht es um die Menschenwiirde
und Menschenrechte, die Arbeitsproblematik und Arbeitslosigkeit und
die damit verbundenen Migrationsbewegungen.

In seiner Enzyklika ,,Sollicitudo rei socialis“*** schenkt Papst Johan-
nes Paul II. dieser Problematik gebithrende Beachtung. Einer seiner an
die Gesellschaften gerichteten Hauptappelle scheint der Aufruf zu sein,
auf die Jagd nach dem eigenen Interesse auf Kosten anderer zu verzichten
und sich mehr auf die Solidaritét zu konzentrieren.

Wenn man die verschiedenen Teile der Welt beobachtet, wie sie durch die
wachsende Breite eines solchen Grabens voneinander getrennt sind, und
dabei feststellt, daf jeder von ihnen einer eigenen Richtung mit eigenen
Initiativen zu folgen scheint, versteht man, warum man im allgemeinen
Sprachgebrauch von verschiedenen Welten innerhalb unserer einen Welt
spricht: Erste Welt, Zweite Welt, Dritte Welt und manchmal sogar Vierte
Welt.Solche Ausdriicke, die gewif3 nicht beanspruchen, alle Linder erschop-
fend zu klassifizieren, erscheinen doch bezeichnend: Sie sind Zeichen eines
verbreiteten Gefiihls, daf$ die Einheit der Welt, mit anderen Worten, die Ein-
heit des Menschengeschlechtes, ernstlich bedroht ist. Jenseits seiner mehr
oder weniger objektiven Bedeutung verbirgt dieser Wortgebrauch zweifel-
los einen moralischen Inhalt, dem gegeniiber die Kirche als Sakrament, das
heiflt Zeichen und Werkzeug fiir die Einheit der ganzen Menschheit, nicht
gleichgiiltig bleiben kann.**®

Er warnt vor tibermafligem Besitz, der mit dem Anstieg des materiel-
len Wohlstandes in Verbindung steht und der eine grofie Gefahr mit sich
bringen kann. Nach Johannes Paul II. kommt die Gefahr in der Missach-
tung der moralischen Rechte und in einer gesellschaftlichen Betaubung
zum Ausdruck, die die Aufmerksamkeit des Menschen von dem Drama
der Anderen, die keine Grundlebensmittel haben, wirksam ablenkt. Die
Betdubung lenke die Aufmerksamkeit der Menschen nur auf sich selbst
und die eigenen Bestrebungen nach einem noch gréfleren Besitz:

435 Vgl. Johannes Paul II., Enzyklika ,,Sollicitudo rei socialis“, Bonn 1987, Nr. 14-26.
436 Vgl. Johannes Paul I, Enzyklika ,,Sollicitudo rei socialis®, Nr. 14.
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Denn diese Uberentwicklung, die in einer iibertriebenen Verfiigbarkeit von
jeder Art materieller Giiter zugunsten einiger sozialer Schichten besteht,
macht die Menschen leicht zu Sklaven des Besitzens und des unmittelba-
ren Genieflens, ohne eine andere Perspektive als die Vermehrung oder den
standigen Austausch der Dinge, die man schon besitzt, gegen andere immer
perfektere. Das ist die sogenannte Konsumgesellschaft oder der Konsumis-
mus der so viele Verschwendung und ,,Abfalle” mit sich bringt. Ein Gegen-
stand, den man besitzt und der von einem anderen, noch perfekteren, tiber-
troffen wird, wird beiseite geschoben, ohne seinen méglichen bleibenden
Wert in sieh selbst oder zugunsten eines anderen, drmeren Menschen zu
berticksichtigen.**’

Der materielle Wohlstand und die wirtschaftliche Entwicklung haben
Johannes Paul II. zur Folge, dass der Mensch nicht mehr nach dem

Bilde Gottes in seiner Leib-Seele-Einheit, sondern aus einer rein prag-
matischen, utilitaristischen Perspektive wahrgenommen wird. Bei einer
utilitaristischen Behandlung des Menschen wiirde das Recht auf Arbeit
verletzt, was Ausbeutung und steigende Arbeitslosigkeit nach sich zieht.

Johannes Paul II. nimmt die Arbeitslosigkeit als eine wahre Katastro-

phe des Menschen wahr, vor allem wenn sie junge Leute betrifft. In seiner
Enzyklika , Laborem exercens“ hat er dieser Problematik grofie Beach-
tung geschenkt.

437

Das Gegenteil einer gerechten und geordneten Situation auf diesem Gebiet
ist die Arbeitslosigkeit, der Mangel an Arbeitsplitzen fiir Arbeitsfihi-
ge. Es kann sich dabei um eine allgemeine oder eine auf einzelne Sekto-
ren beschriankte Arbeitslosigkeit handeln. Aufgabe der genannten Institu-
tionen, die hier unter dem Namen des indirekten Arbeitgebers verstanden
werden, ist es, die Arbeitslosigkeit zu bekimpfen, die in jedem Fall ein Ubel
ist und, wenn sie grofle Ausmafle annimmt, zu einem echten sozialen Not-
stand werden kann. Ein besonders schmerzliches Problem wird sie, wenn sie
vor allem die Jugendlichen trifft, die nach einer entsprechenden allgemein-
bildenden, technischen und beruflichen Vorbereitung keinen Arbeitsplatz
finden konnen und ihren ehrlichen Arbeitswillen und ihre Bereitschaft, die
ihnen zukommende Verantwortung fiir die wirtschaftliche und soziale Ent-
wicklung der Gesellschaft zu iibernehmen, schmerzlich frustriert sehen. Die
Pflicht der Hilfeleistung fiir die Arbeitslosen, das heifit die Verpflichtung,
den beschiftigungslosen Arbeitnehmern und ihren Familien durch die dazu
notige entsprechende Unterstiitzung den Lebensunterhalt zu sichern, ent-

Vgl. Johannes Paul II., Enzyklika ,Sollicitudo rei socialis®, Nr. 28.
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springt dem Grundprinzip der fiir diesen Bereich giiltigen sittlichen Ord-
nung, ndmlich dem Prinzip der gemeinsamen NutzniefSung der Giiter oder,
anders und einfacher ausgedriickt, dem Recht auf Leben und Unterhalt.***

Nach Johannes Paul II. wollen Menschen arbeiten, schopferisch tétig
sein, sich engagieren und wenn dies nicht zustande kommt, wird es zum
Verlust des Lebenssinns fithren. Im Endergebnis fiihre die Arbeitslosigkeit
zur Migration und mit ihr werden neue gesellschaftliche Strukturen um
grofie Metropolen geschaften.

Der Papst hat betont, dass vor allem Menschen aus den Landern, wo
es schwierige 6konomische Verhiltnisse oder die Gefahr eines bewaftne-
ten Konflikts gibt, sich fiir eine Migration entscheiden. Die Anpassung an
das neue Land bringe verschiedene Gefahren und Probleme mit sich wie
moralische und ethische Missbrauche, den Zerfall von Familien, Identi-
tatsverlust oder die Aufgabe der religiésen Praxis.**

Der Ansicht von Johannes Paul. II. nach werden heutzutage in der
Welt Menschen gebraucht, die im Geiste des Evangeliums politische und
gesellschaftliche Verantwortung unternehmen, mit briiderlicher Liebe der
Armut, dem menschlichen Elend die Stirn bieten und sich fiir die Rechte
jedes Menschen einsetzen.**® Als nachste Ursache fiir die Neuevangelisie-
rung sieht Johannes Paul II. den fortschreitenden Prozess der Entchristia-
niesierung von Europa.

4.1.1.4.3. Entchristianisierung von Europa

Unter dem Begriff Entchristianisierung hat Johannes Paul II. eine Nei-
gung der heutigen Nationen verstanden so zu leben, als wenn es Gott
nicht gibe.**! Diesen Prozess der Entchristianisierung hat er im Nach-
synodalen Apostolischen Schreiben ,,Christi Fideles Laici“ mit folgenden
Worten charakterisiert:

438 Vgl. Johannes Paul II., Enzyklika ,Laborem exercens® iiber die menschliche Arbeit
zum neunzigsten Jahrestag der Enzyklika ,,Rerum novarum®, Bonn 1981, Nr. 23;
Wilczek, Idea Nowej Ewangelizacji, 64.

439 Vgl. Johannes Paulus II., Chrzescijanie wobec zjawiska migracji. Ansprache wéh-
rend des IV. Weltkongresses der Seelsorge fiir Migranten und Menschen unterwegs
(20. Februar 1999), in: UOsservatore Romano (polnische Edition) Nr. 20 vom Feb-
ruar 1999, 46.

440 Vgl. J. Nagérny, Poslannictwo Chrystusa w §wiecie. Swiat i wspélnota, Lublin 1997,
39-42.

441 Vgl. Johannes Paul, Apostolisches Schreiben ,,Christifideles Laici“ iiber die Beru-
fung und Sendung der Laien in Kirche und Welt, Bonn 1989, Nr. 34.
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Ganze Linder und Nationen, in denen frither Religion und christliches
Leben blithten und lebendige, glaubende Gemeinschaften zu schaffen ver-
mochten, machen nun harte Proben durch und werden zuweilen durch die
fortschreitende Verbreitung des Indifferentismus, Sakularismus und Athe-
ismus entscheidend gepragt. Es geht dabei vor allem um die Lander und
Nationen der sogenannten Ersten Welt, in der der Wohlstand und der Kon-
sumismus, wenn auch von Situationen furchtbarer Armut und Not begleitet,
dazu inspirieren und veranlassen, so zu leben, als wenn es Gott nicht gibe.**?

Johannes Paul II. nimmt die Tendenzen der Entchristianisierung

besonders in Europa wahr. Zu Beginn seines Pontifikats schenkte er
dieser Problematik grofie Beachtung. Das VI. Symposium der europdi-
schen Bischofskonferenzen im Jahr 1985 befasste sich mit diesem Prob-
lem unter dem Thema ,,Sékularisierung und Evangelisierung in Europa
heute“**>. In seiner Rede an die Teilnehmer dieser Synode hob der Papst
hervor, dass der Mensch von heute, immer tiefer in eine seelische Leere
rutscht:

Der Niedergang der Ideologien, das schwindende Vertrauen in die Struktu-
ren, auf die schwerwiegenden Probleme und angstvollen Erwartungen des
Menschen zu antworten, die Unzufriedenheit mit einem auf Verginglich-
keit griindenden Dasein, die Einsamkeit der Massenmetropolen, die sich
selbst iiberlassene Jugend und der Nihilismus haben eine tiefe geistige Lee-
re geschaffen.***

Die Problematik der Entchristianisierung Europas und die Notwen-

digkeit, das Evangelium unter wechselnden Lebensumstdanden zu verkiin-
den, wurde von Johannes Paul II. wihrend der europdischen Tagung der
Missionare der Auswanderer (UCEI) am 27.06.1986 angesprochen:

442
443
444
445

Auf die tiefen und vielschichtigen kulturellen, politischen und ethisch-geis-
tigen Verdnderungen, die schliellich der Struktur der europdischen Gesell-
schaft eine neue Gestalt gegeben haben, muss eine neuartige Evangelisie-
rung antworten, die es versteht, dem heutigen Menschen die bleibende
Heilsbotschaft in tiberzeugenden Formen neu vorzulegen.**®

Christifideles Laici, Nr. 34.

Vgl. Johannes Paul II., Neuevangelisierung Europas, 5-6.

Vgl. Johannes Paul II., Neuevangelisierung Europas, 5-6

Johannes Paul II., Vor allem Wiederevangelisierung Europas. Ansprache anlésslich
der européischen Tagung der Missionare der Auswanderer (UCEI) am 27.06.1986,
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1999 wies der Papst in der Predigt am Ende der Bischofssynode fiir
Europa auf die dringende Notwendigkeit hin, Europa Christus aufs Neue
zu zeigen, als denjenigen, der mit dem Menschen immer in einer engen
Beziehung ist und den Menschen vor den unterschiedlichen zeitgenossi-
schen Gefahren schiitzen kann:

Die Quelle der Hoffnung fiir Europa und fiir die ganze Welt ist Christus,
das menschgewordene Wort, der einzige Mittler zwischen Gott und dem
Menschen. Und die Kirche ist der Kanal, durch den die Gnadenflut aus dem
durchbohrten Herzen des Erlosers stromt und sich ausbreitet [...]. Diese
Verkiindigung der Hoffnung, diese Gute Nachricht ist das Herz der Evan-
gelisierung. Sie ist alt, was ihren Wesenskern betrifft, aber neu, was Metho-
de und Formen ihrer apostolischen und missionarischen Ausdrucksweise
angeht. Thr, verehrte Briider, habt bei den Arbeiten der Synode, die heute
schliefit, den Ruf aufgenommen, den der Geist an die Kirchen in Europa
richtet, um sie angesichts der neuen Herausforderungen in Dienst zu neh-
men. Ihr habt euch nicht gefiirchtet, die Realitat des Kontinents mit offenen
Augen in den Blick zu nehmen, und dabei habt ihr seine Lichtpunkte, aber
auch Schatten festgestellt. Thr habt sogar den Problemen der jetzigen Stun-
de gegeniiber brauchbare Orientierungen aufgezeigt, um das Antlitz Chris-
ti immer mehr sichtbar zu machen durch eine markantere Verkiindigung,
bekriftigt durch ein konsequentes Lebenszeugnis.**®

In der Lehre Johannes Paul II. wendete er sich deutlich an diejenigen
Linder und Nationen, die einst sehr stark im Christentum verwurzelt
waren und heute von den Sakularisierungswellen ergriften sind. Verschie-
dene Goétzen haben Gott von seinem Platz verdrangt, meistens sind das
nach Johannes Paul II. Kulturprodukte und technische Errungenschaften.
Dazu komme die Krise der Werte, auf die sich die européische Zivilisati-
on stiitze, darunter die Familienkrise, die den Untergang der Gesellschaft
von heute kennzeichnet. Mit diesen Tendenzen taucht auch eine ande-
re Krise auf, die den Glauben und die Moral auf die individuelle Sphare
reduziert. Das steht in Verbindung mit den immer starkeren Einfliissen
seitens des sogenannten praktischen Atheismus.**” Auf die Herausforde-
rungen, die der Kirche in Zusammenhang mit der fortschreitenden Saku-

in:J. Schwarz, Die Katholische Kirche und das neue Europa. Dokumente 1980-1995,
Teil I, Mainz 1996, 234.

446 Vgl. Wilczek, Idea Nowej Ewangelizacji, 54-55.

447 Vgl. Lewek, Nowa Ewangelizacja w duchu, 147.



166 4. Kirchenamtliche und theologische Rezeption der Neuevangelisierung

larisierung bevorstehen, erinnerte Johannes Paul II. in seinem Apostoli-
schen Schreiben ,,Ecclesia in Europa®

Viele europdische Zeitgenossen meinen zu wissen, was das Christentum ist,
kennen es jedoch nicht wirklich. Haufig sind sogar die wesentlichen Ele-
mente und Grundbegriffe des Glaubens nicht mehr bekannt. Viele Getauf-
te leben so, als ob Christus nicht existierte: Man wiederholt, insbesonde-
re durch die kirchlichen Briuche, die Gesten und Zeichen des Glaubens,
aber es entspricht ihnen keine tatsichliche Annahme des Glaubensinhalts
und kein Festhalten an der Person Jesu. An die Stelle der grofien Gewif3hei-
ten des Glaubens ist bei vielen ein vages und wenig verbindliches religioses
Gefiihl getreten. Es verbreiten sich verschiedene Formen von Agnostizismus
und praktischem Atheismus, die zur Verschirfung der Kluft zwischen Glau-
be und Leben beitragen. Viele haben sich vom Geist eines innerweltlichen
Humanismus anstecken lassen, der ihren Glauben geschwécht und sie leider
oft dazu gefiihrt hat, ihn ganz aufzugeben. Wir erleben eine Art sakularis-
tischer Auslegung des christlichen Glaubens, die ihn aushohlt und mit der
eine tiefe Krise des Gewissens und der christlichen Moralpraxis einhergeht.
Die grofien Werte, die die europdische Kultur weitreichend inspiriert haben,
sind vom Evangelium abgetrennt worden und haben so ihr tiefstes Wesen
verloren und Raum gelassen fiir nicht wenige Verirrungen.**®

Hier wurden von Johannes Paul II. zum Teil negative Folgen des ver-
gangenen kommunistischen Systems und zum Teil neue Probleme ange-
sprochen, die die Krise der christlichen Werte mit sich bringt. Angesichts
dessen, dass sich der Mensch in seiner Selbstgeniigsamkeit verschliefdt,
entsteht fiir die Kirche eine ernsthafte Herausforderung, die die Frage der
Evangelisierung aufs Neue betrifft. Die fortschreitende Entchrisitianisi-
rung in der zeitgendssischen Welt scheint das Hauptmotiv der Neuevan-
gelisierung zu sein.*** Die Verdrangung Gottes aus dem menschlichen
Leben, die die Folge der Sdkularisierung ist, kann zur Folge haben, dass
die so entstandene Liicke zu einer Ersatzreligiositit fithrt. Aus diesem
Grund kann man zusammen mit der Sékularisierung eine rege Aktivitat
der Sekten beobachten.

448 Johannes Paul II., Apostolisches Schreiben ,,Ecclesia in Europa“ iber Jesus Christus,
der in seiner Kirche lebt - Quelle der Hoffnung fiir Europa, Bonn 2003, Nr. 47.
449 Vgl. Johannes Paul II., ,Redemptoris missio“, Nr. 33.
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4.1.1.4.4. Entwicklung von Sekten und neuen religiosen
Bewegungen aul3erhalb der Kirche

Rasche Wandlungen in der heutigen Welt, von denen oben die Rede war
und eine gut entwickelte Kommunikation zwischen den Menschen, die
aus dem technischen Fortschritt resultiert, sowie Migrationprozesse fiith-
ren dazu, dass sich unterschiedliche Kulturen und Nationalititen vermi-
schen. Angesichts dieser Prozesse kann der Mensch, der Gott aus seinem
Leben verdrangt und das Zugehorigkeitsgefiihl verloren hat, vereinsamen.
Diesen Raum nutzen geschickt Sekten.

Wihrend des Pontifikats Johannes Pauls II. hat sich die Kirche zum
ersten Mal offiziell mit der Problematik der Sekten und neuer religioser
Bewegungen befasst.** Zur Beschiftigung mit diesem Thema haben die
Bischofe wihrend der auflerordentlichen Bischofssynode im Jahre 1985
angeregt. Als Ergebnis ihrer Reden wurde das Dokument ,,Sekten und
neue religiose Bewegungen - Eine Herausforderung fiir die Seelsorge“**!
verdffentlicht. Im Jahre 1991 wurde auf Anweisung von Johannes Paul II.
die auflerordentliche Vollversammlung der Kardinile, die sich mit der
Problematik der Aggressivitat der Sekten befassen sollte, in Rom einbe-
rufen. Im Abschlussdokument haben die Kardindle darauf hingewiesen,
dass die Sekten nicht nur im Bereich der Seelsorge, sondern auch in der
Lehre eine auflerordentliche Herausforderung fiir die Kirche bedeuten.
Dies liegt daran, dass Glaubensinhalte fiir die Glaubigen unverstind-
lich sein konnen, weshalb sie sich von Gemeinschaften angezogen fiihlen,
deren Glaubensauslegung viel verstandlicher ist. Auflerdem wurde fest-
gestellt, dass der Mensch, der das Gefiihl der Verlorenheit in der Welt ver-
spiirt, nach Riickhalt in kleinen, nicht anonymen Gemeinschaften sucht.
In diesem Kontext wurde festgestellt, dass besonders durch die Sekten
Jugendliche bedroht sind:

450 In dem Dokument ,,Sekten und neue religiése Bewegungen. Eine Herausforderung
fiir die Seelsorge“ wurden diese Begriffe folgenderweise erkldrt: ,Es ist wichtig zu
erkennen, daf} es Schwierigkeiten bei den Begriffen, Definitionen und der Termino-
logie gibt. Die Begriffe Sekte und Kulturgemeinschaft klingen etwas abfillig und
scheinen ein ziemlich negatives Werturteil zu beiinhalten. Vorzuziehen wiren neu-
tralere Begriffe wie neue religiose Bewegungen oder neue religiése Gruppen. Die
Definition dieser neuen Bewegungen oder Gruppen im Unterschied zu Kirche oder
legitimen Bewegungen innerhalb einer Kirche ist eine strittige Frage”, (Glaubens-
lehrekongregation, Sekten und neue religiose Bewegungen — Eine Herausforderung
fiir die Seelsorge, in: OR(D) Nr. 24 vom 13.06.1986, 13).

451 Vgl. Glaubenslehrekongregation, Sekten und neue religiose Bewegungen - Eine
Herausforderung fiir die Seelsorge, in: OR(D) Nr. 24 vom 13.06.1986, 13-16.
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Die verwundbarsten Gruppen in der Kirche, besonders die Jugend, schei-
nen die am starksten betroffenen zu sein. Wenn sie ungebunden, arbeitslos
sind, sich nicht aktiv im Pfarrleben oder in freiwilliger pfarrlicher Arbeit
engagieren, aus einer labilen Familie kommen, ethnischen Minderheiten
angehoren oder an Orten leben, die weit entfernt vom Einzugsgebiet der
Kirche liegen usw., diirften sie wohl Ziel der neuen Bewegungen und Sekten
sein. Einige Sekten scheinen hauptsichlich Menschen der mittleren Alters-
gruppen anzuziehen. Andere werben ihre Mitglieder in wohlhabenden und
hochgebildeten Familien. In diesem Zusammenhang miissen die Universi-
titen genannt werden, die oft einen giinstigen Néhrboden fiir Sekten oder
Anwerbestétten darstellen. Auflerdem konnen schwierige Beziehungen zum
Klerus oder ungiiltige eheliche Verhaltnisse zu einem Bruch mit der Kirche
und zum Anschluss an eine neue Gruppe fithren.**

Die Anforderungen, die hier gestellt werden, stehen vor allem mit der
geistigen und intellektuellen Formation der zukiinftigen Priester in Ver-
bindung. Das Interesse an kleinen Gruppen, die mit keiner Anonymi-
tat verbunden sind, macht ein Phdnomen aus, das der seelsorgerischen
Beachtung wert ist, weil kleine Glaubensgemeinschaften in der Kirche
heute ein grofies Interesse bei Glaubigen erwecken.

Angesichts aller dieser Gefahren fiir den Glauben, fiir die die oben
genannten Griinde fiir die Neuevangelisierung gehalten werden konnen,
hat sich Papst Johannes Paul II. nicht auf Lippenbekenntnisse beschrankt,
sondern hat in Bezug auf junge Menschen, die heutzutage dem Glaubens-
verlust am stirksten ausgesetzt sind, besondere Riicksicht gezeigt. Die
Bemiithungen des Papstes haben ihren Niederschlag in einer konkreten
Initiative, namlich in den Weltjugendtagen gefunden. Dadurch wollte
Johannes Paul II. die Begeisterung fiir den Glauben bei jungen Menschen
wecken. Im Kontext der vorliegenden Arbeit ist es legitim zu fragen, ob
eine der wichtigsten piapstlichen Initiativen, ndmlich die Weltjugendtage,
tatsdchlich als eine Initiative im Rahmen der Neuevangelisierung gelten
kann?

4.1.1.5. Weltjugendtage und Neuevangelisierung

Die von Johannes Paul II. initiierten Weltjugendtage (W]T) werden seit
iiber 30 Jahren veranstaltet. Erstmals haben sie am 15.04.1984 in Rom

452 Vgl. Schlussdokument der auflerordentlichen Vollversammlung der Kardinile (28.
Januar 1991), in: OR(D) Nr. 6 vom 08.02.1991, 3.
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stattgefunden - damals hat das Treffen nur einen Tag gedauert. Von
Anfang an war diese Initiative fiir Jugendliche von groflem Interesse. In
diesem Kontext stellt sich die Frage, ob die an Jugendliche gerichtete Leit-
initiative von Johannes Paul II., ndmlich die Weltjugendtage, als eine Ini-
tiative im Rahmen der Neuevangelisierung gelten kann? Es ist schwer,
tiber diese Frage zu entscheiden, da man Argumente sowohl fiir als auch
gegen die Behauptung finden kann, ob Weltjugendtage fiir eine Initiative
im Rahmen der Neuevangelisierung gehalten werden sollen. Hier sollte
man sich mit den einen wie den anderen Argumenten auseinandersetzen,
um entscheiden zu kénnen, welche von ihnen schlagkraftiger sind.

Gegen die These, Weltjugendtage als eine Initiative im Rahmen der
Neuevangelisierung zu betrachten, spricht ihre Struktur, die folgende
Ereignisse bilden: Vorbereitungswoche in den Dibzesen, Jugendfestival,
Gottesdienst zum Beginn der Weltjugendtage, BegriifSung des Heiligen
Vaters, Katechesen mit den Bischofen, Kreuzweg, eucharistische Anbe-
tung mit dem Papst, Gottesdienst zum Abschluss der Weltjugendtage.
Eine solche Struktur kann fiir Jugendliche, die von der Kirche abgewandt
sind oder ihren Glauben routineméfig erleben, uninteressant erscheinen.

Ein weiteres Argument gegen die These, Weltjugendtage als eine Ini-
tiative im Rahmen der Neuevangelisierung zu betrachten, sind adminis-
trative Fragen, die die W]T-Teilnehmer an ihre Pfarrgemeinden binden.
Organisierte Gruppen, die an den Weltjugendtagen teilnehmen, berei-
ten sich gewohnlich auf diese Veranstaltung in ihren Pfarrgemeinden vor.
Fiir Jugendliche, die sich ihrer Pfarrgemeinde und der Kirche nicht zuge-
horig fiihlen, kann dies ein wesentliches Hindernis darstellen. Aber wel-
che Argumente sprechen dafiir, dass Weltjugendtage als eine Initiative im
Rahmen der Neuevangelisierung betrachtet werden konnen?

Bei der Suche nach positiven Argumenten ist vor allem auf die Aussa-
ge von Papst Johannes Paul II. zu verweisen, der in seiner Botschaft zum
Weltjugendtag 2005 in Koln ganz bewusst distanzierte sowie nicht glaubi-
ge Jugendliche zur Teilnahme an diesem Ereignis eingeladen hat:

Die Einladung, am Weltjugendtag teilzunehmen, gilt auch euch, liebe Freun-
de, die ihr nicht getauft seid oder die ihr euch nicht mit der Kirche identi-
fiziert. Habt nicht auch ihr Durst nach dem Absoluten, und seid nicht auch
ihr auf der Suche nach ,etwas®, was eurer Existenz einen Sinn gibt? Wendet
euch Christus zu und ihr werdet nicht enttiuscht.**?

453 Johannes Paul I, Botschaft zum Weltjugendtag 2005 in Kéln, in: OR (D) Nr. 36 vom
3. September 2004, 1.
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Ein weiteres Argument dafiir, Weltjugendtage in die Neuevangelisie-
rung Jugendlicher einzugliedern, ist die positive Akzeptanz dieser Initia-
tive durch Jugendliche selbst. Davon zeugen konkrete Zahlen: 1.100.000
Teilnehmer an den Weltjugendtagen in Paris (1997), 1.200.000 in Ko6ln
(2005), 3.700.000 Teilnehmer am Gottesdienst am Strand Copacabana
in Rio de Janeiro (2013) und 1.600.000 in Krakau (2016). Laut Statistiken
haben bisher die meisten jungen Pilger (iiber 5.000.000) an den Weltju-
gendtagen in Manila auf den Philippinen (1995) teilgenommen. Diese Tat-
sache wurde im Guinness-Buch der Rekorde verzeichnet.*** Dies bedeutet,
dass die Weltjugendtage die Glaubensvermittlung an den sich wandeln-
den Kultur-, Sozial- und Religionskontext anpassen, wodurch sie die Vor-
aussetzungen der Neuevangelisierung in die Praxis umsetzen.

Ein weiteres positives Argument ist die Vermittlung vom Wort Got-
tes und Glaubenswahrheiten an junge Menschen in verschiedenen For-
men. Weltjugendtage besitzen in ihrer Struktur und wiahrend der Vor-
bereitungsphase verschiedene Instrumente, um den jungen Leuten die
Heilige Schrift ndher bringen zu konnen und sie dazu anzuspornen, sie zu
lesen, damit sie als deren geistige Richtschnur dienen kann.**®

Ein weiteres Argument dafiir, Weltjugendtage als eine Initiative im
Rahmen der Neuevangelisierung zu betrachten, ist die Erneuerung der
geistigen Kraft durch viele Ortskirchen, wo Weltjugendtage stattgefunden
haben, sowie der sie begleitende erkennbare Enthusiasmus.**®

Dariiber hinaus sind Weltjugendtage eine Inspiration fiir ande-
re Jugendinitiativen im Rahmen der Neuevangelisierung gewesen? Ein
Beispiel dafiir in Deutschland ist die katholische Jugendbewegung 2000.
Sie nahm ihren Anfang 1989 nach den Weltjugendtagen in Santiago de
Compostela auf Anregung von E. Williams aus England und R. Sohler
aus Deutschland.**” Eine Inspiration fiir die Griindung dieser Jugend-
bewegung war der Aufruf von Johannes Paul II. an Jugendliche widhrend
der Weltjugendtage in Santiago de Compostela, Boten der Neuevangeli-
sierung zu werden: ,Liebe Jugendliche, machen wir uns mit Maria auf
den Weg; engagieren wir uns, Christus, dem Weg, der Wahrheit und
dem Leben, zu folgen. So werden wir glithende Boten der Neuevangeli-

454 Vgl. M. Kieca/k. Kleska, Swiatowe Dni Mlodziezy fenomen kulturowo-religijny,
Warszawa 2017, 16.

455 Vgl. A. Kicinski, Swiatowe Dni Mtodziezy labolatorium nowej ewangelizacji, in:
P. Makosa (Hg.), Nowa ewangelizacja w nowej katechezie, Rzeszow 2013, 62.

456 Vgl. Kicinski, Swiatowe Dni Mlodziezy, 62-63.

457 Vgl. https://www.jugend2000.it/node/2.
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sierung und groherzige Baumeister der Zivilisation der Liebe sein“**".

Diesen Appell wiederholte Johannes Paul II. gleich nach der Riickkehr
von den Weltjugendtagen wihrend der Generalaudienz am 23. August
1989, indem er Jugendliche Hauptgestalter der Neuevangelisierung nann-
te. ,Klar ist, dass gerade junge Menschen, die neue Generation, Hauptge-
stalter dieser Neuevangelisierung werden miissen“**. In Antwort auf den
pépstlichen Aufruf wurde die Jugendbewegung ,,Jugend 2000“ gegriindet.
Dieser Name ist mit dem Jubildum des Jahres 2000 verbunden, in dessen
Zusammenhang Johannes Paul II. die Jugendlichen ,,Boten der Neuevan-
gelisierung und gro8herzige Baumeister der Zivilisation der Liebe“ nann-
te.*® Zu den wesentlichen Bestandteilen der Spiritualitét von Jugend 2000
gehoren: das gemeinsame Leben, die Feier der Eucharistie, die eucharis-
tische Anbetung, das Sakrament der Beichte und das Rosenkranzgebet.
Dariiber hinaus veranstaltet Jugend 2000 Jugendtreffen in Medugorje (die
Treffen finden seit 1990 statt), Prayerfestivals (seit 1998 veranstaltete di6-
zesane und internationale Gebetstreffen) und Nightfever (die seit 2005
veranstalteten Gebetsabende zur eucharistischen Anbetung als Fortfiih-
rung der Vigil des Weltjugendtages 2005 in K6ln).**!

Eine polnische, durch Weltjugendtage inspirierte Kircheninitiative
im Rahmen der Neuevangelisierung sind die Jugendtreffen in Lednica
»Lednica 2000.*> Ahnlich wie die ,,Jugend 2000“ wurde die Entstehung
der Bewegung ,,Lednica 2000“ durch die Weltjugendtage inspiriert. Die
Hauptaufgabe dieses Evangelisierungswerks war es, die Begeisterung fiir
den Glauben bei den Jugendlichen zu wecken, den sie anschlieflend ins
neue Jahrtausend iibertragen sollten. Der Initiator der Jugendtreffen in
Lednica war Dominikanerpater Jan Goéra (1948-2015). Das erste Treffen
fand 1997 statt. Die Wahl des Ortes (Pola Lednickie) war nicht zufillig.
Gemifl den historischen Uberlieferungen sollte die Taufe Polens genau
dort stattgefunden haben. Die Treffen in Lednica haben ein festgelegtes
Programm, das an das Programm der WJT erinnert. Dazu gehoren: Got-
tesdienst, Kreuzweg, eucharistische Anbetung und Jugendfestival mit
Tanz und Gesang. Der Gesang wird von ,,Spiewcy Lednicy*, einer der

458 Johannes Paul IL, Vigil mit den Jugendlichen auf dem Berg Monte del Gozo, in: DAS
1989, 161-162.

459 Johannes Paul II., Christus einziger Weg fiir die Jugend. Ansprache bei der General-
audienz am 23. August 1989, in: DAS 1989, 163-166.

460 Johannes Paul IT., Christus einziger Weg fiir die Jugend. Ansprache bei der General-
audienz am 23. August 1989, in: DAS 1989, 161-162.

461 Vgl. https://www.jugend2000.org/was-wir-tun/

462 Vgl. P. Bortkiewicz, Tropy Lednickie. Dielo i program Jana Pawta II, Poznan 2014,
6-28.
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populérsten christlichen Musikbands, geleitet. Die Bandmitglieder sind
Teilnehmer der Lednica-Tage.

Sowohl die Zahl als auch das Gewicht der angefiihrten Argumente
fithren dazu, folgende Schlussfolgerung zu ziehen: Weltjugendtage sind
eine Initiative im Rahmen der Neuevangelisierung Jugendlicher, die von
Johannes Paul II. initiiert wurde.

4.1.1.6. Fazit: Neuevangelisierung als eine neue
Herausforderung fir die Kirche

Aufgrund der bisherigen Erwagungen kann man festhalten, dass Johan-
nes Paul I. Neuevangelisierung eher in seelsorgerischen Initiativen, ohne
sich ausfiihrlich in deren theologische Grundlagen zu vertiefen, ansie-
delt. Betrachtet man die Aussagen zur Neuevangelisierung in einer
abschlieflenden Auswertung, versteht Johannes Paul II. die Neuevange-
lisierung als eine Hinwendung der Kirche zu schon Getauften, die durch
ihre christliche Initiation der Katholischen Kirche angehéren, aber aus
unterschiedlichen Griinden ihre christliche Identitét verloren haben oder
gegeniiber der christlichen Religion gleichgiiltig geworden sind. Ursa-
chen dafiir sieht Johannes Paul II. vor allem in dem rapiden Zivilisati-
onsfortschritt der Welt und in der Entchristianisierung von Europa, was
sich auf der Grundlage des politisch-gesellschaftlichen Wandels in Euro-
pa nach am Ende des Zweiten Weltkriegs vollzieht. Dabei ldsst sich eine
Verschiebung der Schwerpunkte feststellen, die das Augenmerk eher auf
die irdischen Giiter als auf das Transzendente lenkt, mit der Folge, dass
die geistliche Dimension des menschlichen Lebens abnimmt. In diesem
Zusammenhang wird der zeitgendssische Mensch mit dem Gefiihl der
Verlorenheit und der Einsamkeit in einer Welt immer hdufiger gequalt.
Diese neue Situation verlangt nach einer neuen Verkiindigung des Evan-
geliums. Neue Adressaten bediirfen einer neuen Form der Verkiindigung,
die an die Herausforderungen der heutigen Zeit angepasst ist. Unverdn-
dert bleibt jedoch der Inhalt des Evangeliums, das auf die Probleme und
Herausforderungen, vor die die Glaubigen gestellt werden, entsprechend
bezogen werden sollte. Das Hauptziel der so verstandenen Evangelisierung
wire fiir Johannes Paul II. eine neue Entdeckung des Sinns des Lebens
und der damit verbundenen Bedeutung des Glaubens an Gott. Angesichts
der vorliegenden Analyse des Verstindnisses der Neuevangelisierung bei
Johannes Paul II. kann die Neuevangelisierung bei ihm als eine neue Her-
ausforderung fiir die Kirche auf ihrem Weg zu den heutigen Menschen
aufgefasst werden.
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Abschlief3end ldsst sich sagen, dass trotz der aufgezeigten Problematik,
das Feld der Neuevangelisierung bei Johannes Paul II. einer theologischen
Analyse zu unterziehen, er es sicherlich verdient hat, als Mensch der Neu-
evangelisierung bezeichnet zu werden. Mehr als in seiner Theologie hat er
mit seinem Lebenszeugnis gezeigt, worin sie bestehen sollte. Der Enthu-
siasmus und die Spontanitit, mit dem er den Glauben unter den versam-
melten Menschen wihrend der von ihm geleiteten Gottesdienste oder der
Treffen bekundete, weisen darauf hin, dass die Neuevangelisierung fiir
Johannes Paul II. ein guter Weg zum zeitgendssischen Menschen ist.

Hier stellt sich die Frage, ob Benedikt XVI., sein Nachfolger, Neu-
evangelisierung auf die gleiche Art und Weise wie Papst Johannes Paul II.
versteht, was im Folgenden erértert werden soll.

4.1.2. Die Weiterfiihrung der Neuevangelisierung bei
Joseph Ratzinger/ Papst Benedikt XVI.

Papst Benedikt XV1I. zeigte schon als Kardinal Joseph Ratzinger Interes-
se an der Problematik der Neuevangelisierung. Vom 9. bis 10. Dezember
2000 hielt er als Préafekt der Kongregation fiir die Glaubenslehre eine Rede
an Katecheten und Religionslehrer, die ihr Jubilaum in Rom gefeiert haben,
in der er als echter Wissenschaftler Methode und Struktur der Neuevan-
gelisierung entfaltet hat. Auf diese Weise hat er dieses Thema in theologi-
scher Hinsicht vertieft.**® Die theologische Vertiefung der Idee der Neu-
evangelisierung fand beim Theologen Joseph Ratzinger ihre Erginzung
und Entwicklung, als er seinen Dienst als Nachfolger des Heiligen Pet-
rus ausiibte. Davon zeugen beispielsweise die papstlichen Initiativen, die
sich auf die Frage der Neuevangelisierung konzentrieren wie: Berufung
des Papstlichen Rates zur Férderung der Neuevangelisierung, die Ver-
kiindung des Jahres des Glaubens, Einberufung der Weltbischofssynode
tiir diese Angelegenheit, Initiative Vorhof der Volker, 6kumenische Tref-
fen.*** Zu den wichtigsten Dokumenten und Reden seines Pontifikats, die
Neuevangelisierung betreffend, sind folgende zu nennen: (1) Dokumen-
te — Apostolisches Schreiben in Form eines Motu Proprio ,,Ubicumque et

463 Vgl. J. Ratzinger, Neuevangelisierung, in: Kirche - Zeichen unter den Vélkern
(Joseph Ratzinger Gesammelte Schriften 8/2), Freiburg im Breisgau 2010, 1230-1235.

464 Vgl. Benedikt XVI., Apostolisches Schreiben in Form eines Motu Proprio ,,Ubicum-
que et semper” mit dem der Pépstliche Rat zur Férderung der Neuevangelisierung
errichtet wird, OR(D), Nr. 42 vom 22.10.2010, Nr. 7.
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semper“*®* mit dem der Pépstliche Rat zur Foérderung der Neuevangeli-

sierung errichtet wird, Nachsynodales Apostolisches Schreiben ,,Africae
Munus“*®® als Abschlussdokument der Synode von Bischofen aus Afri-
ka, Apostolisches Schreiben in Form eines Motu Proprio ,,Porta fidei“**”
mit dem das Jahr des Glaubens ausgerufen wird; (2) Rede - Predigt in
der ersten Vesper zum Hochfest der Heiligen Apostel Petrus und Paulus
in der Basilika St. Paul vor den Mauern,**® Predigt wihrend der Eucha-
ristiefeier fiir die Synode iiber Neuevangelisierung mit Ankiindigung
des ,,Jahres des Glaubens“**’, Ansprache fiir die Teilnehmer eines von der
Apostolischen Ponitentiarie veranstalteten Kurses tiber das Forum Inter-
num,*”® Predigt wihrend der Heiligen Messe zur Eroffnung des Jahres
des Glaubens.*”!

Zur Frage der Neuevangelisierung bei J. Ratzinger/Papst Benedikt
XVI. existieren bei Weitem nicht so viele Vorarbeiten wie bei Johannes
Paul II. Zu den wichtigsten gehoren in Deutschland: M. C. Hastetter,
»Intervention in Zeiten der Gottesfinsternis. Zum Programm der Neu-
evangelisierung Europas bei Benedikt XV1.““”? und T. Klein, ,,Neuevange-
lisierung bei Papst Benedikt XV1.“*’* Auf polnischer Seite sind zu nennen:
J. Szymik, ,Wobec chrystianizacji. J. Ratzinger / Benedykt XVI o zasadach

465 Vgl. Benedikt XVI,, ,Ubicumque et Semper, Nr. 7.

466 Vgl. Benedikt XVI., Nachsynodales Apostolisches Schreiben ,,Africae Munus” iiber
die Kirche in Afrika im Dienst der Versohnung, der Gerechtigkeit und des Friedens,
Bonn 2011, Nr. 160.

467 Vgl. Benedikt XVI., Apostolisches Schreiben in Form eines Motu Proprio ,,Porta
Fidei®, Bonn 2012, Nr. 2.

468 Vgl. Benedikt XVI., Mit dem Glauben an Gott ist nichts unmoglich. Predigt in der
ersten Vesper zum Hochfest der Heiligen Apostel Petrus und Paulus in der Basilika
St. Paul vor den Mauern (28. Juni 2010), in: OR(D) Nr. 27 vom 09.07.2010, 8.

469 Vgl. Benedikt XVI., Von Gott sprechen und seiner Hoheit eingedenk sein. Eucharis-
tiefeier fiir die Synode tiber Neuevangelisierung mit Ankiindigung des ,,Jahres des
Glaubens® (16. Oktober 2011), in: OR(D) Nr. 42 vom 16.10.2011, 7.

470 Vgl. Benedikt XVI.,, Die Neuheit Christi. Ansprache fiir die Teilnehmer eines von
der Apostolischen Ponitentiarie veranstalteten Kurses tiber das Forum Internum
(09. Mirz 2012), in: OR(D) Nr. 12 vom, 23.03.2012, 8.

471 Vgl. Benedikt XVI., Das Jahr des Glaubens - eine Pilgerreise durch die Wiisten der
heutigen Welt. Predigt wihrend der Heiligen Messe zur Eroffnung des Jahres des
Glaubens (11. Oktober 2012), in: OR(D) Nr. 42 vom 19.10.2012, 4-5.

472 Vgl. M. C. Hastetter, Intervention in Zeiten der Gottesfinsternis. Zum Programm
der Neuevangelisierung Europas bei Benedikt XV1., in: M. C. Hastetter, H. Hoping
(Hg.), Ein horendes Herz. Hinfithrung zur Theologie und Spiritualitit von Joseph
Ratzinger/Papst Benedikt XVI. (Rheie Studien 5), Regensburg 2012, 116-148.

473 Vgl. T. Klein, Neuevangelisierung bei Papst Benedikt X V1., Heiligenkreuz 2015.
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i duchowo$ci nowej ewangelizacji”*’%, J. Szewczyk, ,,Nowa ewangelizacja
a kultura w $wietle my$li Benedykta XVI. powigzania i perspektywy”*”>.

Das Thema der Neuevangelisierung bei J. Ratzinger/Benedikt XVI.
ist umfassend.*’® Bei einer solchen Bearbeitung des Themas liefle sich
beginnen mit einer Analyse des Problems der Krise der europdischen Kul-
tur und dem Prozess der Loslosung Europas von seinen christlichen Wur-
zeln und den sich daraus ergebenden Konsequenzen. Als nachsten Schritt
konnte man sich auf die Betrachtung der Krise der heutigen Welt beziig-
lich Gott und dem Glauben konzentrieren. Allerdings sind diese Frage-
stellungen schon im Abschnitt definiert worden, der den Ursachen der
Neuevangelisierung nach Johannes Paul II. gewidmet ist.

Im Hinblick auf den Gegenstand der vorliegenden Arbeit wird Neu-
evangelisierung nach J. Ratzinger / Benedikt XVI., durch das nachfolgen-
de Schema dargestellt. Als erstes wird auf der Grundlage der Publikatio-
nen und Aussagen von J. Ratzinger / Bedendikt XVI. die Definition dieses
Begriffes formuliert. Dadurch lésst sich schon zu Beginn der Auseinan-
dersetzung ein konkreter Bereich fiir die Reflexion iiber dieses Thema
bestimmen. In einem néchsten Schritt werden theologische Grundlagen
der Neuevangelisierung dargestellt. Beziiglich der Neuevangelisierung bei
Ratzinger/ Benedikt X V1. sollte auch der 6kumenische Schwerpunkt nicht
fehlen. Am Schluss dieses Abschnitts wird der Blick auf konkrete Initi-
ativen von Benedikt XVI. im Rahmen der Neuevangelisierung gelenkt.
Eine solche systematische Strukturierung dieses Unterkapitels ermog-
licht ein besseres Verstdndnis fiir die Idee von J. Ratzinger / Benedikt X V1.
in Bezug auf die Neuevangelisierung, anstatt dass seine Aussagen in der
chronologischen Reihenfolge erortert werden, wie bei Johannes Paul II.
der Fall war. Zu beriicksichtigen ist auch, dass Ratzinger nicht Prafekt
der Kongregation fiir die Glaubenslehre geblieben ist, sondern zum Papst
Benedikt XVI. gewéhlt wurde, wodurch sich die Art seiner Herangehens-

474 Vgl. J. Szymik, Wobec dechrystianizacji. J. Ratzinger/Papst Benedykt XVI o zasa-
dach i duchowo$ci nowej ewangelizacji, in: Legnickie Studia Teologiczno-Historycz-
ne 2 (2013), 169-181.

475 Vgl. J. R. Szewczyk, Nowa ewangelizacja a kultura w $wietle my$li Benedykta XVI.
Powiazania i perspektywy, in: RTD 5 (2013), 101-125.

476 Mit dem Ziel der weiteren Vertiefung dieser Problematik gemafi J. Ratzinger/Bene-
dikt XVTI. ist es empfehlenswert folgende Publikationen zu betrachten: J. Ratzin-
ger, Europa — Hoffnungen und Gefahren. Vortrag und Predigt am Pfingstfest 1990
im Dom zu Speyer, Speyer 1990; J. Ratzinger, Europa in der Krise der Kulturen, in:
M. Pera, Ohne Wurzeln. Der Relativismus und die Krise der européischen Kultur,
Augsburg 2005; J. Ratzinger, Unterwegs zu Jesus Christus, Augsburg 2003; J. Ratzin-
ger, Glaube-Wahrheit-Toleranz, Freiburg im Breisgau 2003; J. Ratzinger, Auf Chris-
tus schauen. Einiibung in Glaube — Hoffnung - Liebe, Freiburg im Br. 1989.
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weise an die Neuevangelisierung gedndert hat - von der rein theologi-
schen Reflexion hin zu einer eher pastoralen Durchdringung. Dariiber
hinaus hat die Neuevangelisierung wéhrend des Pontifikats von Benedikt
XVI. eine groflere Dynamik entfaltet als es wahrend des Pontifikats von
Johannes Paul II. der Fall war. Zu beriicksichtigen sind hier papstliche Ini-
tiativen im Rahmen der Neuevangelisierung wie z. B. Vorhof der Volker,
die Weltbischofssynode zum Thema Neuevangelisierung usw. Dennoch
scheint in methodologischer Hinsicht die Problematik der Neuevangeli-
sierung in der Auseinandersetzung mit Joseph Ratzinger / Papst Benedikt
XVI. einfacher zu sein, als es bei Johannes Paul II. der Fall war. Dies liegt
an einer geringeren Anzahl an Quellen die zur Analyse vorliegen, sowie
deren wissenschaftliche Kohérenz, was sich nicht nur im Text- oder Aus-
sagenstil von Ratzinger/Benedikt XVI., sondern auch in deren Aufbau
und sachlichem Inhalt widerspiegelt.

Der vorliegende Unterpunkt stellt wie schon der Unterpunkt von
der Neuevangelisierung bei Johannes Paul II. keine allumfassende Bear-
beitung des Themas von der Neuevangelisierung bei J. Ratzinger/ Bene-
dikt XVI. dar. Sie dient vielmehr nur als Ubersicht zu dieser Thematik.

4.1.2.1. Definition der Neuevangelisierung nach
Joseph Ratzinger/Benedikt XVI.

Wenn man die Bearbeitung der Frage der Neuevangelisierung nach Joseph
Ratzinger/Benedikt XVI. beginnt, ist es gut, am Anfang festzuhalten, was
er unter dem Begriff ,,Neuevangelisierung® versteht. Um dies besser zu
veranschaulichen, werden hier die Aussagen von Ratzinger/Benedikt
XVIL, die diese Art von Evangelisierung direkt definieren und diese in der
Mission der Kirche genau platzieren, zitiert. Einer der wichtigsten syste-
matischen Texte von Kardinal Joseph Ratzinger zum Thema der Neuevan-
gelisierung war seine Rede wahrend des Jubildumsjahres in Rom an die
Katecheten und Religionslehrer. Er sagte damals:

Die Kirche evangelisiert immer und hat den Weg der Evangelisierung nie
unterbrochen. Sie feiert jeden Tag die Eucharistie, spendet Sakramente, ver-
kiindet das Wort des Lebens, das Wort Gottes, sie setzt sich ein fiir Gerech-
tigkeit und Liebe. Diese Evangelisierung trigt die Friichte: Sie schenkt Licht
und Freude, sie schenkt vielen Menschen den Weg zum Leben; viele andere
leben, oft ohne es zu wissen, vom Licht und von der Wéarme dieser dauern-
den Evangelisierung. Trotzdem beobachten wir einen fortschreitenden Pro-
zess der Entchristlichung und des Verlustes von wesentlichen menschlichen



4.1. Kirchenamtliche Rezeption der Neuevangelisierung 177

Werten, der beunruhigend ist. Ein grof3er Teil der heutigen Menschen findet
in der dauernden Evangelisierung der Kirche nicht das Evangelium, d.h. die
iiberzeugende Antwort auf die Frage: Wie muss man leben? Deshalb suchen
wir, tiber die dauernde Evangelisierung hinaus, die nie unterbrochen wur-
de und nie unterbrochen werden darf, eine Neuevangelisierung, die in der
Lage ist, sich bemerkbar zu machen in dieser Welt, die keinen Zugang findet
zur klassischen Evangelisierung. Alle brauchen das Evangelium. Das Evan-
gelium ist fiir alle bestimmt, nicht nur fiir einen bestimmten Kreis. Des-
halb sind wir verpflichtet, neue Wege zu suchen, um allen das Evangelium
zu bringen.*””

In der Aussage von Joseph Ratzinger werden zwei Evangelisierungs-
arten genannt: die permanente Evangelisierung und Neuevangelisierung.
Obwohl sich die dauernde Evangelisierung als eine traditionelle Seelsor-
ge der Kirche, die fiir die den Glauben reguldr praktizierenden Menschen
bestimmt ist, leicht klassifizieren lésst, stellt sich mit der Bestimmung
der Neuevangelisierung ein Problem dar. Die Adressatengruppen die-
ser Evangelisierungsart wurden von Ratzinger nicht deutlich bestimmt.
Gehoren diejenigen, die von Jesus Christus nie gehért haben zu denjeni-
gen, die von der klassischen Evangelisierung nicht erfasst sind? Gehoren
vielleicht die Glaubigen, die ihren Glauben nicht praktizieren oder Beken-
ner anderer Religionen oder Atheisten zu dieser Gruppe von Menschen,
die die klassische Evangelisierung nicht betriftt? Oder betrifft diese Evan-
gelisierungsart alle oben genannten Gruppen? Obwohl sich aufgrund der
zitierten Aussage von Ratzinger die Adressatengruppe der Neuevangeli-
sierung nicht genau bestimmen lédsst, kann man jedoch allgemein fest-
stellen, dass sie diejenigen Menschen, die den Lebenssinn im Evangelium
nicht gefunden haben, umfassen sollte.

Das Problem der Bestimmung der Neuevangelisierung scheint hin-
gegen in den Aussagen von Papst Benedikt XVI. gelost zu sein. Im nach-
synodalen Apostolischen Schreiben ,,Africae Munus” bestimmte deutlich
Papst Benedikt XVI. die Adressaten der Neuevangelisierung. Er schrieb:

Das dringende Werk der Evangelisierung verwirklicht sich auf verschiede-
ne Art und Weise, entsprechend der Vielfalt der Situationen in jedem Land.
Im eigentlichen Sinn gibt es die missio ad gentes fiir die, die Christus nicht
kennen. In einem weiteren Sinn spricht man von Evangelisierung, um die
gewohnliche Seelsorge zu bezeichnen, und von Neuevangelisierung, um

477 . Ratzinger, Neuevangelisierung, in: Kirche - Zeichen unter den Voélkern (Joseph
Ratzinger Gesammelte Schriften 8/2), Freiburg u.a. 2010, 1232.
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die Sorge fiir jene zu beschreiben, die den christlichen Glauben nicht mehr
praktizieren.*’”®

Im zitierten Fragment vom Apostolischen Schreiben ,, Africae munus®
sieht man deutlich die Abgrenzung zwischen der missio ad gentes, der
einfachen seelsorgerischen Arbeit und der dritten Art von Evangelisie-
rungsengagement, sprich von der Neuevangelisierung der Getauften, die
die religiése Praxis aufgegeben haben. Bei dieser dritten Art der Evange-
lisierung betont Papst Benedikt XVI. die bedeutende Rolle des Heiligen
Geistes. Die Verkiindung von Jesu Christi solle dann den gemeinsamen
Nenner aller drei Evangelisierungsarten ausmachen.

Im Apostolischen Schreiben ,,Ubicumque et Semper®, das den Pépst-
lichen Rat zur Forderung der Neuevangelisierung ins Leben ruft, schenkt
Papst Benedikt XVT. der Situation der Kirche im Zeitalter der sich verbrei-
tenden Sékularisierung grofie Beachtung. Besonders in den christlichen
Léndern lésst sich die Distanz dem Glauben gegeniiber und die Tatsache,
dass er der Bedeutsamkeitselemente beraubt wird, beobachten. Eine Ant-
wort auf diese Situation sollte eben die Neuevangelisierung sein:

Indem ich die Sorge meiner verehrten Vorgidnger annehme, halte ich es fiir
angebracht, angemessene Antworten anzubieten, damit sich die ganze Kir-
che, indem sie sich von der Kraft des Heiligen Geistes neu beleben lésst, der
heutigen Welt mit einem missionarischen Elan zeige, um eine neue Evan-
gelisierung zu fordern. Diese bezieht sich vor allem auf die Kirchen alter
Griindung, die zudem in sehr unterschiedlichen Realitdten leben und dem-
entsprechend jeweils andere Bediirfnisse haben und auf unterschiedliche
Impulse zur Evangelisierung warten: in einigen Territorien zeigt sich die
christliche Praxis trotz des zunehmenden Phanomens der Sékularisierung
tatsdchlich noch mit guter Lebenskraft und mit einer tiefgehenden geistigen
Verwurzelung ganzer Bevolkerungsteile; in anderen Regionen bemerkt man
jedoch eine eindeutigere Distanzierung der Gesellschaft in ihrer Gesamt-
heit vom Glauben, mit einem schwicheren kirchlichen Gefiige, auch wenn
Elemente der Lebendigkeit nicht fehlen, die der Heilige Geist unaufhérlich
hervorruft; und dann kennen wir leider Zonen, die fast vollstindig ent-
christlicht erscheinen, in denen das Licht des Glaubens dem Zeugnis klei-
ner Gemeinschaften anvertraut ist: diese Territorien, die einer erneuerten
Erstverkiindigung des Evangeliums bediirften, scheinen gegeniiber vielen
Aspekten der christlichen Botschaft besonders unempfinglich zu sein.*”’

478 Vgl. Benedikt XVI.,, ,,Africae Munus®, Nr. 160.
479 Benedikt XVI,, ,Ubicumque et Semper*, 7.
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In diesem Dokument wird die konkrete Situation der Kirche, die
der Neuevangelisierung bedarf, bestimmt und es werden deren Adres-
saten genannt. Nach Benedikt XVI. sind die Adressaten der Neuevan-
gelisierung Christen, die in den Regionen leben, die seit langem in den
christlichen Glauben eingefiihrt wurden, aber des Sinns ihres Glaubens
beraubt wurden. Papst Benedikt XVI. macht bei dieser Gelegenheit dar-
auf aufmerksam, dass sich Neuevangelisierung nicht auf eine Methode
beschrinken ldsst, denn die spezifische Situation der jeweiligen Region
bedarf einer anderen Erneuerungsbewegung.*®’

Das Apostolische Schreiben in Form Motu Proprio ,,Porta Fidei®, mit
dem das Jahr des Glaubens ausgerufen wird, schldgt einen sehr dhnli-
chen Ton an wie ,,Ubicumque et semper®, wenn es sich um die Situation
der Kirche, die der Neuevangelisierung bedarf, handelt.**' Papst Benedikt
XVI. schreibt hier, dass das Christentum heutzutage im hohen Mafle auf
das gesellschaftliche, kulturelle und politische Engagement reduziert wer-
de. Die Krise der Werte, die ihre Quelle in der Glaubenskrise habe, liege
einer solchen Auffassung vom Christentum zugrunde. Deswegen gehéren
zu den grundlegenden Aufgaben der Neuevangelisierung eine Hilfe, die
Freude am Glauben bei dessen Verkiindung wieder zu entdecken.**?

Zusammenfassend kann man feststellen, dass sich aufgrund der hier
untersuchten Dokumente von Joseph Ratzinger/Benedikt XVI. genau
bestimmen lédsst, wie er Neuevangelisierung definiert. Nach seiner Auf-
fassung bedeutet sie eine Zuwendung der Kirche zu denjenigen, die das
Praktizieren ihres Glaubens aufgegeben haben und auch an diejenigen
Regionen, die in die christliche Religion eingefithrt wurden, wo das
Christentum heute nur noch eine gesellschaftliche, kulturelle oder poli-
tische Funktion erfiillt. Die Ursache fiir eine solche Sachlage macht die
Glaubenskrise aus. Neuevangelisierung sollte einen unerschiitterlichen
Glauben an Gott und Vertrauen auf Gott, der das Schicksal der Welt lei-
tet und dem menschlichen Leben eine neuen Sinn verleiht, ausdriicken.
Papst Benedikt XVI. erscheint gleichsam in der Kontinuitdtslinie von
Papst Johannes Paul II. Doch bleibt er nicht bei einer bloflen Definition
der Neuevangelisierung, sondern hat sie in einem wissenschaftlichen Auf-
satz einer tiefergehenden theologischen Analyse unterzogen, was im Fol-
genden néher in den Blick genommen werden soll.

480 Vgl. Benedikt XVI,, ,,Ubicumque et Semper®, 7.
481 Vgl. Benedikt XVI,, ,,Porta Fidei®, Nr. 2.
482 Vgl. Benedikt XVI., ,Porta Fidei, Nr. 7.
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4.1.2.2. Theologische Vertiefung der Neuevangelisierung

Ratzinger beginnt seinen Aufsatz ,Neuevangelisierung“ mit der Formu-
lierung der wichtigen Fragen das menschliche Leben betreffend. Namlich:
Wie verwirklicht man das Menschwerden? Wie lernt man die Kunst zu
leben? Welcher Weg fiihrt zum Gliick?*** Bei der Antwort auf diese Fra-
gen weist Ratzinger auf die Evangelisierung hin, die diesen Weg zeigen —
die Kunst zu leben lehren*®* bedeutet. Er erinnert auch daran, dass Jesus
am Anfang seiner Tatigkeit der Evangelisierung auf das Ziel dieses Wer-
kes, das gleichzeitig das Wesen der Evangelisierung aller Zeiten und Epo-
chen ausmacht, hingewiesen hat: ,,Ich bin gekommen, um den Armen die
Frohe Botschaft zu bringen® (Lk 4,18). Nach Ratzinger bedeutet das soviel,
als ob Christus sprechen wiirde: ,,Ich habe die Antwort auf eure Haupt-
frage. Ich zeige euch den Weg zum Leben, den Weg zum Gliick, oder viel-
mehr: Ich bin dieser Weg.“**® Die grofite Verarmung des zeitgendssischen
Menschen machen nach Ratzinger die Unfahigkeit, die sich aus dem
Glauben ergebende Freude zu empfinden und der gleichzeitige Lebens-
tberdruss aus. Das betreffe sowohl die wohlhabenden Gesellschaften, als
auch diejenigen, die in Armut leben. Diese Art von Lebensleere werde auf
die Unféhigkeit zum Lieben iibertragen, was in der Folge Missgunst und
Egoismus entstehen lasse.**® Aus diesem Grund brauche man derzeit die
Neuevangelisierung, um die Kunst des Lebens lieben zu lernen. Fiir Rat-
zinger hat die Neuevangelisierung vor allem eine geistliche Dimension,
die mit der Erneuerung des Glaubens im Zusammenhang steht. Ratzin-
gers Reflexion iiber die Neuevangelisierung fokussiert sich auf die kriti-
sche Bewertung moderner Veranderungen, innere Begeisterung des Glau-
bens und das Vertrauens auf Gott — als Herr der Geschichte.**” Anhand
dessen ldsst sich das Thema der Neuevangelisierung in der Reflexion von
Joseph Ratzinger im Bereich der Glaubenspastoral platzieren.

Was damit gemeint ist, soll anhand der Analyse der Struktur und
Methode, die Joseph Ratzinger fiir die Neuevangelisierung in dem
erwahnten Aufsatz geschildert hat, genauer umrissen werden.

483 Vgl. Ratzinger, Neuevangelisierung, 1231.

484 Ratzinger, Neuevangelisierung, 1231.

485 Ratzinger, Neuevangelisierung, 1231.

486 Vgl. Ratzinger, Neuevangelisierung, 1231.

487 Vgl. J. Ratzinger, Auf Christus schauen. Einiibung in Glaube - Hoffnung - Liebe,
Freiburg im Br. 1989, 42-52.
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4.1.2.2.1. Struktur

Ratzinger sucht in seinem Aufsatz ,Neuevangelisierung” nach biblischen
Vorbildern fiir die Neuevangelisierung. Denn bei jeder Evangelisierungs-
tatigkeit der Kirche bestehe die Gefahr, schnell messbare Ergebnisse erzie-
len zu wollen. Gottes Logik habe mit dem Streben nach schnellem Erfolg
und Zahlen jedoch nichts zu tun.**® Aus diesem Grund schligt Ratzin-
ger vor, die Neuevangelisierung am Gleichnis vom Senfkorn auszurich-
ten. Es gehe dabei nicht darum, die Menschen durch moderne Techniken
zu gewinnen, denn solch ein scheinbarer Erfolg sei meistens kurzlebig.
Gemif} dem Gleichnis vom Senfkorn solle die Neuevangelisierung ,,sich
nicht mit der Tatsache zufrieden geben, dass aus dem Senfkorn der gro-
e Baum der universalen Kirche entstanden ist, nicht denken, es geniigt,
dass in seinen Zweigen die verschiedensten Vogel ihren Platz finden kon-
nen, sondern es von neuem wagen mit der Demut des kleinen Senfkorns,
dabei aber tiberlassen, wenn und wie es wachsen wird (vgl. Mk 4, 26-29).
Die groflen Dinge beginnen immer beim kleinen Senfkorn und die Mas-
senbewegungen sind immer nur von kurzer Dauer.“*** Die alttestamenta-
rische Geschichte Israels zeige, dass Gott keinen Wert darauf legt, was in
den Augen der Welt grof zu sein scheint. Die dufiere Macht miisse aber
Gottes Grofie nicht bedeuten. Auch in den Gleichnissen Christi komme
dieses Motiv sehr oft vor und wahrend der Versuchung nimmt es eine trii-
gerische Form an: ,,das alles — alle Reiche der Welt — will ich dir geben [...]
(vgl. Mt 4, 9)“**°. Die Kraft Gottes und seines Handelns komme in kleinen
Dingen, die von der Welt verachtet werden, zum Ausdruck. Nach Ratzin-
ger sollte die Neuevangelisierung eine wirksame Form der Verkiindigung
des Evangeliums sein, miisste sie das Gleichnis vom Senfkorn, das die Kir-
che sowohl als einen groflen Baum als auch als ein kleines Korn darstellt,
ernst nehmen. Der Mut ohne Riicksicht auf die Anfangsschwierigkeiten
von neuem anzufangen, mache das Merkmal der Neuevangelisierung aus.
In diesem Zusammenhang solle man sich dariiber klar werden, dass die
Neuevangelisierung die Opferbereitschaft derer bedarf, die sich ihr wid-
men. Hier aber geht es um ein anderes Thema, ndmlich um die Auswahl
einer entsprechenden Methode fiir ein Werk der Evangelisierung.

4.1.2.2.2. Methode

Fiir Ratzinger ist die Verkiindigung der Evangeliums erst authentisch,
wenn sie die Aufmerksamkeit des Horers nicht auf den Prediger sondern

488 Vgl. Ratzinger, Neuevangelisierung, 1231.
489 Ratzinger, Neuevangelisierung, 1232-1233.
490 Ratzinger, Neuevangelisierung, 1233.
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auf Gott selbst lenke.*”* Das bediirfe der Entsagung des eigenen ,Ichs’ sei-
tens des Predigers. Ratzinger ist liberzeugt davon, dass nicht zufillig in
der Lehre Christi ganz zu Beginn das Gleichnis vom Weizenkorn vor-
kommt. Das Getreidekorn aus diesem Gleichnis miisse absterben. Deshalb
miisse derjenige, der sich dem Evangelium opfert, bereit sein, sein eigenes
Leben zum Opfer zu bringen. Dies ist nach Ratzinger eine grundlegende
und sehr wirksame Methode der Evangelisierung. Als Beispiel dafiir gibt
Ratzinger an, dass Paulus von Tarsus durch seine eigene Erfahrung zei-
ge, dass der Erfolg seiner Evangelisierung nicht von der gut beherrschten
Rhetorikkunst, sondern vom Leiden um des Evangeliums willen abhén-
ge (vgl. 1 Kor 2, 1-5; 2 Kor 5, 7; 11, 10 £; 11, 30). Es sei nicht einfach, auf
eigene Ambitionen und Bestrebungen zu verzichten und sich selbst in den
Hintergrund zu stellen. Trotzdem fordere der echte Evangeliumsdienst
eben das. Auch die Worte Christi scheinen fiir Ratzinger das bestatigt
zu haben: ,,Ich bin im Namen meines Vaters gekommen und doch lehnt
ihr mich ab. Wenn aber ein Anderer in seinem eigenen Namen kommt,
dann werdet ihr ihn anerkennen® (Joh 5, 43).*°? Derjenige, der im eigenen
Namen spricht, ist nach Ratzinger der Antichrist. Christus weist immer
auf den Vater hin, deshalb ,,das Zeichen des Sohnes ist die Gemeinschaft
mit dem Vater. Und der Sohn fiihrt uns ein in die Gemeinschaft des trini-
tarischen Gottes, in den Kreislauf der ewigen Liebe, deren Personen dem
Wesen nach Beziehung sind, sich - verschenken und sich - beschenken -
lassen.“*>* Nach Ratzinger wird sich der Mensch durch das Gebet zur Ent-
sagung des Selbst entwickeln. Das Gebet befahige den Prediger nicht nur
zur Opferbereitschaft gegeniiber der unternommenen Mission, sondern
es gelange auch in die Sphédre der Menschen, die der Evangelisierung am
meisten bediirfen. Der Evangelisierungsstil Jesu sei stark im individuellen
Gebet angesiedelt. Es geniige, zur Heiligen Schrift zu greifen, um festzu-
stellen, dass Jesus tagstiber predigte, wihrend der Nacht betete. Mit ande-
ren Worten: Die Lehre Jesu wire sicherlich ohne Widerhall seitens der
Zuhorer geblieben, wenn ihr das Gebet nicht vorangegangen wire.
Zusammenfassend kann man feststellen, dass die Neuevangelisie-
rung bei Joseph Ratzinger vor allem eine geistige Haltung ist, die eine
bestimmte Struktur und Methode besitzt. Deren Struktur gibt das bibli-
sche Gleichnis vom Senfkorn wieder. Es weist auf ein geduldiges und sys-
tematisches Handeln, auf die Bereitschaft, alles von Neuem an zu begin-
nen und auf den Verzicht auf das Bediirfnis nach Grofie und schnellem

491 Vgl. Ratzinger, Neuevangelisierung, 1236.
492 Vgl. Ratzinger, Neuevangelisierung, 1234.
493 Ratzinger, Neuevangelisierung, 1234.
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Erfolg hin. Die Methode, die auf einem freiwilligen Entschluss auf das
Selbst zu verzichten und auf dem Gebet griindet, akzeptiert im Evangeli-
sierungsprozess den Vorrang von Gottes Handeln gegeniiber den indivi-
duellen Fahigkeiten der Pastoraltitigen. Erst eine solche geistige Haltung
konne dazu inspirieren, unterschiedliche pastorale Initiativen im Rah-
men der Verbreitung der Neuevangelisierung zu ergreifen. Die Tatsache,
dass die Struktur und Methode der Neuevangelisierung von Ratzinger
biblisch begriindet wurde, verleiht ihr eine theologische Dimension.

Eine wichtige Rolle im Kontext der theologischen Vertiefung von Neu-
evangelisierung spielt fiir Ratzinger die Okumene, weil man auf dieser Ebe-
ne viele dogmatische und historische Probleme 16sen kann. Deshalb ist es
angebracht, abschlieflend das Problem des Zusammenhanges zwischen
Okumene und der Neuevangelisierung nach Ratzinger / Benedikt XV1. zu
betrachten.

4.1.2.3. Okumenische Dimension der Neuevangelisierung

Hier ist nicht die richtige Stelle, um das Problem der Okumene nach Rat-
zinger / Benedikt XVI. zu analysieren.** Das, was hier notwendig zu sein

494 Das okumenische Engagment von Joseph Ratzinger/Papst Benedikt XVI. fand sei-
tens von Theologen Anerkennung. Nach Kardinal Kurt Koch - dem Prasidenten
des Rates zur Forderung der Einheit der Christen: ,Das ékumenische Engagement
Joseph Ratzingers ist dabei stets begleitet gewesen von einer intensiven theologi-
schen Auseinandersetzung mit 6kumenischen Fragen, von der das grofle 6kumeni-
sche Kapitel in dem der Lehre von der Kirche gewidmeten Band seiner ,,Gesammel-
ten Schriften” ein beredtes Zeugnis ablegt“ (K. Koch, Die Okumenische Dimension
im Pontifikat von Benedikt X V1., in: Jan-Heiner Tiick [Hg.], Der Theologenpapst.
Eine kritische Wiirdigung Benedikts X VL., Freiburg im Breisgau 2013, 315).

Das 6kumenische Engagement von Joseph Ratzinger / Benedikt X V1. schitzen auch
russisch-orthodoxe und protestantische Theologen.

Der evangelische Theologe Thorsten Maaflen stellte fest, indem er die Arbeit von
Ratzinger/Benedikt XVI. zugunsten der Okumene richtig einschitzt, dass Ratzin-
ger/Benedikt XVI. die Frage der Okumene ,,s0 eindringlich herausgearbeitet (hat),
dass sie unbedingt ihren Platz in der Mitte der Kirche(n) finden sollte* (T. Maaflen,
Das Okumeneverstindnis Joseph Ratzingers, Gottingen 2011, 196).

Der russisch-orthodoxe Theologe Grigorias Larentzakis sagte Folgendes, indem
er die Arbeit von Ratzinger/Benedikt XVI. zugunsten des Okumenismus zusam-
menfasste: ,Prof. Joseph Ratzinger war ein klassischer Theologe, der treu seiner
Kirche und seiner Tradition keine Angst hatte auch die theologischen und kirch-
lichen Quellen der Gesamtkirche zu studieren. Das bedeutet, dass er auch die ost-
kirchliche Patristik kennt, ihren Einfluss auf die heutige orthodoxe Theologie rich-
tig einschétzt und zugleich versucht, seine westliche Theologie damit anzureichern®
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scheint, ist die Antwort auf die Frage, ob Ratzinger/Benedikt XVI. Neu-
evangelisierung mit der Okumene in Verbindung bringt. Wenn man die
Antwort auf die obige Frage sucht, ist es notig, an eine bedeutsame Geste
von Papst Benedikt XVI. zu erinnern. Es ist kein Zufall, dass die Bekannt-
gabe der Berufung des Pépstlichen Rates zur Forderung der Neuevange-
lisierung wéahrend der ersten Vesper zum Hochfest St. Peter und Paul am
28. Juni 2011 im Beisein des Okumenischen Patriarchen Bartholomai-
os erfolgte.*”® Zum Abschluss seiner Predigt wiahrend der Vesper wand-
te sich der Papst an ihn und sagte: ,Die Herausforderung der Neuevan-
gelisierung ruft die universale Kirche auf den Plan und macht es auch
erforderlich, dass wir mit aller Kraft fortfahren, nach der vollen Einheit
unter den Christen zu suchen.“**® Mit diesen Worten betonte Papst Bene-
dikt XVI., dass die Neuevangelisierung neue 6kumenische Perspektiven,
die zum Fortschritt auf dem Weg zur Einheit beitragen werden, 6ffnen
konne. Papst Benedikt XVI. wies in seiner Ansprache an die Teilnehmer
der Vollversammlung des Papstlichen Rats zur Forderung der Einheit der
Christen (30.11.2012) auf einen tiefen Zusammenhang zwischen Oku-
mene und Neuevangelisierung hin. Die Debatte verlief unter dem Motto:
»Die Bedeutung der Okumene fiir die Neuevangelisierung“**”. Benedikt
XVI. machte in seiner Ansprache auf die Lehre des Zweiten Vatikani-
schen Konzils aufmerksam, das die Christen im Dekret tiber die Oku-
mene ,,Unitatis Redintegratio zur Mafinahmenergreifung zugunsten der
Einheit auffordert. Die bestehende Trennung werde in diesem Dekret als
Veruntreuung des Willens Christi, Emporungsquelle fiir die Unchristen
und Handeln zum Schaden der Evangelisierung dargestellt. Nach Bene-
dikt XVI. soll man im 6kumenischen Dialog auf zwei Probleme beson-
ders empfindlich reagieren: auf die Glaubenskrise und die Sehnsucht nach

(G. Larentzakis, Papst Benedikt XVI. und die Okumene, in: Jan-Heiner Tiick, Der
Theologenpapst. Eine kritische Wiirdigung Benedikts XVI., Freiburg im Breisgau
2013, 352). Larantzakis bemerkt die Fortsetzung dieses Engagements auch im Pon-
tifikat von Benedikt XVI.: ,,Das, was Prof. Dr. Joseph Ratzinger und Papst Bene-
dikt XVI. gesagt, geschrieben und getan hat in Richtung Wiederherstellung der
kirchlichen Einheit und insbesondere der Realisierung der vollen kirchlichen und
sakramentalen Kommunion zwischen der romisch-katholischen und der ortho-
doxen Schwesterkirche, ist duflerst wertvoll und kann seine Bedeutung und seine
Aktualitdt nie verlieren, auch wenn man fast einen inneren Kampf feststellen muss“
(G. Larentzakis, Papst Benedikt XVT., 352).

495 Vgl. Hastetter, Intervention in Zeiten, 139.

496 Benedikt XVI., Mit dem Glauben, 8.

497 Benedikt XVI., Die Bedeutung der Okumene fiir die Evangelisierung. Ansprache an
die Teilnehmer der Vollversammlung des Pépstlichen Rats zur Forderung der Ein-
heit der Christen (15. November 2012), in: OR(D) Nr. 48 vom 30.11.2012, 16.
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Gott bei dem heutigen Menschen, weil diese zwei Probleme die Chris-
ten vereinen, damit sie durch das gemeinsame Handeln auf dem Gebiet
der Neuevangelisierung zum Wesentlichen des Glaubens zuriickkehren.
Papst Benedikt X V1. meint, dass sich alle Christen gemeinsam zum Glau-
ben an Gott bekennen: Vater, Schopfer des Himmels und der Erde, an den
einen Herrn Jesus Christus, Gottes eingeborenen Sohn und den Heiligen
Geist, der Herr ist und lebendig macht.**® Auf diese Weise legen die Chris-
ten nicht nur das Zeugnis ihres Glaubens an Gott ab, sondern sie erlau-
ben auch, dass diese Wahrheit in der heutigen Welt wieder gehort werde.

4.1.2.4. Exkurs: Neuevangelisierung in der Theologie
der anderen chrlistlichen Konfessionen

Auch Theologen anderer christlicher Konfessionen sehen in der Neu-
evangelisierung eine Chance, den Glauben wieder zu beleben, wie dies
von Hastetter in dem Beitrag ,Intervention in Zeiten der Gottesfinster-
nis. Zum Program der Neuevangelisierung Europas bei Benedikt XVI1.“**®
herausgearbeitet worden ist. Beispielsweise befassen sich ruménisch-or-
thodoxe Theologen mit diesem Problem sehr ausfiihrlich. Der aus die-
sem Kreis stammende Theologe Nicolae Dura sieht in der Neuevangelisie-
rung den ,Beginn eines neuen Lebens in der Kraft des Hl. Geistes“*°°. Er
nimmt den nétigen Wiederaufbau des Glaubens und die notige Rechris-
tianisierung in den heutigen Zeiten wahr und stellt fest: ,,Die Kirche muss
das Evangelium Christi in einer verdnderten Welt verkiindigen.“>*" Ein
anderer orthodoxer Theologe, Ion Bria, stellt fest, dass ,die Neu-Evan-
gelisierung keine Machtfrage ist, sondern auf der Qualitdt des Glaubens
und des an Jesus Christus orientierten Lebens beruht“*°% Nicht nur auf
orthodoxer Seite, auch auf protestantischer wird Neuevangelisierung als
eine Chance betrachtet.

Der protestantische Theologe Sven Grosse, der sich auf das Prob-
lem der Neuevangelisierung bezieht, bemerkt: ,Wird von Neuevangeli-
sierung gesprochen, so handelt es sich nicht darum, dass einer Kirche,
die im Glauben schlaff geworden ist, wie es immer wieder geschieht, von

498 Vgl. Benedikt XVI., Die Bedeutung der Okumene, 16.

499 Vgl. Hastetter, Intervention in Zeiten, 139-146.

500 Vgl. N. Dura, Mission, Evangelisation, Neuevangelisation und missionarische Ver-
kiindigung. Ein orthodoxer Standpunkt, in: Orthodoxes Forum 7 (1993), 185-198.

501 Dura, Mission, Evangelisation, Neuevangelisation, 198.

502 Vgl. Hastetter, Intervention in Zeiten, 140.
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Neuem das Evangelium verkiindet wird, sondern es ist damit gemeint:
eine Verkiindigung des Evangeliums in einem breiten Raum, indem ein-
mal das Christentum bestanden hat, dann aber anderen Méchten hat
weichen miissen.“**® Diese anderen Michte sind fiir ihn die Charismen,
die als Gaben fiir die Neuevangelisierung eingesetzt werden konnen und
dadurch auch ein Zusammenwirken und Zusammenwachsen der Kirche
bewirken.*** Aus diesem Grund bedeutet die Spaltung des Christentums
tiir Grosse ein wahres Hindernis, um die Gabe der Charismen voll nutzen
und das Werk der Neuevangelisierung realisieren zu konnen.

Diese Aussagen zeigen deutlich, dass das gemeinsame Handeln
zugunsten der Verbreitung der Neuevangelisierung einen wichtigen
Schritt im 6kumenischen Dialog darstellen kann und Okumene, wie
Grosse es préasentierte, auch die Realisierung des Werkes von der Neu-
evangelisierung in dessen vollem Umfang ermoglicht. Aus diesem Grund
erscheint die Forderung der Neuevangelisierung durch alle Christen als
eine Notwendigkeit. Das unterstrich auch Papst Benedikt XVI., der in
seiner Ansprache an die Vertreter des Rates der Evangelischen Kirche
Deutschlands wiahrend seines Besuches in Deutschland gesagt hat: ,,Dies
ist eine zentrale 6kumenische Aufgabe, in der wir uns gegenseitig hel-
fen miissen: tiefer und lebendiger zu glauben. Nicht Taktiken retten uns,
retten das Christentum, sondern ein neu gedachter und neu gelebter
Glaube, durch den Christus und mit ihm der lebendige Gott in unsere
Welt hineintritt.“*°* Das gemeinsame Handeln zugunsten der Glaubens-
verbreitung kann wiederum eine gute Grundlage fiir den Dialog und
eine gegenseitige Anndherung im Rahmen des Christentums ausma-
chen. Auf welche konkrete Weise soll das realisiert werden? M. C. Has-
tetter (Pastoraltheologin aus Freiburg) beruft sich auf einen Entwurf
einer Einleitungskonstitution von Ratzinger und weist auf drei Dimen-
sionen des 6kumenischen Handelns im Rahmen der Neuevangelisierung
hin: Orthodoxie, Orthopraxie und Ortholexie.’*® Es ist angebracht, die

503 S. Grosse, Neuevangelisierung und Zukunft der Kirche. Eine Stellungnahme zu
Joseph Ratzingers Uberlegungen aus lutherischer Sicht, in: Ch. Schaller (Hg.), Kir-
che - Sakrament und Gemeinschaft. Zu Ekklesiologie und Okumene bei Joseph Rat-
zinger, Regensburg 2011, 360-361.

504 Vgl. Grosse, Neuevangelisierung und Zukunft 361.

505 Benedikt XVI., Ansprache Seiner Heiligkeit Papst Benedikt XVI. an die Vertreter
der EKD im Kapitelsaal des Augustinerklosters (23. September 2011), in: Apostoli-
sche Reise Seiner Heiligkeit Papst Benedikt XVI. nach Berlin Erfurt und Freiburg
22.-25. September 2011. Predigten, Ansprachen und Grufiworte, Bonn 2011, 74.

506 Vgl. Hastetter, Intervention in Zeiten, 143 mit Bezug auf J. Ratzinger, Introduc-
tio/ Entwurf einer Einleitungskonstitution, Ubersetzung von Marianne Schlosser,
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angefithrten Begriffe kurz zu charakterisieren. Nach Hastetter bedeutet
Orthodoxie das gemeinsame Zeugnisablegen fiir die Zugehorigkeit zu
Christus der Welt gegeniiber. Auf diese Weise {iberschreite man nicht
nur die Grenze zwischen den Konfessionen, sondern man konne auch
das Christentum als eine faszinierende Religion, in deren Zentrum sich
der lebendige Gott befinde, darstellen. Orthopraxie komme in der Ver-
einigung aller christlichen Religionen zugunsten des gemeinsamen Han-
delns fiir das Wohlergehen des Menschen zum Ausdruck. ,,Das gemein-
same Einstehen fiir den einzelnen Menschen in allen Dimensionen seines
Menschseins, die Verteidigung seiner Wiirde von Anfang bis Ende des
Lebens auf der Grundlage der christlichen Anthropologie, der man sich
okumenisch neu zuwenden miisste, kime in der Tat dem Wiederaufleben
des urchristlichen Liebeszeugnisses gleich, von dem die starke Anzie-
hungskraft der ersten Christen fiir ihre heidnische Umwelt ausging.“>®’
Ortholexie bedeutet fiir sie die Entdeckung des Schonen und der Aktua-
litat des Wortes Gottes, aus dem man die geistige Kraft fiir die Neuevan-
gelisierung schopfen sollte.>*®

Zusammenfassend kann gesagt werden, dass die 6kumenische
Dimension der Neuevangelisierung bei Ratzinger/ Benedikt XVI. keinen
Prosyletismus bedeutet. Sie scheint eher den Vorrang Gottes in der von
der Sakularisierung gepragten Welt zu fordern. Durch das gemeinsame
Handeln der Bekenner aller christlichen Religionen zugunsten der Ver-
breitung der Neuevangelisierung kann man den Glauben im zeitgendssi-
schen Menschen erneut erwecken, indem ihm das Schone und die Tiefe
des Christentums gezeigt werden. Wenn man sich auf die gemeinsame
Verkiindigung des Wortes Gottes konzentriert, kann man das, was alle
christlichen Religionen verbindet, besser wahrnehmen.

Nach dieser rein theoretischen Analyse des Problems der Neuevan-
gelisierung bei Ratzinger/Benedikt XVI. soll im Folgenden den konkre-
ten Mafinahmen gefragt werden, die im Rahmen der Forderung der Neu-
evangelisierung von ihm ergriffen wurden.

4.1.2.5. Papstliche Initiativen im Rahmen der Neuevangelisierung

Die Analyse der Aussagen, Homilien und Ansprachen zu besonderen
Anléssen von Papst Benedikt XVI. weisen deutlich darauf hin, dass die

in: MIBP 4 (2011), 11-15.
507 Hastetter, Intervention in Zeiten, 144.
508 Vgl. Hastetter, Intervention in Zeiten, 144.
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Neuevangelisierung zu einer der wichtigeren Aufgaben seines Pontifikats
gehorte. Davon zeugen auch die konkreten Initiativen, die er im Rahmen
der Verbreitung dieses Werkes ergriff. Dazu gehéren vor allem: Berufung
des Pépstlichen Rates zur Forderung der Neuevangelisierung (21. Sep-
tember 2010), Griindung der Stiftung ,,Vorhof der Volker” (24.-25. Mirz
2011), die Einberufung der XIII. Weltbischofssynode zum Thema ,,Die
Neuevangelisierung zur Weitergabe des christlichen Glaubens® im Okto-
ber 2012 und Eroffnung des Jahres des Glaubens (11. Oktober 2012-24.
November 2013). Diese Initiativen resultierten auch aus der Sorge Papst
Benedikts XVI. um die Evangelisierung in der heutigen Welt und fiir die
Form, die die Neuevangelisierung im Rahmen dieser Mission annehmen
sollte.

4.1.2.5.1. Vorhof der \Volker"

Eine grofie Herausforderung fiir die heutige Kirche stellt der Versuch
dar, mit der Verkiindigung des Evangeliums eine immer grofler werden-
de Zahl von Nicht-glaubenden - Atheisten wie Agnostiker - also Men-
schen, denen die Religion gleichgiiltig ist, zu erreichen. Dafiir spricht die
Tatsache, dass unter ihnen sich nicht nur diejenigen befinden, die von
Kindheit an so erzogen wurden, sondern auch diejenigen, die den Glau-
ben aufgegeben haben und die Kirche als Getaufte verlassen haben. Der
Versuch, zur erneuten Reflexion tiber den Glauben anzuregen, kann auf-
grund des gemeinsam gefiithrten Dialogs zwischen Glaubenden und
Nicht-glaubenden begonnen werden. Der Dialog ermdglicht ein besseres
Verstindnis und einen Abbau von Vorurteilen, obwohl es Weltanschau-
ungsverschiedenheiten gibt. Benedikt XVI. hat die Stiftung ,,Vorhof der
Volker” ins Leben gerufen, indem er sich von solchen Motiven leiten lief3
und ist auf diese Weise den Menschen, die die Wahrheit iiber Gott ableh-
nen, entgegengegangen.’*’

Die Idee ,,Vorhof der Volker” kniipft an den Plan des Tempels von
Jerusalem an. Die hier eintreffenden Menschen versammelten sich in den
Hofen. Der sogennante Vorhof der Vélker war der am weitesten aufien
gelegene Hof dieses Tempels, der fiir jeden zugénglich war. Dieser Raum
gehorte nicht dem Volk Gottes, er war eher der Treffpunkt der Juden und
der Heiden. Dieser Teil des Tempels ermutigte zur gegenseitigen Offnung
und zum Dialog.’*® In seiner Ansprache am 21.12.2009 an die Rémi-

509 Vgl. A. Demkowicz, Powstaje fundacja Dziedziniec Pogan, in: http://www.deon.pl/
religia/kosciol-i-swiat/z-zycia-kosciola/art,1724,powstaje-fundacja-dziedziniec-po-
gan.html (27. Mai 2010).

510 Vgl. Ratzinger, Glaube — Wahrheit — Toleranz, 168.
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sche Kurie sprach Benedikt X V1. von der Notwendigkeit, solch einen Hof
innerhalb der katholischen Kirche zu griinden:

Als ersten Schritt der Evangelisierung miissen wir versuchen, diese Suche
wach zu halten; uns darum bemiihen, dass der Mensch die Gottesfrage
nicht als wesentliche Frage seiner Existenz beiseite schiebt [...] Ich denke,
so eine Art Vorhof der Heiden miisse die Kirche auch heute einrichten, wo
Menschen irgendwie sich an Gott anhdngen konnen, ohne ihn zu kennen
und ehe sie den Zugang zum Geheimnis gefunden haben, dem das innere
Leben der Kirche dient. Zum Dialog der Religionen muss heute vor allem
auch das Gesprach mit denen hinzutreten, denen die Religionen fremd sind,
denen Gott unbekannt ist und die doch nicht einfach ohne Gott bleiben, ihn
wenigstens als Unbekannten dennoch anrithren mochten.®

In diesem Zusammenhang entschloss sich der Heilige Vater, die Stif-
tung ,,Vorhof der Volker” ins Leben zu rufen, um den Dialog mit den
Nichtglaubenden im Rahmen der katholischen Kirche einzuleiten. Kar-
dinal Gianfranco Ravasi, Vorsitzender des Papstlichen Rates fiir die Kul-
tur, wurde darum gebeten, dieses Konzept zu verwirklichen. Die Eroft-
nung des ,,Vorhofs der V6lker” fand in Frankreich vom 24.- 25. Mérz 2011
statt. Die Auswahl des Ortes war nicht zufdllig. Ravasi stellte fest, dass
Frankreich ein Symbol fiir Weltlichkeit ist und sie das Klima der ergrif-
fenen Initiative hervorragend wiedergeben wird.>'?> Weitere Initiativen
fanden in anderen Ortskirchen statt (z. B. Stockholm, Assisi, Warschau).
Thre Bedeutung fiir Polen hob der Krakauer Weihbischof G. Ry$ hervor,
als er unerstrich, dass Vorhof der Vélker eine Initiative darstelle, die es
verdiene, an vielen Orten Europas und der Welt ergriffen zu werden.”**
Die Einfithrung des Vorhofs der Volker in Polen im Jahr 2012 hat jedoch
eine grundlegende Bedeutung, denn die Polen sind innerhalb der letzten
zwolf Jahre zu einer Gesellschaft geworden, die auf vielen Ebenen geteilt
ist und in der das gegenseitige Vertrauen fast auf ,Null® reduziert wurde.

511 Benedikt XVI., Immer mehr Freude Jesu Christi und so Freude Gottes werden.
Ansprache beim Weihnachtsempfang fiir das Kardinalskollegium und die Mitglie-
der der Romischen Kurie sowie des Governatorats (21. Dezember 2009), in: OR(D)
Nr. 1 vom 08.01.2010, 4.

512 Vgl. A. Demkowicz, Powstaje fundacja Dziedziniec Pogan, in: http://www.deon.pl/
religia/kosciol-i-swiat/z-zycia-kosciola/art,1724,powstaje-fundacja-dziedziniec-po-
gan.html (27. Mai 2010).

513 Vgl. Pra (Pseudonym), Krakow: jutro trzecia odstona dziedzifca pogan, in: http://
ekai.pl/diecezje/krakowska/x71993/krakow-jutro-trzecia-odslona-dziedzinca-po-
gan (28. Oktober 2013).
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Der Vorhof der Volker bezieht sich jedoch nicht direkt auf die Neuevan-
gelisierung, sondern enthilt nur einige Elemente davon. Seine Hauptauf-
gabe ist der Dialog, ein besseres gegenseitiges Kennenlernen und nicht so
sehr die Verkiindung von Kerygma im strengen Sinn. Er schlief3t jedoch
den Ubergang vom Dialog zur Verkiindigung des Kerygma nicht aus.

Es existieren aber auch Initiativen zur Neuevangelisierung von Papst
Benedikt XVI., ndmlich: der Pépstliche Rat zur Férderung der Neuevan-
gelisierung, das Jahr des Glaubens und die XIII. Weltbischofssynode zum
Thema ,,Die Neuevangelisierung zur Weitergabe des christlichen Glau-
bens, die im Folgenden etwas néher analysiert werden sollen.

4.1.2.5.2. Papstlicher Rat zur Forderung der Neuevangelisierung

Kraft des Apostolischen Schreibens in Form eines Motu Proprio ,,Ubi-
cumgque et semper®, das am 21. September 2010 verdffentlicht wurde, hat
Papst Benedikt XVI. den Papstlichen Rat zur Férderung der Neuevange-
lisierung ins Leben gerufen.®** Der Rat sollte ein Dikasterium der Romi-
schen Kurie ausmachen und wurde berufen, um sich mit den mit der
Neuevangelisierung verbundenen Themen zu befassen sowie Formen zu
propagieren, die der Realisierung der Neuevangelisierung dienen. Der
vierte Artikel des Motu Proprios enthilt eine Information iiber die Orga-
nisationsstrukturen des neuen Dikasteriums. An der Spitze des Rates soll
ein Erzbischof stehen, der von einem Sekretir, einem Untersekretir und
anderen Mitarbeitern unterstiitzt wird. Der Rat kann auch eigene Kon-
sultoren haben.’*® Erzbischof Rino Fisichella wurde am 30. Juni 2010 zum
ersten Vorsitzenden des Pépstlichen Rates zur Férderung der Neuevange-
lisierung ernannt.>'® Als Ziele der Neuevangelisierung, die der neu ent-

514 Benedikt XVI., ,Ubicumque et Semper®, Nr. 7.

515 Vgl. Benedikt XV, ,Ubicumque et Semper*, Nr. 42.

516 Erzbischof Fisichella schreibt Folgendes, wenn er sich an den Moment erinnert, als
er von Papst Benedikt tiber die Absicht, ihn zum Vorsitzenden des neu gegriinde-
ten Rates zu ernennen, benachrichtigt wurde: ,Mit dem, was Benedikt XVI., als
ich dann endlich vor ihm saf}, mit geradezu selbstzufriedenem Lécheln zu mir sag-
te — ich zitiere wortlich - hitte ich jedoch niemals gerechnet: ,Ich habe in den letz-
ten Monaten viel nachgedacht. Ich wiinsche ein Dikasterium fiir die Neuevangeli-
sierung einzurichten und bitte Sie, den Vorsitz zu tibernehmen. Ich werde Thnen
meinen Entwurf zukommen lassen. Was halten Sie davon?‘ Ich war sehr tiberrascht
und stammelte nur: ,Heiliger Vater, das ist eine grofie Herausforderung.' Im weite-
ren Verlauf des Gespréchs dachten wir gemeinsam tiber die moglichen Strukturen
der neuen Behorde nach. Nach der Audienz war ich sehr froh. Die Furcht, die ich
noch vor einer halben Stunde empfunden hatte, hatte sich in Begeisterung verwan-
delt. Uberdies hatte ich ja die letzten dreiflig Jahre meines Lebens damit zugebracht,
dartiber zu forschen, zu lehren und zu schreiben, wie man dem Menschen von heute
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standene Rat in die Praxis des kirchlichen Lebens einfiihren soll, nennt
Fisichella: das Christentum dem zeitgendssischen Menschen nédher zu
bringen, zum Nachdenken iiber die Liebe Christi zum Menschen anzu-
regen, Glaube und Vernunft in Einklang zu bringen.’’” Um diese Ziele
erfolgreich zu realisieren, wurden dem Rat sehr konkrete Aufgaben, die
im dritten Artikel des Dokuments ,,Ubicumque et Semper”genannt wur-
den, zugeteilt:

1. Vertiefung der Bedeutung der Neuevangelisierung in der seelsor-
gerischen und theologischen Dimension;

2. Zusammenarbeit mit den Episkopatkonferenzen der einzelnen
Lander zwecks Einfithrung der Beschliisse des papstlichen Lehr-
amtes beziiglich der Neuevangelisierung;

3. Unterstiitzung und Forderung der Initiativen, die mit der Neu-
evangelisierung verbunden sind und in den verschiedenen Teil-
kirchen realisiert werden;

4. Kennenlernen und Unterstiitzung der modernen Vermittlungs-
formen, die bei der Neuevangelisierung genutzt werden;

5. Nutzung des Katechismus der Katholischen Kirche - als eine voll-
standige Inhaltsauslegung bei der Vermittlung der Glaubensin-
halte an den zeitgendssischen Menschen.’'®

Am Ende seiner Predigt zum Abschluss des internationalen Tref-

fens des Papstlichen Rates zur Forderung der Neuevangelisierung am
16.10.2011 verkiindete Benedikt XVI. mit der Ankiindigung des Jahres des
Glaubens eine neue Initiative zur Neuevangelisierung, die das Jahr des
Glaubens bilden sollte und dessen Ziel es ist, die Evangelisierungsmission
der Kirche durch Vertiefung des Glaubens aller Mitglieder zu stirken.**’

das Christentum néher bringen, wie man ihn zu einem Nachdenken iiber die Liebe
das gestorbenen und auferstandenen Christus anregen und wie man Glauben und
Vernunft miteinander ausséhnen kann um ein kraftvolles und freies Glaubensbe-
kenntnis zu ermoéglichen, kurz, ich dachte mir: Der Papst stellt mich auf die Probe,
als wollte er mir sagen: ‘Du hast so lange geforscht - jetzt zeigt mir, ob das alles nur
Theorie gewesen ist.” (Fisichella, Was ist Neuevangelisierung, 8-9).

517 Vgl. Fisichella, Was ist Neuevangelisierung, 8-9.

518 Vgl. Zum Folgenden: Benedikt XVI., ,Ubicumque et Semper, Nr. 3.

519 ,,Um der Sendung der ganzen Kirche einen neuen Impuls zu geben, die Menschen
aus der Wiiste, in der sie sich oft befinden, hin zum Ort des Lebens zu fithren, zur
Freundschaft mit Christus, der uns das Leben in Fille schenkt, mochte ich in die-
ser Eucharistiefeier meinen Entschluss ankiindigen, ein »Jahr des Glaubens« auszu-
rufen, das ich in einem eigens verfassten Apostolischen Schreiben erldutern werde.
Dieses »Jahr des Glaubens« wird am 11. Oktober 2012, dem 50. Jahrestag der Eroft-
nung des Zweiten Vatikanischen Konzils, beginnen und am 24. November, dem
Hochfest Christkonig, seinen Abschluss finden. Es wird dies ein Moment der Gnade
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4.1.2.5.3. Das Jahr des Glaubens

Im Apostolischen Schreiben in Form eines Motu Proprio ,,Porta Fidei®, das
am 11. Oktober 2011 verdffentlicht wurde, beruft Papst Benedikt X V1. das
»Jahr des Glaubens®, das in der katholischen Kirche vom 11. Oktober 2012
bis 24. November 2013 dauern sollte.** Die von Benedikt XVI. genannten
Daten sind nicht zufdllig. Auf den 11. Oktober 2012 féllt der 50. Jahres-
tag der Eroftnung der Beratungen des Zweiten Vatikanischen Konzils und
der 20. Jahrestag der Verdftentlichung des Katechismus der Katholischen
Kirche. Am 24. November 2013 wird der Christkonigssonntag gefeiert.”*'
Im Dokument ,,Porta Fidei“ sind folgende Ziele fiir dieses Jahr genannt:
1. Authentische Bekehrung zu Christus, der uns Leben schenkt**?
2. Studium und Wiederentdeckung der Glaubensinhalte, die im
Katechismus der katholischen Kirche enthalten sind***
3. Groflerer Mut, sich zum Glauben zu bekennen und von ihm zu
bezeugen®**
4. Mit Liturgie begeistern und die Bedeutung der Sakramente im
menschlichen Leben wiederentdecken®*®

und des Einsatzes fiir eine immer vollstindigere Umkehr zu Gott sein, um unseren
Glauben an ihn zu stirken und ihn mit Freude dem Menschen unserer Zeit zu ver-
kiinden“ (Benedikt XVI., Von Gott sprechen, 7).

520 Vgl. Benedikt XVI., ,Porta Fidei®, Nr. 4.

521 Die Bedeutung dieser Daten erklart Papst Benedikt folgendermaflen: ,,(Das Jahr des
Glaubens) wird am 11. Oktober 2012, dem fiinfzigsten Jahrestag der Eroffnung des
Zweiten Vatikanischen Konzils, beginnen und am Christkonigssonntag, dem 24.
November 2013, enden. Auf das Datum des 11. Oktobers 2012 fillt auch das zwan-
zigjahrige Jubildum der Veréffentlichung des Katechismus der Katholischen Kirche,
eines Textes, den mein Vorgénger, der selige Papst Johannes Paul II., mit dem Ziel
promulgierte, allen Glaubigen die Kraft und die Schénheit des Glaubens vor Augen
zu fithren. Dieses Dokument, eine authentische Frucht des Zweiten Vatikanischen
Konzils, sollte nach dem Wunsch der Auflerordentlichen Bischofssynode von 1985
ein Instrument im Dienst der Katechese sein und wurde durch die Zusammenar-
beit des gesamten Episkopates der katholischen Kirche erstellt“. In Bezug auf das
Datum des Abschlusses des Jahres des Glaubens betonte Benedikt XVI.: ,,[...] das
Jahr des Glaubens (ist) eine Aufforderung zu einer echten und erneuerten Umkehr
zum Herrn, dem einzigen Retter der Welt. Im Geheimnis seines Todes und seiner
Auferstehung hat Gott die rettende Liebe vollends offenbart und ruft die Menschen
durch die Vergebung der Stinden zur Umkehr des Lebens (Apg 5, 31)“ [Benedikt
XVI., ,Porta Fidei®, Nr. 4, 6].

522 Vgl. Benedikt XV, ,Porta Fidei®, Nr. 2, 6.

523 Vgl. Benedikt XV, ,Porta Fidei®, Nr. 4, 11.

524 Vgl. Benedikt X V1., ,Porta Fidei®, Nr. 6, 10.

525 Vgl. Benedikt XVI., ,,Porta Fidei, Nr. 11.
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5. Grofleres Engagement darin, Taten der Barmherzigkeit zu
praktizieren®**

6. Neue Evangelisierungsbegeisterung und neues Engagement
zugunsten der Verbreitung der Neuevangelisierung, ,,um wieder
die Freude am Glauben zu entdecken und die Begeisterung an
der Weitergabe des Glaubens wiederzufinden“*?’.

Wihrend sich die ersten fiinf Ziele auf die religiose Praxis konzent-
rieren, weist das letzte Ziel auf den Zusammenhang zwischen dem Jahr
des Glaubens und der Neuevangelisierung, hin. Dieser Zusammenhang
wurde noch starker von Papst Benedikt XVI. in der Eroffnungspredigt
zum Jahr des Glaubens hervorgehoben. Benedikt XVI. sprach wéahrend
der Predigt iiber die notwendigen Initiativen wie z.B. Neuevangelisie-
rung oder Jahr des Glaubens wegen einer ,,geistlichen Verwiistung“**® der
heutigen Welt, die sich von Gott immer mehr abwendet. Er bedankte sich
auch bei dem Pépstlichen Rat zur Férderung der Neuevangelisierung fiir
das besondere Engagement bei der Organisation des Jahrs des Glaubens.
In seiner Predigt erinnerte Papst Benedikt daran, dass die Geschichte
uns lehrt, was ein Leben und eine Welt ohne Gott bedeuten konnen. Aber
wenn man eine ,Durst-Erfahrung hat, so konne man nach Benedikt X V1.
die Bedeutung von dem, was zum Leben unentbehrlich ist, wieder ent-
decken dass es in der heutigen Welt unzéhlige, oft implizit oder negativ
ausgedriickte Zeichen des Durstes nach Gott, nach dem letzten Sinn des
Lebens gibt.**® Die heutige geistige Wiiste in der Welt braucht also Men-
schen von lebendigem Glauben, die mit ihrem eigenen Leben den Weg
zum Land der Verheiflung zeigen und dadurch dazu verhelfen, die leben-
dige Hoffnung im Menschen wieder zu erwecken. Zum Schluss dieser
Erwégungen betonte Papst Benedikt XV1.: ,,Der gelebte Glaube 6ffnet das
Herz fiir die Gnade Gottes, die vom Pessimismus befreit. Evangelisieren
bedeutet heute mehr denn je, ein neues, von Gott verwandeltes Leben zu
bezeugen und so den Weg zu weisen.“**® Ein aussagekriftiges Zeichen
war die Anwesenheit des Patriarchen von Konstantinopel Bartholoma-
us I. und des Erzbischofs von Canterbury Rowan Williams wihrend der
Heiligen Messe zur Eréffnung des Jahres des Glaubens. Dies bringt erneut
zum Ausdruck, dass das gemeinsame Engagement aller Christen zuguns-

526 Vgl. Benedikt XVI., ,,Porta Fidei, Nr. 14.

527 Benedikt XVI., ,,Porta Fidei®, Nr. 7.

528 Benedikt XVI., Das Jahr des Glaubens- eine Pilgerreise durch die Wiisten der heuti-
gen Welt. Predigt wihrend der Heiligen Messe zur Eroffnung des Jahrs des Glaubens
(11. Oktober 2012), in: OR(D) Nr. 42 vom 19.10.2012, 4.

529 Vgl. Benedikt X V1., Das Jahr des Glaubens, 4-5.

530 Benedikt XVI., Das Jahr des Glaubens, 5.
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ten der Erneuerung des Glaubens im Rahmen der Okumene ein Handeln
auf der Hohe der Neuevangelisierung und ein ausgezeichnetes Zeugnis
der Welt gegeniiber darstellt.

Die XIII. Weltbischofssynode zum Thema ,,Die Neuevangelisierung
zur Weitergabe des christlichen Glaubens® stellt die letzte Initiative von
Benedikt XVI. dar, die mit der Neuevangelisierung verbunden ist.

4.1.2.5.4. XIll. Weltbischofssynode zum Thema ,Die
Neuevangelisierung zur Weitergabe
des christlichen Glaubens”

Die XIII. ordentliche Vollversammlung der Bischofssynode zum The-
ma: ,Die Neuevangelisierung fiir die Weitergabe des christlichen Glau-
bens" fand vom 7.-28. Oktober 2012 in Rom statt.>*' An der Synode haben
262 Synodalviter teilgenommen. Im Einzelnen waren das: 103 Vertreter
tiir Europa, 63 fiir Amerika, 50 fiir Afrika, 39 fiir Asien, 7 fiir Ozeanien.
Unter ihnen befanden sich 10 Vertreter der Katholisch-unierten Kirchen.
Zusitzlich haben 45 Experten und 48 Auditoren an der Synode teilge-
nommen. Auch Vertreter anderer christlicher Konfessionen haben nicht
gefehlt. In der Synodalaula waren insgesamt ca. 400 Personen anwesend.
Zeitungsberichten zufolge war das die Synode mit der hochsten Teilneh-
merzahl im Verlauf der letzten 47 Jahre.>*?

Wegen seines Riicktritts am 11.02.2016 hat Papst Benedikt kein nach-
synodales Dokument verfasst. Dies erfolgte erst durch seinen Nachfolger
Papst Franziskus.

4.1.2.6. Fazit: Perspektive der Neuevangelisierung flr
die heutige Kirche nach Ratzinger/Benedikt XVI.

Neuevangelisierung stellt sich bei Joseph Ratzinger/Papst Benedikt XVI.
als eine durchdachte, anspruchsvolle, aber auch fruchtbare Perspekti-
ve der Evangelisierung fiir die heutige Kirche dar. Sie beinhaltet nicht
nur eine vertiefte Analyse der gesellschaftlich-politischen Erscheinun-
gen, sondern bietet auch Hinweise fiir die konkrete seelsorgerische Akti-
vitat, die der Sprache der Zeit entspricht. Zusammenfassend kann man
vier Schwerpunkte bei der Neuevangelisierung nach Ratzinger / Benedikt

531 Vgl. ,Botschaft an das Volk Gottes” der XIII. Ordentlichen Generalversammlung
der Bischofssynode, OR (D) vom Oktober 2012, Nr. 2, 3.

532 Vgl. Teilnehmer an der XIII. Vollversammlung der Bischofssynode, in: OR(D) Nr. 41
vom 12.10.2012, 11.
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XVI. ausmachen: 1. Glaubenserneuerung und Belebung des Missionsgeis-
tes, 2. Riickerinnerung an die christlichen Wurzeln von Europa, 3. Dia-
log zwischen Glauben und Vernunft, 4. Okumene. An dieser Stelle ist es
angebracht, diese Schwerpunkte naher zu betrachten.

1.

Glaubenserneuerung und Belebung des Missionsgeistes: Es steht
aufler Zweifel, dass die Neuevangelisierung vor allem eine geisti-
ge Dimension fiir Ratzinger/Benedikt XVI. darstellt. In diesem
Zusammenhang muss der Beginn der Neuevangelisierung nach
Ratzinger /Benedikt XVI. immer mit der Glaubenserneuerung
und Belebung des Missionsgeistes unter den Menschen, die der
Kirche schon angehéren, in Verbindung gebracht werden. Die
Glaubenserneuerung soll die Wiederentdeckung des Sinns der
Sakramente, vor allem des Beichtsakraments und der Eucharis-
tie, betreffen und dadurch zum Ausdruck bringen, dass man sein
Leben mit Gottes Wort, durch das Gott uns immer aufs Neue
ansprechen kann, verbindet.

Riickerinnerung an die christlichen Wurzeln von Europa: Neu-
evangelisierung nach Ratzinger/Benedikt XVI. ist die Erinne-
rung an die christlichen Wurzeln der européischen Kultur und
an die Bedeutung des Christentums im heutigen Europa.

Dialog zwischen Glauben und Vernunft: Neuevangelisierung ist
nach Ratzinger / Benedikt XVI. auch mit der Er6ffnung neuer Dia-
logperspektiven zwischen Wissenschaft und Glauben verbunden.
Im Wesentlichen weist dieses Verhaltnis fiir Ratzinger / Benedikt
XVLI. vor allem auf die notwendige gegenseitige Erganzung von
Glaube und Vernunft hin. Eine grofle Rolle im Prozess des Dia-
logs zwischen Glauben und Vernunft schreibt Ratzinger/Bene-
dikt XVI. der Theologie zu. Ihre Hauptaufgabe ist nach Ratzin-
ger die Reflexion iiber die Offenbarung, wobei die Theologie auf
die Kompetenz der Vernunft angewiesen ist. Dariiber hinaus sol-
le Theologie eine fiir die Glaubigen allgemein verstindliche Aus-
legung der Glaubensinhalte leisten. Dadurch kann nicht nur das
Wissen tiber die Religion, zu der man sich bekennt, erweitert, son-
dern vor allem der Glaube vertieft werden.

Okumene: Beim Verstdndnis der Neuevangelisierung bei Ratzin-
ger / Papst Benedikt XVI. darf auch die Okumene nicht fehlen.
Das gemeinsame Handeln der Christen zugunsten der Glaubens-
erneuerung durch Gebetsinitiativen und Mafinahmen zuguns-
ten des Friedens, der Unterstiitzung der Armen und mit dem
Entschluss, dass man sich der gesellschaftlichen Ungerechtig-
keit widersetzt, machen das schone Zeugnis iiber die Angehorig-
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keit zu Christus der Welt gegeniiber aus und werden dadurch zu
bedeutenden Mafinahmen der Evangelisierung, die es verdienen,
Neuevangelisierung genannt zu werden.

Die Auswahl von Problemen, die Ratzinger/ Benedikt XVI. in Zusam-
menhang mit der Neuevangelisierung anspricht, zeigt deren ungewohnli-
che Aktualitdt in der heutigen Realitdt der Kirche und der Welt. Sie zeigt
auch, dass Benedikt XVI. die Frage der Neuevangelisierung sehr plan-
maflig und geregelt behandelt und dass er zugleich keine Angst hat, die
Kirche den neuen Herausforderungen, vor denen sie steht, zu 6ffnen. Er
meidet auch nicht die schwierigen Fragen, die mit dem Glauben verbun-
den sind. In Anbetracht dessen nimmt die Reflexion von Ratzinger / Bene-
dikt XVI. iiber die Neuevangelisierung die Form einer schmerzlichen,
dafiir aber tief reinigenden Analyse der heutigen Kirche an, die mit Opti-
mismus erfiillt und zum weiteren Handeln anregt.

Im ndchsten Schritt wird vorgestellt die Verstehensweise der Neu-
evangelisierung bei Papst Franziskus. Hier wire nun weiterzufragen: Wie
soll es mit der Idee der Neuevangelisierung weitergehen?

4.1.3. Kontinuitat oder Bruch? - Papst Franziskus
und Neuevangelisierung

Es steht aufler Zweifel, dass ein neuer Abschnitt mit dem Pontifikat
von Papst Franziskus in der Geschichte der Kirche begonnen hat. Sein
Lebensstil, einfache Ausdrucksweise, Betonung der Armut, Sensibili-
tit der menschlichen Not gegeniiber und Offnung auf die Andersden-
kenden stellen eine Wende dar. Man kann sogar sagen, es ist eine neue
Art und Weise der Verkiindung des Evangeliums, die sich nicht nur
auf die verbale, fir die anderen Menschen leicht verstandliche Seite
bezieht, sondern den ganzen Menschen umfasst. Wird Franziskus bei
der Entfaltung der Neuevangelisierungsidee der Linie Johannes Pauls II.
und Benedikts XVI. treu bleiben oder wird er ihr eine neue Richtung
geben?

Obwohl Papst Franziskus nicht oft tiber die Neuevangelisierung
spricht, bedeutet es nicht, dass er tiberhaupt aufgehort hat, dariiber zu
sprechen. Aus seinen bisherigen Aussagen geht hervor, dass er die Idee der
Neuevangelisierung grundsatzlich fortsetzen mochte. Folgende pépstli-
che Auserungen und Dokumente sind hierfiir am mafigeblichsten. Zuerst
ist seine spontane Ansprache, die er noch als Kardinal Bergoglio wiahrend
eines Treffens der Kardinile vor dem Konklave im Mirz 2013 gehalten hat
und welche von dem kubanischen Kardinal Jaime Lucas Ortega y Ala-
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mino aufbewahrt wurde.*** Das Apostolische Schreiben ,,Evangelii Gau-
dium“*** ist zweifellos das nichste wichtige Dokument, in dem die noch
von seinem Vorgédnger einberufene Bischofssynode zum Thema der Neu-
evangelisierung vom 7. bis zum 12. Oktober 2012 in Rom zusammenge-
fasst wurde. Die Ansprache an die Teilnehmer der Vollversammlung des
Papstlichen Rats zur Forderung der Neuevangelisierung vom 14.10.2013°%,
die als die erste offizielle Aussage Franziskus tiber die Neuevangelisierung
gilt und als sein Programm zu diesem Thema gelten kann. Wenn man von
da aus nun zu konkreten Analysen iibergeht, wire es angebracht zuerst
die Frage zu stellen, wie Papst Franziskus die Neuevangelisierung defi-
niert? Davon ausgehend kann dann die Frage gestellt werden, ob er in der
Linie von Johannes Paul II. und Benedikt X V1. steht und wie Papst Fran-
ziskus die Kirche und deren Herausforderungen sieht.

4.1.3.1. Definition der Neuevangelisierung nach Papst Franziskus

Franziskus verwendet den Begriff ,,Neuevangelisierung® relativ selten. Es
lasst sich mittels seiner Uberzeugung erkliren, dass: ,,In der Tat, jedes
echte Missionarische Handeln [...] immer neu [ist]“>*®. Deshalb verwen-
det er im Apostolischen Schreiben ,, Evangelii gaudium® statt des Begrifts
»Neuevangelisierung” dquivalente Ausdriicke wie z.B.: ,neue Etappe der
Evangelisierung“>*” oder ,,die Frische des Evangeliums“*®. Man sieht also
deutlich, dass Franziskus keinen Wert auf den Begrift selbst, sondern nur
auf das Wesen der Neuevangelisierung legt und dadurch zu verstehen gibt.

Die bisher einzige Aussage von Franziskus, die aufgrund deren Knapp-
heit und Darstellung von dem Wesentlichen der definierten Erscheinung
als eine Definition der Neuevangelisierung angesehen werden kann, istim
ersten Punkt der Ansprache an die Teilnehmer der Vollversammlung des

533 Diese Ansprache wurde nicht verdffentlicht. Sie befindet sich nur auf der Internet-
seite, vgl. S. Notes, Argentine Archbishop Warned Against a Worldly Church, in:
http://www.zenit.org/en/articles/havana-prelate-shares-notes-from-cardinal-berg-
oglio-s-pre-conclave-speech (26. Marz 2013).

534 Vgl. Franziskus, Apostolisches Schreiben , Evangelii gaudium® iiber die Verkiindi-
gung des Evangeliums in der Welt von heute, Leipzig 2013.

535 Vgl. Franziskus, Niemand ist von der Liebe Gottes ausgeschlossen. Ansprache an
die Teilnehmer der Vollversammlung des Papstlichen Rats zur Férderung der Neu-
evangelisierung (25. Oktober 2013), in: OR(D) Nr. 43 vom 25.10. 2013, 7.

536 Franziskus, ,Evangelii gaudium®, Nr. 11.

537 Franziskus, ,,Evangelii gaudium®, Nr. 17.

538 Franziskus, ,,Evangelii gaudium®, Nr. 11.
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Pépstlichen Rats zur Forderung der Neuevangelisierung vom 04.10.2013
zu finden. Franziskus schreibt in diesem Dokument: ,Neuevangelisierung
heifdt, in den Herzen und im Geist unserer Zeitgenossen das Glaubensle-
ben neu zu erwecken.“>*’

In der Definition der Neuevangelisierung von Papst Franziskus ist es
angebracht, auf die Reihenfolge der darin gebrauchten Worter aufmerk-
sam zu machen. Diese Reihenfolge scheint nicht zufillig zu sein. Papst
Franziskus schreibt zuerst, dass die Neuevangelisierung den Glauben in
den Herzen und erst dann im Geist wecken soll. In der deutschen Spra-
che wurde dieses Wort nicht gut genug tibersetzt. In der italienischen
Originalfassung dieses Textes gibt es das Wort ,,mente“**’, was man als
»Geist iibersetzt. Diesem Worte zufolge muss die Neuevangelisierung
zuerst die Herzen zum Glauben entfachen, der Schwerpunkt liegt also
auf dem Lebenszeugnis und erst dann soll sie sich durch das Wort voll-
ziehen, wodurch der Geist zum Glauben gebracht wird. Eben darin sieht
man den individuellen Stil von Papst Franziskus: zuerst das Zeugnis des
Lebens, dann erst die Verkiindigung.

Nach Franziskus verwirklicht sich die Neuevangelisierung in drei
Bereichen. Vor allem wird die Neuevangelisierung in der normalen Seel-
sorge gebraucht, dann im Milieu der Getauften, die gemaf3 Christi Anfor-
derungen nicht leben und anschlief}end bei denjenigen, die Jesus nicht
kennen oder ihn ablehnen:

Im Hoéren auf den Geist, der uns hilft, gemeinschaftlich die Zeichen der Zeit
zu erkennen, wurde vom 7. bis zum 28. Oktober 2012 die XIII. Ordentliche
Vollversammlung der Bischofssynode unter dem Thema Die neue Evangeli-
sierung fiir die Weitergabe des christlichen Glaubens abgehalten. Dort wur-
de daran erinnert, dass die neue Evangelisierung alle aufruft und dass sie
sich grundsatzlich in drei Bereichen abspielt. An erster Stelle erwdhnen wir
den Bereich der gewohnlichen Seelsorge, die mehr vom Feuer des Heiligen
Geistes belebt sein muss, um die Herzen der Glaubigen zu entziinden, die
sich regelméflig in der Gemeinde zusammenfinden und sich am Tag des
Herrn versammeln, um sich vom Wort Gottes und vom Brot ewigen Lebens
zu erndhren. In diesen Bereich sind ebenso die Gldubigen einzubezichen,
die einen festen und ehrlichen katholischen Glauben bewahren und ihn auf

539 Franziskus, Niemand ist von, 7.

540 Vgl. Franziskus, Nuova evangelizzazione significa risvegliare nel cuore e nella men-
te dei nostri contemporanei la vita della fede, in: http://www.vatican.va/holy_fat-
her/francesco/speeches/2013/october/documents/papa-francesco_20131014_plena-
ria-consiglio-nuova-evangelizzazione_it.html (25. Oktober 2013).
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verschiedene Weise zum Ausdruck bringen, auch wenn sie nicht haufig am
Gottesdienst teilnehmen. Diese Seelsorge ist auf das Wachstum der Glaubi-
gen ausgerichtet, damit sie immer besser und mit ihrem ganzen Leben auf
die Liebe Gottes antworten. An zweiter Stelle erwdhnen wir den Bereich der
Getauften, die jedoch in ihrer Lebensweise den Anspriichen der Taufe nicht
gerecht werden, keine innere Zugehorigkeit zur Kirche haben und nicht
mehr die Tréstung des Glaubens erfahren. Als stets aufmerksame Mutter
setzt sich die Kirche dafiir ein, dass sie eine Umkehr erleben, die ihnen die
Freude am Glauben und den Wunsch, sich mit dem Evangelium zu beschif-
tigen, zuriickgibt. Schliellich unterstreichen wir, dass die Evangelisierung
wesentlich verbunden ist mit der Verkiindigung des Evangeliums an die-
jenigen, die Jesus Christus nicht kennen oder ihn immer abgelehnt haben.
Viele von ihnen suchen Gott insgeheim, bewegt von der Sehnsucht nach
seinem Angesicht, auch in Landern alter christlicher Tradition. Alle haben
das Recht, das Evangelium zu empfangen. Die Christen haben die Pflicht,
es ausnahmslos allen zu verkiinden, nicht wie jemand, der eine neue Ver-
pflichtung auferlegt, sondern wie jemand, der eine Freude teilt, einen scho-
nen Horizont aufzeigt, ein erstrebenswertes Festmahl anbietet. Die Kirche
wichst nicht durch Prosyletismus, sondern durch Anziehung.**'

Die genannten drei Bereiche der Neuevangelisierung zeigen, dass
Franziskus sich von Johannes Paul II. und Benedikt XVI., was das Ver-
staindnis der Neuevangelisierung anbelangt, nicht distanziert, sondern
diese Reflexion fortsetzt und erweitert. Fiir Johannes Paul II. und Bene-
dikt XVI. bedeutet die Neuevangelisierung Hinwendung der Kirche zu
denjenigen, die getauft sind, aber ihren Glauben verloren haben. Fiir Fran-
ziskus sind aufer denjenigen, die ihren Glauben verloren haben, auch
diejenigen Adressaten der Neuevangelisierung, die ihren Glauben rou-
tineméf3ig praktizieren und keine Begeisterung fiir den Glauben spiiren,
sowie diejenigen, die Jesus nicht kennen oder ihn absichtlich ablehnen.

Ein weiterer Beweis dafiir, dass Franziskus sich von seinen Vorgin-
gern nicht distanziert, was die Neuevangelisierung anbelangt, ist die Tat-
sache, dass sie namentlich im Apostolischen Schreiben , Evangelii gau-
dium” genannt werden. Am deutlichsten scheinen jedoch die Beziige von
Papst Franziskus zu Papst Johannes Paul II. zu sein. Das ist vor allem aus
der Anzahl der Anmerkungen ersichtlich. Als Beispiel kann man hier
begriffliche Parallelen zu Johannes Paul II. iiber die Neuevangelisierung
in der Ansprache wiahrend der 19. Vollversammlung des Lateinamerika-
nischen Bischofsrats (CELAM) anfiithren:

541 Franziskus, Evangelii gaudium, Nr. 14.



200 4. Kirchenamtliche und theologische Rezeption der Neuevangelisierung

Papst Frannziskus:

»Jedes Mal, wenn wir versuchen, zur Quelle zuriickzukehren und die
urspriingliche Frische des Evangeliums wiederzugewinnen, tauchen neue
Wege, kreative Methoden, andere Ausdrucksformen, aussagekraftigere
Zeichen und Worte reich an neuer Bedeutung fiir die Welt von heute auf.“**?

Papst Johannes Paul II.:

»Der Gedanken des halben Jahrtausends Evangelisierung wird seine vol-
le Bedeutung dann erhalten, wenn ihr als Bischofe, zusammen mit euren
Priestern und Glaubigen, daraus seine Aufgabe macht; seine Aufgabe nicht
der Re-Evangelisierung, sondern der Neu-Evangelisierung. Neu in ihrem
Eifer, in ihren Methoden und in ihrer Ausdrucksweise.”**?

Als ein anderes Beispiel kann auch der zweite Punkt der Ansprache
an die Teilnehmer der Vollversammlung des Papstlichen Rats zur Forde-
rung der Neuevangelisierung®** vom 14.10.2013 dienen, wo Papst Franzis-
kus auf den Zusammenhang der Neuevangelisierung mit der Barmherzig-
keit — einer Idee, die Papst Johannes Paul II. intensiv forcierte, hinweist.
Er sagte damals, dass die Sprache der Neuevangelisierung die Sprache der
Barmbherzigkeit sei.

Die Ankniipfungen an die Lehre Benedikt XVI. kommen bei Fran-
ziskus seltener vor. Das bedeutet aber nicht, dass sie vollig fehlen. Ein
Beispiel dafiir kann eine Auﬁerung im Apostolischen Schreiben ,,Evan-
gelii gaudium® im Punkt 14 sein, welche besagt, dass die Neuevangelisie-
rung kein Proselytismus sei, was eine deutliche Ankniipfung an die wéh-
rend der Eucharistiefeier zur Eroffnung der V. Generalversammlung der
Bischofskonferenzen von Lateinamerika und der Karibik in Aparecida am
13. Mai 2007 gehaltene Homilie Benedikts X V1. darstellt:

Papst Franziskus:

»Alle haben das Recht, das Evangelium zu empfangen. Die Christen haben die
Pflicht, es ausnahmslos allen zu verkiinden, nicht wie jemand, der eine neue
Verpflichtung auferlegt, sondern wie jemand, der eine Freude teilt, einen
schonen Horizont aufzeigt, ein erstrebenswertes Festmahl anbietet. Die
Kirche wichst nicht durch Prosyletismus, sondern durch Anziehung.“**®

542 Franziskus, ,Evangelii gaudium®, Nr. 11.

543 Johannes Paul II., Neue Evangelisierung von Lateinamerika, 16-17.
544 Vgl. Franziskus, Niemand ist von, 7.

545 Vgl. Franziskus, ,Evangelii gaudium®, Nr. 14.
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Papst Benedikt XVI.:

»Die Kirche betreibt keinen Proselytismus. Sie entwickelt sich vielmehr
durch Anziehung: Wie Christus mit der Kraft seiner Liebe, die im Opfer am
Kreuz gipfelt, alle an sich zieht, so erfiillt die Kirche ihre Sendung in dem
Maf, in dem sie, mit Christus vereint, jedes Werk in geistlicher und konkre-
ter Ubereinstimmung mit der Liebe ihres Herrn erfiillt.“>*°

Einen eigenen Schwerpunkt setzt Papst Franziskus aber doch, indem
er in allen drei Dokummenten auf die Freude als ein Merkmal der Evan-
gelisierung hinweist. Er unterscheidet sich auch darin von seinen Vor-
gingern, die die Freude, die der Evangelisierung entspringt, zwar nicht
negiert, aber sie nicht in diesem Maf3e in den Mittelpunkt gestellt haben.
Wie aber soll die Kirche, die das so begriffene Werk der Neuevangelisie-
rung aufnimmt, nach Franziskus aussehen?

4.1.3.2. Kirche der Neuevangelisierung nach
Kardinal Bergoglio/ Papst Franziskus

Viel Beachtung schenkte Kardinal Bergoglio dem Problem des Gesamt-
bildes und der Aufgaben der Kirche in Zusammenhang mit der Neu-
evangelisierung in seiner Ansprache wéahrend eines der Treffen vor dem
Konklave.>*” Sie scheint als eine gute Erginzung zu sein fiir seine spate-
ren Gedanken iiber die Kirche und Neuevangelisierung, die er als Papst
ausgedriickt hat. Die Rede von Kardinal Bergoglio fasst in vier Punkten
seine personliche Vorstellung von der Kirche zusammen. Der erste die-
ser Punkte betrifft die Evangelisierung. Bergoglio legte einen besonderen

546 Benedikt XVI., Bleib bei uns Herr — ohne Christus gibt es kein Licht, keine Hoff-
nung, keine Liebe und keine Zukunft. Homilie wihrend der Eucharistiefeier zur
Eroffnung der V. Generalversammlung der Bischofskonferenzen von Lateinamerika
und der Karibik in Aparecida (13. Mai 2007), in: OR(D) Nr. 20 vom 18. Mai 2007, 5.

547 Interessant ist die Geschichte dieser Ansprache. Kardinal Bergoglio hielt diese
Ansprache hauptsichlich aus dem Gedachtnis. Nach der Rede ging auf ihn Kar-
dinal Ortega zu und bat ihn um die handgeschriebenen Notizen dieser Ansprache,
weil diese Ansprache ein Meisterwerk war und die zeitgendssische Situation der
Kirche sehr gut wiedergab. Nachdem Ortega die Genehmigung erzielt hatte, konnte
er diese Notizen veroffentlichen. Kardinal Ortega wiederholte die Worte Kardinals
Bergoglios wihrend der Samstagsmesse auf Kuba, wiahrend der er fiir das Pontifi-
kat Benedikts XVI. dankte und um Segen fiir den neugewahlten Papst Franziskus
bat, vgl. S. Notes, Argentine Archbishop Warned, in: http://www.zenit.org/en/artic-
les/havana-prelate-shares-notes-from-cardinal-bergoglio-s-pre-conclave-speech
(26. Miirz 2013).
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Akzent darauf, dass die Kirche die Randgebiete erreiche und dies nicht
nur in einer geografischen, sondern vor allem in existenzieller Hinsicht,
was darin zum Ausdruck komme, dass man im Geheimnis der Siinde, des
Kummers, der Ungerechtigkeit und der Ignoranz des Menschen aufge-
he.**® Dieses Motiv wird in ,,Evangelii gaudium“ wiederaufgegriffen, wo
Papst Franziskus im Punkt 20 feststellt: ,,Jeder Christ und jede Gemein-
schaft soll unterscheiden, welches der Weg ist, den der Herr verlangt, doch
alle sind wir aufgefordert, diesen Ruf anzunehmen: hinauszugehen aus
der eigenen Bequemlichkeit und den Mut zu haben, alle Randgebiete zu
erreichen, die das Licht des Evangeliums brauchen.“**’

Im zweiten Punkt seiner Ansprache hat Bergoglio Kritik an der Kir-
che geiibt, die sich unter dem Gesichtspunkt des theologischen Narziss-
mus betrachtet, der sie von der Welt trennt und Jesus Christus nur fiir sich
behilt. Deshalb fiihrt Bergoglio ein vielsagendes Fragment der Offenba-
rung an, in dem Jesus sagt, dass er an der Tiir stehe und anklopfe. Dieses
Klopfen ist nach Bergoglio manchmal von innen horbarer als das Klopfen
Jesu, der der Welt entgegenkommen und sich von ihr nicht trennen méch-
te.>®® Auch dieser Gedanke fand Eingang in das Apostolische Schreiben
»Evangelii gaudium® in der Aussage: ,,Brechen wir auf, gehen wir hinaus,
um allen das Leben Jesu Christi anzubieten! [...]. Mir ist eine verbeulte
Kirche, die verletzt und beschmutzt ist, weil sie auf die Straflen hinaus-
gegangen ist, lieber, als eine Kirche, die aufgrund ihrer Verschlossenheit
und ihrer Bequemlichkeit, sich an die eigenen Sicherheiten zu klammern,
krank ist.“>!

Im dritten Punkt seiner Ansprache hat Bergoglio seine Aufmerksam-
keit auf die Gegeniiberstellung zweier Bilder der Kirche konzentriert.>*>
Das eine stelle eine Kirche dar, die verschlossen ist, nur fur sich lebt und
dadurch immer schlechter empfindlich gegen das Bose werde. Das andere
stelle die Kirche, die der Welt entgegenkommt und den Schein Jesu Chris-
ti widerspiegelt, dar. Nur eine solche Kirche werde keine Angst davor

548 Vgl. S. Notes, Argentine Archbishop Warned, in: http://www.zenit.org/en/artic-
les/havana-prelate-shares-notes-from-cardinal-bergoglio-s-pre-conclave-speech
(26. Miirz 2013).

549 Franziskus, ,Evangelii gaudium®, Nr. 20.

550 Vgl. S. Notes, Argentine Archbishop Warned, in: http://www.zenit.org/en/artic-
les/havana-prelate-shares-notes-from-cardinal-bergoglio-s-pre-conclave-speech
(26. Miirz 2013).

551 Franziskus, ,Evangelii gaudium®, Nr. 49.

552 Vgl. S. Notes, Argentine Archbishop Warned, in: http://www.zenit.org/en/artic-
les/havana-prelate-shares-notes-from-cardinal-bergoglio-s-pre-conclave-speech
(26. Mirz 2013).
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haben, mit der zeitgendssischen Welt den Dialog aufzunehmen, darunter
mit Menschen unterschiedlicher Konfessionen und Herkunft, was Papst
Franziskus im Evangelium gaudium stark akzentuiert hat.>**

Den letzten, den vierten Punkt seiner Ansprache widmete Kardinal
Bergoglio der Charakteristik des zukiinftigen Papstes, der als kirchlicher
Hirte durch die Betrachtung Jesu Christi der Kirche helfen solle, an die
existenziellen Rinder zu gehen.*** Der zukiinftige Papst solle die Krifte
zu seinem Dienst aus der siiflen und trostenden Freude, die dem Evange-
lium entspringt, schopfen.

4.1.3.3. Fazit: Neuevangelisierung als Freude des Glaubens

Zusammenfassend kann man feststellen, dass die Neuevangelisierung
nach Papst Franziskus darauf ausgerichtet ist, den Glauben im Leben des
zeitgenossischen Menschen, der dieses Leben mit Freude erfiillt, zu ent-
fachen. Die so begriffene Evangelisierung kann sich lediglich im Rah-
men einer bestimmten Vorstellung von der Kirche, die sich in sich nicht
verschlief3t, sondern der Welt entgegenkommt und nach denjenigen, die
sich verirrt haben, sucht und denen Hoffnungsbotschaft bringt, vollzie-
hen. Dank dieses Dialogs mit der Welt triagt die Kirche zu einer wahren
Erneuerung des Glaubenslebens bei und wird sich nicht im Kreise eigener
Selbstsucht und Eitelkeit verschlieflen.

Nach der Analyse der Neuevangelisierung bei Johannes Paul IL,
Benedikt XVI. und Franziskus soll nun im néchsten Unterpunkt unter-
sucht werden, wie zeitgendssische Theologen die Frage der Neuevangeli-
sierung erdrtern. Nehmen sie in ihr eine neue Chance fiir die Kirche und
den Glauben wahr? Oder distanzieren sie sich eher von dieser neuen Idee?
Um diese Fragen zu beantworten, werden im Folgenden Konzepte ausge-
wihlter Theologen beziiglich der Neuevangelisierung analysiert.

553 Vgl. Franziskus, ,,Evangelii gaudium®, Nr. 238-258.

554 Vgl. S. Notes, Argentine Archbishop Warned, in: http://www.zenit.org/en/artic-
les/havana-prelate-shares-notes-from-cardinal-bergoglio-s-pre-conclave-speech
(26. Mirz 2013).
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4.2. Theologische Beurteilungen der Neuevangelisierung
4.2.1. Neuevangelisierung in der polnischen Theologie

In diesem Unterpunkt wird dargelegt, wie die Neuevangelisierung in der
polnischen theologischen Diskussion behandelt wird. Unter dem Motto
der Neuevangelisierung entstehen in Polen viele interessante seelsorgeri-
sche Initiativen, wie zum Beispiel: Schulen fiir Leader der Neuevangelisie-
rung, Evangelisierung in den Stadien, Kurse zur Vertiefung des Glaubens,
wie z.B.: Zacheusz, Alpha, Eureka, Gemeinsamer Weg usw.”**> Im Hin-
blick auf das grof3e Interesse an dem Thema der Neuevangelisierung unter
den polnischen Theologen®*®, werden in diesem Abschnitt die Konzepte
zu diesem Thema dargestellt, solcher Theologen wie: B. Biela, K. Pawlina.

555 Vgl. M. Widenka, Nowa ewangelizacja w nauczaniu Jana Pawtla IL,, in: B. Biela (Hg.),
Nowa ewangelizacja wyzwaniem dla Ko$ciola w Polsce, Katowice 2011, 25-76;
M. Pigtosa, Ogolnopolska inicjatywa Przystanek Jezus praktyczne zastosowanie
nowej ewangelizacji, in: B. Biela (Hg.), Nowa ewangelizacja wyzwaniem dla Kosciota
w Polsce, Katowice 2011, 449-522.

556 Mit dieser Problematik befassen sich die Theologen u.a.: R. Wilczek, Idea nowej
ewangelizacji w nauczaniu Jana Pawta II, Opole 2004; M. Widenka, Nowa ewangeli-
zacja w nauczaniu Jana Pawla IL, in: B. Biela (Hg.), Nowa ewangelizacja wyzwaniem
dla Kosciota w Polsce, Katowice 2011, 25-76; A. Wodarczyk, Stuga Bozy ks. Fran-
ciszek Blachnicki - prekursorem nowej ewangelizacji w Polsce, in: B. Biela (Hg.),
Nowa ewangelizacja wyzwaniem dla Ko$ciola w Polsce, Katowice 2011, 77-110;
K. Péttorak, Kierunki odnowy ewangelizacji w parafii i w diecezji, in: B. Biela (Hg.),
Nowa ewangelizacja wyzwaniem dla Ko$ciota w Polsce, Katowice 2011, 181-218;
W. Nowacki, Nowa ewangelizacja w formacji do kaplanstwa, in: B. Biela (Hg.), Nowa
ewangelizacja wyzwaniem dla Ko$ciola w Polsce, Katowice 2011, 243-264; M. Noly-
wajka, Postuga diakona stalego w misji nowej ewangelizacji, in: B. Biela (Hg.), Nowa
ewangelizacja wyzwaniem dla Ko$ciota w Polsce, Katowice 2011, 265-292; L. Szew-
czyk, Kaznodziejstwo w stuzbie nowej ewangelizacji, in: B. Biela (Hg.), Nowa ewan-
gelizacja wyzwaniem dla Kos$ciola w Polsce, Katowice 2011, 293-314; J. Plech, Ewan-
gelizacja i nowa ewangelizacja mlodziezy polskiej jako nowe wyzwania dla Ko$ciola
w Polsce, in: B. Biela (Hg.), Nowa ewangelizacja wyzwaniem dla Ko$ciola w Pol-
sce, Katowice 2011, 315-338; E. Tkocz, Ewangelizacyjny charakter nauczania religii
w szkole - teoria i praktyka, in: B. Biela (Hg.), Nowa ewangelizacja wyzwaniem dla
Ko$ciota w Polsce, Katowice 2011, 339-362; M. Luczak, Nowa ewangelizacja w per-
spektywie socjologicznej, in: B. Biela (Hg.), Nowa ewangelizacja wyzwaniem dla
Kosciota w Polsce, Katowice 2011, 401-414; Z. Hanas, Ewangelizacja w kontekscie
internetu, in: B. Biela (Hg.), Nowa ewangelizacja wyzwaniem dla Ko$ciola w Pol-
sce, Katowice 2011, 415-448; M. Pietosa, Ogolnopolska inicjatywa Przystanek Jezus
praktyczne zastosowanie nowej ewangelizacji, in: B. Biela (Hg.), Nowa ewangelizac-
ja wyzwaniem dla Koéciola w Polsce, Katowice 2011, 449-522.
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Das wissenschaftliche Interesse beider Theologen konzentriert sich vor-
wiegend auf das Thema der Neuevangelisierung.

4.2.1.1. Positive Rezeption

4.2.1.1.1. Bogdan Biela

Der ersten Theologe, B. Biela (Pastoraltheologe aus Kattowitz) konzen-
triert sich auf die Methoden der Neuevangelisierung, zu denen er zdhlt:

1. Verteilung der pastoralen Aufgaben zwischen den Geistlichen und
den Laien, 2. Entwickeln der innerkirchlichen Dialoge und das Ausnut-
zen der Subsidiaritit in der Praxis.”®’

1. Die erste von Biela angefithrte Methode der Neuevangelisierung
(eine gesunde Zusammenarbeit zwischen Priestern und Laien) lenkt die
Aufmerksamkeit darauf, dass die Neuevangelisierung praktisch nicht
moglich sei ohne die volle Gemeinschaft der Seelsorger und der Laien.>*®
Die grofite Bedrohung, die sich in dieser Materie zeige, seien immer hau-
figer auftretende Tendenzen, die nach dem Zweiten Vatikanischen Konzil
die Sdkularisierung des Klerus und die Klerikalisierung der Laien zu Fol-
ge haben konnen. Eine Hilfe in der Losung des Problems in der Beziehung
zwischen den Laien und den Geistlichen solle entsprechend realisiert wer-
den durch die zweite von Biela vorgeschlagene Methode: den Dialog.

2. Begriff ,Dialog’ versteht Biela nach der Definition des ,,Lexikon der
seelsorgerischen Theologie®

Dialog ist der Prozess des gemeinsamen Gedankenaustausches, Glaubens-
zeugnis ablegen und der Kommunikation der Liebe, des klaren Verstan-
des im Zuge des zwischenmenschlichen Miteinander, einen guten Willen
und aufrichtige Gefiihle, der durch das gemeinsame Entdecken der Wahr-
heit, den Schutz der universellen menschlichen Werte und das Suchen der
Moéglichkeit nach der Zusammenarbeit bei der Verwirklichung des Gemein-
wobhls, das ausgerichtet auf die integralen personliche Entwicklung ist, das
Errichten einer Gemeinschaft ebenso wie die Erneuerung und Verbesserung
der Wirklichkeit.>*

557 Vgl. B. Biela, Uwarunkowania i punkt cigzkosci nowej ewangelizacji w Polsce, in:
ders. (Hg.), Nowa ewangelizacja wyzwaniem dla Ko$ciota w Polsce, Katowice 2011,
136.

558 Vgl. Biela, Uwarunkowania i punkt, 145.

559 J. Wal, Dialog, in: R. Kaminski/W. Przygoda /M. Fiatkowski (Hg.), Leksykon teolo-
gii pastoralnej, Lublin 2006, 179. Ubersetzung von Michal Wilkosz.
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Aktuell versuche man die Wiederherstellung des Dialogprozesses in
den kirchlichen Strukturen, angefangen von lokalen Gemeinschaften bis
hin zu hoheren Ebenen der Kirchenverwaltung. Jedoch solle man sich des-
sen bewusst sein, dass bei solch einer Art von Aktivitaten auch Hinder-
nisse auftauchen konnten. Biela weist hin, dass schon Papst Paul VI. zwei
solche Hindernisse in seiner Enzyklika ,,Ecclesiam suam®“ (06.08.1964)
hervorgehoben hat: Irenismus, der sich im Namen der falsch verstan-
denen Toleranz, nicht mit anspruchsvollen Themen und Synkretismus
beschiftigt, welcher bei oberflachlichen Diskussionen bleibt, ohne auf das
Problem tiefer einzugehen.**® Eine weitere Schwierigkeit, auf die man sto-
en kann bei der Realisierung der Idee des Dialoges, sei der Neognostizis-
mus, in dem man im Dialog die unbegrenzten Moglichkeiten sieht, alle
Probleme losen zu konnen. Anschlieffende Hindernisse konnen sein: Ins-
trumentalismus, der den Versuch unternimmt, den Gesprachspartner zu
versachlichen und Utilitarismus, der im Dialog nur die eigenen Vorteile
sucht.>® Biela sieht eine Gefihrdung im Dialogprozess im Syndrom des
Gruppendenkens, bei der Beobachtung der Realitdt der polnischen Kir-
che.** In welcher Art und Weise der Dialog in der Kirche realisiert werde,
konne man am besten am Stil der Verwaltung der Gemeinde beobachten.
In diesem Zusammenhang weist Biela auf drei Modelle hin: a) autoritéres,
b) demokratisches und c¢) liberales Modell.

a) Das autoritdre Modell, das typisch fiir die polnische Seelsorge sei,

lehne sich an die amtliche Autoritit des Pfarrers an, der die volle
Macht in der Gemeinde habe und von dem alle Entscheidungen
abhingen.’®® Dieses Modell sei gekennzeichnet durch den Man-
gel der gemeinschaftlichen Verantwortung fiir die Gemeinde, die
durch die Gldubigen begriindet sei sowie die Unterordnung unter
die Entscheidungen des Pastors. Das Gegenteil hiervon sei die im
demokratischen Stil gefithrte Gemeinde, was am besten die Idee
des Dialoges verwirklicht.

560 Vgl. Paul VI, Enzyklika ,Ecclesiam suam®, Bonn 1964, Nr. 99-101.

561 Vgl. Biela, Uwarunkowania i punkt, 146-148.

562 Es betrifft die in der Gruppe entstehende Illusion in Bezug auf Einstimmigkeit,
Unfehlbarkeit und Macht. Dank dem wird die Gruppe gegen Angriffe unempfind-
lich. In solcher Gruppe werden die Gegner stereotyp als die Bosen und als dieje-
nigen, die nie Recht haben, eingeschitzt. Mitglieder von solcher Gruppe lehnen
Ansichten, die zu den Anschauungen der Mehrheit und den des Fithrers im Wider-
spruch stehen, freiwillig ab. Der Fithrer von solcher Gruppe geniefit groffes Ansehen
und alle Gruppenmitglieder buhlen um dessen Gunst, vgl. L. Janis, Victims of grup-
think, Boston 1972.

563 Vgl. Biela, Uwarunkowania i punkt, 152.
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b) Im demokratischen Modell spielt der Pastor die dienende Rol-
le des gegeniiber der ihm anvertrauten Gemeinde.’** In den
Gemeindemitgliedern sieht er Mitarbeiter, denen er wichtige Auf-
gaben zur Durchfithrung tibertragt. Er niitzte ihre Erfahrungen
und Charismen. Er respektiere ihre Bediirfnisse, er berticksich-
tige ihre Antridge und ihre unterbreiteten Vorschldge. Es existie-
re noch ein drittes Modell zur Verwaltung der Gemeindepfarrei,
welches das liberale Modell genannt wird.

¢) Biela weist darauf hin, dass in der Natur des lieberalen Modells
die Verneinung der Verwaltung liegt. Es beruhe auf der Passivi-
tat und Vermeidung jeder Art von Verantwortung.>*® Ein Pfarrer,
der sich fiir solch einen Stil der Organisation entscheide, belaste
die Gemeindemitglieder mit allen wichtigen Aufgaben und Ange-
legenheiten. Um den heiligen Frieden zu erhalten, wechsele er oft
seine Meinung und praktiziere den Grundsatz des Kompromisses.

Biela stellt fest, dass ,,[...] bei unseren polnischen Voraussetzungen sich

immer noch nicht ein geeigneter Stil der Seelsorge, der durch echten Dia-
log gekennzeichnet ist [...], findet. Trotz vieler Jahre der Erneuerung nach
dem Konzil, haben wir es stindig auf weiter Strecke mit dem Mangel des
gegenseitigen Zuhorens zu tun.“>*® Dies konne eine grofle Hiirde bei der
effektiven Umsetzung der Anforderungen der Neuevangelisierung sein.

Der zweite hier erwdhnte Theologe, K. Pawlina vertieft die Reflexi-

on von B. Biela iiber die Neuevangelisierung, indem er deren Adressaten
bestimmt.

4.2.1.1.2. Krzysztof Pawlina

K. Pawlina, Pastoraltheologe aus Warschau, ist der Meinung, dass die Ref-
lekxion zur Neuevangelisierung sich besonders auf die Frage konzentrie-
ren sollte, wie man die neue Generation heute evangelisieren soll?**” In
diesem Zusammenhang beobachtet er die junge Generation der Polen.
Pawlina zeigt die Multidimensionalitdt der heutigen jungen Generation
auf, was durch verschiede Namensgebungen, mit denen sie bezeichnet
wird, wiederum bestatigt wird. Sie wird z. B. “Generation T (pokolenie T)
bezeichnet, als die Generation der Transformation. Eine andere Bezeich-

564 Vgl. Biela, Uwarunkowania i punkt, 153.

565 Vgl. Biela, Uwarunkowania i punkt, 154.

566 Biela, Uwarunkowania i punkt, 155.

567 Vgl. K. Pawlina, Nowa generacja i stara Ewangelia - jak ewangelizowa¢ dzisiaj?, in:
B. Biela (Hg.), Nowa ewangelizacja wyzwaniem dla Ko$ciola w Polsce, Katowice
2011, 123.
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nung lautet ,Generation Nichts“ (pokolenie nic), weil die Menschen der
Ansicht sind, dass sie zu jung sind, um sich mit prestigetrachtigen Positi-
onen zu bekleiden und gleichzeitig sind sie zu alt, um die Auswirkungen
der politischen Umwandlung zu spiiren. Nach Pawlina bezeichnet man
die heutige polnische Jugend auch als ,,Generation R* (pokolenie R), was
eigentlich lauten sollte ,,4 x R*. ,R“ ist der erste Buchstabe des Namens
der Werte, an denen die Jugendlichen sich im Leben orientieren (Familie,
Markt, Religion, Vernunft). Es giabe noch eine andere Bezeichnung, die
man gegeniiber der Generation der jungen Polen benutze:“ Generation JP*,
also die Generation des Johannes Pauls I1.°°® Beachtenswert ist aus der
Perspektive der Neuevangelisierung nach Pawlina der Versuch, die Ideen
und die Einstellungen zu erfassen, die zu der Bildung der ,,JP2 Generati-
on“ gefiihrt haben. Diese Namensgebung tauchte zum ersten Mal in Paris
1997 wihrend des Weltjugendtages auf. Ihre eigentliche Dynamik gewin-
ne sie jedoch mit dem Tod Johannes Pauls II. am 02.04.2005.°°> Wer hat
diese Generation gebildet? Nach Pawlina gehorten dieser Generation ver-
schiedene Altersgruppen an, vor allem die heute Vierzig- und Fiinfzig-
jahrigen, die ihr erwachsenes Leben begannen, als Karol Wojtyla zum
Papst gewdhlt wurde. Auflerdem gehoren zur der Generation JP2 auch die
Dreifligjahrigen, die ihren Glauben durch die Lehre von Johannes Paul II.
gebildet haben und die auch Teilnehmer seiner Pilgerfahrten in die Hei-
mat waren. Nach Pawlina umfasst diese Generation auch die Zwanzig-
jahrigen, die seit ihrer Geburt keinen anderen Papst als Johannes Paul
II. kannten. Kann man bei so einem breiten Altersspektrum iiberhaupt
von einer Generation sprechen? Pawlina, der sich auf die Meinungen der
Soziologen beruft, beantwortet diese Frage mit Ja, wenn man unter der
Bezeichnung Generation ,.eine Gruppe von Menschen mit gemeinsamen
Haltungen und heroische Werte, die sie durch die Teilnahme an einigen
historischen Ereignissen erworben wurden”’® versteht. Durch welche
Methode und welchen Inhalt ist diese Generation gebildet worden? Um
das festzustellen, ist es notwendig zuerst die Frage zu beantworten auf
welche Themen sich die Neuevangelisierung konzentrieren sollte. Nach
Pawlina enthilt die geistliche Formung der ,,JP2 Generation® fiinf konkre-
te Hinweise, die diese Menschen formen und einen Bezugspunkt darstel-
len. Daher ist es gut, diese Hinweise an dieser Stelle zu nennen:

568 Vgl. Pawlina, Nowa generacja i stara, 123.

569 Vgl. T. Sawicka, Pokolenie JP 2. Przeszlo$¢ i przyszto$¢ zjawiska religijnego, Warsza-
wa 2008, 90.

570 Pawlina, Nowa generacja, 124.
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1. Insich den Menschen entdecken
Sich bemiihen, ein Mensch des Gewissens zu sein

3. An sich selbst Anforderungen stellen, selbst dann, wenn andere

es nicht tun

4. Die eigene ,Westerplatte®’! beschiitzen, das bedeutet die eigenen

Werte beschiitzen

5. Dem Vaterlandserbe treu bleiben.’”?

Die von Pawlina vorgeschlagenen Hinweise haben einen doppelten
Beitrag zur Gestaltung des Glaubens der jungen Generation. Zu einen
ermutigen sie die jungen Leute, nach eigenen Werten und eigenem Gewis-
sen zu leben und zum anderen ermdéglichen sie der Jugend, ohne Skrupel
die Glaubenserfahrungen zu teilen.””> Nach Pawlina sollte Neuevangeli-
sierung zur Verbreitung einer ,,JP2 Generation® in der ganzen Welt die-
nen. Dabei solle man beachten, keine auf Masse ausgerichtete Seelsorge
zu betreiben. Pawlina meint, dass es in der Neuevangelisierung notwendig
ist, sich auf die individuelle Seelsorge zu konzentrieren, die sich auf die
religiose Erfahrung bezieht.””*

Pawlinas Auffassung iiber die Neuevangelisierung kennzeichnet auch
eine positive Rezeption dieser Idee. In diesem Zusammenhang stellt sich
hier die Frage, ob es im Rahmen der polnischen Theologie mindestens
eine Gegenstimme zu der Neuevangelisierung gibt?

571 Die Westerplatte ist eine Halbinsel in Danzig an der die Weichsel in die Danzi-
ger Bucht miindet. Die Verteidigung dieser Halbinsel von der polnischen Armee,
vom 1. bis zum 7. September 1939, war der symbolische Beginn des Zweiten Welt-
kriegs und das Symbol des polnischen Widerstandes gegen die deutsche Aggres-
sion. Obwohl der deutsche Agressor in der Ubermacht war, verteidigte eine kleine
Einheit der polnischen Armee die Halbinsel sieben Tage lang-, bis sie keine Mittel
mehr zur Verteidigung hatte. An dieses Ereignis kniipfte Johannes Paul IT, wihrend
seines Besuches in Danzig am 12.06.1987 an, in dem er sich an die Jugend wan-
de: ,Jeder von euch, junge Freunde, findet in seinem Leben seine eigene ,Wester-
platte’. Irgendwelche grofien Aufgaben, die man angehen und erfiillen muss, eine
richtige Sache, um die man kampfen muss. Eine Pflicht, eine Verpflichtung, vor der
man sich nicht driicken kann. Man kann nicht ,desertieren’. Schlief}lich muss eine
gewisse Ordnung von Wahrheiten und Werten, die man in einem selbst oder um
einen herum ,aufrecht erhalten’ und ,verteidigen’ muss - so wie auf der Westerplat-
te®, vgl. K. Matakowski/S. Podgorczyk, Westerplatte. Przewodnik po Trojmiescie:
Gdansk-Gdynia-Sopot, Gdansk 1979, 130).

572 Vgl. Pawlina, Nowa generacja, 124.

573 Vgl. Pawlina, Nowa generacja, 125.

574 Vgl. Pawlina, Nowa generacja, 125.
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4.2.1.2. Negative Rezeption der Neuevangelisierung?

In der polnischen Theologie gibt es nur eine positive Aufnahme der Neu-
evangelisierung. Die allzu grofie Begeisterung fiir die Neuevangelisierung
kann Probleme erzeugen. Es ist deshalb wichtig, sich den Warnungen
nicht zu verschlieflen, die zwar nicht als negative Wahrnehmung der Neu-
evangelisierung gesehen werden, aber vor den verhdngnisvollen Konse-
quenzen der grenzenlosen Begeisterung fiir diese Idee warnen.

Nach Bischof Grzegorz Rys (Vorsitzender der Gruppe fiir die Neu-
evangelisierung der Polnischen Bischofskonferenz) hat die Neuevangeli-
sierung heute 20 ernsthafte und 150 vollig beliebige Definitionen, deren
Autoren nach Rys, den Begriff der Neuevangelisierung heutzutage in
Polen missbrauchen. Es gibt Tendenzen, unterschiedliche Tatigkeiten in
der Kirche Neuevangelisierung zu nennen. Doch hat die Neuevangelisie-
rung ihre konkreten Adressaten und ihren bestimmten Platz in der Kir-
che. Rys erinnert, dass die Neuevangelisierung an diejenigen gerichtet ist,
die zwar getauft sind, aber ihre Begeisterung fiir den Glauben verloren
oder vollig aufgehort haben, ihren Glauben zu praktizieren.””® Die Aufga-
be der Neuevangelisierung ist es, diesen Menschen zu helfen, ihren Glau-
ben durch neue Methoden und Instrumente zu beleben. Dariiber hinaus
kann die tiberméflige Begeisterung fiir die Neuevangelisierung dazu fiih-
ren, dass nach sofortigen Friichten dieser Arbeit gesucht wird. In diesem
Kontext erinnert Bischof Ry$, dass die Neuevangelisierung mit der ver-
fithrerischen Werbung nichts zu tun hat.>”

Im néchsten Schritt wird dargelegt, wie ist Neuevangelisierung in der
deutschen Theologie erfasst?

4.2.2. Neuevangelisierung in der deutschen Theologie

Im Kreise der deutschen Theologen zeichnen sich zwei deutlich voneinan-
der verschiedene Meinungsrichtungen ab, wenn es sich um die Beurtei-
lung der Neuevangelisierung handelt. Auf der einen Seite gibt es Befiir-
worter wie W. Kasper und N. U. Buhlmann. Auf der anderen Seite finden
sich scharfe Kritiker wie N. Greinacher und H. Kiing.

Im nichsten Schritt werden die Ansichten der Theologen der beiden
Gruppen vorgestellt. Als erste wird die positive Richtung prasentiert.

575 Vgl. Ry$, Jezusowa Nowa Ewangelizacja, 12-13.
576 Vgl. Rys, Jezusowa Nowa Ewangelizacja, 14.
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4.2.2.1. Positive Rezeption

4.2.2.1.1. Walter Kasper

Innerhalb der ersten Gruppe der Theologen, die positiv der Neuevange-
lisierung gegeniiberstehen, spielt eine herausragende Rolle Walter Kas-
per (ehemaliger Prasident des Péapstlichen Rates zur Einheit der Christen).
Er sieht die Neuevangelisierung als Aufruf zur Erneuerung eines jeden
Christen ebenso wie der gesamten Kirche.””” Walter Kasper warnt davor,
die Neuevangelisierung als ein von oben aufgezwungenes Regelwerk ein-
zufiithren, wenn es in der Natur dieses Werkes um die Umkehr zu Gott
hin gehe. Ohne Umkehr kénne man nicht von einer echten Erneuerung
sprechen, sondern eher von einem gedankenlosen Aktivismus und leblo-
sen Reformen der Kirche. Nur durch die innere Erneuerung der Kirche
werde es moglich sein, den heutigen kirchlichen Herausforderungen zu
begegnen, unter denen die Sakularisierung die wichtigste ist. Nach Kas-
per ist die Neuevangelisierung also ein neuer Impuls der Wiedergeburt
zum Christen, der durch das Zweite Vatikanische Konzil initiiert wur-
de.””® Eine so verstandene Neuevangelisierung bedeutet fiir Kasper eine
(1) pastorale, (2) theologische und (3) geistige Herausforderung.

(1) Indem Kasper in der Neuevangelisierung eine pastorale Heraus-
forderung sieht, beginnt er mit der Analyse der aktuellen Situation der
Kirche in Deutschland und bezieht sich auf seine personlichen Erfahrun-
gen als Bischof einer Di6zese.””> Obwohl die Situationsanalyse nicht viel

577 Vgl. W. Kasper, Evangelisierung und Neuevangelisierung. Uberlegungen zu einer
neuen pastoralen Perspektive, in: Neuner Peter - Wagner Harald (Hg.), In Verant-
wortung fiir den Glauben. Beitrige zur Fundamentaltheologie und Okumenik. Fiir
Heinrich Fries, Freiburg 1992, 243.

578 Vgl. Kasper, Evangelisierung und Neuevangelisierung, 243.

579 ,Alsich dann 1989 Bischof einer grofien und vielgestaltigen Di6zese wurde, war die
Krise bereits offenkundig. Zwar fand ich lebendige Gemeinden und viele Gemein-
schaften vor. Bei den hdufigen Gemeindebesuchen waren die Kirchen immer voll;
aber wenn ich wéahrend des Gottesdienstes in die Kirche hineinschaute, fragte ich
mich: Wo sind die Kinder, wo die Jugendlichen? Unwillkiirlich dringte sich mir
dann die Frage auf: Wie wird es sein, wenn in zehn oder zwanzig Jahren wieder
ein Bischof in die Gemeinde kommt? Dann kann die Kirche gar nicht mehr voll
sein. Das Problem hat sich seither verschirft. Zweifellos geschieht mit viel Engage-
ment sehr viel Gutes; es wére ungerecht, dafiir nicht dankbar zu sein. Aber es wire
blaudugig zu iibersehen, dass in unserer Gesellschaft und in ganz Europa der reli-
gios-kirchliche Grundwasserspiegel auf einen Tiefpunkt abgesunken ist. Lag die
Kirchenbesucherzahl 1950 bis etwa 50% so liegt sie heute bei 13%. Wir zdhlen mehr
Beerdigungen als Taufen. Es gibt nicht nur den Priestermangel, der schwer genug
wiegt, es gibt auch den Gemeinde- und, wenn man so will, den Christenmangel.
Wir wachsen nicht, wir werden weniger — Tendenz steigend, beziehungsweise fal-
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Optimismus weckt, sieht Kasper dennoch einen Wendepunkt, eine wich-
tige Stunde, die fiir die Kirche schlégt, die ernst genommen werden. In der
Sprache der Bibel ausgedriickt, sei diese Stunde als ,,Kairos® zu verstehen,
eine von Gott besonders geschenkte Zeit der Gnade. In Anbetracht des-
sen solle man grundsitzlich tiberdenken, wie man diese Zeit nutzen wol-
le, um entsprechend die Herausforderung der Moderne anzunehmen und
die Kirche dementsprechend in die richtige Richtung zu fithren. ,Was
tun?“ ist nach Kasper die grundsitzliche pastorale Frage, die in diesem
Zusammenhang erklingt. Unter den Antworten zu dieser Fragstellung
erscheinen nach Kasper einige, unter ihnen auch die Idee der kleinen Her-
de oder der Weg der Restauration bzw. die Riickkehr zu der Zeit vor dem
vatikanischen Konzil. Der Vorschlag, den Kasper unterbreitet, ist die Rea-
lisierung des Programms der Neuevangelisierung.>®® Aus der pastoralen
Perspektive her betrachtet, solle man mutig das Evangelium in der moder-
nen Welt verkiinden, indem man sich bemiihe, evangelisierende Metho-
den und Mittel anzuwenden.*®!

(2) Neuevangelisierung solle nach Kasper sich auch der theologi-
schen Herausforderung stellen, die darauf beruht, das Evangelium fiir
den modernen Menschen besser verstindlich zu machen.’®> Dank die-
sem erlangten Wissen kdnne man seinen Glauben vertiefen, sich von ihm
beeindrucken lassen und sich entsprechende Mittel zur Diskussion mit
Menschen, die von Gott und der Kirche entfernt sind, aneignen. Hier-
bei solle man sich stets in Erinnerung rufen, dass die Neuevangelisie-
rung keine neue Methode darstellt und auch keine Anpassung an die vor-
herrschenden kulturellen Trends dieser Zeit sei. Das Evangelium diirfte
nicht instrumentalisierend behandelt werden und sein Inhalt sei nicht
immer angenehm fiir den Menschen. Er sei vielmehr mit Anforderungen
und Entbehrungen verbunden. Die Kirche konne ihre Fahne nicht in den
Wind hédngen und sich den gesellschaftlichen Launen anpassen. Die Kir-
che solle wie ein Fels sein, hierdurch bleibt sie immun gegen die Stiirme
der falschen Philosophien und bleibt wie eine Leuchte in den Dunkeln
dieser unsere Zeiten.”*

(3) Schlussendlich bedeute Neuevangelisierung, mit den Worten von
Kasper, eine geistige Herausforderung, die von drei Sdulen getragen wird:

lend” [W. Kasper, Neue Evangelisierung - eine pastorale, theologische und geistli-
che Herausforderung, in: G. Augustin/K. Kramer (Hg.), Mission als Herausforde-
rung. Impulse zur Neuevangelisierung, Freiburg im Breisgau 2011, 23-24].

580 Vgl. Kasper, Neue Evangelisierung - eine pastorale, 25-26.

581 Vgl. Kasper, Evangelisierung und Neuevangelisierung, 243.

582 Vgl. Kasper, Neue Evangelisierung — eine pastorale, 32.

583 Vgl. Kasper, Neue Evangelisierung — eine pastorale, 32.
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der Schule des Gebets, der freundschaftlichen Beziehung zu Jesus und
dem missionarischen Engagement der Kirche.*** Unter Schule des Gebets
versteht Kardinal Kasper vor allem eine erneute und erneuernde Wie-
derentdeckung der Schonheit an der Liturgie, die den Menschen dabei
hilft Geheimnisse Gottes und seine Anwesenheit in der Welt zu erfahren:
»Die Anziehungskraft und Qualitdt unserer Gottesdienste entscheidet sich
vor allem daran, ob in ihnen etwas von der Dimension des Geheimnis-
ses Gottes aufleuchtet und erfahrbar wird [...]. Es geht um Gott und um
Begeisterung, Leidenschaft und Freude an Gott, sie ist unsere Stirke.>*®
Nach Kasper ist es nicht mdglich, eine Freundschaft mit jemand zu kniip-
fen, den man nicht kennt. Aus diesem Grund heifst Neuevangelisierung
fir Kasper auch ,,Glaubensschule und eine neue Form der Christenleh-
re“*®®. In diesem Zusammenhang sieht Kasper eine wichtige Rolle fiir
die Gemeindekatechese, die systematisch Kinder, Jugendliche und auch
Erwachsene in das Leben des Glaubens einfiihrt.>*’

Innerhalb des Kreises der deutschen Theologen, die sich gegeniiber
der Neuevangelisierung positiv dauflern, ist auch N. U. Buhlmann zu nen-
nen, dessen Argumentation eine weitere Facette der Problematik aufzeigt.

4.2.2.1.2. Nicolaus U. Buhlmann

N. U. Buhlmann (deutschsprachiger Mitarbeiter des Papstlichen Rates zur
Forderung der Neuevangelisierung) sieht in der Neuevangelisierung eine
Chance fiir die Kirche in Deutschland, die sich von den burokratischen
Strukturen befreiend zunehmend zu einer lebendigeren Gemeinschaft
des Glaubens entwickeln konnte.**® Buhlmann stellt fest, dass obwohl
die jetzige seelsorgerische Arbeit sehr viele Leute in der deutschen Kirche
beschiftigt, ihre Ergebnisse nicht proportional im Verhiltnis zum inves-
tierten Aufwand stehen. Als Grund fiir diesen Zustand erwéhnt er eine
tiberhohte Biirokratisierung der Gemeinden und der formellen Seelsorge,
die keine Entdeckung neuer Charismen zuldsst. Weitere Griinde: eine sin-
kende Bevolkerungszahl ebenso wie die fiir postmoderne Gesellschaften
typische Patchwork-Religiositat, die sich dadurch duflere, dass die Ver-
bundenheit mit der Kirche im Leben des Menschen sich auf die wich-
tigsten Momente in seinem Leben reduziere, wie: die Taufe, die Erstkom-

584 Vgl. Kasper, Neue Evangelisierung — eine pastorale, 35.

585 Kasper, Neue Evangelisierung — eine pastorale, 35.

586 Kasper, Neue Evangelisierung - eine pastorale, 35.

587 Vgl. Kasper, Neue Evangelisierung - eine pastorale, 35.

588 Vgl. N. U. Buhlmann, Auf dem Weg zu einer Kirche, die neu evangelisiert. Uberle-
gungen aus den Erfahrungen neuen Kurienbehorde, in: Anzeiger fiir die Seelsorge
10 (2012), 21.
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munion, die Firmung und manchmal eine Hochzeit. Bei dieser Art von
Religiositdt gehe es nicht um lebenslange Verbundenheit mit der Kirche.
Der Glaube solle positive Gefiihle wecken, gliicklich machen ohne irgend-
welche grofleren Verpflichtungen und er solle nicht viel Aufwand bereiten.
Da die Neuevangelisierung eine Vertiefung des Wissens zum Thema des
Glaubens erfordere, ebenso wie die personliche Umkehr und eine stan-
dige Arbeit an sich selbst, konne sie in der Offentlichkeit als langweilig
gelten. Vielmehr erwarte man von der Neuevangelisierung interessante
Attraktionen, die Emotionen wecken und grofien Spafl machen, z. B. eine
tolle Party unter der Schirmherrschaft der Katholischen Kirche.**® Buhl-
manns Meinung nach sollte die Neuevangelisierung, die in der deutschen
Realitdt verwirklicht werden soll, sich mit Folgendem befassen: Menta-
lititswandel, Ressourcenverschiebung und Einsetzten von bewéhrten
Methoden. Der Mentalitdtswechsel beruhe darauf, dass man nicht mehr
erwarten solle als dass der christliche Glauben an und fiir sich eine starke
Auswirkung auf die Gesellschaft habe. Man konne sich nicht darauf ver-
lassen, dass der christliche Wertekanon vom heutigen Menschen einfach
so angenommen werde. Im Rekurs auf den Bischof von Erfurt, Joachim
Wanke, sieht Buhlmann den Schliissel fiir die Zukunft der deutschen Kir-
che in einem neuen Missionsbewusstsein und im missionarischen Dienst.
Der Mentalitatswandel fithre zur Ressourcenverschiebung, die auf Ver-
anderung beruhe, namlich ,,einem Gemeinschaftsleben an neu einzurich-
tenden geistlichen Zentren“**’. Dies erfordere vor allem die Bereitschaft
zum Ablegen eines christlichen Zeugnisses in verschiedenen Bereichen
des heutigen Lebens. Ein weiteres wichtiges Standbein ist fiir Buhlmann
die Diakonie als Hilfe fiir die Armen und Leidenden.>**

Neben positiven Annahmen fiir die Neuevangelisierung existieren
im deutschsprachigen Raum aber auch durchaus kritische Stimmen, die
exemplarisch anhand von Norbert Greinacher und Hans Kiing hier wie-
dergegeben werden sollen.

4.2.2.2. Negative Rezeption

4.2.2.2.1.Norbert Greinacher

Fiir Norbert Greinacher (Pastoraltheologe aus Tiibingen) ist Neuevan-
gelisierung ein geschickt konstruiertes péapstliches Programm, dessen

589 Vgl. Buhlmann, Auf dem Weg, 21.
590 Buhlmann, Auf dem Weg, 22.
591 Vgl. Buhlmann, Auf dem Weg, 23.
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Ziel der Versuch zur Wiedererbauung des Heiligen Reiches ist.>** ,Vor
einem Triumphalismus der Christinnen und Christen und der christli-
chen Kirchen angesichts des Sieges iiber ,Das Reich des Bosen® (Prasident
Regan) ist aber nachdriicklich zu warnen. Angesichts der entsetzlichen
Grausamkeiten, die im Namen des Christentums in der fast zweitausend-
jahrigen Geschichte veriibt wurden, ist Zuriickhaltung der Christinnen
und Christen angesichts der offenkundigen Gréueltaten des real existie-
renden Sozialismus am Platze.“*”* Eine so verstandene Neuevangelisie-
rung ist fiir Greinacher eine falsche Vision der Kirche und ein Weg, den
sie nicht gehen sollte.*** Bezugnehmend auf die im Jahre 1991 berufene
Synode der Bischofe in Rom, die sich der Neuevangelisierung in Europa
gewidmet hat, stellt Greinacher fest, dass dies ein ganz konkreter Versuch
einer neuen Verwirklichung des Heiligen Reiches in Europa ist, durch
den die Katholische Kirche eine Machtstellung auf dem ganzen Konti-
nent erstrebe. Aber die Idee der Wiedererrichtung des sogenannten Hei-
ligen Reiches ist fiir Greinacher v6llig sinnlos und muss zwangslaufig wie
einst der Kommunismus in einem Fiasko enden. Die Zukunft der Kirche
sieht er in der Riickkehr zur ihrem Ursprung, zu einem Christentum als
kleiner Gemeinschaft, offen fiir verschiedene Kulturen und die Gleich-
wertigkeit ihrer Mitglieder. In dieser Form wiirde die Katholische Kirche
die missionarische Evangelisierung erfiillen, welche nach Greinacher das
eigentliche Eintreten fiir die gesellschaftliche Gerechtigkeit sei. In diesem
Zusammenhang werde das Evangelium als die ,,Freuden Botschaft“>*® ver-
standen, die eine Befreiungsbotschaft sei. Die Evangelisierung solle viel-
mehr auf einer Einladung basieren im Sinne einer Werbung, die an eine
Brautwerbung erinnert, und vor allen Dingen auf iiberzeugenden Taten.
Zusammenfassend stellt Greinacher fest, dass man auf eine Neuevange-
lisierung verzichten soll, die den Versuch unternimmt, das Heilige Reich
wiederherzustellen. Strategien, die den Einfluss der Katholischen Kirche
in Europa starken, hingegen seien durch ein neues Europa zu ersetzen, wo
niemand sich dngstigen solle, die Wahrheit zu sagen. In diesem gemeinsa-
men europédischen Haus sei es notwendig, Unternehmungen anzustellen,
um den Bediirftigen zu helfen und ebenso Mafinahmen zu ergreifen gegen
Spaltungen, Diskriminierung und gesellschaftliche Ungerechtigkeit, die
in der gewaltigen Anzahl der Arbeitslosen ihren Ausdruck findet. Man

592 Vgl. N. Greinacher, Vom ,,Heiligen Reich“ zum ,,Offenen Haus“. Theologische Pers-
pektiven fiir ein Europa von morgen, in: Diakonia 22 (1991), 248.

593 Greinacher, Vom ,,Heiligen Reich®, 248.

594 Vgl. Greinacher, Vom Heiligen Reich, 248.

595 Vgl. Greinacher, Vom Heiligen Reich, 249.
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miisse sich der Ignoranz gegeniiber der Jugend und dem sich selbst Uber-
lassensein der Alten durch die Regierenden entgegenstellen. ,,Das tagliche
Brot sollte unter allen gerecht verteilt werden.“>*®

In einer sehr viel kritischeren Art und Weise als Greinacher dies tut,
betrachtet der liberale Theologe Hans Kiing die Neuevangelisierung.

4.2.2.2.2. Hans King

Nach Kiing (emeritierter Dogmatiker aus Tiibingen) hat die Neuevange-
lisierung nichts mit dem Evangelium und der katholischen Tradition zu
tun. ,[Neuevangelisierung] ist eine selbstfabrizierte romische Kirchen-
ideologie [...] die somit konsequenterweise in Polen und anderen Staaten
Osteuropas bereits sichtbar auf eine reaktiondre Re-Romanisierung mit
Hilfe reaktionérer Bischofe hinauslduft*>’”. In dieser Re-Romanisierung,
die fiir Kiing die Neuevangelisierung darstellt, in der ,,die eigenen Dissi-
denten mit Inquisition verfolgt und die Unglaubigen in Sachen Geburten-
regelung, Ehescheidung und Abtreibung 6ffentlich denunziert werden, so
dafd sich jetzt selbst Polen vom Format eines Christoph Penderecki, Sta-
nislaw Lem oder Adam Michnik gegen diese Politik wenden“**® sei der
Okumenismus blockiert, man lehnt die Protestanten ab, der Dialog mit
den Juden reduziert sich auf einige Komplimente. Die Neuevangelisierung
werde, im Lichte der oben dargestellten Feststellungen, durch Kiing wie
ein Verrat des Zweiten Vatikanischen Konzils behandelt und so wie eine
Bremse fiir alle Reformen des Konzils. Das Konzept der Neuevangelisie-
rung basiere, so Kiing, auf dem persénlichen Erleben der Kirche des Paps-
tes Johannes Paul II., der absolut nicht zu den Stimmungen des heutigen
Europas passe, und dadurch sei die Neuevangelisierung von Anfang an
zum Misserfolg verurteilt.>*

Kiing sieht in der Neuevangelisierung die Riickkehr der Kirche zu den
Zeiten vor dem Zweiten Vatikanischen Konzil, das man an der folgenden
Aufzahlung erkennen kann: statt des konziliaren Aggiornamento sei die
Neuevangelisierung eine trockene Verabreichung der katholischen Leh-
re, statt Kollegialitat sucht die Neuevangelisierung den romischen Zent-
ralismus ,,der sich bei Bischofsernennungen und bei der Besetzung theo-
logischer Lehrstiihle tiber die Interessen der Ortskirchen hinwegsetzt“®°,

596 Greinacher, Vom Heiligen Reich, 250.

597 H. Kiing, Die Schweiz ohne Orientierung. Européische Perspektiven, Ziirich 1992,
83.

598 Kiing, Die Schweiz ohne, 83.

599 Vgl. H. Kiing, Ist die Kirche noch zu retten?, Miinchen 2011, 161.

600 Kiing, Ist die Kirche, 160.
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statt der Apertura zur modernen Welt bemiihe sich die Neuevangeli-
sierung, die traditionelle Frommigkeit an die heutige Zeit anzupassen,
anstatt einen Dialog zu férdern, habe die Neuevangelisierung das Ziel der
Starkung der ,,Inquisition und Verweigerung der Gewissens- und Lehr-
freiheit in der Kirche“¢®; statt der kumenischen Offenheit sei der Akzent
auf eine starke Bindung an die Katholische Kirche gelegt.®** Im Hinblick
auf die obigen Faktoren ist die Neuevangelisierung nach H. Kiing von
vorne weg zum Scheitern verurteilt, das man jetzt schon langsam erfah-
ren kann. Anstatt der Wiedergeburt der Kirche erfahrt man immer mehr
einen Gegentrend, den Kiing so beschreibt: ,,Entkatholisierungprozess“°®,
der auch schon ein katholisches Land wie Polen stark beriihrt.

Die oben angefiihrte Zusammenfassung zeigt, wie vielfiltig die Beur-
teilung der Neuevangelisierung ist, aber auch das die Art und Weise wie
die Kirche erfahren wird ihre Mission und Funktion in der Welt und im
Umfeld der deutschen Theologen. Es ist wahrscheinlich irrelevant, wenn
es um die Bildung der offentliche Meinung iiber die Kirche geht, dies
jedoch hat wiederum einen grofien Einfluss auf den personlichen Bezug

zum Glauben und zur Kirche und zu der ihr Zugehoérigen.

4.3. Ertrag

Entsprechend der Lehre von Johannes Paul II., Benedikt XVI. und Fran-
ziskus kann man feststellen, dass die Neuevangelisierung der wirksamste
Weg ist, den geschwichten oder verschwundenen Glauben aufs Neue zu
beleben. Der Lehre aller drei Papste entsprechend liegt die Hauptaufgabe
der Neuevangelisierung darin, Begeisterung fiir den Glauben und fiir die
Freude zu wecken, die durch den Glauben in das menschliche Leben ein-
gefithrt wird.

Neuevangelisierung bedeutet keine Abkehr der Kirche von der Welt,
wie ihre Kritiker behaupten. Ganz im Gegenteil, sie ruft dazu auf, der Welt
durch den Dialog entgegenzukommen und sie durch die mit dem Glau-
ben verbundenen Werte zu bereichern. Dies bedeutet jedoch nicht eine
Anpassung an die Trends der Welt und ihre Strukturen. Die Neuevange-
lisierung wird dort Erfolg haben, wo es keine Beschrankungen und kei-
ne Voreingenommenheit, dafiir aber Dialog und Zusammenarbeit gibt,
im Rahmen dessen wichtige Antworten auf wesentliche Fragen der Men-

601 Kiing, Ist die Kirche, 160.
602 Vgl. Kiing, Ist die Kirche, 160-161.
603 Kiing, Ist die Kirche, 162.
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schen zum Leben und Glauben vorgelegt werden. Es steht aufler Zweifel,
dass Neuevangelisierung ein wichtiger Impuls, der zur Glaubenserneue-
rung und religiosen Belebung unter der Gldubigen beitragen kann, ist. In
dieser Hinsicht stellt sich die Neuevangelisierung als ein angemessenes
Angebot fiir junge Leute dar, die eine Glaubenskrise erleben und Reaktion
der Kirche aufihre religiésen Bediirfnisse erwarten. Obwohl hier das drit-
te von den gestellten Forschungsproblemen gelost wurde, wire es verfriiht,
zu entscheiden, ob die Neuevangelisierung Jugendlicher eine Chance oder
eine Utopie fiir die Kirche in Polen und Deutschland darstellt, da die Neu-
evangelisierung nicht als ein festes Programm fiir die ganze Katholische
Kirche angesehen wird. Sie soll die Realitdt der Kirche in einzelnen Lan-
dern beriicksichtigen und die Neuevangelisierung ihr angepasst werden.
An dieser Stelle ist es angebracht die Situation der Kirche in Polen und in
Deutschland zu betrachten. Die Darstellung der Situation der Kirche in
Polen und Deutschland wird dazu beitragen, das nachste von den gestell-
ten Forschungsproblemen zu l6sen, namlich Identifizierung von Mdglich-
keiten, die die Kirche in Polen und Deutschland zwecks Verwirklichung
der Ziele der Neuevangelisierung bietet.



5. Zur Situation der Kirche
in Polen und in Deutschland

5.1. Kirche - Begiffsverstandnis

Bei der Betrachtung der Situation der Kirche in Polen und in Deutschland,
die in diesem Kapitel vorgenommen wird, soll zuerst der Begriff ,,Kirche"
umrissen werden. Dies soll dazu beitragen, die Realitdt, in der die vorlie-
genden Analysen vorgenommen werden, ndher zu bestimmen. Es handelt
sich nicht um die Durchfithrung einer vollstandigen ekklesiologischen
Synthese, sondern um die Darstellung der Grundziige des Wesens der
Kirche. Zu diesem Zweck ist es hilfreich, auf das Verstindnis der Kirche
zuriickzugreifen, das das Zweite Vatikanische Konzil Anfang der Dogma-
tischen Konstitution {iber die Kirche ,,Lumen gentium® verwendet. Darin
heifit es: ,,Da aber die Kirche in Christus gleichsam das Sakrament bzw.
Zeichen und Werkzeug fiir die innigste Vereinigung mit Gott und fiir die
Einheit des ganzen Menschengeschlechts ist.“** Die Konzilsviter haben
in dieser Definition auf den Begriff des Sakraments zuriickgegriffen, da
er das Wesen der Kirche am besten wiedergibt. Um zu verhindern, dass
die Kirche in die Tradition der sieben Sakramente als die achte Dimension
integriert wird, beinhaltet die Konzilsbezeichnung das Wort ,,gleichsam®
(veluti). Sie deutet auf den analogen Charakter der Denkweise im Hinblick
auf die Kirche als Sakrament hin. Diese Analogie betriftt zwei wesentliche
Aspekte der Lehre von den Sakramenten, nimlich: Zeichen und Werk-
zeug.®® ,Das Sakrament ist eine sichtbare Wirklichkeit, an der man teil-
haben kann. Die Wahrnehmung des Sakraments ist jedoch nur der Aus-
gangspunkt — das Zeichen verweist auf die Bedeutung (viel mehr aber auf
die Kraft und die Wirkung), die iiber das Zeichen hinausgeht. Das Uber-
schreiten, das sich im beobachtenden Subjekt vollzieht, ist notwendig. Das

604 LG 1.

605 Vgl. F. Niissel, Kirche als Zeichen und Werkzeug des Reiches Gottes. Zu Genese und
Profil der Ekklesiologie Wolthart Pannenbergs, in: G. Wenz (Hg.), Kirche und Reich
Gottes: zur Ekklesiologie Wolfhart Pannenbergs, Gottingen 2017, 49-66.
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Zeichen ist also eine Aufforderung, ein Aufruf, eine Art pro memoria.“®*°

Beispielsweise ist das Ubergiefen des Tauflings mit Wasser nicht nur eine
Erinnerung daran, dass Jesu Christi unsere Siinden vergibt, sondern eine
vollkommene Vereinung mit ihm, die Eingliederung in den gestorbenen
und auferstandenen Christus, wodurch wir tatsachlich die Stindenverge-
bung erlangen. Was bedeutet das fiir die Kirche, die als Sakrament ver-
standen wird? ,,Die Kirche ist ein Zeichen, d.h. eine sichtbare identifizier-
bare Wirklichkeit. Es wird uns in der Welt begegnen - sei es durch die
einzelnen Kirchenmitglieder oder Institutionen, in denen sich die kirchli-
che Gemeinschaft organisiert. Dieses Zeichen verweist auf die Erlosungs-
wirklichkeit d.h. die Vereinigung des Menschen mit Gott und die zwi-
schenmenschliche Vereinigung. Es widerspiegelt diese Wirklichkeit und
erinnert an sie.“°”” Die Kirche ist auch Werkzeug. Dies bedeutet, dass
»sich in der Kirche das Werk unserer Erlésung tatsdchlich vollzieht. Die
Eingliederung in die Kirche ist gleich dem Eintritt in die Erlésungswirk-
lichkeit durch die fundamentale, unverlierbare und innigste Vereinigung
in Gott dem Vater durch den Sohn im Heiligen Geist.“°’® Die Bezeihnung
der Kirche als Sakrament, d.h. als eine in der Sphire Sacrum und Pro-
fanum liegende Wirklichkeit, setzt den dualen Charakter der Voriiber-
legungen zur Kirche voraus. Denn die Kirche ist, wie von der Kirchen-

konstitution ,,Lumen Gentium" festgehalten, eine ,realitas complexa“®:

Der einzige Mittler Christus hat seine heilige Kirche, die Gemeinschaft
des Glaubens, der Hoftnung und der Liebe, hier auf Erden als sichtbares
Gefiige verfafit und trégt sie als solches unablissig; so giefit er durch sie
Wahrheit und Gnade auf alle aus. Die mit hierarchischen Organen ausge-
stattete Gesellschaft und der geheimnisvolle Leib Christi, die sichtbare Ver-
sammlung und die geistliche Gemeinschaft, die irdische Kirche und die mit
himmlischen Gaben beschenkte Kirche sind nicht als zwei verschiedene
Groflen zu betrachten, sondern bilden eine einzige komplexe Wirklichkeit,
die aus menschlichem und gottlichem Element zusammenwichst.**

Zum einen kann man die Kirche in ihrer sichtbaren Gestalt als eine
institutionalisierte religiose Organisation betrachten. Zum anderen
betont die Theologie die unsichtbare Gestalt der Kirche also die Tatsache,

606 G. Strzelczyk, Kosciol sakramentalnie otwarty, in: Wiez 10 (2012), 22.
607 Strzelczyk, Kosciél sakramentalnie otwarty, 22.

608 Strzelczyk, Kosci6l sakramentalnie otwarty, 22.

609 LG 8.

610 LGS8.
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dass die Kirche an sich nicht wirksam ist, weil jegliche Wirksamkeit von
Christi kommt. Die Kirche ist die einzige Gemeinschaft in der Welt, in der
die sichtbare Gestalt die unsichtbare Gestalt abbildet.”"* Mit der sichtba-
ren Gestalt der Kirche beschiftigen sich vor allem die Soziologie und Pas-
toraltheologie. Fiir ihre unsichtbare Gestalt hat die Dogmatik Interesse.

Die Reflexion iiber die Kirche ist von besonderer Bedeutung, wenn
man an die Evangelisierung und genauer an die Art und Weise von deren
Vollziehung denkt. Die aktuelle Situation der Kirche bildet den Aus-
gangspunkt jeder Evangelisierung, denn durch sie werden die Aufgaben
und Herausforderungen sowie Probleme bestimmt, die zu beriicksichti-
gen sind, wenn man den modernen Menschen Gott nidher bringen will.
Derzeit wird immer ofter iiber die Krise der Kirche gesprochen und die
Hauptfragen, die in Bezug auf die Kirche gestellt werden, sind: In welche
Richtung geht die Kirche und wire es nicht angebracht, ihre Strukturen
zur religiosen Belebung moderner Menschen zu reformieren?®'? Hierfur
soll zunachst das Wort Krise ndher beleuchtet werden, mit dem der gegen-
wartige Zustand der Kirche beschrieben wird, um dann der Frage nach-
gehen zu konnen: Was bedeutet die Krise fiir die Kirche?

5.2. Krise im Kontext der Kirche

Im Allgemeinen bringt die Krise eine negativ abwertende Bedeutung mit
sich. Mit ihr assoziiert man Misserfolg, Zerriittung, Niedergang, Stabili-
sierungsmangel. Es muss betont werden, dass erst das 20. Jahrhundert mit
seinen grofien 6konomischen und politischen Krisen diese Art der Rezep-
tion des Verstindnises von der Krise beeinflusste.”** Die Verkniipfung
dieses Begriffs hat auch mit dem Zusammenbruch der wirtschaftlichen
Stabilitét in vielen Landern, der zur Herabsetzung des Lebensstandards
beigetragen und das Unsicherheitsgefiihl bei vielen Unternehmern her-
vorgerufen hat, noch heute einen grofien Einfluss auf das Fortdauern der
negativen Konotation von der Krise. Die Etymologie dieses Wortes fithrt
uns zum Ursprung des Wesens der Krise. Das griechische Wort kpion
stammt vom Verb kpivetv und bedeutet trennen, unterscheiden, feststel-

611 Vgl.J. Schmidt SJ, Kirche als Gemeinschaft der Glaubenden, Hoffenden und Lieben-
den, in: G. Wenz (Hg.), Kirche und Reich Gottes: zur Ekklesiologie Wolthart Pan-
nenbergs, Gottingen 2017, 67-74.

612 Vgl. Kiing, Ist die Kirche, 11-13.

613 Vgl. R. Skrzypczak, Chrzeécijanin na rozdrozu, Krakéw 2011, 10.
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len, beurteilen, richten.’** Es bedeutet also ,das Auftauchen in einem ent-
scheidenden Moment, der einen genauen Uberblick iiber die Situation
und eine entsprechende Entschlieffung oder Beurteilung der Angelegen-
heit erfordert“®*®. Solch eine Betrachtungsweise der Krise wird schon in
der antiken Heilkunde angetroffen. ,In der antiken Medizin bezeich-
net Krisis den entscheidenden Wendepunkt einer Krankheit, die tage-
lang dauern kann - und sich zum Besseren oder zum Schlechteren ent-
wickeln kann.“*'® Dieses Wort ist in der Heiligen Schrift dhnlich wie in
der antiken Medizin zu finden. Es bedeutet einen besonderen Augenblick,
der eine entsprechende Entscheidung erfordert z. B.: Apg. 16,4; 1Kor 2,2;
Rom 14,5; Joh 3,17-19.5" Interessant scheint in diesem Kontext die Bedeu-
tung des chinesischen Ideogramms des Wortes Krise ((iX17f&1/l) zu sein,
das eine Verbindung zweier Zeichen darstellt: ,,Bedrohung® (#}) und
»Chance“ (}1£).°*® Das chinesische Ideogramm weist auch auf eine Wen-
de hin, nach der eine Anderung kommt. In diesem Kontext wird die Krise
als eine unentbehrliche Entwicklungsphase dargestellt, die darauf abzielt,
den aktuellen Stand der Dinge zu verifizieren und zu vervollkommnen
oder fiir unangemessen und nicht mehr nétig zu erkldren. Diese Betrach-
tungsweise der Krise ist in der gegenwirtigen Psychologie und Psycho-
therapie vertreten.’'® Es steht aufer Zweifel, dass die positive Betrachtung
der Krise — und noch mehr - der positive Umgang mit der Krisensituation
zur Entstehung einer neuen Qualitdt fithren kann. Ein aufschlussreiches
Beispiel dafiir sind Mystiker, fiir die die Kriseniiberwindung mit einer
neuen Gotteserfahrung in Verbindung stand.®*°

Es steht aufler Zweifel, dass sich die Kirche derzeit in einer Krisensi-
tuation befindet — d.h. gemafl der Wortetymologie an einem Wendepunkt,
der zukunftsorientierte Entscheidungen erfordert. Es stellt sich jedoch
eine wichtige Frage, wie sich die gegenwirtige Kirche mit der Krisensitua-
tion auseinandersetzen wird. Wird sie die Krisensituation als eine Bedro-
hung betrachten und versuchen, sich dagegen wie eine belagerte Burg zu
wehren? Oder wird sie die Krisensituation als eine Chance betrachten,

614 Vgl. Langenscheidt-Redaktion (Hg.), Langenscheidt Universal-Wérterbuch. Grie-
chisch, Miinchen 2014, 131.

615 Skrzypczak, Chrzescijanin na rozdrozu, 10.

616 W.Imkamp, Sei kein Spiesser, sei katholisch, Miinchen 2013, 15.

617 Vgl. Skrzypczak, Chrzescijanin na rozdrozu, 10.

618 Vgl. Przybysz, Koécidt w kryzysie?, 25.

619 Vgl. A. Tylikowska, Teoria dezintegracji pozytywnej Kazimierza Dabrowskiego.
Trud rozwoju ku tozsamosci i osobowosci, in: A. Galdowa (Hg.), Tozsamo$¢é
czlowieka, Krakéw 2000, 231-258.

620 Vgl. Imkamp, Sei kein Spiesser, 15.
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griindlich dartiber nachzudenken, was fiir die heutige Zeit schlecht und
unangemessen ist und einen neuen Kurs und Richtung ihrer Tatigkeit
einschlagen, wodurch die Verkiindung des Evangeliums vervollkomm-
net werden kann?

Um die Situation der Kirche in Polen und in Deutschland moglichst
genau darzustellen, wird wie im Kapitel zur Methode dargestellt, die her-
meneutisch-phdnomenologische Analyse verwendet und mit Elementen
der Systemtheorie von N. Luhmann zur funktionalen Differenzierung
erganzt.®?! In der Analyse zur Situation der Kirche in Polen wird zuerst
die Sicht der Bischofe, Soziologen, Pastoraltheologen, Medien und Kriti-
ker der Kirche prasentiert und dann im Anschluss daran die Situation der
Kirche in Deutschland dargestellt. Basierend auf den durchgefithrten Ana-
lysen und den Tatsachen, die in den prisentierten Ansichten nicht bertick-
sichtigt wurden, wird die Situation der Kirche in Polen und Deutschland
gemafl der SWOT Methode beschrieben. Mit dieser Methode ist es mog-
lich, die Stirken und Schwichen der Kirche in beiden Landern, sowie die
damit verbundenen Hoffnungen und Angste zu bestimmen. Ein solcher
Abschluss der einzelnen Unterkapitel wird die Grundlage fiir die Losung
des vierten Forschungsproblems bilden, nimlich Ermittlung von Mog-
lichkeiten fiir die Neuevangelisierung Jugendlicher in der Kirche in Polen
und in Deutschland.

5.3.Kirche in Polen
5.3.1. Bischofliche Zuginge

Wenn man die Frage nach der aktuellen Situation der Kirche in Polen
aus der Sicht der Bischofe stellt, ist keine einheitliche Antwort zu erwar-
ten. Die Unterschiede, die man unter den polnischen Bischofen beobach-
ten kann, betreffen jedoch nicht die Lehre selbst, sondern mehr seelsor-
gerische, gesellschaftliche und politische Fragen. Die Unterschiede sind
jedoch so grof3, dass das Episkopat nach auflen den Eindruck vermit-
telt, als wire es geteilt. Im polnischen Episkopat gibt es kaum Bischofe,
die man als ,Neuerer” bezeichnen konnte, stattdessen miisste man von
~gemifligten Liberalen und ihnen entgegengesetzt ,streng Konserva-
tiven® sprechen. Als bekanntester Vertreter der ,geméfSigten Liberalen®
gilt heutzutage Bischof Tadeusz Pieronek und fiir den Hauptvertreter der
»streng Konservativer” Erzbischof Jozef Michalik. Im folgenden Kapitel

621 Vgl. Kapitel 1, 21f.
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werden die Standpunkte beider zur Situation der Kirche in Polen gleich-
sam als die exemplarischen Reprdsentanten beider Fliigel des Episkopats
dargestellt.**

5.3.1.1. Kirche in Polen nach Jozef Michalik

Erzbischof Jozef Michalik war bis 2014 der Vorsitzende der Polnischen
Bischofskonferenz.®** Seine Uberlegungen zur Situation der Kirche in
Polen hat er im Buch ,,Raport o stanie wiary w Polsce“*** (,,Bericht tiber
den Glauben in Polen®) dargestellt. Der Ausgangpunkt dieser Uberlegun-
gen zur Kirche in Polen ist bei Michalik eine neue Lebensphase nach 1989,
d.h. nach dem Zusammenbruch des kommunistischen Systems. Journa-
listen, die die Zeit zwischen 1989 und heute charakterisieren, verwenden
ziemlich oft die Bezeichnung politischer Wandel. Polen erlebt gewaltige
Veranderungen, die jeden Lebensbereich vom globalen bis zum personli-
chen betreffen. Die Befreiung von der kommunistischen Diktatur 6ffnete
Polen fiir neue Herausforderungen, die die Zivilisation des Westens mit
sich bringt, u.a. Konsumismus, Sédkularisierung, Pluralismus usw. Die
aktuelle Situation der Kirche in Polen ist in hohem Maf3e ein Priifstein
tiir die Starke des polnischen Katholizismus; inwieweit entspringt er dem
authentischen Glauben und der Bindung an die christlichen Werte und
inwieweit wurde er lediglich fiir ein Instrument im Kampf gegen den Kom-
munismus gehalten.®*® Michalik hat genau dieses Problem im Blick, wenn
er die Antwort auf die Frage sucht, ob die Kirche fiir die heutigen Polen
immer noch eine wichtige religios-gesellschaftliche Funktion erfiillt, wie
es in den kommunistischen Zeiten der Fall war, oder ob sich deren Funk-
tion mit Eintritt der neuen politischen Ordnung stark verdnderte. Da die
Kirche in der Gemeinschaft der Glaubigen existiert, betrachtet Micha-
lik die Kirche in Polen in zwei Kontexten: der Laien und der Geistlichen.

5.3.1.1.1. Kirche in Polen im Kontext von Laien

Wenn man den Kontext von Laien berticksichtigt, stellt Michalik mit
Zufriedenheit fest, dass sich die Prognosen vieler Analytiker und auch

622 Vgl. M. Zigba, Z. Nosowski, Ko$ciél pomiedzy mlotem a kowadlem, in: Wiez, Nr. 10
(2012), 11.

623 Vgl. J. Michalik/P. Terlikowski, Raport o stanie wiary w Polsce. Z abp. J6zefem
Michalikiem rozmawia Piotr Terlikowski, Krakéw 2010, 2-3.

624 Vgl. Michalik/ Terlikowski, Raport o stanie wiary, 9.

625 Vgl. Zieba, Nosowski, Koéciél pomig¢dzy mlotem, 12.
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der befreundeten Bischofe aus européischen Landern, die vorhersagten,
dass Polen unter den neuen Bedingungen dem Sékularisierungsprozess
sehr schnell unterliegen und sich dadurch an die Lander Westeuropas
anpassen wiirde, nicht ganz bewahrheitet haben.** Obwohl es heutzutage
an Kritik an der Kirche nicht fehlt, bietet jeder Angrift nach Michalik eine
gute Gelegenheit zur Demut, Gewissenserforschung und starkt parado-
xerweise die Kirche, denn er mobilisiert die Katholiken zur Verteidigung
und zur Suche nach der Wahrheit.*”” Nach Michalik hat die 1989 ange-
fangene neue Periode in der Geschichte der Kirche in Polen eine enorme,
von unten kommende Aktivitdt der Laien geweckt. Die Zeit des politi-
schen Wandels stehe mit der Entwicklung vieler Organisationen und Ver-
eine innerhalb der Kirche in Polen, z. B. Katholische Aktion (Akcja Kato-
licka), Katholische Jugendgruppe (Katolickie Stowarzyszenie Mlodziezy),
in Verbindung. Der Kontakt mit dem Westen fiihrte auch zur Niederlas-
sung neuer Bewegungen in Polen, darunter das Neokatechumenat, die
Charismatische Erneuerung, die Fokolare-Bewegung usw., welche von
den Glaubigen gut angenommen wurden und sich in die Struktur der Kir-
che in Polen integriert haben. Aus diesem Grund vertritt Michalik den
Standpunkt, dass die Rolle der Laien in der Kirche in Polen weder vermin-
dert noch verachtet wird. Seiner Ansicht nach wiirden die Laien schon seit
langem tiber das Leben der Kirche entscheiden. In den kommunistischen
Zeiten haben sie Kirchen gebaut, die Religion, Tradition und Priester ver-
teidigt sowie fiir die katholische Erziehung ihrer Kinder gesorgt. Bis zum
heutigen Tag stehen die Laien hinter vielen Initiativen der Kirche in Polen.
In diesem Kontext scheinen alle Vorwiirfe gegen die polnischen Bischo-
fe, dass die Laien ins Leben der Kirche nicht stark genug involviert wer-
den, unbegriindet zu sein. Das Ziel dieser Vorwiirfe sei nicht eine wirkli-
che Sorge um die Laien und Starkung ihres Selbstbewusstseins, sondern
eher eine Klerikalisierung der Laien. Michalik versichert, dass die Kirche
in Polen Forderungen dieser Art abweist und weitgehende Schlussfolge-
rungen aus der derzeitigen Situation der Kirche in Westeuropa zieht, die
einem gewissen Klerikalisierungsprozess der Laien unterlegen ist. Die
Chance auf eine Erneuerung sieht Michalik in der gestarkten religiosen
Bildung und Formung der Laien, durch neue religiose Bewegungen in der
Kirche, die sich immer grofierer Beliebtheit bei Glaubigen erfreuen. Nach
aktuellen Statistiken ist in Polen der Prozentsatz der Erwachsenen, die
sich in solchen Bewegungen engagieren, am hochsten unter allen euro-

626 Vgl. Michalik/ Terlikowski, Raport o stanie wiary, 9.
627 Michalik/ Terlikowski, Raport o stanie wiary, 9.
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paischen Liandern.®*® Nach Michalik ist ein bemerkenswertes Phinomen
in der Kirche in Polen im Kontext der Laien der Volkskatholizismus, des-
sen grofler Beflirworter Kardinal Stefan Wyszynski war. Dies bedeute
keine oberflachliche Religiositét, sondern einen tiefen, in der Volkstra-
dition verwurzelten Glauben der Polen. Der Volkskatholizismus schuf
dank Kardinal Wyszynski eine eigene Metasprache, die einen authenti-
schen Dialog der Kirche mit dem Volk erméglicht und deshalb fii Micha-
lik die Zukunft der Kirche in Polen darstellt. Die Problematik der Kirche
in Polen betrachtet Michalik auch aus im Kontext der Geistlichen.®**

5.3.1.1.2. Kirche in Polen im Kontext der Geistlichen

Nach Michalik haben die polnischen Priester in ihrer seelsorgerischen
Tiétigkeit im Unterschied zu ihren europdischen Kollegen einen sehr
engen Kontakt zu den Glaubigen.*® Die polnischen Priester haben mehr
Zeit fiir die Arbeit mit Menschen als fiir die Biirokratie. Das hatte zur
Folge, dass die Priester in allen fiir die Nation entscheidenden Momen-
ten immer bei den Menschen waren, ihr Vertrauen und ihren Respekt
genossen. Der engere Kontakt zu Gldubigen war auch moglich dank der
Entstehung der sogenannten kleinen Pfarrgemeinden in manchen polni-
schen Didzesen. Das Ziel dieser kleinen Pfarrgemeinden ist die Starkung
des Gemeinschaftsgefiihls zwischen den Gldubigen und deren Seelsorger
sowie die Vereinfachung des Zugangs zur Kirche und zum tiglichen Got-
tesdienst. Die Erfahrungen der Di6zesen in Polen, die diesen Schritt wag-
ten, bestétigen, dass das der richtige Weg ist.

Nach Michalik kénnen die Medien in Polen den Priestern gegen-
tiber ,,grausam” und den Bischofen gegentiber noch ,,grausamer“®*" sein.
Das in den Medien dargestellte Episkopat sei innerlich zerstritten und
in zwei Gruppen gespalten: Die eine bilden die Anhdnger der sogenann-
ten ,,Thorner-Kirche“®*?, Konservative, die um den Radiosender ,,Radio
Maryja“ und das Fernsehen ,,Trwam” von Pater Tadeusz Rydzyk versam-
melt sind, und die anderen die Anhdnger der sogenannten ,Lagiewniki-
Kirche“®??, die mit einer offenen Kirche, die zur Reform und Diskussion

628 Vgl. Michalik/ Terlikowski, Raport o stanie wiary, 105.

629 Vgl. Michalik/ Terlikowski, Raport o stanie wiary, 70.

630 Vgl. Michalik/ Terlikowski, Raport o stanie wiary, 36.
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bereit ist, assoziiert wird. Zu dieser Spaltung duflert sich Michalik wie
folgt: ,,Es ist eine von Politikern kreierte Erscheinung. Es ist fiir mich eine
Manipulation, die mit der Wirklichkeit nichts zu tun hat.“*** Michalik
erklart weiter, dass Bischofe zwar unterschiedliche (auch politische) Mei-
nungen und Stellungnahmen vertreten, in Glaubens- und Sittlichkeitsfra-
gen der polnische Episkopat aber absolut einig sei. Das wichtigste Vorbild
fir die polnischen Bischofe sei in dieser Hinsicht das Verhiltnis zwischen
Kardinal Wyszynski und Kardinal Wojtyta, die trotz der Unterschiede
immer die gleiche Meinung duflerten.®®® Am Beispiel von Wyszynski
zeigt Michalik die Veranderungen im polnischen Episkopat auf seit der
Zeit, als Wyszynski die fithrende Stellung in der polnischen Kirche inne-
hatte und als Primas in der schwierigen kommunistischen Periode fiir die
Beziehungen zwischen der Kirche in Polen und dem Vatikan sowie den
Bischofskonferenzen zustidndig war. Wyszynski hatte eine grofSe Autoritdt
und genoss die Achtung der Glaubigen und der Geistlichen. Nach Micha-
lik hat Wyszynski eine unschatzbare Rolle in der Geschichte des Landes
gespielt.”*® Er sei eine unumstrittene moralische Autoritit und ein tapfe-
rer Verteidiger des Volkes in der schwierigen Zeit der kommunistischen
Diktatur gewesen. In dieser Zeit habe er an der Spitze der Kirche in Polen
gestanden. Man solle jedoch darauf hinweisen, dass es in Polen damals
keinen Nuntius gab und der Primas tiber Sonderbefugnisse des papstli-
chen Legaten verfiigte. Die Personlichkeit von Wyszynski und die Art und
Weise der Ausiibung seiner Funktion machten ihn zum Fiithrer der Kirche
in Polen, und viele Polen sehnen sich heute nach solch einem Modell der
Fihrung. Die heutige Kirche in Polen habe dieses Modell zugunsten der
vom II. Vatikanischen Konzil starkt beftirworteten Kollegialitit aufgege-
ben. Michalik meint dazu: ,,Je mehr Kollegialitit desto mehr Verantwor-
tung fiir die Kirche.“*”

Zusasammenfassend stellt Michalik fest, dass die Differenzierung der
Di6zesen in Polen sowohl im Bereich der gesellschaftlichen Struktur als
auch der Religiositit beweist, dass man sich nicht dem Standpunkt einer
Person unterordnen soll. Es sei die Sache jedes Bischofs, gemeinsam mit
eigenen Priestern und mit starker Unterstiitzung der Laien nach den bes-
ten Evangelisierungsmethoden und -mitteln zu suchen. Nach Michalik
geschieht das bereits in Polen und die positiven Ergebnisse dieser Zusam-

634 Michalik/ Terlikowski, Raport o stanie wiary, 37.

635 Vgl. Michalik/ Terlikowski, Raport o stanie wiary, 37.
636 Vgl. Michalik/ Terlikowski, Raport o stanie wiary, 76.
637 Michalik/ Terlikowski, Raport o stanie wiary, 76-77.
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menarbeit machen sich immer haufiger bemerkbar.®*® Viel kritischer
beurteilt die Situation der Kirche in Polen Bischof Tadeusz Pieronek.

5.3.1.2. Kirche in Polen nach Tadeusz Pieronek

Tadeusz Pieronek ist emeritierter Weihbischof von Sosnowiec. Zwischen
1993 und 1998 war er Sekretdr der Polnischen Bischofskonferenz. Piero-
nek gehort zu den Bischofen, die am haufigsten in den Medien auftre-
ten. Er gilt als Vertreter des sogennannten offenen Katholizismus, der
zum transparenten Dialog mit der zeitgendssischen Kultur bereit ist und
tiber die Fehler und Schulden der Kirche klar redet.®*” Seine Beurteilung
der Situation der Kirche in Polen stellt Pieronek im Buch ,,Ko$cidt bez
znieczulenia“®*® (,Kirche direkt) dar und in seinem Artikel ,Zej$cie
z piedestatu“®*" (, Austritt aus der Bithne“). Aufgrund dieser Veroffentli-
chungen werden im néchsten Schritt drei Nachteile und drei Vorteile der
Kirche in Polen nach Pieronek veranschaulicht.

5.3.1.2.1. Nachteile der Kirche in Polen

Einen ersten Nachteil der Kirche in Polen sieht Pieronek in der falschen
Rezeption der Beschliisse des II. Vatikanischen Konzils. Das Konzil, wéah-
rend dessen es ,um die Darstellung des Inhalts und der Konsequenzen
des Glaubens in Konfrontation mit dem Lebensstil und mit den alltagli-
chen Problemen des modernen Menschen ging“®*?, bildete nach Pieronek
eine tiefe Reinterpretierung des Katholizismus. Pieronek stellt 2011 in sei-
nem Atikel ,,Zejscie z piedestalu® mit Bedauern fest, dass die polnischen
Katholiken bis jetzt nicht reif genug sind, um die Lehre des Konzils voll
auszunutzen, diese in die Tat umzusetzen und sich fir dessen Schonheit
und Reichtum zu begeistern.** Sosehr die Distanz des damaligen Primas
von Polen, Kardinal Wyszynski zu Konzilsreformen verstiandlich war, da
diese durch das kommunistische System zur Vernichtung der Kirchen
hitte missbraucht werden konnen, so unverstandlich ist fiir Pieronek heu-
te die mangelnde Offenheit fir den Geist der Konzilsreformen.*** In der

638 Vgl. Michalik/ Terlikowski, Raport o stanie wiary, 77.

639 Vgl. T. Pieronek/ M. Zajac, Koséciol bez znieczulenia, Krakéw 2004, 16.

640 Vgl. T. Pieronek /M. Zajac, Kosciol bez znieczulenia, Krakéw 2004.

641 Vgl. T. Pieronek, Zejscie z piedestalu, in: Tygodnik Powszechny Nr. 23 vom
05.06.2011.

642 Pieronek/Zajac, Ko$ciot bez znieczulenia, 182.

643 Vgl. Pieronek, Zejécie z piedestatu, 20.

644 Vgl. Pieronek/Zajac, Koscidt bez znieczulenia, 182.
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polnischen Kirche herrsche jetzt ein tiefer Individualismus. Dies gesche-
he, weil:

[...] die Bischofe [...] so fest auf ihren Thronen [sitzen], dass sie die Vision
der Konzilskirche gar nicht brauchen. Denn sie haben die Macht. Und sie
meinen, dass sie besser denken als alle, die herrschen [...]. Man soll Alarm
schlagen: Bistiimer wurden in Polen zu Héfen. Und der Hof und die Diener
sind ein falsches Bild der Kirche. Wahrend des Konzils wurde klar gesagt:
die Glaubigen der Kirche sind alle ihre Mitglieder vom Papst bis zu den
Laien. Und die Verantwortung fiir die Gemeinschaft wird auf alle verteilt.***

Aus diesem Grunde hilt es Pieronek fiir unabdingbar, die im polni-
schen Katholizismus tief eingebiirgerte Meinung zu tiberwinden, dass nur
die Geistlichen Verantwortung fiir die Kirche tragen wiirden.®*°

Ein zweiter Nachteil ist fiir Pieronek die Abneigung der Bischofe
gegeniiber realen Problemen.®” Ein Beispiel dafiir sind nach Pieronek
die Bischofskonferenzen, bei denen iiber ernste menschliche Probleme
erst gar nicht diskutiert werde, weil eine allgemeine Uberzeugung herr-
sche, dass man die heiklen und schwierigen Themen nicht ansprechen
soll, um sich keine neuen Probleme zu schaffen. Stattdessen beschiftige
man sich mit prosaischen Fragen, wie die Wahl der Schutzheiligen und
Namen fiir neue Basiliken. Nach Pieronek kann solch hochmiitiger Kleri-
kalismus die Menschen von der Kirche oder noch schlimmer vom Glau-
ben abschrecken. Aus diesem Grunde stellt er mit Bedauern fest, dass
in der Kirche in Polen zu viel regiert und zu wenig Christi bezeugt wird,
was die Glaubensqualitidt beeintrachtige. Deswegen erinnert Pieronek,
dass ,man den Glauben den anderen Menschen nur tuber Gottes Gna-
den, eigenes Zeugnis und den demiitigen Dienst den Néchsten gegeniiber
einimpfen kann.“*** Zu der von den Medien kreierten Spaltung des Epi-
skopats gesteht Pieronek, dass unter den polnischen Bischofen eindeutig
zwei Fraktionen zu beobachten sind. Die eine bilden die konservativen
Bischofe, die alles gern unter Kontrolle hitten. Die andere, viel kleinere
Fraktion, bilden offene und auf eine breite Zusammenarbeit mit den Glau-
bigen orientierte Bischofe.**® In diesem Zusammenhang scheint die Fra-
ge danach, ob der Kirche in Polen eine Spaltung droht, begriindet zu sein.

645 Pieronek, Zejécie z piedestatu, 16.

646 Vgl. Pieronek, Zejécie z piedestatu, 16-17.

647 Vgl. Pieronek, Zejicie z piedestatu, 16-17

648 Pieronek/Zajac, Ko$cidl bez znieczulenia, 243.

649 Vgl. Pieronek/Zajac, Ko$cidt bez znieczulenia, 229.
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Pieronek stellt fest, dass er keine separatistischen Tendenzen in der pol-
nischen Kirche siehe. Keinem der Bischéfe gehe es um eine Anderung der
kirchlichen Lehre; und die Probleme, die die Bischofe bewegen, betréffen
eher den Stil des seelsorgerischen Dienstes oder die Rolle und Funktion
der Kirche in der heutigen Gesellschaft. Pieronek stellt des Weiteren fest,
dass der Episkopat unterschiedliche Meinungen zu bestimmten Angele-
genheiten vertrette, was aber keine Schwiche oder Schande sei. Die Kon-
frontation der Meinungen zu verschiedenen Themen fiihre oft zur Entste-
hung einer neuen Qualitdt und Erweiterung der Horizonte. Viel wichtiger
sei es aber, dafiir zu sorgen, dass die Meinungsunterschiede keine gegen-
seitige Abneigung und Vorurteile hervorriefen, was in Polen bis jetzt lei-
der nicht zu vermeiden ware.**°

Einen dritten Nachteil sieht Pieronek in der Vorliebe zur grofien Zahl
der Kirchenbesucher sowie in der Ansicht, dass sich die Macht der Kirche
auf Statistiken stiitzt.®>* Nach Pieronek lieben es die Geistlichen in Polen,
vor Menschenmengen aufzutreten und haben sich an sie gewohnt. In den
Menschenmengen suchen sie nach Legitimierung und Unterstiitzung. Fiir
Pieronek liegt aber die Macht der Kirche nicht in den Statistiken, sondern
in Jesu Christi und im authentischen christlichen Leben.

5.3.1.2.2. Vorteile der Kirche in Polen

Erster Vorteil ist nach Pieronek die starke Identifizierung der Gldaubigen
mit der Kirche.®*> Die Tatsache, dass sich die Polen immer noch mit der
Kirche identifizieren und deren Lehre fiir sie weiterhin sehr grof3e Bedeu-
tung hat, spricht nach Pieronek sehr stark fiir die Kirche in Polen.

Ein ndchster Vorteil ist fiir Pieronek die Vitalitdt der Kirche in Polen.
Pieronek weist darauf hin, dass die Polen immer noch gerne zur Beich-
te gehen und regelmif3ig am Sonntagsgottesdienst teilnehmen.*** Das sei
ein Beweis dafiir, dass die im Westen wahrgenommene polnische From-
migkeit eine Macht besitze. Pieronek gibt trotz einer grofien Kritik am
polnischen Klerikalismus zu, dass eben die Priester einen grofSen Ein-
fluss auf die aktuelle Situation der Kirche in Polen ausiiben. Priesterse-
minare sind immer noch voll, obwohl die Zahl der Priesterberufungen
in den letzten Jahren zuriickgegangen ist. Es sei unumstritten, dass die
polnischen Priester bei der Seelsorge immer noch aktiv sein wollen und
in diesem Bereich sehr kreativ sind. Die Kirche gelte fiir die polnischen

650 Vgl. Pieronek/Zajac, Kosciol bez znieczulenia, 228.
651 Vgl. Pieronek/ Zajac, Kosciél bez znieczulenia, 241-243.
652 Vgl. Pieronek/ Zajac, Kosciol bez znieczulenia, 241-243.
653 Vgl. Pieronek/ Zajac, Kosciol bez znieczulenia, 240.
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Priester nicht nur als ein Ort, wo sie ihrer Berufung nachgehen, sondern
sich auch als Menschen realisieren konnen. Nach Pieronek resultiert die
Kraft der Kirche in Polen auch aus deren Frommigkeit.®>* Das bedeutet,
dass man die bewéhrten und guten seelsorgerischen Methoden wie z. B.
Exerzitien, Missionen, seelsorgerische Besuche, Patrozinium, Maiandach-
ten, Rosenkranz, Beichte weiterhin nutzen sollte. Man kénne sogar fest-
stellen, dass diese Frommigkeit eine dynamische Weiterentwicklung die-
ser Kirche ermoglicht.

Ein weiterer (dritter) Vorteil ist nach Pieronek der Glaubensenthusi-
asmus.®> Der Glaube verleihe den Polen bis jetzt die Kraft und erfiille sie
mit dem Optimismus. Man diirfe es nicht zulassen, dass dies wegen seel-
sorgerischer Vernachlissigungen vertan werde. Um das gesellschaftliche
Vertrauen zu bewahren und die evangelische Mission zu erfiillen, konne
die Kirche in Polen nach Pieronek vor allem an ihrer eigenen Transparenz
arbeiten. Die Kirche habe das Recht, Fehler zu begehen, aber der Versuch,
die Fehler zu vertuschen und zu verbergen, sei vollig unangebracht. Und
die Frage, die nach Pieronek in der Kirche im Kontext vom Thema Glau-
bensenthusiasmus nicht ignoriert werden darf, ist die Frage der Gemein-
schaft. Nach Pieronek sollte man unbedingt daran arbeiten, dass bei den
Gldaubigen das Gefiihl entsteht, dass alle sowohl die Laien als auch die
Geistlichen fiir das Leben der Kirche verantwortlich sind.

5.3.1.3. Fazit

Die Analyse der obigen Aussagen von Jézef Michalik und Tadeusz Pie-
ronek zeigt, wie unterschiedlich die Blickwinkel der Mitglieder der glei-
chen Episkopatskonferenz tiber die aktuelle Situation der Kirche in Polen
sein konnen. Sowohl die eine als auch die andere Ansicht ist jedoch sub-
jektiv. Die optimistische und hoffnungsvolle Auffassung von Michalik
ist nicht grundlos und wird durch personliche Wahrnehmung der Kir-
che in Polen seitens Laien bzw. seitens derjenigen, die in Polen wohnen,
bestatigt. Michalik macht jedoch den Eindruck, als wollte er die schwie-
rigen Themen vermeiden. Die Schwéchen der polnischen Kirche sieht er
nur in den weltweiten Tendenzen wie z. B. in der sinkenden Geburtenrate
oder in der Familienkrise. Michalik nimmt keine Stellung zu den Proble-
men innerhalb der Kirche, auf die Pieronek aufmerksam machte, wie z. B.
leerer Triumphalismus, Entfremdung der Bischofe, Abneigung gegen die

654 Vgl. Pieronek/Zajac, Kosciol bez znieczulenia, 240.
655 Vgl. Pieronek, Zejécie z piedestatu, 16-17.
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Veridnderungen. Das kann aus seiner Sorge und seiner Verantwortung fiir
die Kirche in Polen resultieren, die Michalik sicherlich als der Vorsitzen-
de der Polnischen Bischofskonferenz spiirte. Und deswegen sieht er in der
polnischen Kirche vor allem das Positive. Pieronek macht wiederum den
Eindruck, als wire er ein ernster Kritiker und seine Analysen beginnt er
eben mit der berechtigten Kritik. Im nachsten Schritt wird die Lage der
Kirche in Polen aus der Sicht der Soziologen dargestellt.

5.3.2. Soziologische Zugange

Aus soziologischer Sicht bilden die Kirche und die mit ihr verbundene Pro-
blematik, nimlich die Religiositdt mit ihren Verdnderungen, das Wertsys-
tem des modernen Menschen, der Einfluss der Religion auf Motive und
Handlungen des Menschen usw. einen immer noch interessanten Unter-
suchungsgegenstand in Polen. Polnische Soziologen befassen sich relativ
héaufig mit der kirchlichen Thematik, da die iiberwiegende Mehrheit der
Gesellschaft die Zugehorigkeit zur katholischen Kirche deklariert.®® Aus
den Untersuchungen des aktuellen Standes der Kirche in Polen lassen sich
Schliisse auf den Stand der polnischen Gesellschaft und deren Veréinde-
rungen ziehen. Schauen wir uns in diesem Zusammenhang die neuen
Ergebnisse der Untersuchungen und der gesellschaftlichen Analysen der
Situation der polnischen Kirche an. Zur Erarbeitung eines soziologischen
Bildes der aktuellen Situation der Kirche in Polen wurden die Analysen
und Untersuchungen der bekanntesten polnischen Soziologen ausgewéhlt,
die sich mit der Thematik der Kirche und der Religion befassen, nim-
lich J. Marianski und T. Szawiel. Sie wurden hier ausgewahlt einerseits
in Hinblick auf hohe Kompetenzen auf dem Gebiet der Religionssoziolo-
gie in Polen, andererseits in Hinblick auf ihre Weltanschauung. Marians-
ki ist der katholische Priester und Szawiel bezeichnet sich als der Atheist.
Trotzdem hat er keine Vorurteile gegeniiber der Religion und der Kirche.

656 Vgl. B. Wcidrka, Wigzi Polakéw z Janem Pawlem II. Komunikat z badan CBOS,
Warszawa 2006; J. Marianski, Katolicyzm polski. Ciaglo$¢ i zmiana. Studium soc-
jologiczne, Krakow 2011, 62-72; D. Kowalczyk, Odnalez¢ sie w nowej sytuacji, in:
Przeglad Powszechny 1 (2009), 59.
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5.3.2.1. Die Kirche in Polen am Scheideweg (Janusz Marianski)

Janusz Marianski, Soziologe aus Lublin, ist einer der beriihmtesten Reli-
gionssoziologen in Polen. Seine Analyse der Situation der Kirche in
Polen heute stellt Marianski dar im folgenden Buch: , Katolicyzm polski.
Ciaglos¢ i zmian“®®’ (,,Katholizismus in Polen. Kontinuitit und Bruch®)
und in folgenden Aufsitzen: ,Tendencje rozwojowe religijnosci katoli-
ckiej w Polsce“®*® (,Religiose Tendenzen in Polen®), , Ko$ciot katolicki
w przestrzeni zycia publicznego“®®® (,,Katholische Kirche in der Offent-
lichkeit®), ,,Przemiany religijnosci katolickiej w warunkach sekularyzac-
ji“¢®® (,Die Anderungen in der Religiositit in Polen als die Konsequenz
der Sdkularisierung®). In seinen Analysen der Situation der Kirche in
Polen konzentriert sich Marianski besonders auf zwei Faktoren, nim-
lich 1. die Vielseitigkeit der Veranderungen im Verhiltnis der polnischen
Gesellschaft zur Kirche und zur Religiositat und 2. die Typologie der pol-
nischen Katholiken.

5.3.2.1.1. Die Vielseitigkeit der Veranderungen im Verhaltnis der
polnischen Gesellschaft zur Kirche und zur Religiositat

Anlich wie Michalik meint Marianski, dass sich Polen nach 1989, d.h. nach
dem raschen politischen Wandel, der sich nach dem Zusammenbruch des
kommunistischen Systems vollzogen habe, in einem besonderen Moment
der Geschichte befindet.°®" Diese einzigartige Periode, die seit iber zwan-
zig Jahren ununterbrochen andauert, sei mit der Modernisierung des Lan-
des und dem politischen Wandel verbunden, die wiederum zur Entste-
hung neuer kultureller Strémungen, eines neuen Lebensstils sowie neuer
Weltanschauungen fithrten, die mit der katholischen Lehre nicht immer
tibereinstimmten bzw. {iberhaupt kirchenfeindlich seien.®*? Trotzdem ist
es nach Marianski schwer eindeutig einzuschétzen, wie diese Anderun-
gen die Kirche und das religiose Leben der Polen beeinflussen konnen.
Denn wiéhrend sich in Polen der Modernisierungsprozess auf der Struk-

657 Vgl.]. Marianski, Katolicyzm polski. Ciggto$¢ i zmiana, Lublin 2010.

658 Vgl.]J. Marianski, Tendencje rozwojowe religijnoéci katolickiej w Polsce, in: G. Pickel
u.a. (Hg.), Miedzy sekularyzacja a ozywieniem religijnym, Krakéw 2012, 31-40.

659 Vgl. J. Marianski, Ko$ciot Katolicki w przestrzeni zycia publicznego, in: J. Baniak
(Hg.), Religia i Koéciol w spoteczenstwie demokratycznym i obywatelskim w Polsce,
Poznan 2012, 75-84.

660 Vgl. J. Marianski, Przemiany religijno$ci katolickiej w warunkach sekularyzacji, in:
J. Jagietlo (Hg.), Swiat i wiara w godzinie przelomu, Krakéw 2011, 48-80.
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turebene (Marktwirtschaft, Demokratisierung) ziemlich schnell vollziehe,
verlaufe er auf der Bewusstseinsebene (Werte, Normen) langsamer. Aus
diesem Grunde konne man aus der soziologischen Sicht eine Hypothese
tiber die Vielseitigkeit der Anderungen aufstellen, die sich in der polni-
schen Gesellschaft in Bezug auf die Kirche und die Religiositét vollzie-
hen werden, was wiederum einen bedeutenden Einfluss auf die Zukunft
der Kirche haben wird. Marianski begriindet diese Hypothese mit drei
Argumenten.

(1) Ein wichtiges Argument sei die bisherige Stabilitdt der religi-
0s-kirchlichen Strukturen, trotz der Veranderungen, die sich in Polen
vollziehen.®® Der seit tiber zwanzig Jahren dauernde politische Wandel
habe diese Strukturen nicht beeintrachtigt. Unter den Glaubigen konne
man jedoch neue religiése Unterschiede beobachten, und zwar viel grof3e-
re Vielfalt der Meinungen zum Thema Religion und Kirche.***

(2) Ein anderes Argument, das die Hypothese iiber die Vielseitigkeit
der Anderungen im Bereich der Religiositit und der Kirche bestitige,
sei der Spannungszustand, in dem sich die Kirche in Polen befindet.®*
Die Kirche werde einerseits stark durch Sdkularisierungsstromungen
und andererseits durch Neuevangelisierung beeinflusst, die ihren Aus-
druck in diversen modernen Initiativen im Rahmen der Evangelisierung
in der Kirche in Polen finde, wie zum Beispiel, Kongresse der Evangeli-
sierung, Evangelisierung in den Stadien usw. Die Sakularisierungspro-
zesse hingegen finden ihren Ausdruck z.B. im (bisher unwesentlichen)
Riickgang religioser Praktiken®®’, oder in der Familienkrise. Aus diesem
Spannungszustand werde sicherlich eine neue Qualitit des religiésen
Lebens resultieren.*®’

663 Vgl. Marianski, Tendencje rozwojowe religijnosci, 31.

664 Vgl. Marianski, Tendencje rozwojowe religijnosci, 32-33.

665 Vgl. Marianski, Tendencje rozwojowe religijnosci, 34.
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(3) Ein weiteres Argument, das Marianski als Ursache fiir die Vielsei-
tigkeit der Verdnderungen in der Kirche anfiihrt, ist eine Kluft zwischen
der im Leben der Polen verwirklichten Sphire der Kultuspflichten und
der vernachléssigten und manchmal sogar direkt kritisierten Sphére der
Moralpflichten.®®® Die Sakularisierung der Moral, die durch die Akzen-
tuierung des eigenen Gliicks, Wohlstandes und durch selektive Wahr-
nehmung der moralischen Anweisungen der Kirche besonders in Sachen
der Sexualethik zum Ausdruck komme, verlaufe langsam und betreffe
vor allem junge Leute. Fiir die Jugendlichen bilde die Kirche nicht mehr
den einzigen moralischen Anhaltspunkt. Obwohl die jungen Leute mit
der Lehre der Kirche in Glaubensfragen einverstanden seien, teilen sie
nicht immer (in der letzten Zeit immer seltener) den Standpunkt der Kir-
che zu den moralischen Vorgaben der Kirche. Diese Erscheinung fiih-
re zu der sogennanten Individualisierung der Moral, die darin bestehe,
dass jeder selbst bestimme, was fiir ihn moralisch gut und was schlecht
sei.®® Marianski stiitzt sich auf die Untersuchungen des Meinungsfor-
schungszentrum CBOS ,,Religion und Moral”, die vom Dezember 2008
bis Dezember 2013 bei polnischen Katholiken durchgefithrt wurde. Auf
deren Grundlage konne man feststellen, dass die Akzeptanz fiir die reli-
giosen Begriindungen der Moral von 31,4% im Jahre 2008 auf 16,0% im
Jahre 2013 deutlich gesunken sei.’”® Nach Marianski ist das ein wichtiges
Zeichen, dass die Religion keine ausschlieflliche Grundlage fiir die Ethik
bildet und dass man in Polen immer haufiger versucht, die Moral von der
Religion zu trennen. Trotzdem meine die polnische Gesellschaft nach wie
vor nach Untersuchungen von CBOS, dass Religionen und Kirchen eine
grofle Rolle bei der Moral spielen. Was sich aber als gefdhrlich angesichts
solcher Wahrnehmung der Moral erweise, sei, dass die Lehre der Kirche
als zu streng und zu anspruchsvoll dargestellt werde. Solch eine Einstel-
lung resultiert in Vertrauensschwund gegeniiber der Kirche, was wieder-
um eine Abkehr der Gesellschaft vom katholischen moralischen Angebot
zu anderen Weltanschauungen, Religionen und Religionsgemeinschaften
verursache, deren Angebot attraktiver scheine. Diese Erscheinung wer-
de durch die Pluralisierung der religiosen Szene in Polen, die sich immer
mehr auf das 6konomische Marktmodell stiitzt, noch verstirkt.5”*

668 Vgl. Marianski, Ko$ci6l Katolicki w przestrzeni, 79.

669 Vgl. Marianski, Katolicyzm polski, 62-72.

670 Vgl. http://ekai.pl/wydarzenia/komentarze/x75215/polska-sekularyzacja-bedzie-
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671 Vgl. Marianski, Przemiany religijnosci katolickiej, 80.
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Als der nichste Beweis fiir die Vielseitigkeit der Verdnderungen im
Verhiltnis der polnischen Gesellschaft zur Kirche und zur Religiositdt
stellt Marianski die Typologie der polnischen Katholiken dar. Diese Typo-
logie zeigt nicht nur den unterschiedlichen Bezug der polnischen Gesell-
schaft zum Glauben, sondern auch die aktuelle Kondition der polnischen
Kirche in der Transformationsphase.

5.3.2.1.2. Die Typologie der polnischen Katholiken nach Marianski

Marianski teilt die polnischen Katholiken in sieben Gruppen, je nach
Religionsausiibung, Engagement in Kirchenangelegenheiten und Wahr-
nehmung der Kirche.®”> Die genannten Gruppen sind nicht vollig ein-
heitlich, da sie viele Gemeinsamkeiten aufweisen. Trotzdem zeigen sie
ganz genau grofle Veranderungen, denen die polnischen Katholiken in
den letzten 30 Jahren unterlagen, obwohl sie vorher eine eher homogene
Gruppe bildeten.

Die erste von Marianski dargestellte Gruppe bilden engagierte, tief
glaubige und aktive Katholiken.®”* Es sind gew6hnlich Mitglieder diverser
Bewegungen, -Gemeinschaften und -Verbande. Sie zeichnen sich durch
bewusste Religiositdt und Streben nach Vertiefung des geistigen Lebens
aus. Sie machen etwa 10% aller polnischen Katholiken aus.*”*

Die zweite Gruppe sind fiir Marianski jene Katholiken, die nur eine
formelle Beziehung zur Kirche haben.®”® Dabei handelt es sich um Perso-
nen, die mit der Kirche durch einen Arbeitsvertrag verbunden sind, d.h.
die sogenannten kirchlichen Beamten. Es ist bemerkenswert, dass viele
grof3stadtische Pfarreien in Polen als gut organisierte kleine Betriebe mit
relativ vielen Angestellten funktionieren. Zu dieser Gruppe gehort ca. 1%
der polnischen Katholiken.®”

Die dritte Gruppe bilden nach Marianski konservative und rechtglau-
bige Katholiken.®”” Diese Gruppe umfasst ca. 30% der polnischen Glau-
bigen. Das sind die sogenannten Sonntagskatholiken, d.h. diejenigen, die
den Sonntagsgottesdienst relativ regelmaflig besuchen, die Glaubensdog-
men und die Moraldoktrin der Kirche akzeptieren und sich durchschnitt-
lich im Leben der Kirche engagieren. Innerhalb dieser Gruppe gibt es eine
ziemlich grofle Differenzierung, wenn es um den Grad der Rechtgliu-

672 Vgl. Vgl. Marianski, Katolicyzm polski, 40.
673 Vgl. Marianski, Katolicyzm polski, 40.
674 Vgl. Marianski, Katolicyzm polski, 40.
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676 Vgl. Marianski, Katolicyzm polski, 41.
677 Vgl. Marianski, Katolicyzm polski, 41.
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bigkeit geht. Es gibt hier sowohl Personen, die sich durch eine lebhafte,
traditionelle Religiositdt auszeichnen als auch Personen, die in religio-
ser Hinsicht durchschnittlich sind, und schlussendlich auch solche, die
manchmal unentschieden oder sogar der Kirche untreu sind. Die Katho-
liken aus dieser Gruppe sind generell sehr misstrauisch gegeniiber der
Modernisierung und den dufleren Einfliissen. Sie bevorzugen Familien-
werte und legen groflen Wert auf das konservative religiose Zeremoniell.*”®

Eine vergleichbar grofle Gruppe gegeniiber der vorherig beschriebe-
nen bilden viertens die von Marianski genannten selektiven Katholiken
(auch ca. 30%).°”” Die Gldubigen aus dieser Gruppe praktizieren ihren
Glauben am haufigsten unregelmafliig und nehmen am Pfarreileben nur
selten teil. Thre Distanzierung von der Kirche ist eine bewusste Wahl.
Charakteristisch fiir diese Gruppe ist auch eine selektive Akzeptanz der
moralischen und doktrindren Lehre der Kirche. In ihrer Wertehierarchie
platziert sich die Religion nicht besonders hoch.

Eine fiinfte Gruppe bilden nach Marianski offene, suchende, libera-
le und eigene Wege gehende Katholiken.®®*® Diese Art von Katholizismus
wird in Polen ,Intelligenzkatholismus“®®! genannt und ist mit dem Milieu
solcher Zeitschriften und Wochenzeitungen wie Znak, Wi¢z und Tygod-
nik Powszechny verbunden. Thre Vision des Christentums ist umstrit-
ten. Mit diesem Milieu arbeiten gerne solche Personenkreise zusammen,
die sich vom Glauben und von der Kirche distanzieren. Die Kritik an
der Kirche, die von dieser Gruppe gerne geiibt wird, dient ihrer Meinung
nach der Reform der Kirche. Sie bekommt manchmal den antiklerikalen
Unterton. Diese Gruppe umfasst 15% der polnischen Katholiken.

Nach Marianski gibt es im polnischen Katholizismus auch eine sechs-
te Gruppe von ,marginalen Katholiken“**?, die nur dem Namen nach
Katholiken sind (ca. 10%). Es sei eine Gruppe von nicht praktizierenden
Personen, die nur zu Weihnachten, Ostern bzw. anldsslich diverser Fami-
lienfeste wie Trauung, Taufe, Beerdigung oder Firmung zum Gottesdienst
gehen. Die Religion ist fiir sie nur eine Art heimische Tradition. Obwohl
sie die religiose Erziehung ihrer Kinder auf dem Grundniveau von Taufe,
Erstkommunion, Religionsunterricht in der Schule akzeptieren, sind ihre
Bindungen an die Kirche nur deklarativ.

678 Vgl. Marianski, Katolicyzm polski, 41.
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Die siebte und letzte von Marianski genannte Gruppe bilden die sog.
»Grenzkatholiken“®®* (2 bis 3% aller polnischen Katholiken). Das sind
Menschen, die zwar getauft sind, aber in der Praxis mit der Religion und
der Kirche nichts zu tun haben. Sie werden als unglaubige Katholiken,
Atheisten mit christlichen Wurzeln, areligiose Menschen oder getaufte
Atheisten bezeichnet. Obwohl sie offiziell aus der Kirche nicht austreten,
ist diese Institution fiir sie absolut irrelevant. Ab und zu begriifit jedoch
diese Gruppe das soziale Engagement der Kirche.

Nach Marianski kann man aus der dargestellten Typologie der polni-
schen Katholiken wichtige soziologische Schliisse tiber die aktuelle Kon-
dition der Kirche in Polen ziehen. Die erste auffdllige Beobachtung sei
die Differenzierung der religiosen Einstellungen der Polen. Aber noch
interessanter sei die Tatsache, dass die Kirche in Polen trotz dieser Diffe-
renzierung als eine organisierte Einheit nach auflen auftritt.®**. Interes-
sant sei auch eine starke Verwurzelung der polnischen Kirche in Pfarrge-
meinden, in denen alle Typen der Religiositit vertreten seien, was beweise,
dass die Pfarreien weiterhin eine wichtige Rolle fiir polnische Katholi-
ken spielen. Obwohl sie sich voneinander unterscheiden, suchen sie nach
einem gemeinsamen Anhaltspunkt, nach einer Gemeinschaft, in der sie
ihren Glauben ausdriicken und erleben kénnen.’®® Nach J. Marianski
braucht die Kirche in Polen jedoch ,eine vertiefte Vision fiir ihre gesell-
schaftliche Tatigkeit in einer pluralistischen und demokratischen Gesell-
schaft.“°*® Eine Ergidnzung der Analyse der Situation der Kirche in Polen
von Marianski kénnen die Prognosen fiir die Kirche in Polen von dem
Soziologen und Politologen Tadeusz Szawiel aus Warschau sein.

683 Marianski, Katolicyzm polski, 42.

684 In diesem Zusammenhang scheint folgende Bemerkung des polnischen Soziologen
D. Kowalczyk zu diesem Phianomen richtig zu sein: ,In einer pluralistischen Gesell-
schaft ist die Kirche auch pluralistisch. Die Unterschiede, die zwischen den einzel-
nen die Kirche bildenden Milieus bestehen, konnen nicht zu praktischen Schismen
fithren. Wir brauchen den gesunden Mystizismus, der uns ermdéglicht, ohne Vor-
tauschungen eine gemeinsame Grundlage des Glaubens an Jesu Christi und an seine
Kirche zu finden [...]. Wir brauchen Einigung in der Vielfalt: unter Bischofen, Pries-
tern, Didzesen und Orden, Geistlichen und Laien, unter unterschiedlichen kirchli-
chen Bewegungen“ (Kowalczyk, Odnalez¢ si¢ w nowej, 59).

685 Vgl. Marianski, Katolicyzm polski, 43.

686 Marianski, Katolicyzm polski, 43.



5.3. Kirche in Polen 239

5.3.2.2. Prognosen fir die Kirche in Polen (Tadeusz Szawiel)

Tadeusz Szawiel ist ein anerkannter Soziologe und Politologe in Polen.
Obwohl er sich als Atheist bezeichnet, hat er keine Vorurteile gegeniiber
der Religion und der Kirche.®®” Deshalb ist seine Sichtweise die Sichtwei-
se eines Auflenstehenden, der vollig neutral die Kirche in Polen analy-
siert und bewertet. Seine Analyse der Situation der Kirche in Polen hat er
in folgenden Aufsitzen dargestellt: ,Religijna Polska, religijna Europa“®®®
(,,Ist Polen und Europa relig6s?“); ,,Polens Kirche: von auflen gesehen“*®.
Seine Prognose fiir die Kirche in Polen fangt Szawiel mit dem Vergleich
der Situation der Kirche in Polen mit der Situation der Kirche in anderen
europidischen Lindern an und formuliert danach mégliche Szenarien fir
die Zukunft der Kirche in Polen.

5.3.2.2.1. Kirche in Polen im Vergleich mit der Kirche
inden anderen europaischen Landern

Zwecks einer méglichst genauen Darstellung der Situation der Kirche in
Polen vergleicht sie Szawiel mit der Situation der Kirche in den anderen
europdischen Landern. Am Anfang seiner Analyse der Situation der Kir-
che in Polen dementiert Szawiel die These, dass das européische Chris-
tentum schon in die Vergangenheit eingehen wiirde und dass wir der-
zeit mit seinem Untergang zu tun hitten.*”® Seine Uberzeugung iiber die
Unbegriindetheit dieser These argumentiert Szawiel mit Hilfe der neuen
Version der Modernisierungstheorie von R. Inglehart, nach der eine Kul-
turwandlung vom Pfad abhingig ist.”' In diesem Zusammenhang betont
Szawiel eine enorme Rolle der Religion in der Bildung der sog. kohéren-
ten, dauerhaften und starken Kultursphiaren in der Gesellschaft mit einem
bestimmten Wertesystem. Mit anderen Worten, wenn die Gesellschaft
durch bestimmte Kulturtraditionen, sei es eine katholische, muslimische
oder protestantische, gepragt wurde, hinterlassen sie dauerhafte Spuren in
der Gesellschaft, die eine weitere Entwicklung bedingen — auch bei gerin-
gem Einfluss der religiosen Institutionen. Als Beispiel nennt Szawiel den
Protestantismus. Obwohl die Religionsausiibung in der protestantischen

687 T. Szawiel, Religijna Polska, religijna Europa, in: Wiez 9 (2008), 26.

688 Vgl. Szawiel, Religijna Polska, 26-36.
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Kirche sinkt, bewahren jedoch die Gesellschaften, deren Geschichte durch
den Protestantismus gepragt wurde, immer noch ihr besonderes Werte-
system. Eine dhnliche Situation gebe es in Landern, die geschichtlich gese-
hen immer katholisch, muslimisch oder russisch-orthodox waren. Die
Ursache dafiir sind die christlichen Wurzeln von Europa, dank derer das
Christentum weiterhin prasent ist. Diese Prasenz ist nicht voriibergehend
und sie ,,bestimmt deutlich und dauerhaft die Werte und Uberzeugungen
der Européer“®®?. Zur Begriindung seines Standpunktes, dass das euro-
péische Christentum keine Religion der Vergangenheit ist, zieht Szawiel
soziologische Untersuchungen heran, die 2006-2007 in 24 europdischen
Landern von European Social Survey durchgefithrt wurden. Die Untersu-
chungen stiitzten sich auf drei soziologische Indikatoren, ndmlich person-
liche Erkldrungen zum eigenen Glaubensniveau, religiose Praktiken und
Gebetshaufigkeit. Daraus zieht Szawiel drei allgemeine Schliisse. Die ers-
te Schlussfolgerung: Aus den Untersuchungen gehe hervor, dass die euro-
péaischen Lander in religioser Hinsicht unterschiedlich seien, was eine
grofle Bedeutung fiir das Funktionieren der Kirche in Europa habe. Die
europdischen Liander konne man in zwei Gruppen trennen: die nicht-re-
ligiosen Lander Ostdeutschland, Schweden, Estland, Frankreich, Norwe-
gen und die religiosen Lander Polen, Italien, Slowakei, Portugal, Ukrai-
ne, Irland. Die zweite Schlussfolgerung: In vielen europiischen Lindern
mache sich eine deutliche Diskrepanz zwischen personlichen Erklarun-
gen zum Glaubensniveau, der Religionsausiibung und der Gebetshaufig-
keit bemerkbar. Diese drei Faktoren seien nicht immer deckungsgleich.
Als Beispiel konnen hier Finnland, Ungarn oder Grofibritannien dienen.
Die Finnen bezeichnen sich zum Beispiel als gldubig, aber sie praktizie-
ren nicht. Die Ungarn oder die Briten bezeichnen sich wiederum als nicht
besonders glaubig, aber deren Grofiteil bete — oft sogar. Die dritte Schluss-
folgerung: In den européischen Landern lasse sich eine Differenzierung
in Bezug auf die Glaubenserkldrung und die Religionsausiibung zwischen
der Gesamtbevolkerung und den Jugendlichen zwischen 18-24 Jahren
beobachten. Es gibt Lander, in denen diese Differenzierung gering sei,
wie z.B. Ukraine, Slowakei, aber es gibt auch Lander, wo diese Differen-
zierung viel groler sei, wie z.B. Irland, Schweiz, Spanien, Westdeutsch-
land. Trotz der Unterschiede zwischen den einzelnen Landern kénne man
aufgrund dieser Untersuchungen feststellen, dass die Europder weiterhin
glaubig seien.’”

692 Szawiel, Religijna Polska, 26.
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Von hier aus wire nun die Frage nach dem polnischen Katholizis-
mus im Lichte der genannten Untersuchungen zu stellen. Nach Unter-
suchungen von European Social Survey nimmt Polen in allen drei Berei-
chen personliche Erkldarungen zum Glaubensniveau, Religionsausiibung,
Gebetshiufigkeit den ersten Platz ein.®”* Das betreffe sowohl die Gesamt-
bevolkerung als auch die Jugendlichen zwischen 18-24 Jahren. Zu riskant
wire jedoch die Behauptung, dass der Zustand der polnischen Kirche gut
sei, zumal sich die Modernisierungsprozesse in Polen weiterhin vollziehen,
viele junge Menschen nach Westeuropa zur Arbeit auswandern, Johannes
Paul II., der einen unbestreitbaren Einfluss auf das religiose Bewusstsein
der Polen und deren Wahrnehmung der Kirche hatte, gestorben sei. Nach
Szawiel hat die Kirche in Polen ,,ein Potential, das die Zeit des (politischen
und 6konomischen) Wandels tiberstanden hat und dass es (in der Kirche)
Erwartungen gibt, die Formel jedoch fehlt, die dieses Potenzial und die
Erwartungen verbinden wiirde.“°>> Im Jahre 1998 hielten ca. zwei Drit-
tel der Polen (65%) die Kirche fiir eine Institution mit zu grof3em Einflufi.
90% der Befragten akzeptieren die Kreuze an 6ffentlichen Orten und 80%
approbieren den Religionsunterricht in den Schulen.®*®

5.3.2.2.2. Mdgliche Szenarien fur die Kirche in Polen

Szawiel vermeidet auch nicht die Frage nach der Zukunft der polnischen
Kirche. Er stellt jedoch wie Marianski fest, dass man darauf keine kla-
re und eindeutige Antwort geben kann. Seiner Meinung nach sind zwei
Szenarien, ein spanisches und ein amerikanisches, moglich.**” Das erste
Szenario ist pessimistisch. Im Jahre 1982 praktizierten in Spanien regel-
méflig 41% der Erwachsenen. 24 Jahre spater waren es nur noch 18%. Im
Falle von Jugendlichen sieht die Situation noch schlimmer aus. Im Jahre
1990 praktizierten in Spanien regelmif3ig 13% der jungen Menschen und
16 Jahre spater nur noch 4%. Das gleiche gilt fiir Irland. Das amerikani-
sche Szenario ist optimistischer. Als das berithmte Gallup Institut 1939
zum ersten Mal Untersuchungen der Religionsausiibung der Amerika-
ner in den USA durchfiihrte, stellte es sich heraus, dass 40% der Bevol-
kerung ihren Glauben regelmaflig praktizieren. 67 Jahre spiter wurden
diese Untersuchungen wiederholt und das Ergebnis war fiir alle tiberra-
schend. Es stellte sich heraus, dass die Zahl der regelméflig Praktizieren-
den auf 43% stieg. Szawiel analysiert beide Szenarien im polnischen Kon-

694 Vgl. Szawiel, Religijna Polska, 26-30.
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text und stellt Folgendes fest: ,Wir irren uns nicht, wenn wir behaupten,
dass in zehn Jahren 40% der Amerikaner weiterhin ihren Glauben prak-
tizieren, konnen wir nicht mit der gleichen Sicherheit solche Prognosen in
Bezug auf européische Lander - darunter auch Polen - stellen.“**®

5.3.2.3. Fazit

Die soziologischen Analysen der Situation der Kirche in Polen deuten
darauf hin, dass sie sich derzeit auf der Etappe der Transformationskri-
se befindet, aus der ihr kiinftiger Status sehr schwer prognostizierbar
ist. Die Untersuchungen der Religiositit der Polen beweisen eine immer
grolere Polarisierung der religiosen Uberzeugungen und der Wahrneh-
mung der Kirche. Aus diesem Grund ist es nicht einfach, ein einheitliches
zukiinftiges Szenario fiir die Kirche in Polen auszuarbeiten. Die Kirche
in Polen stellt auf dem Hintergrund der Kirchen anderer europdischer
Lander angesichts starker gesellschaftlicher Einfliisse und einer grofien
Anzahl der regelmiflig praktizierenden Glaubigen weiterhin ein inter-
essantes Phanomen dar. Man kénnte daher zum Schluss kommen, dass
trotz der Wirkung der Siakularisierung auf die Kirche in Polen dieser Pro-
zess anders ablaufen wird, als es in Westeuropa der Fall ist (leere Kirchen,
immer hoheres Alter der Glaubigen, steigende Zahl der Nichtgetauften,
usw.). In Polen gibt es gewisse Hindernisse, die den Sakularisierungs-
prozess erfolgreich verlangsamen oder bremsen, z.B. der Aufschwung in
Polen der neuen kirchlichen Bewegungen wie Charismatiker oder Neo-
katechumenaler Weg. Daher sind die Soziologen eher der Meinung, dass
die Modernisierung des Landes nicht zum Niedergang der Kirche fithren
wird. Die Sikularisierung kann in den polnischen Verhiltnissen zwar
verursachen, dass manche Leute aus der Kirche austreten oder dass die
Kritik an der Lehre der Kirche zunehmen wird, aber die Prognosen, dass
Polen nicht mehr als ein katholisches Land betrachtet wird, scheinen vor-
eilig zu sein. Angesichts der fortschreitenden Sékularisierung und der
sich vollziehenden Verdnderungen ist die Kirche in Polen nicht passiv;
sie hat jedoch keine einheitliche Vision und keinen Zukunftsplan, die ihr
ermoglichen wiirden, eine konkrete und entschiedene Richtung zu wih-
len. Ahnlicher Meinung sind polnische Pastoraltheologen, deren Auffas-
sungen im nichsten Abschnitt dargestellt werden.

698 Szawiel, Religijna Polska, 36.
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5.3.3. Pastoraltheologische Zugange

In diesem Unterpunkt werden grundlegende Postulate und Indikationen
fiir die Kirche in Polen vorgestellt, die in den heutigen Konzepten der
Pastoraltheologie in Polen dominieren. Manche polnische Pastoraltheo-
logen sprechen von einer kirchenden Krise, die die Kirche in Polen heute
erfahrt. Aus diesem Grund sehen sie Notwendigkeit der Pastoralfuturo-
logie in Polen. Als Vertreter dieser Auffassung gilt A. Kalbarczyk (Pas-
toraltheologe aus Posen).”®® Die anderen vertreten den Standpunkt, dass
die Seelsorge in Polen keine Krise erlebt und grofles Potential in sich sel-
ber hat. Diese Meinung vertretet z. B. Maciej Ostrowski (Pastoraltheologe
aus Krakau).”?°

Der Meinung von M. Zieby nach, hat die Kirche in Polen in sich ein
grofles Potential, jedoch fehlt es ihr an einer Vision fiir die Zukunft. ,Die
Kirche in Polen verschwendet die Errungenschaften der letzten Genera-
tionen, und es gibt viele Hinweise darauf, dass sie den Weg wiederholen
kann, den viele westliche Kirchen durchgemacht haben.“”*" Aus der theo-
logisch- pastoralen Sicht auf die Situation der Kirche in Polen, wird im
ersten Schritt ihr Potenzial an fiir sich préasentiert und dann die Frage
nach der Entwicklung Ihres Potentials erhoben.

5.3.3.1. Das Potenzial der Kirche in Polen (Ostrowski, Pottorak)

5.3.3.1.1. Das Phanomen des polnischen Katholizismus
(Maciej Ostrowski)

Davon, dass die Kirche in Polen ein grofies Potential hat, das nicht ver-
schwendet werden darf und zur Schaffung der pastoralen Visionen der
Kirche der Zukunft unbedingt verwendet werden soll, ist ein anderer pol-
nischer Pastoraltheologe, Maciej Ostrowski aus Krakau, fest iiberzeugt.”**
Nach Ostrowski sind sowohl die Macht der polnischen Kirche als auch
das Potenzial der Glaubigen wahrend der Agonie und zum Zeitpunkt des
Todes von Johannes Paul II. sehr stark zum Ausdruck gekommen. Nach
Ostrowski verdeutlichten jene Tage, was bei der seelsorgerischen Arbeit

699 Vgl. A. Kalbarczyk, Kosciol potrzebuje wizji, in: Wig¢z 9 (2008), 60-68.
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besonders beriicksichtigt werden sollte. Was zeigten uns diese Tage? Ers-
tens zeigen sie die Echtheit und die Uberzeugung vom Sinn des Gebets,
das die ganze Nation in einem wichtigen Moment vereinige. Der Anblick
der versammelten und gemeinsam betenden Menschenmassen in Stadi-
en oder an anderen Plitzen habe einen enormen Eindruck gemacht und
zeigte, welche Bedeutung die Polen dem Gebet beimessen. Zweitens habe
man lange Warteschlangen vor den Beichtstiihlen beobachten kénnen.
Die Polen zeigten auf diese Weise, dass sie die Notwendigkeit der Bekeh-
rung sehen und die nétige Unterstiitzung beim Beichtvater suchen. Hau-
figes Beichten beweise grofles Vertrauen der Polen in die Kirche und
ein ernsthaftes Verhiltnis zur Lehre der Kirche.* Grofle Freude und
zugleich grofle Uberraschung sei das intensive und spontane Engagement
vieler junger Menschen fiir die Organisation von Gebetsveranstaltungen
an ihren Schulen oder von Gedenkappellen gewesen, die Papst Johannes
Paul II. gewidmet waren, was bestdtige, dass sich die Kirche in Polen auf
Jugendliche stiitzen konne und dass die Jugendlichen moralische Auto-
rititen brauchen.”* Nach Ostrowski zeigten in den letzten Lebenstagen
von Johannes Paul II. die Laien viel groflere Sensibilitit und Kreativitat,
als das bei Geistlichen der Fall war. Eben die Laien organisierten als die
Ersten, anfangs ohne Unterstiitzung von Geistlichen, ndachtliche Gebets-
wachen und Gebetsveranstaltungen in den Kirchen. Das sei ein deutli-
ches Zeichen, dass die Kirche in Polen das Potenzial der Laien in gro-
Berem Mafle nutzen solle.”®® Ostrowski meint, dass eine grofie Rolle an
den Abschiedstagen von Johannes Paul II. die Medien spielten. Sie mobi-
lisierten diejenigen, die zu Hause vor dem Fernseher saflen herauszuge-
hen und sich an den spontan organisierten Gebetswachen zu beteiligen.
Daraus ergebe sich ein wichtiger Appel an die Kirche in Polen, die bishe-
rige eher misstrauische und distanzierte Haltung gegeniiber den Medien
zu dndern.”’® Nach Ostrowski besitzt Katholizismus in Polen trotzt der
Schwachheiten eine Dynamik. ,,Die Kirche gewann an innovativem Ein-
fluss auf das gesellschaftliche Leben. Als moralische Autoritit @bt sie Ein-
fluss aus auf die Prozesse der gesellschaftlichen Versohnung und Vereini-
gung. Sie gehort nicht nur in die Privatsphire der Menschen.“”%”
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Das Potenzial der Kirche in Polen trdgt auch zur Erneuerung der
Strukturen der Kirche und ihrer pastoralen Tétigkeit bei. Dieses Themas
hat sich K. Poltorak angenommen.

5.3.3.1.2. Das Potenzial und die Erneuerung der Seelsorge
in der Kirche in Polen (Kazimierz Pottorak)

Kaziemierz Péltorak, Pastoraltheologe aus Stettin, ist der Auffassung,
dass das Potenzial der Kirche in Polen einer Erneuerung der Seelsorge
auf der Ebene der Dibzese und der Pfarrgemeinde bediirfe.”°® Erst dann
konne dieses Potenzial erfolgreich genutzt werden. In diesem Zusammen-
hang erinnert er daran, dass die Diozese eine konkrete Verdeutlichung
der Kirche und die Pfarrgemeinde die erste und grundlegende Form
der Verdeutlichung der Kirchengemeinschaft innerhalb der Ditzese bil-
de. Aus diesem Grund miisse die evangelische Erneuerung in der Didze-
se und in der Pfarrgemeinde tief verwurzelt sein.”®® Bei der Betrachtung
der heutigen Di6zesen und Pfarrgemeinden in Polen stellt Péttorak fest,
dass sich diese beiden Strukturen an die moderne Gesellschaft schwer
anpassen, was daraus resultiert, dass die Konzilserneuerung lediglich die
dufleren Formen der Pfarrgemeinden und der Di6zesen betreffe, statt zur
Entwicklung einer personlichen Beziehung zwischen den Gldubigen und
den Pfarreien und Diézesen zu fithren. Im Endeffekt betrachten immer
mehr Glaubige in Polen die Pfarrgemeinden und die Didzesen nur als
Amter, die die religiosen Dienstleistungen erbringen und Arbeitsstellen
fir Geistliche sind.”*® Im Hinblick darauf solle man sich die Frage stel-
len, welche Richtung die Erneuerung der Pfarrgemeinden und der Di6ze-
sen in Polen einschlagen sollte? Nach Péltorak ,erfordert die Erneuerung
moderner Pfarrgemeinden nicht nur die Vervollkommnung vorhandener
Formen oder die Einfithrung neuer Formen und Handlungen, sondern
die Verwendung eines neuen Stils sowie die Verdnderung der Betrach-
tungsweise von der Beziehung zur Pfarrgemeinde als eine Art seelsor-
gerische Bekehrung.“”*! Die erwihnte seelsorgerische Bekehrung sei ein
Prozess, dank dessen sich die Pfarrgemeinde im evangelischen Geiste rea-
lisieren konne und dank dessen ihre Verwurzelung in einem bestimmten
Milieu moglich sei. Dadurch wirke dieser Prozess der monotonen Seelsor-

708 Vgl. K. Péttorak, Kierunki odnowy ewangelizacji w parafii i diecezji, in: B. Bie-
la (Hg.), Nowa ewangelizacja wyzwaniem dla Ko$ciota w Polsce, Katowice 2011,
181-184.

709 Vgl. Péttorak, Kierunki odnowy ewangelizacji, 184.

710 Vgl. Péttorak, Kierunki odnowy ewangelizacji, 191.

711 Poéltorak, Kierunki odnowy ewangelizacji, 195.
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ge der sogenannten ,,Konservierung des Glaubens“”'? entgegen und schiit-

ze die Geistlichen vor der Tendenz, die Gemeindemitglieder zu bedienen
statt sie seelsorgerisch zu betreuen. Nach Péttorak soll die Erneuerung der
Diozese u.a. Erneuerung der Zusammenarbeit zwischen den Geistlichen
und den Laien, Suche nach Gemeinsamkeiten zwischen dem sozial-kul-
turellen und religiosen Bereich, Planung seelsorgerischer Handlungen,
Betonung grofler Bedeutung der religiosen Formationen und kirchlichen
Bewegungen sowie Dialogbereitschaft beriicksichtigen.”**

Das Potenzial der Kirche in Polen kann entweder gut genutzt oder
verschwendet werden. Damit es nicht verschwendet wird, muss die Seel-
sorge in der polnischen Kirche stindig erneuert und an die Herausforde-
rungen unserer Zeiten angepasst werden. Auf der Grundlage des aktuel-
len Stands der Religiositdt ihrer Glaubigen sollte die Kirche die mdogliche
Entwicklung der Seelsorge bestimmen.

5.3.3.2. Das Potentzial der Kirche in Polen und Ruf nach
Pastoralfuturologie (Kalbarczyk, Strzelczyk)

5.3.3.2.1. Notwendigkeit der Pastoralfuturologie (Adam Kalbarczyk)

Adam Kalbarczyk, Pastoraltheologe aus Posen, stellt anhand der Hin-
weise des Osterreichischen Pastoraltheologen P. M. Zulehner fest, dass
es notwendig sei, in der polnischen Theologie eine bestimmte Art von
Disziplin, die sogenannte Pastoralfuturologie, zu entwickeln.”** Nach
Zulehner untersucht die Pastoralfuturologie in wissenschaftlicher Hin-
sicht die Zukunft der seelsorgerischen Kirchentétigkeit, wodurch sie die
aktuelle Situation beeinflusse.”'* Zulehner unterscheidet drei Aspekte die-
ser Disziplin: einen analytischen, einen visiondren und einen pragmati-
schen. Dementsprechend teilt er die Pastoralfuturologie in drei Teilbe-
reiche. 1. Pastoral-futurologische Karyologie, die sich mit der Analyse

712 Poéltorak, Kierunki odnowy ewangelizacji, 195.

713 Poltorak, Kierunki odnowy ewangelizacji, 196-208.

714 Nach Maciej Zieba, Pastorlatheologe und Philosoph aus Warsaw, fehlt es in der heu-
tigen Reflexion tiber die Pastoralsituation der polnischen Kirche an einer Zukunfts-
vision. ,,Auch wenn Konzepte in den Winkeln eines Ordinariats oder einer Episko-
patskommission ausgearbeitet werden, hat dies keine gesellschaftliche Bedeutung.
Es gibt keine evangelische Tradition und Modernitit verbindende Wirklich-
keitsbeschreibung, solch eine, die jahrelang Johannes Paul II. und frither Kardi-
nal Wyszynski den polnischen Katholiken vermittelten (Zigba, Ko$ciél miedzy
mlotem, 12).

715 Vgl. Kalbarczyk, Koéciol potrzebuje wizji, 60.
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von Zeitzeichen und Veridnderungen in der modernen Welt befassen,”**
2. Pastoralfuturologische Kriteriologie, dank der Kriterien der Auswahl
entsprechender seelsorgerischer Visionen fiir die Zukunft der Kirche aus-
gearbeitet werden konnen,”'” 3. Pastoralfuturologische Praxeologie, die
Modelle der kiinftigen pastoralen Titigkeit der Kirche schaffe.”'* Nach
Kalbarczyk ist in der so verstandenen Pastoralfuturologie der visionére
Aspekt duflerst wichtig.

Kalbarczyk stellt in diesem Kontext fest, dass das Wort Vision vom
lateinischen Verb videre stamme, das ,,sehen, betrachten® bedeute. Der-
jenige, der eine Vision habe, sehe und kreiere etwas zugleich, denn durch
das Betrachten in der Phantasie kreiere er gleichzeitig die Moglichkei-
ten der Verwirklichung. Daher kénne man Visionen als ,weitreichende
Zukunftsprojekte bezeichnen, die mit ernsthaften Konsequenzen verbun-
den sind. Im biblischen Sinne sind Visionen Bilder von der Zukunft, die
im Geiste kreiert und gesehen wurden [...]. Visionen zu schaffen, bedeutet,
aus den tiefsten Geistesschichten zu schopfen, in denen der Mensch mit
Gott zusammentrifft.“”*?

Nach Kalbarczyk stellt die neue Pastoralsituation nach der Wende im
Jahr 1989, mit der die Kirche heute zu tun hat, eine Chance dar, die Man-
gel der kirchlichen Seelsorge festzustellen und entsprechende Schliisse fiir
die Zukunft zu ziehen. Im Hinblick darauf stellt Kalbarczyk fest, dass die
polnischen Pastoraltheologen nicht den aktuellen Stand der polnischen
Kirche ergriinden sollen; statt dessen sollten sie sich eher auf folgende Fra-
gen konzentrieren: In welche Richtung gehe die Kirche? Wie verdndere
sie sich? Wie werde sie in Zukunft aussehen? Das bedeute aber nicht, dass
die Frage nach dem aktuellen Zustand der Kirche belanglos sei und hier
gemieden werden sollte. Es gehe nur darum, dass man grof3eren Wert auf
das kiinftige Bild der Kirche und auf Mittel und Methoden der seelsorge-
rischen Erneuerung legen sollte, statt mit Bedauern den aktuellen Stand
zu analysieren.”> Um eine inhaltliche Diskussion tiber die zukunftsori-
entierten pastoralen Losungen fiir die Kirche in Polen fithren zu konnen,
muss das Problem der inneren Differenzierung der Kirche in Polen gelost
werden. Dieses Themas hat sich G. Strzelczyk angenommen.

716 Vgl. P. Zulehner, Denn du kommst unserem Tun mit deiner Gnade zuvor. Zur Theo-
logie der Seelsorge heute. Paul M. Zulehner im Gesprach mit Karl Rahner, Ostfil-
dern 2002, 51-53.

717 Vgl. Zulehner, Denn du kommst, 53.

718 Vgl. P. M. Zulehner, Pastoraltheologie Bd.4: Pastorale Futurologie. Kirche auf dem
Weg ins gesellschaftliche Morgen, Diisseldorf 1990, 17. 34-35.

719 Kalbarczyk, Kosciol potrzebuje wizji, 60.

720 Kalbarczyk, Kosciol potrzebuje wizji, 63.
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5.3.3.2.2. Uberwindung der inneren Differenzierung der Kirche
(Grzegorz Strzelczyk)

Nach Grzegorz Strzelczyk (Pastoraltheologe aus Kattowitz) soll die Pasto-
ralfuturologie der Kirche in Polen sich mit einem Problem besonders kon-
frontieren, namlich wie innere Differenzierung dieser Kirche zu iiberwin-
den sei. Einerseits gebe es in dieser Kirche Personen oder besser Gruppen,
Gemeinschaften, die einer sehr intensiven seelsorgerischen Betreuung
bediirfen und sich in die Kirche stark engagieren.””' Andererseits gebe es
auch eine betrachtliche Zahl von Personen, die sich von der Kirche distan-
zieren und sozusagen am Rande stehen. Sie werden gewohnlich formale
Katholiken genannt. Polnische Priester konnen dieser Gruppe der Katho-
liken keine Zeit mehr widmen, weil sie zahlreiche seelsorgerische Tétig-
keiten fiir aktive Katholiken unternehmen. Nach Strzelczyk erfordert der
Autbau einer geschwisterlichen Kiche unter diesen Umsténden die Erfiil-
lung gewisser Forderungen. Zuerst solle ein seelsorgerisches Programm
auf der Missions- und Pastoralebene erarbeitet werden, das sowohl die
eine als auch die andere Gruppe von Katholiken beriicksichtigen werde.
Dann sei die Pfarreistruktur umzugestalten. Die Pfarrgemeinden in Polen
konzentrieren sich zu sehr auf die territoriale Dimension. Es gehe darum,
das Pfarrei-Territorium in eine Pfarrei- Gemeinschaft umzuwandeln. Es
sei auch notwendig, der Seelsorge in den Grofistadten mehr Interesse zu
widmen, und dort Pfarreien zu bilden, die sich auf unterschiedliche seel-
sorgerische und liturgische Formen wie z. B. tridentinische Messe, charis-
matische Erneuerung usw. spezialisieren wiirden.”*?

Um die innere Differenzierung der Kirche in Polen zu {iberwinden,
solle man in der Seelsorge zwei Forderungen realisieren: eine moralisie-
rende und andere liturgische Form, um die Mystik in die seelsorgerische
Realitdt der Kirche noch besser einzubinden. Wenn es um die morali-
sierende Forderung geht, solle man die Verkiindigung von Gottes Wort
verbessert werden, was bedeutet, dass sich die Priester in Polen bewusst
machen miissen, dass der Glaube nicht infolge der Darlegung von Kate-
chismus, sondern durch den personlichen Kontakt des Menschen mit
Gottes Wort entstehe. Sie sollten einen viel wichtigeren Akzent in ihrer
seelsorgischen Tidtigkeit auf den personlichen Kontakt der Glaubigen mit
Gott legen als auf die Darlegung des Katechismus.”** In Sachen Liturgie
scheint die Feststellung von Grzegorz Strzelczyk begriindet zu sein, dass

721 Vgl. G. Strzelczyk, Kos¢iot a charayzmaty. Teoria/ praktyka/kontrowersje, Katowi-
ce 2013, 61-64.

722 Vgl. Strzelczyk, Ko$¢iot a charayzmaty, 61-62.

723 Vgl. Strzelczyk, Ko$¢idt a charyzmaty, 68.
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,Wir eine tote Liturgie in der polnischen Kirche erleben*’?*. Das betreffe
vor allem die Haltung der Priester zur Liturgiefiihrung, die von ihnen als
eine religiose Aktion angesehen werde. Dabei vergessen sie leider, dass sie
wiéhrend der Liturgie dem wahren Gott begegnen und dass sie durch die
Liturgie den Glaubigen Gott ndher bringen sollten. In diesem Zusammen-
hang sei festzustellen, dass die Erneuerung der Predigt und der Liturgie
sowohl zu einer tieferen Aufnahme der Glaubensinhalte fithre als auch
ermogliche, sich fiir deren Aufnahme innerlich vorzubereiten. Nach
Strzelczyk bereitet im Falle der Koinonie, d.h. Erfahrung einer geschwis-
terlichen Kirche, die Massenhaftigkeit der polnischen Kirche ein enormes
Problem. Man sei zwar stolz auf die zahlreichen Gldubigen, die der Kir-
che angehoren und regelmiaflig praktizieren, diese Mehrzahl erschwere
jedoch die Bildung einer authentischen Gemeinschaft, die auf tiefen inne-
ren Bindungen beruhe.”*

5.3.3.3. Fazit

Nach der Einschdtzung der Pastoraltheologen ist die heutige Situation der
Kirche in Polen eher gut, kann aber kein Anlass zum Stolz sein, denn es
gibt immer deutlichere Signale, dass die Kirche in Polen von einer immer
starkeren seelsorgerischen Stagnation betroffen ist, was schlimme Fol-
gen fiir die Zukunft bringen kann. Ein immer géflere Rolle in den pasto-
ralen Reflexionen spielt aus diesem Grunde die Futurologie, die sowohl
eine solide Beurteilung der aktuellen seelsorgerischen Titigkeit in Polen
ermoglicht als auch die Formulierung einer allgemeinen Vision der kiinf-
tigen Seelsorge in Polen erleichtert. Dadurch werden die seelsorgerischen
Handlungen nicht mehr den Eindruck unsystematischer Initiativen erwe-
cken. Bis jetzt wurde die Kirche aus zwei Perspektiven betrachtet: entwe-
der aus der inneren Perspektive derjenigen, die am Kirchenleben mehr
oder weniger beteiligt sind (Bischofe, Pastoraltheologen) oder aus der
neutralen Perspektive, die auf Untersuchungsergebnissen und soziologi-
schen Beobachtungen (Soziologen) basiert. Es ist notwendig, eine Analy-
se der Kirche in Polen aus der externen Perspektive durchzufiihren, d.h.
aus der Sicht der Milieus, die von der Kirche keinesfalls abhangig sind
und die in der modernen Welt nicht immer der kirchlichen Lehre folgen.
Aus diesem Grund wird im néchsten Schritt der Standpunkt der Medien
prasentiert.

724 G. Strzelczyk, Teraz Jezus, Warszawa 2007, 144.
725 Vgl. Strzelczyk, Teraz Jezus, 144.
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5.3.4. Mediale Zugange

In diesem Unterpunkt, der das mediale Bild der Kirche in Polen betriftt,
werden folgende Themen angesprochen: (1) Die Objektivitdt der Medien
gegeniiber der Kirche, (2) Das Phdanomen der Medien von Tadeusz Rydzyk.

5.3.4.1. Die Objektivitat der Medien gegenUber der Kirche

Die entscheidende Frage in Bezug auf die mediale Vorstellung der Kir-
che in Polen ist die Frage nach der Objektivitit und der Zuverldssigkeit
der tibermittelten Informationen tiber die Kirche. Informieren die polni-
schen Medien die Offentlichkeit professionell und objektiv iiber die Kir-
che oder erliegen sie der Versuchung der Ideologisierung oder der Poli-
tisierung? Dieses Problem wurde 2003 in den Untersuchungen des ISKK
(Statistisches Institut der Katholischen Kirche) angesprochen.”?® Einer
nach dem Zufallsprinzip ausgewdhlten Studiengruppe wurde die Frage
gestellt, ob die Kirche, ihrer Meinung nach, in den Medien (Presse, Rund-
funk, Fernsehen) objektiv und wahrheitsgetreu geschildert wird. Der
Soziologe Edward Jarmoch stellte bei der Analyse der Untersuchungs-
ergebnisse fest, dass aufgrund des gesammelten Materials drei Personen-
gruppen bestimmt werden konnen.””” Zu der ersten Gruppe gehoren die-
jenigen, die keine Meinung zu diesem Thema haben. Thre Zahl belaufe
sich auf 35,7%. Die zweite Gruppe bilden Personen, nach deren Meinung
die Kirche in den Medien objektiv dargestellt werde (32,6%). Die dritte
von Jarmoch genannte Gruppe bilden diejenigen, die die Medien fiir eine
unzuverldssige Informationsquelle iiber die Kirche halten. Diese Gruppe
umfasse 30,8% der Befragten. Nach Jarmoch ergaben die Untersuchun-
gen auch, dass es bestimmte Zusammenhénge zwischen den untersuchten
Personen und ihren Antworten gebe. Der erste Zusammenhang betreffe
das Geschlecht. Mehr Ménner als Frauen halten das mediale Image der
Kirche fiir objektiv. Das Verhiltnis der Antworten betrage 36,5% (Mén-
ner) zu 28,9% (Frauen). Der zweite Zusammenhang betreffe das Alter.”*®

726 Vgl.]. Baniak, Ko$ci6l rzymskokatolicki i jego medialny obraz w demokratycznym
spoleczenstwie obywatelskim w Polsce w ujeciu i opiniach katolikéw $wieckich, in:
ders. (Hg.), Religia i Koscidt w spoleczenstwie demokratycznym, Poznan 2012, 59.

727 Vgl. E. Jarmoch, Ocena dzialalnos$ci kosciota przez wiernych i mass media w per-
spektywie wejscia do Unii Europejskiej, in: W. Zdaniewicz, S. H. Zare¢ba (Hg.),
Ko$ciol Katolicki na poczatku III tysiaclecia w opinii Polakdéw, Warszawa 2004,
188-191.

728 Vgl. Jarmoch, Ocena dziatalnosci kosciota, 191.
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Je dlter die Polen sind, desto weniger glauben sie an die Zuverlassigkeit
der medialen Informationen tiber die Kirche. Eine Differenzierung mache
sich auch im Zusammenhang mit der Ausbildung der Befragten bemerk-
bar: je niedriger das Bildungsniveau, desto grofler das Vertrauen in die
mediale Ubermittlung. Personen mit Mittel- oder Hochschulausbildung
halten das mediale Bild der Kirche generell nicht fiir objektiv. Nach Jar-
moch besteht jedoch der bedeutendste Zusammenhang ,,[...] zwischen
der Sympathie fiir politische Parteien und der medialen Darstellung der
Kirche. Die Anhédnger von SLD (Bund der Demokratischen Linken)”?’
(48,5%) sind davon iiberzeugt, dass die Kirche in den Massenmedien
objektiv dargestellt wird und die Anhidnger von LPR”*° (Liga der Pol-
nischen Familien) (15,3%) vertreten eine gegenteilige Meinung.“”*' Die
unterschiedlichen Antworten stehen auch im Zusammenhang mit der
Glaubenserkldrung und der Religionsausiibung der Befragten. Diejeni-
gen, die sich selbst fiir glaubig (36,5%) und selten praktizierend (42,6%)
halten, bilden die zahlreichste Gruppe, nach deren Meinung die Kirche
in den Medien objektiv dargestellt werde.”** Der letzte Zusammenhang,
der sich aus den von Jarmoch analysierten Untersuchungen ergibt, ist das
soziale Milieu der Befragten. Die Bewohner von mittelgrofien Stidten
bemerken Manipulationen bei der medialen Darstellung der Kirche, wes-
wegen sie der Medieniibermittlung nicht glauben. Vollkommen anders
verhalten sich die Dorfbewohner, die den Medien viel mehr als die Stadt-
bewohner vertrauen und das mediale Bild der Kirche fiir wahrheitsgetreu
halten. In diesem Zusammenhang formuliert Jarmoch folgende These: Je
heterogener das soziale Milieu, desto fester ist die Uberzeugung von der
Abneigung der Medien gegen die katholische Kirche in Polen. Nach Jar-
moch kénne man aufgrund der ISSK-Untersuchungen feststellen, dass die
Uberzeugung der Polen von der Richtigkeit der medialen Darstellung der
Kirche sehr unterschiedlich sei. Je enger die Beziehung der Befragten zur
Kirche, desto grofier ihre Skepsis gegeniiber der medialen Darstellung der
polnischen Kirche. Das gleiche gelte fiir die Ausbildung.”** Besseres Wis-
sen iiber die Kirche und die Welt schaffe eine Distanz zur medialen Uber-
mittlung. Die ISSK-Untersuchungen ergaben, dass die Kirche in Polen in
den Medien eher negativ dargestellt werde und die Informationen iiber sie

729 Abkiirzung von Sojusz Lewicy Demokratycznej. Das ist die linke Partei im polni-
schen Parlament.

730 Abkiirzung von Liga Polskich Rodzin. Das war die konservative Partei im polni-
schen Parlament.

731 Jarmoch, Ocena dziatalnosci koS$ciota, 191.

732 Vgl. Jarmoch, Ocena dziatalnosci kosciota, 192.

733 Vgl. Jarmoch, Ocena dzialalnosci kosciota, 192.
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weder zuverlassig noch objektiv sind.”** Vieles hingt hier von der person-
lichen Erfahrung und vom Wissen der Journalisten tiber die Kirche ab.”*®

Es gibt heute immer mehr polnische Sendeanstalten, die ein falsches
Bild der Kirche und der Religion vermitteln. Sie manipulieren die Emp-
fanger geschickt, indem sie deren Unwissen ausnutzen.”*® Dies scheint
eine vorab geplante Handlungsweise der Sendeanstalten zu sein, denen
es nicht passt, die Kirche in einem giinstigen Licht darzustellen. Von
der negativen Einstellung der Medien zur Kirche in Polen sind auch die
Geistlichen iiberzeugt. Der Grofiteil von ihnen ist der Meinung, dass die
Medien die Kirche verfolgen und zur Unterdriickung katholischer Kultur
beitragen.”*” Einen solchen Standpunkt vertreten sowohl die konservati-
ven Geistlichen wie z.B. Cz. Bartnik (Philosoph aus Lublin)”*® als auch
die fortschrittlich gesinnten Bischofe wie z.B. S. Gadecki Erzbischof aus
Posen (derzeitiger Vorsitzender der Polnischen Bischofskonferenz).”** Nur
T. Pieronek, einer der beliebtesten Hierarchen, sieht eine positive Ent-
wicklung im Verhiltnis von Kirche und Medien, die sich in den letzten
Jahren vollzog. Pieronek erinnert sich daran, dass es bei seinen ersten
Kontakten mit den Medien Fille gab, dass die Journalisten keine richti-

734 Vgl. E. Sorelo, Problem prawdy w mass mediach, in: W. Zdaniewicz (Hg.), Religia
w mass mediach, Zabki 1997, 21.

735 In diesem Kontext sind die Worte von Johannes Paul I1., die er 1980 an Journalisten
und Kiinstler in Miinchen richtete, sehr aktuell: Er forderte sie auf, ihre Meinun-
gen immer mit anderen Standpunkten zu konfrontieren und dass sie sich bemithen
zu erkennen, welche Tendenzen ideologischen Charakter haben. Nach Johannes
Paul II. sollen die Journalisten ihren Standpunkt zur gegebenen Angelegenheit so
genau und ausfiihrlich wie nur méglich erkldren, vgl. Jan Pawet II., Istota wielkosci
i odpowiedzialnosci sztuki i publicystyki. Przemoéwienie do artystow i dziennikarzy
w Monachium w 1980r., in: Jan Pawel II., Wiara i kultura, Rzym-Lublin 1988, 93.

736 Vgl. T. Terlikowski, Grzechy Kosciota. Teraz w Polsce, Warszawa 2010, 171-172.

737 Vgl. Terlikowski, Grzechy Kosciota, 171.

738 Ein Beispiel dafiir ist der folgende Kommentar von Czestaw Bartnik beziiglich der
Medien: ,,[...] diese Wut und der Hass gegen die kleine Oase der Unzerstorbarkeit,
gegen die strengglaubige Kirche und das katholische Polen ist letztendlich nicht auf
den bescheidenen und charismatischen Monch [Pater Tadeusz Rydzyk - Leiter von
Radio Maryja und Telewizja Trwam in Thorn], auf Kordecki, auf das mediale Zen-
trum in Thorn als solches sondern auf die Kirche in Polen, Polen, auf Freiheit der
Gldubigen und auf eine wahrhafte Vision der Realitdt gerichtet. Das ist eine gesell-
schaftliche Teufelsbesessenheit, die nur von Wut erfiillt ist und nicht im Recht ist“
[Terlikowski, Grzechy Kosciota, 171].

739 Die Aussage von Erzbischof Gadecki iiber die mediale Darstellung der Kirche in
Polen: ,Heute sehen wir die antiklerikale Propaganda, die gegen die Kirche gerichtet
ist. Die Stinden der Prister werden ibermiaf3ig aufgesptiirt und in den Medien publik
gemacht; Einzelfélle von untreuen Priestern werden verallgemeinert® [Terlikowski,
Grzechy Kosciota, 171].
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ge Sprache wihlen konnten und die kirchliche Wirklichkeit falsch und
mit unpassenden Begriffen beschrieben. Nach Pieronek ist diese Situa-
tion heute viel besser. Pieronek ist jedoch der Auffassung, dass sich die
polnischen Medien in einer Krise befinden, weil die Journalisten ihrer
Berufung nicht immer treu bleiben oder manchmal sogar den Eindruck
erwecken, als wiirden sie nach dem Diktat der Sponsorenfirmen und Ins-
titutionen handeln.”** Man muss zugeben, dass es in Polen genug katholi-
sche Medien gibt, darunter das in den Vordergrund riickende Redempto-
risten-Medienzentrum in Thorn, das von T. Rydzyk geleitet wird.

5.3.4.2. Das Phanomen der Medien von Tadeusz Rydzyk

Das Medienzentrum von Rydzyk umfasst die Presse ,,Nasz Dziennik®,
den Rundfunk ,Radio Maryja“, das Fernsehen ,,Telewizja Trwam® und die
Medienhochschule (Wyzsza Szkota Kultury Spolecznej i Medialnej).”*!
Die Medien von Rydzyk sind auf nationaler und internationaler Ebene
bekannt und geben auch Anlass zu zahlreichen 6ffentlichen Diskussio-
nen auf nationaler und internationaler Ebene. Diesen Medien werden
u.a. Uberméfliger Konservativismus in Glaubenssachen, Nationalismus
und politisches Engagement vorgeworfen.”** Es steht jedoch aufler Zwei-
fel, dass sie sich rasch entwickeln und eine wichtige Rolle auf dem Medi-
enmarkt spielen. Die Weltanschauung der Medien von Pater Rydzyk ist
von jenen Inhalten gepragt, die meistens noch vor dem zweiten Weltkrieg
durch die Nationale Demokratie (Rechtspartei, von Roman Dmowski
gegriindet) geférdert wurden. Sie lenken die Aufmerksamkeit der Emp-
tanger auf folgende Themen: Patriotismus, nationale Gemeinschaft, Wert
der Kirche und der Religion, Prigung des Vorbilds Pole-Katholik.”** Dazu
lassen sich in den Medien von Pater Rydzyk folgende Aspekte beobach-
ten: Verwischung der Grenzen zwischen dem religiésen und dem staat-
lichen Bereich, Leugnung des religiosen Pluralismus, Misstrauen gegen-
tiber anderen Ldndern und Nationen.”** Dennoch werden hier die Fragen
der Zukunft Polens und der aktuellen religiésen und sozialen Probleme
behandelt. Zur Teilnahme an Debatten werden sowohl Wissenschaftler

740 Vgl. Pieronek/Zajac, Ko$cidt bez znieczulenia, 12.

741 Vgl. Baniak, Ko$ciél rzymskokatolicki, 62.

742 Vgl. I. Krzeminski, Czego uczy Radio Maryja? Socjologia tresci i recepcji rozgloéni,
‘Warszawa 2009, 84.

743 Vgl. Krzeminski, Czego uczy Radio Maryja, 84.

744 Vgl. Krzeminski, Czego uczy Radio Maryja, 85.
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und Publizisten als auch Politiker und Kommunalpolitiker eingeladen.
»Die Mehrstimmigkeit vorgebrachter Meinungen und Auffassungen hat
aber Grenzlinien in Form von der Akzeptanz der katholischen Soziallehre
und der Programme von Rechtsparteien, die sich auf die urspriinglichen
Gruppen Familie und nationale Gemeinschaft konzentrieren.“’** Was die
Charakteristik der Empfanger der Medien von Pater Rydzyk anbelangt,
sind sie vor allem Vertreter des sogennanten Volkskatholizismus, der die
Verbindung des Katholizismus mit der Nationalitdt befiirwortet. Es sind
vor allem Frauen iiber 55. Die Anhédnger der Medien von Pater Rydzyk
bezeichnen sich selbst als gldubig oder streng gldubig und wohnen iiber-
wiegend auf dem Lande.”*°

5.34.3. Fazit

Das mediale Image der Kirche in Polen ist sehr fragmentiert und konzen-
triert sich nicht auf wirklich wichtige Angelegenheiten sondern auf Episo-
den, die einen breiten Kreis von Empfangern locken konnen. Aus diesem
Grund werden gew6hnlich Skandale und Affaren mit der Kirche assozi-
iert. Auf medialer Ebene bleibt fiir die Kirche noch sehr viel zu tun, da die
Medien fiir sie weiterhin eine Quelle von Herausforderungen darstellen.
Ein Phanomen unter den katholischen Medien in Polen sind Medien von
Pater Rydzyk (,,Radio Maryja“i,Telewizja Trwam®). Sie sind bekannt und
geben Anlass zu zahlreichen Diskussionen.

5.3.5. Perspektive fir die Neuevangelisierung
in der Kirche in Polen

In diesem Unterpunkt wird das vierte Forschungsproblem geldst, nam-
lich Ermittlung von Moglichkeiten und Einschrankungen fiir die Neu-
evangelisierung in der polnischen Kirche. Zu diesem Zweck wird die
Methode der analytischen Technik SWOT angewendet. Sie besteht darin,
dass die aufgrund der im obigen Kapitel dargestellten unterschiedlichen
Sichtweisen tiber die Situation der Kirche gesammelten Informationen,
die durch neue bisher nicht berticksichtigte Tatsachen erginzt wurden,

745 Vgl. M. Sroczyniska, Katolicki gtos w Twoim domu - fenomen Radia Maryja
w spoteczenstwie polskim, in: E. Firlit, M. Heinz u.a. (Hg.), Pomi¢dzy sekularyzacja
i religijnym ozywieniem, Krakow 2012, 340.

746 Vgl. Sroczynska, Katolicki glos, 343.
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in vier Gruppen, und zwar: S (Strengths) — Stirken, W (Weaknesses) -
Schwichen, O (Opportunities) - Chancen, T (Threats) - Bedrohungen
geordnet werden.”*’

5.3.5.1. Strengths

Nach G. Rys sollte die Neuevangelisierung vor allem auf den Stdrken der
Kirche des jeweiligen Landes aufbauen, damit sie als Ausgangspunkt fiir
weitere Maflinahmen dienen konnen.”*® Das, was zweifellos als die Stir-
ke der Kirche in Polen im Vergleich mit anderen européischen Lindern
definiert werden kann, ist eine besondere Manifestation des Glaubens
durch die Polen. Die heutige Religiositdt der Polen widerspricht den nach
1989 verkiindeten diisteren Szenarios, dass sich mit dem Systemwandel
eine Abkehr von der Religion und der Kirche vollziehen wird (vgl. 5.3.1.1
und 5.3.2.1.1). In diesem Kontext klingt auch optimistisch, dass die Zahl
der Personen, die sich zum Katholizismus bekennen, einen tiefen religi-
osen Glauben besitzen und regelmif3ig zur Kommunion gehen, weiter-
hin steigt. Es macht sich auch eine steigende Tendenz unter den Polen
bemerkbar, den eigenen Glauben zu vertiefen, wovon das Interesse an
Besinnungstagen und die Offnung fiir neue religiose Bewegungen in der
Kirche zeugen.”** Eine grofle Bedeutung fiir die Formung einer reifen
Religiositit spielt das immer mehr gefragte Beichtsakrament als Mittel
der geistlichen Begleitung, die fiir die Glaubigen immer wichtiger wird
(vgl. 5.3.1.2.2).

Eine weitere Starke des polnischen Katholizismus ist zweifellos des-
sen Verwurzelung in der Tradition und in der Kultur (vgl. 5.3.2.1.1). Die
fir die Polen wichtigen Momente wie Nationalfeiertage, Familienfeste,
Todestage von Verwandten werden von diversen religiésen Zeremonien,
z.B. mit Gottesdiensten, begleitet und gewiirdigt. Eine weitere Starke ist
auch die kulturelle Selbstverstiandlichkeit des Christentums fiir polnische
Jugendliche, was dadurch zum Ausdruck kommt, dass ihnen die christ-
liche Symbolik z.B. in Museen nicht erkldrt werden muss. Der Volkscha-
rakter der Kirche in Polen kann auch als eine positive Eigenschaft angese-
hen werden, weil er den Glaubensrealismus zeigt. Die Volksfrommigkeit
ist in Polen im Marienkultus, in der Andacht an die Barmherzigkeit Got-

747 Vgl. Nosowski, Zawsze wierne czy, 38.

748 Vgl. Rys, Jezusaowa nowa ewangelizacja, 14.

749 Heute gibt es in Polen ca. 150 solche Bewegungen mit insgesamt ca. 2,5 Mio. Glau-
bigen, in: Marianski, Katolicyzm Polski, 33-39.
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tes, in Pilgerfahrten an heilige Orte sowie im Reliquienkultus tief verwur-
zelt (vgl. 5.3.2.1.1).

Die weiterhin ziemlich grofie Zahl der Priesterberufungen ist der
nédchste Faktor, der uns, was die Zukunft des polnischen Katholizismus
anbelangt, ruhig in die Zukunft blicken lédsst, auch wenn sich die demo-
grafische Krise in Polen deutlich bemerkbar macht und obwohl viele
Polen ausgewandert sind (vgl. 5.3.1.2.2). Trotzdem ist Polen Pionier auf
dem Gebiet der Priesterberufungen in Europa.

Eine weitere Starke der Kirche in Polen bildet die dynamische karita-
tive Tatigkeit. Die offizielle karitative Einrichtung der polnischen Kirche
ist ,,Caritas Polska“ mit ihren Didozesenstrukturen.”®

Eine grof8e Anerkennung genief3t die Kirche in Polen auf dem wissen-
schaftlichen Gebiet.”*' Sie wird sehr oft als eine das Kulturerbe bewah-
rende Einrichtung angesehen. Einen wesentlichen Beitrag dazu leisten
katholische Hochschulen. Die Riickkehr der theologischen Fakultiten an
die Universititen nach der kommunistischen Periode hat zur aktiven Ein-
beziehung der Kirche in die dort gefithrten Diskussionen und Debatten
beigetragen, obwohl dabei mit Bedauern festgestellt werden muss, dass
dieses Engagement durch die politische Linke nicht positiv bewertet wird.
Dennoch gestalten sich die Beziehungen zwischen dem Staat und der Kir-
che in Polen eher friedlich. Die Rolle der Kirche in der Offentlichkeit wird
durch das 1993 verabschiedete Konkordat geregelt. Es ist bemerkenswert,
dass Polen als das einzige Land in Europa eine besondere Eintragung in
der Praambel der Verfassung besitzt, die sich zwar auf Gott bezieht, aber
alle Nichtglaubigen genauso achtet und berticksichtigt.”>

Das mediale Engagement der Kirche ist ein Faktor, der einerseits
erfreut, andererseits aber mehrere Probleme bereitet. Eine dynamische
Entwicklung katholischer Medien nach 1989, besonders der Presse und

750 Vgl. D. Zamiatala, Caritas. Dzialalnos¢ i likwiadacja organizacji 1945-1950, Lublin
2012, 4-10.

751 Vgl.J. Sliwinski, Teologia w Polsce a polska teologia, in: Wigz Nr. 12 (1999), 121-123;
R. Rynkowski, W jaki sposéb w Polsce studiuje si¢ teologie?, in: Wiez Nr. 10 (2000),
81-87.

752 Diese Eintragung lautet wie folgt: ,In der Sorge um unser Vaterland und seine
Zukunft, nachdem wir in 1989 die Moglichkeit wiedergewonnen haben, souverdn
und demokratisch iiber unser Schicksal zu bestimmen, beschlieflen wir, das Polni-
sche Volk - alle Staatsbiirger der Republik, sowohl diejenigen, die an Gott als die
Quelle der Wahrheit, Gerechtigkeit, des Guten und des Schénen glauben, als auch
diejenigen, die diesen Glauben nicht teilen, sondern diese universellen Werte aus
anderen Quellen ableiten, wir alle, gleich an Rechten und Pflichten dem gemeinsa-
men Gut, Polen, gegentiber, [...]“ (Verfassung der Republik Polen vom 2. April 1997,
Warszawa 1997, 1).



5.3. Kirche in Polen 257

des Rundfunks, ist sicherlich erfreulich. Eine wichtige Initiative war die
Griindung der Katholischen Informationsagentur (KAI) im Jahre 1993, die
derzeit eine der grofiten in Europa ist.”** Ein Phdnomen unter den katho-
lischen Medien sind die sogenannten ,,Thornen Medien® d.h. Radio Mary-
jaund Telewizja Trwam von Pater Rydzyk. Ihren Erfolg verdanken sie vor
allem einer modernen, interaktiven Formel, nach der die Empfanger die
Moglichkeit haben, sich wiahrend der Sendung mit dem Studio in Verbin-
dung zu setzen und dadurch das Programm mitzugestalten (vgl. 5.3.4.2).
Ein Problem in Bezug auf die Medien ist eine negative Einstellung der
kommerziellen Medien zur Kirche. Aus diesem Grund ist das mediale
Image der Kirche in Polen eher negativ (vgl. 5.3.4.1). Obwohl die Kirche in
Polen relativ viele Starken besitzt, gibt es auch Aspekte, die beunruhigen.

5.3.5.2. Weaknesses

Ein grofles Problem unter den polnischen Katholiken, das im Rahmen der
Neuevangelisierung beriicksichtigt werden muss, sind ziemlich schwache
Kenntnisse des Katechismus der katholischen Kirche und ein unreflek-
tiertes Verhéltnis zum Glauben. Die Folge davon ist ein selektiver Ansatz
bei der Lehre der Kirche, insbesondere in Sachen der Moral. Ein Beispiel
dazu.”** Die Morallehre der Kirche wird besonders von jungen Menschen
nicht akzeptiert, was vor allem das Verbot des vorehelichen Sex, die Schei-
dungen und die Empfingnisverhiitung betrifft (vgl. 5.3.2.1.1). Die Moral-
lehre der Kirche wird von jungen Polen oft als ein Versuch der Einschridn-
kung der Freiheit und der Spontaneitit des Menschen und nicht als ein
Ausdruck der Sorge fiir sein Leben betrachtet. Hierzu ist anzumerken,
dass die iiberméf3ige Sorge der Priester um die Moral der Gldubigen leider
nicht ihre Sorge um deren geistige Entwicklung widerspiegelt.”*®

753 Vgl. Nosowski, Zawsze wierne czy, 38-40.

754 Nach Untersuchungen, die 2007 durch die Firma GfK Polonia im Rahmen des inter-
nationalen Projektes ,, Aufbruch® durchgefiithrt wurden, deklarieren 95% der befrag-
ten Polen den Glauben an Gott, 89% den Glauben an die Seele und nur 77,1% den
Glauben an die Auferstehung nach dem Tod. 79,2% der Befragten glaubten zwar an
die Existenz vom Himmel, aber an die reale Existenz von der Hélle nur noch 53,2%,
vgl. Nosowski, Zawsze wierna czy mierna?, 42-43.

755 Einen ausgezeichneten Kommentar dazu bilden die Worte des Theologen Jézef
Kudasiewicz, die er an polnische Priester richtete: ,Wir erzdhlen den Glaubigen
standig, was Gott von ihnen verlangt, aber wir unterrichten sie nicht dariiber, womit
sie von Gott durch Jesus Christus, den einzigen Erloser, beschert werden [...]. Wir
haben das Christentum nur zu einer moralischen Dimension banalisiert und simp-
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In Polen macht sich unter den Glaubigen eine ziemlich negative Ten-
denz bemerkbar, nimlich die Distanzierung von der Institution der Kir-
che (vgl. 5.3.1.2.1). Dieses Problem muss im Prozess der Neuevangelisie-
rung beriicksichtigt werden. Es ergibt sich daraus, dass die Kirche als eine
private Sache der Geistlichen behandelt wird.

Der Grund dafir ist, dass die Beschliisse des Zweiten Vatikanischen
Konzils tiber das Einbeziehen der Laien ins kirchliche Leben in Polen
nicht ganz in die Tat umgesetzt worden sind. Sofern ein distanziertes Ver-
hiltnis zu Konzilsbeschliissen wihrend des Kommunismus nachvollzieh-
bar war, scheint es heutzutage ein Ausdruck der Verschlossenheit und
Bequemlichkeit zu sein.”*®

Zu den Schwichen der Kirche, die im Prozess der Neuevangelisie-
rung beriicksichtigt werden miissen, zahlt jedoch ein relativ geringes
Engagement in soziale Angelegenheiten. Es gibt sehr viele Probleme, bei
denen die Intervention der Kirche erforderlich wére. Zu den wichtigsten
gehoren: Entwicklung der Prostitution, Wucher, Rechte der Arbeitneh-
mer, Respekt fiir Einwanderer, Mangel an religioser Toleranz. In diesen
Fragen ist die Stimme der Kirche kaum horbar. Sehr treffend stellt das
Matgorzata Chmielewska dar - eine Ordensschwester, die Obdachlosen-
heime in Polen betreut. Ihrer Meinung nach soll die Kirche nach Bediirf-
tigen suchen und ihnen die Hand reichen, statt zu warten, bis sie selbst
kommen und um Hilfe bitten, was jetzt der Fall ist. ,,Um den Priester um
Hilfe zu bitten, muss man eigene Wiirde aufgeben. Deswegen sollte es
genau umgekehrt sein — wir sollten diejenigen suchen, die in gréfiter Not
sind. Wenn jemand Hunger hat und Brot bekommt, fiihlt er sich ganz
anders, als wenn er um Brot bitten muss. Ich fiirchte aber, dass die Kir-
che eine Einrichtung fiir diejenigen ist, denen es gut geht, die problemlos
das Gotteshaus betreten. Das gleiche gilt fiir das Verhiltnis der Kirche zu
der jungen Generation. Welche Kinder lesen die Bibel in der Kirche wéh-
rend der Erstkommunion, geben dem Pfarrer Blumen oder begriifien den

lifiziert und dessen Tiefe verloren. Das ist die grofste Haresie der polnischen Kirche®
(J. Kudasiwicz, Duch Swiety i Jego dary, Krakéw 2008, 21).

756 Auf dieses Problem haben bereits die Papste Johannes Paul II. und Benedikt XVI.
aufmerksam gemacht. Johannes Paul II. hat sich wahrend seiner Pilgerfahrt nach
Polen im Jahre 1991 mit dem Episkopat Polens getroffen und an die Bischofe appel-
liert, das Erbe des Zweiten Vatikanischen Konzils wirksam umzusetzen, insbeson-
dere sich fiir Laien zu 6ffnen und den 6kumenischen und interreligiésen Dialog zu
fithren. Auf dieses Problem ist auch Papst Benedikt XVI. zuriickgekommen, der
wihrend seines Ad limina Besuchs der polnischen Bischofe im Jahre 2005 dazu auf-
gefordert hat, das Gewissen auf die Lehre des Zweiten Vatikanischen Konzils zu prii-
fen, vgl. Nosowski, Zawsze wierna czy mierna?, 44.
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Bischof? Diejenigen, die sich schon ausdriicken konnen und von denen
man tiberzeugt ist, dass sie gut gekleidet sein werden”*".

Nach der Analyse der Stirken und der Schwiéchen der Kirche in Polen
ist eine Prognose fiir die Zukunft zu stellen, d.h. es sind Hoftnungen und

Bedrohungen zu definieren.

5.3.5.3. Opportunities

Die Neuevangelisierung sollte ihre besondere Aufmerksamkeit darauf
richten, was wiederum eine Chance fir die Kirche ist. Die Starken der
Kirche deuten darauf hin, dass sie eine grofie Chance hat, ein in Europa
auflergewohnliches Modell des Katholizismus zu entwickeln, in dem die
Verbreitung mit tiefem Glauben und die Religiositdt mit kultureller und
gesellschaftlicher Modernisierung verbunden sind (vgl. 5.3.3.2.1).

Eine Chance fiir die Kirche in Polen, die im Rahmen der Neuevan-
gelisierung beriicksichtigt werden sollte, bieten auch die sich in der pol-
nischen Gesellschaft vollziehenden kulturellen Veranderungen, beson-
ders die Pluralisierung. Sie kénnen dazu beitragen, dass der Glaube von
den Polen bewusster erlebt und besser begriindet wird, weil der Glau-
be in einer pluralistischen Gesellschaft nicht mehr selbstverstiandlich ist
(vgl. 5.3.3.2.2).

Grofie Hoffnungen liegen im Religionsunterricht, auf den die Kirche
in Polen wegen seiner allgemeinen Zugénglichkeit auf keinen Fall verzich-
ten soll.”*® Durch den Religionsunterricht kénnen die Priester das Risiko
vermeiden, Probleme der Kinder und der Jugendlichen zu tibersehen. Die
wichtigste Bedingung der gelungenen Evangelisierung ist die Kenntnis
der Welt und der Menschen, an die das Evangelium gerichtet wird.

5.3.5.4. Threats

Was sind heutzutage die wichtigsten Bedrohungen fiir die Kirche in Polen
in Bezug auf die Neuevangelisierung? Vor allem liegt die Bedrohung in
der Selbstbeweihrdaucherung (vgl. 5.3.1.2.1). Sie manifestiert sich in der
Uberzeugung, dass die Kirche in Polen ein Vorbild fiir die anderen Lander

757 K. Wisniewska, Ubogich nie ma w programie. Z s. Malgorzatg Chmielewska rozma-
wia Katarzyna Wisniewska, in: Gazeta Wyborcza vom 12.07.2008, 30.

758 Vgl. A. Ofmanski, Ewangelizacja jako zadanie szkolenje lekcji religii katolickiej, in:
Studia Katechetyczne Nr. 7 (2010), 192-214.
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ist. Eine derartige Einstellung fiihrt zur Passivitidt oder zum inhaltslosen
Aktivismus ohne eine intensive Beziehung zu Gott.

Eine andere Schwiche der Kirche in Polen, die dazu fithren kann,
dass sich die Neuevangelisierung als fruchtlos erweist, ist eine Abneigung
gegen Verdnderungen und die damit verbundene fehlende Zukunftsvisi-
on (vgl. 5.3.1.2.1, 5.3.3.1.1, 5.3.3.1.2). Das kann zur Ermiidung beziiglich
der jetzigen bekannten seelsorgerischen Formen fiihren, die fiir die neue
Generation wenig interessant sind. Es ist schon heute deutlich bemerk-
bar, dass sich die Seelsorge in Polen eher auf die Pastoralarbeit mit den-
jenigen, die der Kirche angehoren, konzentriert. Es fehlen Angebote fiir
Personen, die sich am Rande der Gesellschaft befinden, wie z. B. Ehepaare,
die ihre Kinder verloren haben oder Geschiedene, die wieder heiraten. Es
gibt auch kein entsprechendes seelsorgerisches Angebot fiir die landliche
Bevolkerung, fiir Arbeitermilieus oder die grof3stadtische Mittelklasse.

Eine reale Bedrohung fiir die Kirche in Polen bildet die mediale Mani-
pulation, die einerseits zu deren Politisierung und andererseits zur Entste-
hung von Reformbewegungen und konservativen Tendenzen im Rahmen
des polnischen Katholizismus fithren kann (vgl. 5.3.3.1.2). ,Reiberei-
en und Diskussionen zwischen ihnen kénnen bei fehlender Férderung
der Einheit zu Spaltungen fithren“’**. Das grofite Problem, mit dem sich
die heutige Kirche in Polen auseinandersetzt, sind nicht der Kampf um
Bewahrung des Glaubens oder Auseinandersetzungen zwischen den Kon-
servativen und den Progressiven, sondern es ist die Frage, wie die pol-
nischen Katholiken in der modernen pluralistischen Welt préasent sein
sollen.

Dies zeigt, dass die Neuevangelisierung in der Kirche in Polen zur
Verleihung einer neuen Qualitdt des Glaubens beitragen kann, indem
die Stirken dieser Kirche ausgebaut und die Chancen genutzt werden.
Jedoch konnen die Schwichen und die Bedrohungen der Kirche in Polen
die Neuevangelisierung effektiv verhindern.

Im nichsten Schritt wird die Situation der Kirche in Deustchland
vorgestellt.

759 Vgl. Nosowski, Zawsze wierna czy mierna?, 54.
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5.4. Kirche in Deutschland
5.4.1 Bischofliche Zugénge

Weder die deutschen noch die polnischen Bischofe vertreten einen ein-
heitlichen Standpunkt zur Situation der Kirche in Deutschland. In dieser
Hinsicht bestehen zwei deutliche Tendenzen. Die eine wird von Bischo-
fen wie z.B. R. Zollitsch und K. Lehmann vertreten, die aufgrund der
Analyse der gegenwirtigen Situation der Kirche in Deutschland es fiir
notwendig halten, ziigige Reformen durchzufiihren. Die andere Grup-
pe der Bischofe wird u.a. durch J. Meisner und R. Voderholzer vertreten.
Nach der Meinung dieser Bischofsgruppe ist der moderne Mensch heu-
te mit dem Evangelium und der Lehre der Kirche deswegen nicht ein-
verstanden, weil er die Fahigkeit verloren hat, das Gute von dem Bosen
zu unterscheiden.”*® Aus diesem Grund ist die Hauptaufgabe der Kirche
heute, moderne Menschen iiber die Richtigkeit der Lehre der Kirche ver-
mehrt zu informieren und das Schéne am Evangelium und dessen Aktu-
alitdt darzustellen. Im vorliegenden Unterpunkt werden unterschiedliche
Sichtweisen der Vertreter beider Gruppen auf die Kirche in Deutschland
préasentiert. Zu diesem Zweck wurden die bekanntesten Bischofe beider
,Fraktionen‘ ausgewdhlt (wenn man es so nennen kann), ndmlich Erzbi-
schof Robert Zollitsch und Kardinal Joachim Meisner.

5.4.1.1. Kirche in Deutschland nach Robert Zollitsch

Erzbischof Robert Zollitsch — Vorsitzender der Deutschen Bischofskon-
ferenz in den Jahren 2008-2014, hat in seinen Aufsitzen ,,Gott erfahren
in einer sikularen Welt. Eine Einladung zur Riick-Besinnung“’®" und
»Zukunft der Kirche - Kirche fiir die Zukunft. Pladoyer fiir eine pilgern-
de, horende und dienende Kirche“’¢* die Situation der Kirche in Deutsch-
land aus zwei Gesichtspunkten betrachtet, aus einer externen Perspektive,
d.h. die Kirche im Bezug auf die Welt, und aus einer internen Perspekti-
ve, d.h. die Kirche im Bezug auf ihre innerkirchlichen Probleme. Im Rah-

760 Vgl. M. Drobinski, Oh Gott, die Kirche. Versuch tiber das katholische Deutschland,
Diisseldorf 2006, 109-135.

761 Vgl. R. Zollitsch, Gott erfahren in einer sikularen Welt. Eine Einladung zur Riick -
Besinnung, in: Anzeiger fiir die Seelsorge 10 (2012), 5-7.

762 Vgl. R. Zollitsch, Zukunft der Kirche - Kirche fiir die Zukunft. Pladoyer fiir eine pil-
gernde, horende und dienende Kirche. Impulsreferat von Erzb. Dr. R. Zollitsch bei
der Herbst-Vollversammlung der Deutschen Bischofskonferenz in Fulda, Bonn 2010.
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men beider Perspektiven weist Zollitsch auf das Hauptproblem hin, mit
dem sich die Kirche in Deutschland heutzutage auseinanderzusetzen hat.
Was die externe Perspektive anbelangt, ist das Hauptproblem der Kirche
in Deutschland die immer noch fortschreitende Sakularisierung. Wenn es
aber um die innere Perspektive geht, ist nach Zollitsch die deutlich gewor-
dene Vertrauenskrise der Glaubigen gegeniiber der Kirche das Hauptpro-
blem. Zollitsch beschrinkt sich jedoch nicht auf die Beschreibung der
Probleme, sondern gibt auch ihre Griinde an und zeichnet angesichts der
herrschenden Situation einen moéglichen Weg fiir die Kirche. Dabei wire
es angebracht, die Uberlegungen von Zollitsch sowohl iiber die eine als
auch tiber die andere Perspektive kennenzulernen. Diese Uberlegungen
sind nicht nur das Ergebnis einer eingehenden Analyse der aktuellen Situ-
ation der Kirche in Deutschland, sondern sie entspringen auch den seel-
sorgerischen Erfahrungen von Zollitsch, die er als Bischof in der Erzdi-
Ozese Freiburg gesammelt hat. Sie beziehen sich auf die ganze Kirche in
Deutschland, der Zollitsch als Vorsitzender der Deutschen Bischofskon-
ferenz gedient hat.”*?

5.4.1.1.1. Die externe Perspektive

Nach Zollitsch stellt aus der externen Perspektive die Sdkularisierung
heute die wichtigste Herausforderung fiir die Kirche dar.”** Fiir viele Zeit-
genossen sei es vollkommen normal, nicht glaubig zu sein. Aus diesem
Grund meint Zollitsch, dass die Christen von heute nicht damit rechnen
konnen, dass ihre Werte und Wahrheiten von selbst verstindlich wer-
den. Die eitle Uberlegenheit, wie etwa ,,sage mir, wie du lebst, und ich
Christ, ich zeige dir, dass du dein Leben nicht tief wahrgenommen und
deshalb noch nichts von der Wirklichkeit Gottes erspiirt hast*’*® sollte
nach Ansicht von Zollitsch auf keinen Fall demonstriert werden. Nur eine
demiitige Einstellung zum Glauben, der schlicht Gottes Gnade und kei-
ne fertige Sammlung von Formeln zur Aufklirung der Wirklichkeit sei,
kann nach Zollitsch Briicken zwischen der Kirche und der heutigen Welt
bauen. Im Umgang mit den Andersdenkenden kénne man dummdreistes
Selbstvertrauen nicht akzeptieren, das in folgenden Worten seinen Nie-
derschlag findet: Nimm Dich nur vertieft wahr und Du erkennst, dass ich
recht habe.*® Nach Zollitsch miissen deswegen die Christen von heute
sich immer mehr an Charles de Foucault anpassen, der voller christlicher

763 Vgl. Zollitsch, Gott erfahren in, 5-7
764 Vgl. Zollitsch, Gott erfahren in, 5.
765 Zollitsch, Gott erfahren in, 5.

766 Vgl. Zollitsch, Gott erfahren in, 6.



5.4. Kirche in Deutschland 263

Demut in der Wiiste der sakularisierten Welt lebte. Diese Einstellung vol-
ler Bescheidenheit und christlicher Demut ist fiir Zollitsch der richtige
Weg zur Neuevangelisierung der modernen Welt. Sie solle als eine Kultur
intellektueller Bescheidenheit angesehen werden. Deshalb sei es notwen-
dig, zunéchst ein horendes Herz in sich selbst zu gestalten, um anschlie-
Bend einen modernen Menschen ansprechen zu kénnen.””’

In diesem Zusammenhang verweist Zollitsch auf drei Bereiche, fiir
die die Kirche in Deutschland zu sorgen hat und die dazu verhelfen kon-
nen, eine Beziehung mit der modernen sakularisierten Welt anzukniipfen.

Als erste wird die Kontemplationskultur genannt.”*®* Der moderne
Mensch sehne sich nach Gott, obwohl er dies nicht immer offen zuge-
ben konne. Diese Sehnsucht finde heute ihren Ausdruck in zunehmen-
dem Interesse an Spiritualititszentren wie z.B. an den in der letzten Zeit
populdr gewordenen buddhistischen Meditationszentren. Dieses Interes-
se an diversen Formen der Spritualitit konne fiir die Geistlichen sowie
tiir andere Verantwortliche fiir die Pfarrseelsorge beschamend sein. Aus
diesem Grund stellt Zollitsch die konkreten Fragen Woran mangelt es
heutzutage im Bereich der Pfarrseelsorge? Welche Schwéchen kennzeich-
nen die priesterliche Sorge um die Gldubigen, sodass sie deren seelische
Bediirfnisse nicht in der Kirche, sondern auflerhalb der Kirche in den Spi-
ritualitatszentren, manchmal von zweifelhafter Zuverléssigkeit zu befrie-
digen versuchen? Auf diese Fragen sucht Zollitsch die konkreten Ant-
worten. In diesem Kontext stellt er fest, dass bei diesem Uberangebot an
Initiativen und gut organisierten seelsorgerischen Aktionen wahrschein-
lich das verloren gehe, was am wichtigsten sei, namlich Zeit fiir person-
liches Gebet, Zeit, dem Evangelium zuzuhdren und eine angemessene
Sprachkultur zu fordern, die die Suchenden unterstiitzen kénnte.”*

Nach Ansicht von Zollitsch ist die Liturgie ein zweiter Bereich, in
dem man Gott begegnen kann.””® Die Liturgie mit ihrer Form und ihrem
Inhalt 6ffne nicht nur den Geist, sondern auch die menschlichen Herzen
tiir Gott. Dadurch erreiche sie die tiefste menschliche Sensibilitit, lasse
den Menschen die Schonheit genieflen und die niederdriickende Realitét
vergessen. Die Liturgie selbst sei eine hervorragende Evangelisierungs-
form und koénne als Grundlage fiir den Dialog mit den Nichtgldubigen
dienen.””!
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Den dritten Bereich, in dem nach Zollitsch der moderne Mensch Got-
tes Anwesenheit spiiren kann, bildet die sogennante christliche Kernkom-
petenz. Zollitsch versteht darunter ,,den Umgang mit Leid und Finster-
nis“””% Selbst erlebtes Leid hebe auch die Wahrheit dariiber hervor, dass

»in der Mitte der Kirche sich kein Apoll findet, der die Projektion der kor-
perlichen Vollkommenheit symbolisieren wiirde und auch kein Buddha,
der die irdische Wirklichkeit in ein Nirwana tiberwunden hitte. In der
Mitte der Kirche befinde sich einer, der ganz buchstdblich Gott nach dem
warum?‘ fragt, mein Gott, mein Gott, warum hast Du mich verlassen?“””>.
Nach Zollitsch stellt die ausgepragte biblische Ausrichtung der Pfarrseel-
sorge die Chance dar, Gott in der heutigen Welt wahrzunehmen. Dadurch
kann man die Anwesenheit und die Wirkung des Heiligen Geistes sehr
stark wahrnehmen z. B. durch diverse Charismen, mit denen die Gemein-
schaft beschenkt werde. Auf diese Weise sei die Gemeinschaft fahig, Gott
in der heutigen Welt wirksam zu zeigen.””*

5.4.1.1.2. Die interne Perspektive

Wenn man sich die Situation der Kirche in Deutschland aus der internen
Perspektive ansieht, stellt Zollitsch diesbeziiglich fest, dass die Wiederher-
stellung des Vertrauens zwischen der Kirche und den Glaubigen die grof3-
te Herausforderung darstellt.””> Nach Zollitsch wurde das Vertrauen vieler
Menschen zur Kirche in den letzten Jahren vor allem durch Missbrauchs-
skandale und Unterdriickung von diesen Missbriauchen seitens der kirch-
lichen Hierarchen untergraben. Die Menschen hingegen mochten in die
Kirche Vertrauen setzen und hier nach Antworten auf ihre Lebensfragen
suchen. Mithilfe der Kirche mochten sie die Anwesenheit Christi wahr-
nehmen und deshalb fordern sie vollkommene Transparenz. Missbrauchs-
skandale seien selbstverstandlich nicht die einzigen Ursachen fiir das
mangelnde Vertrauen zur Kirche. Zollitsch verweist auf drei andere Griin-
de, die die Glaubwiirdigkeit der Kirche wesentlich beintridchtigen kénnen.

Der erste Grund betreffe die Geistlichen.””® Die Kirche lasse sich
immer oOfter in mediale Kampagnen engagieren, in denen die Geistlichen
beschuldigt werden, sowie ihr Ansehen untergraben werde. Bei zahl-
reichen Skandalen, in die die Geistlichen verwickelt seien, seien sie von
Anfang an die Verlierer. An der Kirche und ihren Vorgesetzten haben sie
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keinen Halt, wodurch sie des Ofteren falsch beschuldigt und verurteilt
werden. Auf diese Weise werden sie zu unzuverldssigen und unvertrau-
enswiirdigen Personen. Schwichen der Geistlichen und der kleinste Sit-
tenverfall gelten als ein Verbrechen. Dabei solle man nicht vergessen, dass
wir alle schwache und erlosungsbediirftige Menschen seien. ,,Die Bibel
weif3 besser als das optimistische Denken mancher modernen Geiststro-
mungen, dass die Welt nicht nur gut ist und auch nicht durch menschliche
Moralitdt in Ordnung gebracht werden kann.“”””

Nach Zollitsch gilt unter den Gldubigen mangelnde Lernbereitschaft
in der Kirche als der zweite Grund fiir den wachsenden Vertrauensman-
gel gegeniiber der Kirche.””® An die Bischofe schreibt Zollitsch Folgendes:
»Wir wiirden zu sehr als Wissende und Lehrende und zu wenig als Lernen-
de auftreten, meist als Sprechende und selten als Horende“”””. Eine solche
Einstellung fiihre dazu, dass man sich einerseits der Welt und deren Pro-
blemen verschliefle und andererseits eine alternative Lebensdimension
tiir die Kirche kreiere. Dies resultiere wiederum aus tiefgehendem Unver-
staindnis der Kirchenangelegenheiten bei der Gesellschaft. Eine distan-
zierte Haltung der Kirche zur Welt schrecke sogar eine grofSe Anzahl von
Menschen ab, die dann Glaubenszweifel tiberfallen.

Mangelnde Transparenz auf Gott hin gilt nach Zollitsch als der drit-
te Grund fiir den wachsenden Vertrauensmangel der Kirche gegeniiber.”*°
Gott zu zeigen, das Evangelium zu verkiinden und dem Menschen beim
Autfbau der Beziehung zu Gott zu helfen, sind die wesentlichen Griinde
fiir die Existenz der Kirche. Es komme leider immer o6fter vor, dass die
Kirche eher einer gut organisierten Wohlfahrtseinrichtung oder Men-
schenrechtsorganisation dhnele, statt sich in das Wesentliche ihrer Mis-
sion aktiv einzubringen. Nach Zollitsch wire iiberdies nichts falsch dar-
an, wenn damit auch die Evangelisierung einhergehen wiirde.”®! Bei der
Betrachtung der Situation der Kirche in Deutschland sieht Zollitsch kein
angemessenes Gleichgewicht.

Im Vergleich zu Zollitsch sind die Ansichten {iber die Situation der
Kirche in Deutschland von Kardinal Joachim Meisner, der bis 2014 Erzbi-
schof in Kéln war und fiir einen der konservativsten deutschen Bischofe
gehalten wird, weniger optimistisch.”®?
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5.4.1.2 Kirche in Deutschland nach Joachim Meisner

Kardinal Joachim Meisner war in den Jahren 1988-2014 Erzbischof von
Koln. Er ist am 5. Juli 2017 gestorben. Sein Nachdenken iiber die aktuelle
Situation der Kirche in Deutschland hat er in folgenden Interviews gedu-
Bert: ,Mit dem Herzen sehen. Ein Gesprach mit Stefan Reholer*”®* und
»Die Fiirstin und der Kardinal. Ein Gesprich tiber Glauben und Traditi-
on“’**. Die Bewertung der heutigen Situation der Kirche in Deutschland
konzentriert Meisner auf zwei Probleme. Das erste Problem ist die Not-
wendigkeit der Missionsarbeit in Deutschland und das zweite ist Sikula-
risierung der Geistlichen und Klerikalisierung der Laien. Bei der Betrach-
tung der Kirche in Deutschland beschrankt sich Meisner jedoch nicht auf
die Probleme, sondern zeigt mogliche Erneuerungswege auf.

5.4.1.2.1. Die Notwendigkeit der Missionsarbeit in Deutschland

Nach Meisner wurde Deutschland, das mit dem Katholizismus einst eng
verbunden war und viele Missionare in die heidnischen Lander geschickt
hatte, heute zu einem Missionsland.”®® ,Die Frage ist nur, warum unser
Land, das sich selbst einmal als ein christliches Land verstanden und das
Missionare in andere heidnischere Lander geschickt hat, heute selbst Mis-
sionsland ist?“7®® Nach Meisner braucht die Kirche in Deutschland heute
eine typische Missionsevangelisierung. Viele Faktoren deuten darauf hin.

Erstens ist die zunehmende Zahl von Personen, die aus der Kirche
austreten, zu nennen.”*” Als entscheidende Ursache dafiir werde der Ver-
trauensmangel der Gldubigen gegeniiber den kirchlichen Institutionen
genannt. Das mangelnde Vertrauen habe die Kirche besonders in den
letzten Jahren durch ihr Fehlverhalten angesichts der Missbrauchsskan-
dale selbst verschuldet (vgl. 5.4.1.1.2).7%®

Eine Erneuerung des Beichtsakraments ist nach Meisner die nichste
missionarische Herausforderung, der die Kirche in Deutschland gerecht
werden muss. ,Alle Reformen in der Kirche haben keine Chance, Wirk-

lichkeit zu werden, wenn wir nicht das Bufisakrament neu entdecken®’®’
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Nach Meisner wird das Sakrament der Buf3e immer seltener in Anspruch
genommen. Seiner Ansicht nach muss es unvermeidlich zur Beschwich-
tigung des Gewissens und zur Unterschdtzung des Bosen fithren. Geist-
liche, die einfach aufgehort haben, Beichte abzunehmen, haben dazu bei-
getragen, dass das Beichtsakrament immer seltener gefragt sei. Es bestehe
allerdings ein erheblicher Bedarf dafiir. Der moderne siindige Mensch
suche oft beim Psychologen oder Psychotherapeuten nach Hilfe, von
denen jedoch keiner Stinden vergeben diirfe.””

Die dramatisch sinkende Zahl von Priesterberufungen ist nach Meis-
ner die nachste Ursache dafiir, dass Deutschland als ein Missionsland
angesehen wird. Die Folge der Verminderung von Priesterberufungen
sei die Schlieflung zahlreicher Priesterseminare in Deutschland. Wenn es
um die seelsorgerische Arbeit in den Pfarreien gehe, spiele diese Tatsache
eine grofle Rolle. Die sinkende Zahl von Priestern habe zur Folge, dass
die Pfarreien zu den sogenannten Seelsorgeeinheiten verbunden werden,
sprich zu Seelsorgezentren, die mehrere Pfarreien unter der Leitung eines
Pfarrers umfassen. Um in der Lage zu sein, dem Priestermangel entgegen-
zuwirken, wurden die PastoralreferentInnen ins Leben gerufen, die den
Geistlichen bei den administrativen und seelsorgerischen Aufgaben in der
Pfarrei helfen. Nun stelle sich die Frage, die die deutschen Bischofe ofter
interessiert, ndmlich ob es moglich sei, dass immer weniger Deutsche von
Gott berufen werden. Bei der Beantwortung dieser Frage stellt Meisner
fest: ,,Fiir mich zdhlt es zu den Glaubensgewissheiten, dass Gott in einer
Ortskirche die Berufungen weckt, die sie braucht, um ihren Auftrag zu
erfiillen. Aber ich bin gleichzeitig auch zutiefst davon iiberzeugt, dass ein
Grofiteil dieser Berufungen stirbt. Wenn in einem Garten im Friihjahr die
ersten Bliiten aufbrechen und es dann noch einmal friert, dann erfrieren
die Blumen in diesem feindlichen Klima.“”*! Leider ist dieses unbefriedi-
gende Klima fiir Priesterberufungen nach Meisner heute in Deutschland
zu beobachten. Es lasse sich bei den Priestern, die in den Pfarreien ihren
Dienst verrichten und ihre Berufung als einen normalen Beruf ansehen,
wiederfinden. Deswegen werden die Priester lediglich zu Beamten, statt
glaubwiirdige Zeugen Christi zu sein. Nach Meisner fiihrt dies zu einem
anderen wichtigen Problem, mit dem sich die Kirche in Deutschland aus-
einandersetzt, namlich fiir Sakularisierung der Geistlichen und Klerika-
lisierung der Laien.
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5.4.1.2.2. Sékularisierung der Geistlichen und
Klerikalisierung der Laien

Nach Meisner machen die Laien den wahren Reichtum der Kirche in
Deutschland aus. Thr Engagement ist unbezahlbar. Hier sind Pastoralre-
ferentInnen, Kommunionhelfer, KatechetInnen zu nennen, die die Geist-
lichen bei den Vorbereitung auf die Erstkommunion unterstiitzen. Jedoch
ist Meisner der Ansicht, dass sich die Tendenz zur Sdkularisierung der
Geistlichen und Klerikalisierung der Laien in der Kirche in Deutschland
immer mehr bemerkbar macht. Diese Tendenz zeigt, dass die Kirche in
Deutschland eine erneute Evangelisierung braucht.”®? Leider scheinen
sich die Trends, die in Zusammenhang mit der Rolle der Laien in der Kir-
che nach dem II. Vatikanischen Konzil in Deutschland aufgetreten seien,
dem Vorhaben der Konzilsviter zu widersetzen.””* Nach Meisner war das
Kernelement des Konzils, ein grofieres Verantwortungsbewusstsein fiir
die Kirche unter den Laien zu wecken. Das Konzil beabsichtigte, dass die
Kirche nicht mehr als das Eigentum der Geistlichen wahrgenommen wer-
de, wo die Laien der klerikalen Macht gewissermafien unterworfen seien.
Aus diesem Grund haben die Konzilsviter auf unterschiedliche Formen
der Einbindung der Laien in die Kirche hingewiesen. Meisner weist dar-
auf hin, dass die Tendenzen zur Klerikalisierung der Laien in Deutsch-
land in einem offiziellen Dokument behandelt werden, das vom Zentral-
komitee der deutschen Katholiken (ZdK) in der ,Instruktion zu einigen
Fragen tiber die Mitarbeit der Laien am Dienst der Priester”** veroffent-
licht wurde. Ein solches negatives Bild der hierarchischen Kirche habe zur
Folge, dass die Lehre der Kirche bestritten werde, besonders was heikle
bioethischen Themen wie etwa Abtreibung, Verhiitung, In-vitro-Fertilisa-
tion, anbelange. In der Lehre der Kirche tiber diese Themen werde nur die
Verletzung der allgemeinen Grundfreiheiten und nicht die Sorge um den
Menschen erkannt. Daraus resultiere das nachste Problem, mit dem sich
die Kirche in Deutschland auseinandersetzen miisse, ndmlich die Miss-
achtung der Lehre der Kirche und das fehlende Wissen dariiber. Das zie-
he einen selektiven Ansatz bei den Geboten Gottes nach sich. Dieses Pro-
blem treffe auch auf Theologiestudenten zu.”**
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5.4.1.3 Fazit

Zusammenfassend ldsst sich feststellen, dass Erzbischof Zollitsch und
Kardinal Meisner sich dariiber einig sind, dass die derzeitige Lage der
Kirche in Deutschland einer Anderung bedarf. Nach Zollitsch soll der
innerkirchliche Dialog, der die Tiir fiir notwendige Reformen 6ffnet und
zu einer Anndherung zwischen der Kirche und der modernen Welt fiihrt,
zu diesem Wandel fithren. Fiir Meisner ist die derzeitige Situation der
Kirche ein klarer Hinweis darauf, dass die Art der Evangelisierung geédn-
dert werden sollte, und zwar von einer formellen zu einer grofleren Off-
nung fiir den Reichtum der Kirche, d.h. fiir charismatische Bewegungen.
Deutschland wurde seines Erachtens heutzutage zu einem Missionsland.
Trotzdem ist das kein Grund fiir Sorgen und die Verkiindung der Nieder-
lage, sondern eine grofie Chance fiir eine Reinigung und Erneuerung der
Kirche in Deutschland.

An dieser Stelle ist es notwendig den soziologischen Standpunkt zu
préasentieren, um Sichtweisen im Hinblick auf die gesellschaftliche Ein-
stellung zur Kirche und auf die sich abzeichnenden Tendenzen verifizie-
ren zu konnen.

5.4.2. Soziologische Zugange

In den deutschsprachigen Landern wird den Untersuchungen und sozio-
logischen Analysen auf wissenschaftlichem Gebiet eine grofie Bedeutung
beigemessen. Man kann feststellen, dass alle dort vorgebrachten The-
sen oder Hypothesen mit ausfithrlichen Untersuchungen und soziologi-
schen Analysen begriindet sind. Das ist nicht nur ein Beweis fiir die grofle
Genauigkeit, die die deutsche Wissenschaft im sozialwissenschaftlichen
Diskurs auszeichnet, sondern auch fiir das Bestreben, die untersuch-
te soziale Realitdt moglichst vollstandig zu erforschen. Das erméglicht
die Erstellung von Zukunftsprognosen und potenziellen Aktionspldnen,
wodurch man sich auf neue Herausforderungen und Probleme entspre-
chend vorbereiten kann. Deswegen kann man bei der Diskussion iiber die
aktuelle Situation der Kirche in Deutschland die Soziologie nicht auf3er
Acht lassen.

Der vorliegende Unterpunkt wurde wie im Falle der soziologischen
Analyse der polnischen Kirche aufgrund der Analysen und Untersuchun-
gen der Soziologen verfasst, wie G. Siefer und M. Ebertz, die sich mit die-
ser Problematik beschiftigen.
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5.4.2.1. Prozess des endgUltigen nachwuchslosen
Absterbens (Gregor Siefer)

Nach dem Hamburger Soziologen Gregor Siefer hat der Prozess des
endgiiltigen nachwuchslosen Absterbens in der Katholischen Kirche in
Deutschland begonnen und sdmtliche Tatigkeiten der Kirche, die der
Bekdampfung dieses Prozesses dienen, seien wie ein hoffnungsloser Kampf
ums Uberleben. Zur Untermauerung seines Standpunkts weist Seifer in
seinem Aufsatz ,,Krise oder Ende? Stichworte zur Situationen der Kirche
in Deutschland“7®® auf ein aus soziologischer Sicht grofies Problem der
Kirche in Deutschland hin, ndmlich immer weniger regelmafSig prakti-
zierende Katholiken.

Die immer noch sinkende Zahl der regelmiflig praktizierenden
Katholiken ist ein ernstes Problem der Kirche in Deutschland.”®” Sie-
fer beruft sich hier auf statistische Daten, die die Kirche in Deutschland
betreffen und analysiert Anderungen, die in der Kirche in Deutschland
und in der Gesellschaft nach 1989, namlich nach der sogenannte Wende,
stattgefunden haben. In diesem Kontext erinnert Siefer daran, dass nicht
nur Johannes Paul II. sondern auch die evangelische Kirche zum Zusam-
menbruch des Kommunismus einen Beitrag geleistet haben. Damals
wurde davon ausgegangen, dass Deutschland mehr vom Protestantismus
gepragt werde. Das sei aber nicht geschehen. In Deutschland sei nach
1989 eine schrittweise erfolgende Abkehr der Gesellschaft sowohl von der
Katholischen als auch von der Evangelischen Kirche zu beobachten. Diese
Abkehr resultiere mit der steigenden Anzahl derjenigen, die aus der Kir-
che austreten und mit der sinkenden Anzahl von Priesterberufungen.””®
Was die Kirchenaustritte anbelange, stelle man fest, dass seit Anfang der
1990er Jahre die Anzahl der Katholiken in Deutschland um {iber 3 Mio.
zuriickging. Bisher seien zwar mehr Gldubige aus der Evangelischen als
aus der Katholischen Kirche ausgetreten, aber im Jahre 2010 stelle sich
diese Situation fiir die Katholische Kirche besonders dramatisch dar. Sie-
fer weist darauf hin, dass es in diesem Jahr mehr Personen gab, die aus
der Katholischen Kirche ausgetreten seien (181/193) als getauft wurden
(170/339). Die meisten von denen, die aus der Kirche austreten, seien die
sogennanten jungen Erwachsenen. Deswegen sei eine schnelle Alterung
sowohl der Katholischen als auch der Evangelischen Kirche zu erwarten.
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Siefers These tiber ein allméhliches Absterben der Kirche in Deutsch-
land in Zusammenhang mit den haufigen Kirchenaustritten der Deut-
schen scheint jedoch unvollstindig zu sein, wenn man die Situation der
Kirche in den einzelnen Bundeslandern betrachtet.””® Nach Siefer ist aber
Tatsache, dass ein erheblicher Teil der Deutschen die Meinung vertritt,
dass die Katholische Kirche eine wichtige gesellschaftliche Funktion aus-
ibt**° Deswegen spreche sich die deutsche Gesellschaft fiir deren Titig-
keit und Bestehen aus. Die Deutschen wissen diverses karitatives Engage-
ment der Kirche sowie ihre Erziehungs- und Bildungstétigkeit zu schatzen.
Und in entscheidenden Lebenssituationen wie Hochzeit, Beerdigung oder
Taufe suchen sie nach deren Anwesenheit.***

Nach Ansicht von Siefer kann man die Situation der Kirche in
Deutschland ohne ihre Individualisierung nicht verbessern.*** Sie solle
die Probleme der lokalen Kirche besser beriicksichtigen, auch dem Inter-
esse der romischen Zentrale zuwider.

799 Aus diesem Grund erachtet der Leipziger Soziologe Gert Pickel es fiir notwendig,
dass man bei solchen Analysen immer zwischen Ost- und Westdeutschland unter-
scheidet. Gert Pickel gibt an, dass heutzutage ca. 80% der Gesellschaft in West-
deutschland entweder der katholischen oder der evangelischen Kirche angehéren,
wihrend diese Quote in Ostdeutschland lediglich 25% betrédgt. In den alten Bun-
deslandern bezeichnen sich zwei Drittel der Gesellschaft als glaubig, wiahrend es in
den neuen Bundeslindern nur ein Fiinftel ist. Gleiches gilt auch, wenn es sich um
die Akzeptanz fiir die Kirchentitigkeit handelt. In Westdeutschland wird die Kir-
chentitigkeit von der Mehrheit der Gesellschaft akzeptiert. Fiir die Gesellschaft in
Ostdeutschland ist eine grofSe Gleichgiiltigkeit in dieser Hinsicht kennzeichnend,
vgl. G. Pickel, Atheistischer Osten und glaubiger Westen? Pfade der Konfesionslo-
sigkeit in innerdeutschen Vergleich, vgl. G. Pickel, K. Sammet (Hg.), Religion und
Religiositdt im vereinigten Deutschland: Zwanzig Jahre nach dem Umbruch, Wies-
baden 2011, 43-77.

800 Vgl. Siefer, Mosaiken, 8-10.

801 Um dieses Phanomen nédher zu bestimmen, verwendet M. Ebertz, Soziologe und
Pastoraltheologe aus Freiburg, den Begriff ,,Sozialkirche®, die ein sehr interessan-
tes und spezifisches Phdnomen in soziologischer Hinsicht ist. Der spezifische Cha-
rakter dieser Kirche resultiert daraus, dass sie eher ein gemeinniitziger Erbrin-
ger gewisser Dienstleistungen als eine Religionsgemeinschaft ist. Und obwohl die
Zustimmung zur Lehre der Kirche in der Gesellschaft zuriickgeht, ist das Interesse
an den offentlichen Aktivitaten der Kirche jedoch relativ grofi. Die Sozialkirche in
Deutschland wird durch die 1897 gegriindete Caritas Deutschland, die derzeit tiber
520 000 Mitarbeiter beschaftigt, vertreten. Dadurch ist sie der grofite, nicht staatli-
che Arbeitgeber nicht nur in Deutschland sondern auch in Europa, vgl. M. Ebertz,
Caritas im gesellschaftlichen Wandel - Expansion in die Krise?, vgl. ders. Grund-
kurs Caritas, Linz 1993, 83-114.

802 Vgl. Siefer, Mosaiken, 555-556.
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Auch M. Ebertz sieht die Méglichkeit zur Verbesserung der Situation
der Kirche durch ihre Individualisierung in den einzelnen Landern der
Welt. In diesem Zusammenhang formuliert er fiinf Alternativen fiir die
Zukunftskirche, die einen differenzierten Ansatz in Bezug auf die Kirche
unter ihren Mitgliedern weltweit beriicksichtigen.

5.4.2.2. Optionen fur die Kirche der Zukunft (Michael Ebertz)

Michael Ebertz (Soziologe und Pastoraltheologe aus Freiburg) stellt in sei-
nem Aufsatz ,,Pépstlicher Kirchenkurs. Die Option der elitiren Minorisie-
rung“®® finf mogliche Szenarios fiir die Katholische Kirche dar, ndmlich
(1) die Option der institutionellen Stabilisierung, (2) die fundamentalis-
tische Option, (3) die Option der pragmatischen Selbstregulierung, (4)
die Option der elitiren Minorisierung und (5) die Option des Umlernens.

(1) Das erste von Ebertz genannte Szenario fiir die Kirche in Deutsch-
land, namlich die Option der institutionellen Stabilisierung, beruht auf
der Uberzeugung, dass gepriifte und bewihrte Losungen die besten sei-
en und die Kirche nicht experimentieren und nicht nach neuen seelsor-
gerischen Konzepten suchen solle gemdf dem Grundsatz: Das haben wir
immer so gemacht.*** Zusitzlich setze diese Option voraus, dass jegliche
Probleme und Schwierigkeiten, mit denen die Kirche zu kimpfen habe,
voriibergehend seien und man sich auf die Treue zur Tradition und gian-
gige Formen stark konzentrieren solle. Gemif3 dieser Option sei die Kir-
che eine finanziell gut abgesicherte Institution, die durch gute Beziehun-
gen zum Staat problemlos fungieren konne. Eine feste Zahl von Glaubigen
gehort der Kirche, grofitenteils nicht aus ihrer inneren Uberzeugung an,
dass die Lehre der Kirche richtig sei, sondern lediglich aus ihrer finan-
ziellen Abhéngigkeit von der Kirche. Nach Ebertz kénnen sie namlich in
deren diversen Institutionen Anstellung finden. Deswegen ,tritt an die
Stelle von Glaubensbindung dann rechtlich abgesicherte soziookonomi-
sche Bindung. An die Stelle einer symbolisch-normativen tritt eine uti-
litaristische Steuerung.“®*>> Im Rahmen dieser Option fungiere die Pfar-
rei nur als eine Verwaltungseinheit, die sich fiir die Gestaltung diverser
seelsorgerischer Aktivitidten nicht engagiert sondern sich auf Sakramen-

803 Vgl. M. Ebertz, Papstlicher Kirchenkurs. Die Option der elitiren Minorisierung, in:
J. Erbacher (Hg.), Entweltlichung der Kirche? Die Freiburger Rede des Papstes, Frei-
burg 2012, 127-137.

804 Vgl. Ebertz, Papstlicher Kirchenkurs, 127.

805 Ebertz, Pépstlicher Kirchenkurs, 128.
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tenspendung beschrianke. Der Verwalter einer derartigen Pfarrei sei ein
Geistlicher, dessen Entscheidungen das Leben der ganzen Gemeinschaft
bedingen. Laien spielen hier eine minimale Rolle - sie seien eigentlich nur
dazu da, um die Weisungen des Priesters zu befolgen.**°

(2) Die Option des Fundamentalismus beinhaltet nach Ebertz ein
anderes Programm fiir die Kirche. Sie setze voraus, dass sich die Kirche
von dem externen Umfeld distanziere und sich zu einer einflussreichen
Institution entwickele, vor der die Gesellschaft Respekt habe.**” Ahn-
lich wie in der ersten Option fungiere die Pfarrei auch hier als eine ver-
waltungsméflige und nicht als eine seelsorgerische Einheit, die der Kon-
trolle der hoheren Kirchenmacht unterliege. Nach Ebertz verstehen sich
die Gemeindemitglieder als gehorsam gegeniiber der Priesterschaft, ,,der
allein die legitime Vermittlung der Heilswahrheiten und die Verwal-
tung der Heilsgiiter zugestanden wird“*°®. Ein solches Modell der Kirche
schliefle den Okumenismus und den zwischenreligiésen Dialog aus, denn
dies untergrabe auch den Sinn anderer Religionen.

(3) Ein vollig anderes Szenario fiir die Kirche beinhaltet nach Ebertz
die Option der pragmatischen Selbstregulierung.**® Dieses Modell setze
die Bereitschaft zu jeglichen Verdnderungen und innerkirchlichen Refor-
men voraus, um sich an die Vorlieben und die Erwartungen der Gesell-
schaft anpassen zu konnen. Um die Aufmerksamkeit der Glaubigen zu
erregen, solle auch die Liturgie gedndert werden, was im Widerspruch
zu den anwendbaren Bestimmungen stehe. Die Pfarrei werde hier als
eine Dienstleistungsorganisation betrachtet, ,,die situativ nicht nur und
auch nicht primir religiose Bediirfnisse befriedigt, sondern vielfaltigen
Formen und Anléssen von Geselligkeit, Veranstaltungen und Projekten
Raum lasst“®'°. Die Kirche werde mit den Spiritualititsangeboten, die
auf dem diesbeziiglichen abwechslungsreichen Markt zugénglich seien,
gleichgesetzt. Die Rolle des Priesters beschranke sich lediglich darauf, das
Gemeinschaftsleben zu moderieren. Bischofe iibernehmen hier die Rolle
der Manager, die um die Gunst einer grofden sozialen Institution buhlen.

(4) Nach Ebertz kann die Kirche noch eine andere Richtung wihlen,
ndmlich die Option der elitiren Minorisierung.*'' Gemif3 dieser Opti-
on werde die Kirche eher zu einer kleinen Gemeinschaft, anstatt dass

806 Vgl. Ebertz, Pépstlicher Kirchenkurs, 128.

807 Vgl. Ebertz, Papstlicher Kirchenkurs, 130.

808 Ebertz, Papstlicher Kirchenkurs, 130.

809 Vgl. Ebertz, Pépstlicher Kirchenkurs, 132.

810 Ebertz, Pépstlicher Kirchenkurs, 132.

811 Vgl. Ebertz, Pépstlicher Kirchenkurs, 132-133.
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sie eine grofle einflussreiche Organisation in der Gesellschaft sei. Diese
Gemeinschaft werde nach dem Motto fiir diese Welt, aber nicht von die-
ser Welt leben. Wenn man die Kirche so verstehe, lebe sie nicht nur nach
dem Evangelium, sondern sei auch durch Missionseifer gekennzeichnet.
Eine solche Kirche verstehe die Reformen nicht als Anderungen in Bezug
auf das Funktionieren einer Institution, sondern als eine innere Bekeh-
rung (vgl. 4.1.2.6). Die Bedrohung fiir diese Option stelle die Hermeti-
sierung der Gemeinschaft dar, die trotz des Missionseifers nicht in der
Lage sei, aufgrund der verwendeten Sprache und des Denkschematismus
einen Dialog mit der modernen Kultur einzuleiten. Dies werde an der
Betrachtungsweise der Pfarreien deutlich. Im Rahmen dieser Option wer-
de die Pfarrei als eine kleine Gemeinschaft von Menschen, die sich auf der
Grundlage gemeinsamer Werte und manifestierter Wahrheiten zusam-
menschlieflen, dargestellt.*"

(5) Die letzte von Ebertz vorgeschlagene Option fiir die Kirche ist die
Option des Lernens. Angesichts der vorstehenden vier Optionen ist sie
nach Ebertz die beste Option fiir unsere Zeiten.*"’ Sie berticksichtige Her-
ausforderungen der Gegenwart. Gemifl dieser Option solle die Kirche
die Notwendigkeit von Verdnderungen nicht blind akzeptieren, sondern
sie griindlich analysieren und falls sich die Verdnderungen als begriin-
det erweisen, solle die Kirche den Mut dazu haben, diese einzufiithren. In
dieser Option fiir die Kirche werde der Schwerpunkt auf Kreativitat, Dia-
log und Offenheit gegeniiber anderen und nicht auf eine bedingungslose
Abhingigkeit von den Entscheidungen von oben gelegt. Dadurch konne
man in Richtung innerkirchlichen Dialogs und Okumenismus gehen. Die
pastorale Einbindung sei nicht nur den Geistlichen, sondern der ganzen
Pfarreigemeinschaft vorbehalten. Um dieses Modell in die Praxis umzu-
setzen, miisse die moderne Kirche ihre Lernfdhigkeiten vervollkomm-
nen. Somit miisse die Kirche aus der Vergangenheit lernen und sich von
der Vorstellung l6sen, dass die Treue gegeniiber den jahrhundertelang
gewachsenen Strukturen eine gute Sicherstellung der Zukunft sei.** Nach
Ebertz ist die heutige Ubergangsphase der Kirche in Deutschland eine
gute Gelegenheit, den Entschluss zu fassen, welche Richtung die Kirche
einschlagen will. Die Kirche konne sich mit der bequemen Form der Sozi-
alkirche nicht begniigen, denn auf diese Weise gehe das Missionswesen
der Kirche, namlich die Evangelisierung, einfach verloren. Es zeige sich,
dass es viele Moglichkeiten der Entwicklung innerhalb der Kirche gebe.

812 Vgl. Ebertz, Papstlicher Kirchenkurs, 133-134.
813 Vgl. Ebertz, Pipstlicher Kirchenkurs, 136.
814 Vgl. Ebertz, Pépstlicher Kirchenkurs, 136-137.
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Man solle jedoch nicht vergessen, dass die heutigen Entscheidungen die
aktuelle Form und Bedeutung der Kirche in der modernen Welt fiir eine
lingere Zeit beeinflussen konnen.

5.4.2.3. Fazit

Zusammenfassend ldsst sich feststellen, dass die soziologische Analyse
der Situation der Kirche in Deutschland kein optimistisches Portrdt der
Kirche liefert. Obwohl man die Kirche in Deutschland aus zwei Perspek-
tiven betrachten soll, indem man zwischen Ost- und Westdeutschland
unterscheidet, gibt es jedoch Anzeichen einer landesweiten Kirchenkrise,
was auch die soziologischen Statistiken belegen. Die sinkende Anzahl der
Gldubigen, Streitigkeit um die Lehre der Kirche, Forderungen nach Ver-
anderungen, diese Fragen miissen von den Geistlichen, die eine beson-
dere Verantwortung fiir die Kirche tragen, beantwortet werden. Im Vor-
grift auf die Meinungen der Geistlichen erstellen Soziologen Prognosen
und zeigen mogliche Wege aus dieser Krise. Im ndchsten Schritt wird die
Situation der Kirche aus der Sicht deutscher Pastoraltheologen vorgestellt.

5.4.3. Pastoraltheologische Zugange

Die Frage nach Veranderung stellt sich vorlaufend in der Kirchengeschich-
te. Dennoch stellen deutsche PastoraltheologInnen fest, dass Veranderun-
gen innerhalb der Kirche in Deutschland zu wenig eingeiibt sind.*"* Die
Meinungen dariiber, wie der Wandel gestaltet wird, sind geteilt und die
PastoraltheologInnen selbst zeichnen sich durch eine enorme Kreativi-
tat aus. Die aktuellen Konzeptionen der deutschen Pastoraltheologie, die
die gegenwirtige Situation der Kirche in Deutschland beriicksichtigen,
kann man anhand von zwei Zielsetzungen veranschaulichen. Die erste
der beiden Zielsetzungen weist auf die Notwendigkeit von Reformen und

815 Vgl. E. Garhammer, Das Memorandum der Theologen - eine Intervention, keine
Monographie, in: J. Kénemann, T. Schiiller (Hg.), Das Memorandum. Die Positio-
nen im Fiir und Wider, Freiburg im Br. 2011, 76; R. Bucher, Entmonopolisierung
und Machtverlust. Wie kam die Kirche in die Krise?, in: ders. (Hg.), Die Provokati-
on der Krise. Zwolf Fragen und Antworten zur Lage der Kirche, Reinheim 2014, 19;
H. Windisch, Kirche sein heute. Eine Perspektive aus dem deutschen Sprachraum,
in: ders. (Hg.), Kirche sein in heutiger Zeit, Freiburg 2006, 9; A. Wollbold, Der Lage
der Kirche und des Glaubens in Deutschland. Der schwierigste Beruf ist der eines
Bischofs, in: Kirche heute 10 (2013), 4.
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Verianderungen in der Kirche hin, um sich an die moderne Welt anpas-
sen zu konnen. Zu ihren Repridsentanten zdhlen unter anderem Erich
Garhammer und Reiner Bucher. Der zweite dieser Trends konzentriert
sich auf die Bemithungen, die Identitdt der Katholischen Kirche gegen-
tiber ihrer Herausforderung durch die zeitgendssische Kultur, zu bewah-
ren. Zu ihren Befiirwortern zéhlen z. B. Hubert Windisch und Andreas
Wollbold.

5.4.3.1. Ruf nach den Reformen (Garhammer, Bucher)

5.4.3.1.1. Unzufriedenheit mit der aktuellen Lage der Kirche
in Deutschland (Erich Garhammer)

Nach Erich Garhammer (Pastoraltheologe aus Wiirzburg) werden im
Milieu der deutschen Pastoraltheologen Forderungen nach notwendigen
Reformen immer hiufiger geduflert.®'® Heute gebe es einige erkennbare
Griinde dafiir, z. B. die Unzufriedenheit mit der jetzigen Kirchenstruktur
und der stindige Widerstand gegen sie seitens der Glaubigen. Glaubige
klagen u.a. Giber die aktuellen Tendenzen unter den jungen Priestern, die
einen neuen Abwehrklerikalismus anstreben. Ein Beispiel hierfiir sei die
sogenannte Kultur der Denunziation und der Verdéachtigung, deren Ent-
stehen diese Priester fordern. Glaubige in Deutschland klagen auch iiber
die wachsende kirchliche Biirokratie. Als die entscheidende Ursache fiir
sofortige innerkirchliche Reformen werde die Entwicklung der Stellung
der Kirche in der modernen Gesellschaft genannt.*'” Die Kirche besit-
ze kein Monopol mehr zur menschlichen Existenzinterpretation in der
Gesellschaft, ebenso habe sie jeden Einfluss auf religiose Orientierung bei
ihren Glaubigen verloren. Die konkreten Beispiele fiir die gesellschaftliche
Unzufriedenheit in Bezug auf die aktuelle Lage der Kirche in Deutsch-
land seien z.B. ein Schreiben von acht deutschen Politikern an die deut-
schen Bischofe vom 21.01.2011%'® oder ein Memorandum deutscher Theo-
logen vom 04.02.2011.*** Garhammer weist darauf hin, dass die Politiker
in ihrem Schreiben an die Bischofe papstliches Eingreifen in die kirchli-

816 Vgl. Garhammer, Das Memorandum der Theologen, 76.

817 Vgl. Garhammer, Das Memorandum der Theologen, 76-78.

818 Vgl. S. Braun/H. Prantl, CDU riittelt am Zglibat, in: http://www.sueddeutsche.
de/politik/priesterweihe-fuer-verheiratete-cdu-ruettelt-am-zoelibat-1.1049611
(21. Januar 2011).

819 Vgl. http://www.memorandum-freiheit.de; M. Heimbach-Steins/G. Kruip/S. Wen-
del (Hg.), Kirche 2011. Ein notwendiger Aufbruch. Argumente zum Memorandum,
Freiburg im Breisgau 2011; Garhammer, Das Memorandum der Theologen, 76.
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chen Reformen gefordert haben, z. B. Zulassung verheirateter Ménner zur
Priesterweihe, was einen erleichterten Zugang zur Eucharistie und zu den
Seelsorgern in Deutschland bedeuten wiirde. Als Reaktion aufihre Vorbe-
halte habe Kardinal Brandmiiller in einem offenen Schreiben geschrieben:
»Was legitimiert Sie als Politiker, zu einem innenkirchlichen Thema Stel-
lung zu beziehen, das Sie weder von Amts wegen noch personlich betrifft
[...]. Sind Sie sich dessen bewusst, dass Sie damit nur eine Kampagne fort-
setzen, die in Deutschland seit dem Beginn des 19. Jahrhunderts in Gang
ist — und die bis heute gescheitert ist?.“**® Nach Ansicht von Garham-
mer deutet diese Antwort deutlich darauf hin, dass die Kirche weiterhin
eine alte, bewihrte Methode nutzt, bei der jegliche Anderungsvorschlige
stigmatisiert und mit dem Schlagwort héretisch bezeichnet werden und
somit das Denken, das tiber tibliche Schemata hinausgeht, verboten wird.
In dieser Angelegenheit vertritt Kardinal Lehmann eine andere Meinung.
Er stellt fest: ,,Bei allem Verstdndnis fiir einen kréftigen Widerspruch zu
dem Brief der acht Politiker habe ich mich jedoch als Bischof, der lange
in Deutschland wirkt, wegen des Tons geschdamt, der aus diesem offenen
Brief spricht.“®*!

Ein anderes Beispiel fiir die gesellschaftliche Unzufriedenheit mit der
deutschen Kirche ist fiir Garhammer das berithmte Memorandum der
deutschen Theologen ,,Kirche 2011: Ein notwendiger Aufbruch”®*?, das in
der Siiddeutschen Zeitung am 04. Februar 2011 ver6ffentlicht wurde. Die-
ses Memorandum fordert ,einen offenen Dialog tiber Macht- und Kom-
munikationsstrukturen, iiber die Gestalt des kirchlichen Amtes und die
Beteiligung der Glaubigen an der Verantwortung, iiber Moral und Sexu-
alitdt“*** und konkrete Reformen wie z.B. Zulassung der Geschiedenen
zur Kommunion oder Priesterweihe fiir verheiratete Mdnner und bessere
Vertretung von Frauen im Leben der Kirche.***

820 W. Brandmiiller, Offener Brief an thologisirende Politiker, in: Theologisches Nr. 41
von Mirz/ April 2011, 137.

821 Garhammer, Das Memorandum der Theologen, 76.

822 Vgl. M. Heimbach-Steins/G. Kruip/S. Wendel (Hg.), ,,Kirche 2011. Ein notwendi-
ger Aufbruch Argumente zum Memorandum, Freiburg im Br. 2011. Zuerst ver6f-
fentlicht in Stiddeutsche Zeitung vom 04.02.2011, hier zitiert nach FAZ, Nr. 35 vom
11.02.2011, 9.

823 ,Kirche 2011. Ein notwendiger Aufbruch®, in: FAZ, Nr. 35 vom 11.02.2011, 9.

824 Nach dem Pastoraltheologen M. Belok wird das Memorandum durch den Geist des
Zweiten Vatikanischen Konzils angeregt und bedeutet die konkrete Umsetzung der
Konzilsforderung an alle Gldubigen zur gemeinsamen Verantwortung fiir die Kir-
che, was auch der CIC im Kanon 212 § 3 regelt: Glaubige haben ,,das Recht und bis-
weilen sogar die Pflicht, ihre Meinung in dem, was das Wohl der Kirche angeht, den
geistlichen Hirten mitzuteilen“ (M. Belok, Die Hoffnung stirbt zuletzt, in: J. Kone-
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Nach Garhammer sollte man die Motivation zu kirchlichen Reformen
trotz Schwierigkeiten, die konservative Geistliche und Glaubige bereiten,
nicht verlieren.**® Garhammer stellt fest, dass Reformen in der Kirchen-
geschichte sich immer mithsam vollzogen haben. Als Beispiel gelte hier
der Streit {iber die Liturgiereform des Zweiten Vatikanischen Konzils. Bei-
spielsweise sandte der Freiburger Erzbischof Conrad Grober ein Schreiben

»Beunruhigungen”®*® an die deutschen Bischofe, in dem er die Spaltung
der Kirche aufgrund der Liturgiereform voraussah. Nach Garhammer
stoflen die Verdnderungen auf Widerstand derjenigen, die eine unbe-
griindete lahmende Angst vor Neuheiten oder aber vor Verlust an Ein-
flussmoglichkeiten ergreife. Es miisse allerdings eingerdaumt werden, dass
derartige Spannungen zwischen Alt und Neu nie zu einem Ruin der Kirche
gefiihrt, sondern sie verstirkt haben, deswegen seien sie eine gute Sache.

Um den Mut dazu zu haben, eine Reform in Betracht zu ziehen und
von den gingigen pastoralen Modellen abzugehen, muss man die Ent-
wicklungen der Religiositat der Gldubigen genau beobachten und auf ihre
Erwartungen gegeniiber der Kirche eingehen. Nur dann bekommt man
einen guten Uberblick iiber die Situation und man kann angemessene
Reformen durchfiihren. Eine solche Vorgehensweise fordert R. Bucher.

mann, T. Schiiller (Hg.), Das Memorandum. Die Positionen im Fiir und Wider,
Freiburg im Br. 2011, 84). Dieselbe Meinung duflert der Pastoraltheologe M. Seel-
mann, der sagt, dass die Lehre des Zweiten Vatikanischen Konzils einen direkten
Ansporn zu Reformen gibt. Hierzu reicht es aus, die Pastoralkonstitution Gaudium
et Spes eingehend zu untersuchen. Nach Ansicht von Seelmann ,,sind nach GeS also
Renovierungen, Verdnderungen, Innovationen und Verbesserungen der Sichtbar-
keit kirchliches Routineprogramm und nicht etwa Ausnahmezustand einer Kirche
die normalerweise in unbeeindruckter Souverdnitit einfach ihre tiberkommenen
Traditionen zu pflegen hitte [...]. Pastoral ereignet sich dann, wenn der dreifaltige
Gott gleichsam sichtbar gemacht wird, und zwar so, dass sich Kirche unaufthérlich
erneuert® [M. Seelmann, Die Leuchttiirme der Kirche stehen mitten im Dorf, in:
Seelsorge 3 (2013), 16]. Deutsche Bischofe legten ihre Reaktion auf das Memoran-
dum in einem Schreiben ,,Im Heute glauben® vom 17.03.2011 an alle Pfarreien in
Deutschland dar. Laut Belok deutet es darauf hin, dass sie sich keine Strukturrefor-
men wiinschen und nur die Notwendigkeit geistlich spiritueller Erneuerung sehen.
Nach Ansicht von Belok ist das eine mit dem anderen eng verbunden. Jede Struk-
turreform in der Kirche tragt zu einer geistigen Erneuerung bei. Dieses Memoran-
dum hat auch ein anderes Problem der deutschen Kirche in Bezug auf die pastorale
Ebene hervorgehoben, ndmlich dass die Geistlichen den Problemen der Kirche, die
als eine Gemeinschaft des Glaubens verstanden wird, nicht zuhoren, vgl. Seelmann,
Die Leuchttiirme der Kirche, 18.
825 Vgl. Garhammer, Das Memorandum der Theologen, 78.
826 Garhammer, Das Memorandum der Theologen, 78.
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5.4.3.1.2. Augen und Ohren offen halten (Reiner Bucher)

Nach Reiner Bucher, Pastoraltheologe aus Graz, ist es bei der Betrachtung
der aktuellen Lage der Kirche in Deutschland aus pastoraler Sicht wich-
tig, neue Tendenzen im Bereich des geistigen oder religiosen Lebens unse-
rer Zeitgenossen, die ein angemessenes seelsorgerisches Angebot seitens
der Kirche brauchen, zu erkennen.®?” Nach Bucher scheinen in Deutsch-
land zwei Tendenzen bemerkenswert zu sein. Die erste ist die sogenann-
te Individualisierung des Aufien und die zweite ist das grofie Interesse in
der Gesellschaft an auflergewohnlichen iibersinnlichen Erscheinungen.

(1) Wenn es um die Individualisierung des Auflen gehe, breiten sich
heute verschiedene moderne Denkstromungen in der Kirche aus, weil
sich die Kirche noch vor dem Zweiten Vatikanischen Konzil von der Welt
und von jeglichen Entwicklungen isoliert und sich nur auf ihre eigenen
Probleme konzentriert habe.**® , Die Lizenz, sich der Religion und ihren
Institutionen gegeniiber frei zu verhalten, ist damit auch bei den Katho-
likInnen angekommen. Das ehemals klar definierte ,Auflen’ verlauft im
eigenen Innern, und zwar nicht nur im Innern der Kirche als gesellschaft-
lich pluraler Gruppe, sondern auch im Innern der KatholikInnen selbst.
Die Individualisierung des Auflen ist die zentrale neue Realitdt von der
Kirche heute.“®*® Dies habe enorme Auswirkungen, wenn es um Religion
und Religiositat des modernen Menschen gehe. Zwar werde die Religion
in der modernen Gesellschaft nicht verschwinden, aber jeder werde sie
ganz nach Belieben gestalten.

(2) Die nachste Tendenz in der deutschen Gesellschaft, die zu beob-
achten ist, ist nach Bucher das grofie Interesse an aufSergewdhnlichen
tbersinnlichen Erscheinungen.*** Immer hiufiger geben die Deutschen
zu, solche Erscheinungen erlebt zu haben. Jedoch nur selten seien ihre
Erfahrungen auf Glauben und Kirche bezogen, sie werden auch selten
in religioser Hinsicht interpretiert. Dies sei ein Zeichen dafiir, dass im
Bereich des Glaubens das Individuum, das Ich, seine Bediirfnisse und sei-
ne personlichen Erfahrungen, an Bedeutung gewinnen. In den Hinter-
grund treten somit Glaubensinhalte und Gott. Dadurch wird die Bindung
der Glaubigen an die Kirche, die wie eine unnotige Einrichtung behandelt
werde, geschwicht.

Die Beobachtung der religiésen Stimmung in der Gesellschaft und
die Suche nach neuen pastoralen Losungen als Reaktion auf diese Stim-

827 Vgl. Bucher, Entmonopolisierung und Machtverlust, 19.
828 Vgl. Bucher, Entmonopolisierung und Machtverlust, 19.
829 Bucher, Entmonopolisierung und Machtverlust, 19.

830 Vgl. Bucher, Entmonopolisierung und Machtverlust, 20.
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mung ist nach Ansicht von R. Bucher die Aufgabe der Pastoraltheologie.®*!
Jedoch miissen diese Losungen nicht immer mit den Reformen in Verbin-
dung stehen, sondern mit der Erneuerung und Verstirkung der christ-
lichen Identitit. Eine solche Vorgehensweise schlagen H. Windisch und
A. Wollbold vor.

5.4.3.2. Die Kirche in Deutschland angesichts der Herausforderungen
der modernen Kultur (Windisch, Wollbold)

5.4.3.2.1. Der Prozess einer rasanten Minderung an Christlichkeit
und Kirchlichkeit (Hubert Windisch)

Nach Ansicht H. Windisch (emeritierter Freiburger Pastoraltheologe)
»[...] befinden wir uns im Prozess einer rasanten Minderung an Christ-
lichkeit und Kirchlichkeit in quantitativer und qualitativer Hinsicht“®*2
Was die quantitativen Aspekte der Minderung anbelangt, fithrt Windisch
statistische Daten an, aus denen seit einigen Jahren deutlich hervorgehe,
dass nicht mehr als ein Drittel der Gesellschaft der katholischen Kirche
in Deutschland angehort, wobei sich diese Tendenz weiterhin entwickelt.
Es sei nicht ausgeschlossen, dass es in naher Zukunft nur noch ein Vier-
tel sein werde. Seit dem politischen Wandel in Deutschland, d.h. seit 1990
verringere sich nicht nur die Zahl der Katholiken, worauf die sinkende
Zahl von Taufen hindeutet, sondern gehe auch die Quote religioser Prak-
tiken und Sakramente unter denjenigen, die der Kirche schon angehoéren,
zuriick. Es sei jedoch anzumerken, dass die Ungleichheiten zwischen Ost-
und Westdeutschland sehr grof§ seien.®** Unter den qualitativen Aspekten
der Minderung an Christlichkeit und Kirchlichkeit unterscheidet Win-
disch zwei Perspektiven: die Innenperspektive und die Auf3enperspekti-
ve, d.h. externe und interne Faktoren, die die aktuelle Lage der Kirche in

831 Vgl. Bucher, Entmonopolisierung und Machtverlust, 19.

832 Windisch, Kirche sein heute, 9.

833 Die genaue und aktuellste Statistik zu diesem Thema findet man in der von der
Deutschen Bischofskonferenz verdffentlichten Broschiire: ,,Weltweit gibt es 1,2 Mili-
arden Katholiken. In Deutschland stellen sie mit 23,9 Millionen rund 29,5% der
Bevolkerung, wobei 53% Katholiken weiblich und 47% méannlich sind. Nach der
Wiedervereinigung hat sich der Anteil der Konfessionslosen deutlich erhoht. Dabei
gibt es groflere Regionale Unterschiede, die zum einen auf die protestantische Pr-
gung in den eher nordlichen Bereichen aber auch auf das politische System in Ost-
deutschalnd vor 1990 zuriickzufithren sind, in: Sekretariat der Deutschen Bischofs-
konferenz (Hg.), Katholische Kirche in Deutschland. Zahlen und Fakten 2014/2015,
Berlin 2015, 6-7.
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Deutschland bedingen. Was die Innenperspektive anbelangt, weist Win-
disch vor allem auf den stindig zunehmenden Mangel an Wissen iiber
die Religion und auf die sich verbreitende religiése Ignoranz hin. Bei-
spielsweise halten Kinder, die am Religionsunterreicht teilnehmen, Jesu
Christi am Kreuz fiir Herkules und das Gebet ,,Vater unser” werde von
den Eltern, die ihre Kinder auf die Erstkommunion vorbereiten, als ein
langes Gedicht bezeichnet. Ein anderes Problem sei die selektive Betrach-
tung der Glaubensartikel durch die Glaubigen.*** Beispielsweise glauben
nur 40% der deutschen Katholiken an die Auferstehung Jesu Christi. Der
Auflenperspektive ordnet Windisch folgende Probleme zu: stindiger Ver-
trauensverlust der Gesellschaft gegeniiber der Kirche, Trennung von Ethik
und Glauben, eingeschriankter Einfluss der Kirche auf die moderne Kul-
tur, Umgang mit der Kirche und mit den seelsorgerischen Aktivitaten, als
wiirden sie eine Konkurrenz fiir Psychologen, Psychotherapeuten und
Sozialarbeiter darstellen, und wachsende Tendenz zur Religionsgestal-
tung je nach eigenen Vorstellungen.®**> Anlicher Meinung wie Windisch
ist ein anderer Pastoraltheologe — Andreas Wollbold aus Miinchen.

5.4.3.2.2.Sorge um die christliche Identitat in der Welt
(Andreas Wollbold)

Andreas Wollbold (Pastoraltheologe aus Miinchen) ist der Meinung, dass
die Kirche in Deutschland ihre Identitét in der Welt festigen sollte, statt
drastische Reformen und Veridnderungen vorzunehmen.*** Nach Woll-
bold sollte man heute die schwierige Lage der Kirche nicht beklagen, weil
das Christentum von Anfang an vielen Problemen ausgesetzt war und
das verkiindete Evangelium nicht sofort von den Gesellschaften und Lan-
dern begriifit wurde. Die jetzigen und bisher schwierigsten Herausfor-
derungen bediirfen der Festigung der christlichen Identitét in der Welt.
Und nach Ansicht von Wollbold scheint die Kirche in Deutschland das
vergessen zu haben. Obwohl es viele Organisationen und Institutionen
der Katholischen Kirche gebe, z.B. Schulen, Kindergirten, Krankenhéu-
ser, Pflege- und Kinderheime, Studentenheime usw., mangele es ihnen an
christlichem Geist und an Evangelisierung. Ein festes personliches Zeug-
nis vom Evangelium sei wichtig, aber wenn es miindlich nicht verkiindet
werde, wirke es wenig tiberzeugend und helfe bei der Entdeckung Got-
tes nicht. Nach Ansicht von Wollbold spielen die Bischofe eine wichtige
Rolle bei der Festigung der christlichen Identitdt in der Welt. Unterdes-

834 Vgl. Windisch, Kirche sein heute, 10-12.
835 Vgl. Windisch, Kirche sein heute, 13-15.
836 Vgl. Wollbold, Die Lage der Kirche, 4.
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sen wisse man jedoch nicht genau, in welche Richtung sie gehen. Sie seien
bei der Erfiillung ihrer Aufgaben nicht konsequent und nicht zielstrebig
genug. Wollbold ist jedoch der Auffassung, dass es heute duflerst schwie-
rig sei, Bischof zu sein, ,denn sie miissen’s allen recht machen, konnen’s
keinem recht machen, und wissen oft selber nicht genau, was der Weg in
die Zukunft der Kirche ist, weil eben vieles auch nebelverhangen ist“**".
Nach Wollbold miissen die Bischofe politische Korrektheit meiden, ihre
Lehrtatigkeit mutig ausiiben und sich fiir das Evangelium einsetzen. Nur
auf diese Weise konnen sie fiir die Festigung der christlichen Identitat

sorgen.®*®

5.4.3.3. Fazit

Es steht aufler Zweifel, dass die Kirche in Deutschland hinsichtlich ihrer
pastoralen Aktivititen einer Umorientierung bedarf, die den meisten Pro-
blemen entgegenwirken kann. Deshalb muss man sich genau iiberlegen,
ob es eine Reform oder eine konsequente Festigung eigener Identitit in
der Welt sein soll. Lassen sich die eine und die andere Option irgendwie
in Einklang bringen? Dariiber wird immer noch diskutiert, wiahrend die
Kirche sich konkrete Mafinahmen wiinscht. Bezugnehmend auf die fri-
here Analyse der Kirche in Polen sollte man auch die Kirche in Deutsch-
land sozusagen von Auflen, nimlich aus der Sicht der Medien betrachten.
Die mediale Sicht ist wichtig, denn Medien sind fiir unsere Zeitgenossen
eine allgemein zugdngliche Informationsquelle tiber die Kirche.

5.4.4. Mediale Zugange

Im vorliegenden Unterpunkt wird das mediale Bild der Kirche in Deutsch-
land unter zwei Aspekten betrachtet. Der erste Aspekt betriftt das mediale
Image der Kirche sowohl in den lokalen als auch iiberregionalen Medien.
Der zweite Aspekt betraf die Glaubwiirdigkeit der deutschen Medien in
Bezug auf die Kirche.

837 Wollbold, Die Lage der Kirche, 4.
838 Vgl. Wollbold, Die Lage der Kirche, 5-6.
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5.4.4.1. Medien - eine glaubwdrdige Informationsquelle
Uber die Kirche?

Genauso wie in Polen ist der Mangel an Zuverldssigkeit der iibermittel-
ten Informationen iiber die Kirche in den deutschen Medien ein Problem.
Nach Thomas von Mitschke-Collande, einem deutschen Unternehmens-
berater und Komunalpolitiker, betrachten die deutschen Medien die Kir-
che als eine Quelle der Informationen, die fur reichlich Aufmerksambkeit
sorgen konnen.**” Dadurch bekomme das Publikum ein unzureichendes
Bild von der Kirche. Man miisse aber sagen, dass nicht nur Skandale ein
Gegenstand des regen Interesses der Journalisten an der Kirche seien -
wobei jedoch diese Themen tiberwiegen. Um das Publikum zu gewinnen,
greifen sie auch positive Ereignisse aus dem Kirchenleben auf, z. B. Wahl
des neuen Papstes, papstliche Pilgerfahrten usw. Bei der Berichterstat-
tung iiber diese Ereignisse mangelt es an ausreichender Professionalitat.
Deswegen werden die relevanten Aussagen nicht beriicksichtigt und der
Schwerpunkt liege auf den zweitrangigen Fragen.

Auch die an der Universitdt in Miinster durchgefiihrte Studie ,Reli-
gion bei Meinungsmachern. Eine Untersuchung bei Elitejournalisten in
Deutschland “®**° belegt die These, dass Medien mit der Kirche in Deutsch-
land pragmatisch umgehen. Das Ziel der Studie war es daher, folgende
Fragen zu beantworten: Wann werden die Religion und die Kirche zu
medialen Themen? Welchen Informationswert haben Religion und Kirche
tiir die Journalisten? Wie nehmen sie religiose Ereignisse wahr? Ein ande-
rer Themenkomplex der Studie war die Subjektivitdt der Einstellung der
Journalisten zu religiésen Themen. In diesem Fall wurde die Aufmerk-
samkeit folgender Frage zugewendet: Inwieweit wirkt sich das religiose
Selbstbewusstsein der Befragten auf ihr Weltbild, ihre Berufsgrundsat-
ze, ihre Beurteilung jiingster Ereignisse aus? Im Rahmen der Forschung
wurden 18 Journalisten aus 14 diversen Medien interviewt: einerseits
Redaktionen regionaler Tageszeitungen und Wochenzeitungen, anderer-
seits offentlich-private und private Betreiber. Eine Differenzierung macht
sich auch im Zusammenhang mit dem Berufsleben der befragten Journa-
listen bemerkbar. Interviewt wurden Vertreter der Politik-, Kultur- und
Informationsmedien. Aufgrund der besonderen Art dieser Studie wur-
den der Kirche nahestehende Journalisten nicht beriicksichtigt. Die Stu-
diengruppe war auch nach Geschlecht, Alter, regionaler und religioser

839 Vgl. Mitschke-Collande, Schafft sich die, 173.
840 Vgl. C. Girtner/K. Gabriel/H. R. Renter (Hg.), Religion bei Meinungsmachern.
Eine Untersuchung bei Elitejournalisten in Deutschland, Wiesbaden 2012.
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Herkunft differenziert. Die Untersuchung wurde zwischen Juni 2006 und
April 2007 durchgefithrt.**' Die Ergebnisse dieser Untersuchung haben
gezeigt, dass die Journalisten bei der Wahl religioser Themen die glei-
chen Auswahlkriterien wie bei der Ausarbeitung nicht religioser Themen
anwenden. Zu den wichtigsten Auswahlkriterien zdhlen: umfangreiche
Auswirkung, Neuheitswert, Konflikt- und Skandalorientierung. Je nach
der ideologischen Ausrichtung einzelner Medienanbieter werden auch
noch zusitzliche Auswahlkriterien in Anlehnung an die in diesen Medi-
en lancierten Werte angewandt. Ein wichtiges Kriterium im Hinblick auf
die Wahl religios-kirchlicher Themen ist ihre Auswirkung auf das gesell-
schaftlich-politische Leben. Daraus folgt, dass die Informationen iiber
Kirche, Glauben und Religion aus nicht religiosen Griinden iibermittelt
werden.®*? Aufgrund dieser Studie kann man auch feststellen, dass die
Journalisten keine gemeinsame Vorstellung iiber Religion und Kirche ent-
wickeln. Dies veranschaulicht, wie differenziert das Wissen tiber Religion
und Kirche ist, und wie oft ein fehlendes Wissen zu Missverstandnissen
fihrt.*** Eine weitere Beobachtung ist, dass es unter den protestantischen
und katholischen Journalisten einen differenzierten Ansatz bei der Lehre
der Kirche gibt. Wihrend die Katholiken die Lehre der Kirche mit eige-
nen Uberlegungen und Uberzeugungen oft konfrontieren, ist das bei den
Protestanten nicht der Fall.*** Aus der Studie geht auch hervor, dass der
ideologische Streit mit der Kirche in den qualitativ hochwertigen Medien
nicht gefithrt wird. Die Journalisten distanzieren sich eher von derartigen
Streitigkeiten. Hinzu kommt, dass die meisten Journalisten damit einver-
standen sind, dass die jetzigen Medien die Kirche anders als in den 1980er
und 1990er Jahren betrachten. Die befragten Journalisten sind der Mei-
nung, dass die Kirche heutzutage hédufiger als frither die Kraft der Zivil-
gesellschaft wahrnimmt.***

Wenn man an das mediale Image der Kirche in Deutschland denkt, ist
die Unterscheidung zwischen den iiberregionalen und lokalen Medien zu
beriicksichtigen. Nach Mitschke-Collande, konzentrieren sich die tiberre-
gionalen Medien auf die ,,Kritik an den Auftritten und Auflerungen ein-
zelner Bischofe, das Thema Missbrauch und Péadophilie, aber auch Dau-
erbrenner wie die Rolle der Frau oder Sexualmoral in der Katholischen

841 Vgl. Girtner/Gabriel/ Reuter, Religion bei Meinungsmachern, 33-40.

842 Vgl. Ch. Gérnter, Religion und Medien in Deutschland. Das Religionsverstindnis
von Elitejournalisten, in: E. Firlit/ M. Heinz, Pomiedzysekularyzacjg i religijnym
ozywieniem, Krakéw 2012, 374.

843 Vgl. Garnter, Religion und Medien, 375.

844 Vgl. Garnter, Religion und Medien, 377.

845 Vgl. Gérnter, Religion und Medien, 378.
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Kirche“**’, wihrend in den lokalen Medien positive Themen, nimlich
»Pfarrfest, Kindergarten, Zeltlager, Seniorennachmittag und Sternsinger-
aktionen“®*” {iberwiegen. Es sei aber auch Tatsache, dass die iberregi-
onalen Medien von groferem Interesse fiir die Offentlichkeit seien als
die lokalen. Allerdings liefern diese iiberregionalen Medien ein spezifi-
sches Bild der Kirche. Um sich davon zu iiberzeugen, geniige es, im Inter-
net als Schlagwort ,,Katholische Kirche“ einzugeben. Man kénne feststel-
len, dass am hiufigsten folgende Begriffe erscheinen: Missbrauch, Opfer,
Krise. Dariiber hinaus unterscheiden diese Medien ungerechtfertigt zwi-
schen der Kirche vor Ort, Leitungsinstitutionen der Bistiimer und des
Vatikans. Das habe zur Folge, dass die Kirche als die Heilige Katholi-
sche Kirche nicht mehr empfunden werde und gleichzeitig nationalisti-
sche Tendenzen zur Selbststandigkeit der Kirche im gesamten jeweiligen
Land gestirkt werden.*** Obwohl fast 3,1 Mio. Katholiken in Deutschland
regelmaflig an einem Sonntagsgottesdienst teilnehmen und jahrlich fast
500.000 Kinder und Jugendliche gefirmt werden oder die Erstkommuni-
on empfangen, berichten die iiberregionalen Medien iiber diese Aspekte
des christlichen Lebens nicht. Auch in deutschen Fernsehserien werden
Motive des religiosen Lebens nicht dargestellt.*** Es sei jedoch anzumer-
ken, dass, wenn es schon Fernsehserien mit religiosen Inhalten gebe, die-
se dann eine ziemlich grofle Zahl von Zuschauern erreichen, z.B. Non-
nen-Fernsehserie ,,Um Himmels willen“®*°.

5.4.4.2. Das mediale Engagement der Kirche in Deutschland

Die Katholische Kirche in Deutschland ist aktivin Medien. Die kirchliche
Aktivitat in Medien umfasst drei Bereiche: (1) Prasenz kirchlicher Themen

846 T.Mitschke-Collande, Schaftt sich die Katholische Kirche ab? Analysen und Fakten
eines Unternehmensberaters, Miinchen 2012, 171-181.

847 Mitschke-Collande, Schaftt sich die, 181.

848 Vgl. Mitschke-Collande, Schafft sich die, 171.

849 Vgl. Mitschke-Collande, Schafft sich die, 173-174.

850 In dieser Serie ,kampfen die Darsteller mit alltdglichen Problemen und lésen sie
unter personlichem Einsatz und nach christlichen Wertvorstellungen. Das impo-
niert den Menschen. Der Ansatz, wie verhalten sich Christen bzw. Kirche in kon-
kreten Lebenssituationen - z. B. ein junges Mddchen wird ungewollt schwanger, eine
Muslime wird in der Schule gemobbt, eine Putzfrau wird beim Stehlen von Apfeln
im Supermarkt erwischt, miisste viel konsequenter angebaut werden. Beschreiben
doch die Evangelien zum grofien Teil, wie sich Jesus in solchen Alltagssituationen
verhalten hat* (Mitschke-Collande, Schafft sich die, 175).
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in den Massmedien, (2) Pressestellen und andere Organe der Offentlich-
keitsarbeit in den Di6zesen, (3) die praxisbezogene Medienarbeit.*>'

Was die mediale Tdtigkeit der Katholischen Kirche in Deutschland
betrifft, hat sie nicht nur auf der Ebene der Gemeinden sondern auch dio-
zesan und iiberdiozesan eine Vielzahl der Moglichkeiten durch Medien
die Menschen zu erreichen. ,,Sie kann selbst etwas Gedrucktes veroffent-
lichen, hierbei reichen die Moglichkeiten von Flugbléttern iiber Gemein-
debriefe bis hin zu eigenen Zeitschriften und Zeitungen. Im Rundfunk hat
die Kirche besondere Rechte, darunter die Gottesdienstiibertragungen.“®*?
Es gibt auch katholischen Rundfunk. Als Beispiel kann hier ,,Radio Horeb*
genannt werden.

»Radio Horeb“ ist ein christlicher Radiosender, der zur Radio-Ma-
ria-Weltfamilie gehort. Es ist ein Verkiindigungsradio im Dienste der
Neuevangelisierung Deutschlands.®>* ,,Radio Horeb* ist ein bundeswei-
ter, privater, christlicher Radiosender der sich ausschliefllich durch Spen-
den finanziert mit Sitz in Balderschwang im Oberallgidu. Programmdirek-
tor ist Pfarrer Dr. R. Kocher. Am 8. Dezember 1996 ging ,Radio Horeb®
mit einem Satellitenprogramm erstmals auf Sendung. Heute ist es ein
24-Stunden-Programm, dass man digital iiber DAB+, Satellit oder auch
Internet empfangen kann.*** Sein oberstes Ziel ist es, Menschen fiir Chris-
tus zu gewinnen. Die modernen Kommunikationsmittel, besonders das
Radio, sind dazu ein hervorragendes Mittel, denn ,,der Glaube kommt
vom Hoéren (vgl. Rom 10,14). Dies geschieht durch regelmaflige Gebets-
zeiten wie Rosenkranz, Angelus, das Stundengebet und HI. Messen. Eben-
so durch Katechese, seelsorgerliche Angebote, Férderung der Anbetung
im Radio und unter den Horern. Die hochsten Einschaltquoten haben
dabei die Gebetszeiten wie Rosenkranz, Angelus, Stundegebet und die
HI. Messe. Richtschnur der Sendungen ist der Glaube der Katholischen
Kirche. Die Erfahrung zeigt, dass sich alle Menschen jedweder Konfessi-
on angesprochen fiihlen, da es letztlich um Gott und seine Botschaft geht.
Nachrichten und Musik komplettieren das Programm. Radio Horeb hat
heute tiber 50 festangestellte Mitarbeiter /innen und ca. 300 ehrenamtli-
che Mitarbeiter. Es hat zwei Studios, von denen aus gesendet wird in Bal-
derschwang und in Miinchen.**®

851 Vgl. B. Derenthal, Medienverantwortung in christlicher Perspektive: Ein Beitrag zu
einer praktisch-theologischen Medienethik, Miimster 2006, 81.

852 Derenthal, Medienverantwortung in christlicher, 81.

853 Vgl. https://de.wikipedia.org/wiki/Radio_Horeb

854 Vgl. https://de.wikipedia.org/wiki/Radio_Horeb

855 Vgl. https://de.wikipedia.org/wiki/Radio_Horeb
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»Auflerdem konnen Kirche und religiose Themen in privaten offent-
lichen oder offentlich-rechtlichen Medien vorkommen [...]. Das fangt
bei der Veroftentlichung der Gottesdienstzeiten in der Tageszeitung an
tiber kirchenkritische Bereiche in Nachrichtenmagazinen wie dem ,Spie-
gel® bis hin zu von der Kirche mitfinanzierten Unterhaltungsserien im
Privatfernsehen.“®*°

5.4.4.3. Fazit

Zusammenfassend kann festgestellt werden, dass die in den lokalen Medi-
en dargestellte Situation der Kirche in Deutschland ein Anlass zu Opti-
mismus ist. Dennoch iiberwiegen in den iiberregionalen Medien negative
Themen beziiglich der Kirche. Dies ist zum Teil auf die von den Journa-
listen verfolgten Regeln zuriickzufithren, namlich je schockierender eine
Information ist, desto interessanter ist sie. Trotzdem kann die Kirche in
Deutschland mit den Medien entsprechend umgehen. Die Medien {iben
einen so grofien Einfluss auf den Menschen von heute aus, dass man nun-
mehr mit Sicherheit von der Entwicklung einer Mediengesellschaft spre-
chen kann.

Gestiitzt auf die gesammelten Informationen tiber die Kirche in
Deutschland und auf die Tatsachen, die in den obigen Analysen nicht
beriicksichtigt wurden, werden in einem nichsten Schritt die Zukunfts-
aussichten fiir die Neuevangelisierung in der deutschen Kirche festgelegt.

5.4.5. Perspektive fir die Neuevangelisierung

in der Kirche in Deutschland
Die Aussichten fiir die Neuevangelisierung in der Kirche in Deutschland
werden in dhnlicher Weise wie im Unterpunkt tiber die Situation der Kirche
in Polen festgelegt, naimlich mit der SWOT Technik. Gemaf§ dieser Tech-
nik soll den Stirken der Kirche in Deutschland zunédchst Beachtung gelten.

5.4.5.1. Strengths

Die Neuevangelisierung in der Kirche in Deutschland hat nun Gelegen-
heit, viele Stirken dieser Kirche zu nutzen. Zu den Starken zahlen vor

856 Derenthal, Medienverantwortung in christlicher, 81.
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allem das grofle karitative Engagement und die Missionstatigkeit. Die
Kirche in Deutschland und Deutscher Caritas Verband unterstiitzen tat-
kriftig nicht nur die Kirchen in Afrika und Asien, sondern auch die in
Mittel- und Osteuropa. Diese Unterstiitzung sieht u.a. die Gewahrung
von Zuwendungen zum Sakralbau, fiir Bildungseinrichtungen und Kran-
kenhduser, sowie zu den Stipendien fiir Jugendliche, die sich in Europa
weiterbilden und fiir Priester, die ihr theologisches Wissen erweitern wol-
len, vor (vgl. 5.4.3.2.2).

Eine andere positive Eigenschaft der Kirche in Deutschland, die fiir
die Neuevangelisierung von Bedeutung ist, macht die starke Einbeziehung
von Laien in das Kirchenleben aus (vgl. 5.4.1.2.2). Die Laien in Deutsch-
land sind aktiver und ihrer Verantwortung fiir die Kirche bewusster als
Laien in den anderen europdischen Landern. Sie engagieren sich auch ger-
ne fiir pastorale und karitative Aktivitaten.

Eine weitere positive Eigenschaft der Kirche in Deutschland ist zwei-
fellos ihr Engagement im Bereich der Erziehung und Bildung, ndmlich
die Griindung und Leitung von katholischen Schulen und Kindergarten
sowie von den Werkstitten der Beschiftigungstherapie fiir Menschen mit
Behinderungen (vgl. 5.4.1.1.1). Im Rahmen der Neuevangelisierung soll
auf diese positive Erfahrung der Kirche in Deutschland im Bereich der
Erziehung und Bildung zuriickgegriffen werden. Die theologischen Fakul-
taten an den deutschen Hochschulen werden weltweit geschitzt und zie-
hen Studenten aus der ganzen Welt an. Dies zeigt, dass die theologische
Reflexion in Deutschland immer noch lebendig ist und zu hervorragen-
den Ergebnissen fiihren kann, die einen betrdchtlichen Einfluss auf das
Kirchenleben haben werden.

Wenn man von den Stirken der deutschen Kirche spricht, kann man
ihre mediale Aktivitdt nicht auler Acht lassen. Die Einbeziehung von
Massenmedien wie Fernsehen, Presse, Internet bei der seelsorgerischen
Aktivitat tragt zweifellos zur Erweiterung des Empfiangerkreises und zu
wirkungsvollerer Verkiindung des Evangeliums sowie zu besserer Infor-
mationsvermittlung iiber die kirchlichen Angelegenheiten an den moder-
nen Menschen bei (vgl. 5.4.4.2).

5.4.5.2. Weaknesses

Als eine Schwiche der Kirche in Deutschland, die anldsslich der Planung
von Mafinahmen im Rahmen der Neuevangelisierung beriicksichtigt
werden sollte, wird der Schwund der Autoritét hinsichtlich der spirituel-
len Werte angesehen. In der 6ffentlichen Wahrnehmung wird die Kirche
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auf eine Einrichtung reduziert, die religiose Dienstleistungen erbringt
(vgl. 5.4.3.2.1 und 5.4.3.2.2). Ein gutes Beispiel dafiir ist die Tatsache, dass
die Kirche in Deutschland als der zweitgrofite Arbeitgeber (nach dem
Staat) gilt. Caritas Deutschland beschiftigt ca. 560.000 Personen.®’

Die umfangreiche Missions-, Bildung- und Sozialtitigkeit der Kirche
erweckt Bewunderung, jedoch die Kirche in Deustchland nutzt selten die
Moglichkeiten dieser verschiedenen Gebiete zur Verkiindung des Evange-
liums (vgl. 5.4.3.2.2.).5%®

Eine andere Schwiche der Kirche in Deutschland ist die grofie Plu-
ralisierung, was gemeinsame pastorale Mafinahmen im ganzen Land
erschwert. Dies kann eine wichtige Herausforderung fiir die Neuevange-
lisierung darstellen, die die Glaubigen des jeweiligen Landes im Rahmen
der gemeinsamen Initiativen vereinen sollte. Anderenfalls konnen die Ini-
tiativen, die die Jugendlichen aus Westdeutschland anziehen und ihnen
bekannt sind, unabhéngig von deren Veranstaltungsort, fiir die Jugendli-
chen aus Ostdeutschland tiberhaupt nicht von Interesse sein. Unterschie-
de zwischen Ost- und Westdeutschland betreffen sowohl die Mentalitdt
der Biirger als auch ihren materiellen und geistigen Status. Der Kommu-
nismus zerstorte das religiose Leben in Ostdeutschland und diese ver-
heerenden Wirkungen sind noch nicht ausgestanden (vgl. 5.4.3.2.1). Es
gibt sogar Stimmen, die sich dafiir aussprechen, dass Ostdeutschland -

857 Vgl. Sekretariat der Deutschen Bischofskonferenz, Katholische Kirche in Deutsch-
land. Zahlen und Fakten, Bonn 2012, 8.

858 Papst Benedikt XVI. hat wihrend seines Besuchs in Deutschland im Jahre 2006
gesagt: ,Die Katholische Kirche in Deutschland ist groflartig durch ihre sozialen
Aktivititen, durch die Bereitschaft zu helfen, wo immer es not tut. Immer wieder
erzahlen mir die Bischofe, zuletzt aus Afrika, bei ihren Ad-Limina Besuchen dank-
bar von der Grof3herzigkeit der deutschen Katholiken und beauftragen mich, die-
sen Dank weiterzugeben, was ich hiermit einmal 6ffentlich tun mochte. Auch die
Bischofe aus den baltischen Landern, die vor den Ferien da waren, haben mir berich-
tet, wie groflartig ihnen deutsche Katholiken beim Wiederaufbau ihrer durch Jahr-
zehnte kommunistischer Herrschaft schlimm zerstérten Kirchen halfen. Dann und
wann aber sagt ein afrikanischer Bischof zu mir: ,,Wenn ich in Deutschland soziale
Projekte vorlege, finde ich sofort offene Tiiren. Aber wenn ich mit einem Evangeli-
sierungsprojekt komme, stofle ich eher auf Zuriickhaltung®. Offenbar herrscht da
bei manchen die Meinung, die sozialen Projekte miisse man mit hochster Dringlich-
keit voranbringen; die Dinge mit Gott oder gar mit dem katholischen Glauben sei-
en doch eher partikuldr und nicht so vordringlich“ [Benedikt XV1., Bitten wir den
Herrn, unsere Schwerhoérigkeit fiir Gott, fiir sein Wirken und sein Wort zu heilen.
Predigt des Heiligen Vaters am 10. September, in: OR (DE), Nr. 37 vom 15. Septem-
ber 2006, 9].
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angesichts zahlreicher nicht getaufter Personen der Erstevangelisierung
bedarf**

5.4.5.3. Opportunities

Eine grofle Chance fiir die Kirche in Deutschland im Rahmen der Neu-
evangelisierung bieten die Laien. Die Zukunft der Kirche liegt zuneh-
mend auch in den Handen der Laien (vgl. 5.4.1.2.2 und 5.4.3.1.1). Die gro-
e Debatte tiber die Kirche, die seit Jahren in Deutschland stattfindet,
zeigt, dass die Kirche einen wichtigen Platz in der Gesellschaft einnimmt
und die Laien sich fiir sie verantwortlich fithlen. Viele pastorale Initiati-
ven gehen von den Laien aus, die im Vergleich mit den anderen europii-
schen Lindern den Mut haben, ihre Rechte in der geistigen Dimension
einzufordern. Es ist wichtig, dass ihre Stimme nicht unterschatzt wird.

Auch Okumene bietet zweifellos eine Chance fiir die Kirche in
Deutschland. Deutsche verfiigen iiber langjdhrige Erfahrungen im 6ku-
menischen Bereich, was solchen Landern wie z. B. Polen als Beispiel die-
nen kann. Das gemeinsame 6kumenische Engagement fiir die Neuvange-
lisierung kann auch im pastoralen Bereich Nutzen bringen. Die intensive
internationale Zusammenarbeit fiir Jugendaustauschprogramme, Pilger-
fahrten zu weltbekannten Pilgerstitten, religiose Veranstaltungen und
der Erfahrungsaustausch mit den Katholiken aus anderen Landern bie-
ten auch eine Chance fiir die Kirche in Deutschland. Im Augenblick ver-
tiigt die Kirche in Deutschland tiber ausreichende finanzielle Mittel, um
verschiedene Initiativen auf diesem Gebiet ergreifen zu kénnen. In Anbe-
tracht des zunehmenden Interesses an Pilgerfahrten und Jugendaustau-
schen in den letzten Jahren kann diese Initiative in Deutschland einen
fruchtbaren Boden finden.

Auch die Vorbereitungskurse auf die Erstkommunion und Firmung
stellen eine Chance fiir die Kirche in Deutschland in Rahmen der Neu-
evangelisierung dar. Es wire notwendig, dass auch die Eltern, deren Hau-
figkeit der Kontakte mit der Kirche in diesem Zeitraum erhoht ist, am
Katecheseunterricht obligatorisch teilnehmen. Eine gute Katechese kann
einen wichtigen Impuls fiir den Wandel in der Einstellung zum Glauben
und zur Kirche verleihen. Bei der Vorbereitung auf die Firmung gestaltet
sich die Situation dhnlich. Vielleicht ist das die letzte Moglichkeit, dass die
Kirche bei den Jugendlichen Interesse fiir den Glauben wecken kann. Ent-

859 Vgl. A. Piittmann, Missionsland Deutschland. Eine Lageskizze aus sozialwissen-
schaftlicher Sicht, in: Seelsorge 10 (2012), 16.
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scheidend ist dabei die Qualitdt der geplanten Begegnungen mit Jugendli-
chen. Nachdem die Chancen der Kirche in Deutschland geschildert wor-
den sind, ist es daher angebracht, Gefahren, mit denen sie konfrontiert
ist, zu nennen.

5.4.5.4. Threats

Die grofite Gefahr fiir die Kirche in Deutschland besteht in der Flucht der
Glaubigen (vgl. 5.4.1.2.1 und 5.4.2.1). Seit der Wiedervereinigung (1989)
hat die Kirche in Deutschland ca. 1,5 Mio. ihrer Mitglieder verloren. Jahr-
lich treten ca. 100 000 Deutsche aus der Kirche aus.*®® Frither sind die
Glaubigen wegen der unfreiwillig zu zahlenden Kirchensteuer aus der
Kirche ausgetreten und jetzt gibt es andere Griinde dafiir: der Vertrau-
ensverlust gegeniiber der Kirche infolge der Missbrauchsskandale oder
die Gestaltung der sog. privaten Religiositat. In diesem Zusammenhang
muss darauf hingewiesen werden, dass manche deutschen Dibzesen auf-
grund der zahlreichen Kirchenaustritte verschuldet sind, was wiederum
dazu fiihrt, dass Pfarreien geschlossen und Kirchen verkauft werden. Die
zuriickgehenden Geburtenraten unter den Katholiken geben ebenfalls
Anlass zur grof3en Sorge. Derzeitigen Schéitzungen zufolge sind zwei Drit-
tel der deutschen Glaubigen mehr als 60 Jahre alt und nur 7% der Glaubi-
gen sind unter 30 Jahren.®**

Eine andere Gefahr fiir die Kirche in Deutschland stellt die drama-
tisch sinkende Zahl der Priesterberufungen dar, was zur Folge hat, dass
die Pfarreien in gréf8ere Einheiten, die sogenannte Seelsorgeeinheiten ein-
gegliedert werden (vgl. 5.4.1.2.1). Seelsorgeeinheiten erleichtern die pas-
torale Arbeit der Priester nicht, sondern tragen zu einer noch starkeren
Begrenzung ihrer Kontakte mit den Gldubigen bei.

5.5.Ertrag

Die Analyse der Situation der Kirche spielt im Bezug auf die Neuevan-
gelisierung eine wichtige Rolle, denn sie sensibilisiert fiir die Moglich-
keiten und Probleme, auf die diejenigen stoflen, die das Evangelium auf
dem bestimmten Gebiet verkiinden. Die Kirche ist kein Ziel an sich, son-
dern dient als Bindeglied zwischen dem Menschen und Gott, belebt den

860 Vgl. Mitschke-Collande, Schaftt sich die, 14.
861 Vgl. Mitschke-Collande, Schaftt sich die, 14-18.
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Glauben und schafft Bedingungen fiir seine Entwicklung. Aus diesem
Grund sollte die Kirche ununterbrochen dariiber nachdenken, wie sie
dem Menschen von heute die Botschaft Christi als ein dauerhaftes Ange-
bot vermittelt.

Die Analyse der Situation der Kirche in Polen und in Deutschland
sowie die Darstellung ihrer Stirken und Schwichen, Hoffnungen und
Angste konnen die Neuevangelisierung der Jugendlichen mit den Mog-
lichkeiten und Beschrinkungen der Kirche in beiden Landern in Ver-
bindung bringen. Dadurch wurde das weitere von den gestellten For-
schungsproblemen gelost, ndmlich Ermittlung von Moglichkeiten und
Einschriankungen fiir die Initiativen im Rahmen der Neuevangelisierung
in der polnischen und deutschen Kirche.

Ohne den Kontext der Situation der Kirche in Polen und in Deutsch-
land néher zu bestimmen, in welchem der Rahmen der pastoralen Ini-
tiativen realisiert werden sollte, existiert das Risiko einer Schaffung von
theoretischen Anforderungen, welche niemals als konkrete Form erreicht
werden koénnen. Dies geschieht aufgrund von Unzulidnglichkeiten der vor-
geschlagenen Initiativen, um die Moglichkeiten und die Dynamik der
Kirche zu verwirklichen.

Das Kennenlernen der Verhiltnisse der Kirche, in denen das Uber-
liefern des Glaubens der jungen Generation von Polen und Deutschen
erfolgte, verhilft zu einem besseren Verstindnis der Jugendlichen beider
Lander in Fragen des Glaubens und des Verifizierens ihrer Einschdtzung
der Titigkeit der Kirche.

Ausgehend von den bisherigen Analysen werden in einem nachsten
Schritt kiinftige Strategien fiir die Neuevangelisierung Jugendlicher in
Polen und in Deutschland geschildert. Diese Strategien konnen in Form
von konkreten seelsorgerischen Initiativen erfolgen, die auf dem Gebiet
seelsorgerischer Arbeit mit den Jugendlichen in beiden Landern einge-
setzt werden konnten.



6. Pastorale Konsequenzen

Es besteht kein Zweifel, dass die Jugendpastoral ein besonders anspruchs-
voller Bereich der Seelsorge ist.*** Die TheologInnen sind sich einig, dass
die Jugendpastoral nicht nur auf die Sakramente beschrankt werden soll.
Die Veridnderungen im religiésen Leben der jungen Menschen, die auf
multidimensionale und multidirektionale Weise verlaufen (vgl. 2.3), ver-
langen, dass geeignete Formen der Arbeit mit Jugendlichen gefunden
werden, um die Jugendpastoral weiter entwickeln zu konnen. Um dies
zu berticksichtigen, werden im vierten Kapitel spezifische Formen der
Arbeit mit Jugendlichen im Rahmen der Neuevangelisierung vorgeschla-

862 Diese Schlussfolgerung lasst sich anhand der deutschen und polnischen Publika-
tionen ableiten, die sich mit der Seelsorge junger Menschen beschiftigen, wie z.B.:
J. Kénemann, Katholische Jugend(verbands)arbeit — ein Bildungsort mit Moglich-
keiten, in: C. P. Sajak — M. Langer (Hg.), Kirche ohne Jugend. Ist die Glaubenswei-
tergabe am Ende?, Freiburg im. Br. 2018, 165-176; M. Maas, Schonstatt, Fokola-
re und Co. - Neue geistliche Bewegungen und ihre Impulse fiir die Jugendarbeit,
in: C. P. Sajak — M. Langer (Hg.), Kirche ohne Jugend. Ist die Glaubensweitergabe
am Ende?, Freiburg im. Br. 2018, 177-192; R. Hartmann, Vom Segen einer Hoch-
schulgemeinde — Die Arbeit in der KHG, in: C. P. Sajak — M. Langer (Hg.), Kirche
ohne Jugend. Ist die Glaubensweitergabe am Ende?, Freiburg im. Br. 2018, 193-203;
G. Jager, Der Alpha-Kurs in der KHG Bonn. Erfahrungsbericht der Gemeinschaft
Chemin Neuf, in: C. P. Sajak - M. Langer (Hg.), Kirche ohne Jugend. Ist die Glau-
bensweitergabe am Ende?, Freiburg im. Br. 2018, 204-214; S. M. Baldyga, Rozmowa
w duszpasterstwie mlodziezowym. Wskazéwki metodologiczne dla duszpasterzy
i dla animatoréw §wieckich, in: P. Ochotny — M. J. Tutak - T. Wielebski, Duszpas-
terstwo mlodziezy w Polsce wobec wspolczesnych przemian, Warszawa 2018, 213
234; M. Fialkowski, Rola zrzeszen religijnych we wspélnotowym towarzyszeniu
mlodziezy w rozwoju wiary, in: P. Ochotny — M. J. Tutak - T. Wielebski, Duszpas-
terstwo mlodziezy w Polsce wobec wspdlczesnych przemian, Warszawa 2018, 235—
258; D. Lipiec, Podstawy teologiczne duszpasterstwa mlodziezy. Nauczanie $w. Jana
Pawta II, Benedykta XVI i Francizka, in: P. Ochotny - M. J. Tutak — T. Wielebski,
Duszpasterstwo mlodziezy w Polsce wobec wspolczesnych przemian, Warszawa
2018, 19-48; M. Flader, Wiara w czasach portali spolecznosciowych. Charakterysty-
ka pokolenia sieciowego, in: P. Ochotny - M. J. Tutak - T. Wielebski, Duszpasterst-
wo mlodziezy w Polsce wobec wspdlczesnych przemian, Warszawa 2018, 433-452.
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gen. Die hier vorgestellten Forderungen ergeben sich aus fritheren Analy-
sen der Lebenssituation und der Religiositit junger Menschen, sowie aus
der Situation der Kirche in Polen und in Deutschland. Daher werden die
vorgeschlagenen Formen der Seelsorge nicht nur die Lebensbedingun-
gen und die Religiositit der Jugendlichen beriicksichtigen, sondern auch
die Moglichkeiten der Kirche beider Linder werden beachtet, damit die-
se Forderungen realisiert werden kénnen. Wichtig ist zu betonen, dass
die pastoralen Vorschlége, die auf der Grundlage der bisherigen Reflexio-
nen formuliert wurden, sich auf die Neuevangelisierung von Jugendlichen
beziehen. Dies hat einen wichtigen Einfluss auf die Art von Initiativen. In
Bezug darauf miissen hier folgende zwei Aspekte in Betracht gezogen wer-
den: erstens soll die Neuevangelisierung mit der regelméfligen seelsorge-
rischen Arbeit in den Pfarrgemeinden nicht vermischt werden. Zweitens
sollen die hier prasentierten Losungen an konkrete Adressaten gerichtet
sein, ndmlich an die polnische und deutsche Jugend.

Doch bevor die spezifischen Richtlinien der Jugendpastoral formu-
liert werden, ist es notwendig, zuerst den Ort der Neuevangelisierung im
Rahmen der Seelsorge der Kirche aufzuzeigen. Erst danach wird es mog-
lich sein, iiber konkrete pastorale Forderungen zu diskutieren.

Um die Klarheit und Lesbarkeit der hier vorgeschlagenen Losungen
zu sichern, werden die konkreten Richtlinien fiir ihre Umsetzung im Rah-
men der Kirche in Polen und Deutschland nach ihrer allgemeinen Dis-
kussion formuliert. Dank der vorgeschlagenen Gliederung des vierten
Kapitels gelang es, das fiinfte und letzte Ziel der vorliegenden Doktor-
arbeit ausfiithrlich zu beschreiben. Es handelt sich um Hinweise im Rah-
men der Neuevangelisierung Jugendlicher in Polen und in Deutschland.
Pastorale Vorschlédge, die auf der Grundlage der bisherigen Reflexionen
formuliert wurden, beziehen sich auf die Neuevangelisierung Jugendli-
cher. Dies hat einen wichtigen Einfluss auf die Art von Initiativen, und
hier miissen folgende zwei Aspekte in Betracht gezogen werden: erstens
soll die Neuevangelisierung mit der regelméfligen seelsorgerischen Arbeit
in den Pfarrgemeinden nicht vermischt werden. Zweitens sollen die hier
préasentierten Losungen an konkrete Adressaten gerichtet sein, namlich
an polnische und deutsche Jugendliche.

6.1. Platz der Neuevangelisierung in der Seelsorge der Kirche

G. Rys$ hat davor gewarnt, die Neuevangelisierung mit anderen pastora-
len Initiativen zu vermischen, weil Neuevangeisierung konkrete Adres-
saten hat (vgl. 4.2.2.2). Es ist deshalb wichtig, an die Unterschiede zwi-



6.1. Platz der Neuevangelisierung in der Seelsorge der Kirche 295

schen der Neuevangelisierung und anderen Evangelisierungsformen zu
erinnern.

In der Evangelisierung kann man vier Etappen unterscheiden. Zuerst
ist die Pre-Evangelisierung. Dann ist die erste Evangelisierung (bezeich-
net auch als missio ad gentes) —und danach die Re-Evangelisierung und
Seelsorge in der Pfarrei®*®® An dieser Stelle sollte man die oben genann-
ten Begriffe kurz erklaren. Die Pre-Evangelisierung®®* beruht darauf, die
Menschen auf die Evangeliumsaufnahme vorzubereiten. Nach einer sol-
chen Vorbereitung kann die erste Evangelisierung erfolgen. Sie beruht
darauf, die Lehre Jesu Christi zu Gibermitteln und dessen Person, durch
die Gott den Menschen gesiihnt und erlost hat, dem Menschen niher
zu bringen. In den Lindern, wo sich die Evangelisierung schon vollzo-
gen hat, aber der Glaube im Menschen infolge z. B. seelsorgerischer Ver-
nachldssigungen oder negativer Kulturtrends, die die religiése Sphére des
menschlichen Lebens stark beeinflussen, nicht verwurzelt ist, muss es zur
Re-Evangelisierung, also zur erneuten Evangelisierung kommen. Sie setzt
die Niederlage der ersten Evangelisierung voraus.**® Die Seelsorge in der
Pfarrei wird zum Bestandteil der praktisch-theologischen Reflexion der
Evangelisierung. Die Seelsorge betrifft die einfache, tagtigliche seelsorge-
rische Arbeit in der Pfarrei, unter den Menschen, die in der katholischen
Kirche verwurzelt sind. Deren Aufgabe ist es, den Glauben im Menschen
aufrechtzuerhalten und weiterzuentwickeln. Als Beispiel dafiir konnten
neue geistige Bewegungen wie Neokatechumenat oder Charismatische
Erneuerung dienen.**® Neuevangelisierung verhilft dazu, aus der Rou-
tine der Religiositit auszubrechen und Begeisterung fiir den Glauben zu
wecken.

Nach Walter Kasper ist Neuevangelisierung eine Art der Evangelisie-
rung in besonders schwierigen Zeiten fiir die Kirche: fiir die Zeit der sich
verbreitenden Sdkularisierung und Dechristianisierung und der immer
starker werdenden religiosen Gleichgiiltigkeit und der sich vertiefenden
Verweltlichung.**” Diese Evangelisierung, die durch Verkiindigung des

863 Vgl. Sepiolo, Pojecie ewangelizacji, 139.

864 Vgl. Sepiolo, Pojecie ewangelizacji, 139.

865 J.Jacinto de Farias, Nowa ewangelizacja a kultura, in: Communio 8 (1993), 140-147.

866 Vgl. P. Vadakumpadan, The Concept of Evangelisation in the Apostolic Exhortation

»Evangelii nuntiandi” of Pope Paul VI, Rome 1985, 19-23.

867 Kardinal Walter Kasper hat es im Folgenden ausdriicklich betont: ,Neuevangelisie-
rung ist keine Indoktrination; sie setzt ‘mystagogische Kompetenz’ voraus. Sie soll
Menschen vor jenes Geheimnis fithren, das in ihrem Leben im Grunde immer schon
anwesend ist: das Geheimnis der Geschichte Gottes mit jedem einzelnen von uns.
Evangelisierung will nicht blof3 belehren, sie will erzdhlen, was das Leben trigt und
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Wortes Gottes und dessen Aktualisierung in der heutigen Lebenssitua-
tion des Menschen und durch den Dialog mit der zeitgendssischen Welt
und der modernen Kultur zum Ausdruck kommt, fiithrt zur Erneuerung
des Glaubens aller getauften Menschen. Um dieses Ziel zu verwirklichen,
muss man in Bezug auf die Art und Weise der Verkiindigung des Evan-
geliums die Vielfalt der Mittel und Methoden, die der kulturellen und
technischen Errungenschaften, sowie das Zeugnis des eigenen Lebens,
die Bereitschaft zum intellektuellen Glaubensschutz und vor allem die
Lebenssituation der Horer beriicksichtigen und beachten. Dabei darf
nicht vergessen werden, dass der Evangeliumsinhalt nicht gedndert wer-
den darf. Um diese Evangelisierungsmission erfolgreich durchfithren zu
konnen, muss man sich selbst fiir den Glauben begeistern und fiir die
Wirkung des Heiligen Geistes, der die Neuevangelisierung leitet, unauf-
horlich offen sein. Die so definierte Neuevangelisierung findet ihren Platz
in der seelsorgerischen Tétigkeit, denn zu den Hauptaufgaben der prak-
tischen Theologie gehort, die Briicken zwischen der zeitgendssischen
Zivilisation und dem Menschen und der Kirche aufzubauen. Adressaten
einer derartigen Neuevangelisierung sind Menschen aller Altersgruppen,
unterschiedlichen Familienstandes und unterschiedlicher Kulturen, die
ihres Glaubens iiberdriissig wurden und ihn erneuern wollen.

6.2. Polnische und deutsche Jugendliche als Adressaten
der Neuevangelisierung

Was die Adressaten der Neuevangelisierung in der vorliegenden Arbeit
anbelangt, namlich polnische und deutsche Jugendliche, wire zu beach-
ten, dass nicht alle im Rahmen der Neuevangelisierung umgesetzten Initi-
ativen zu den jungen Menschen passen. Die Neuevangelisierung Jugendli-
cher kommt vor allem darin zum Ausdruck, dass junge Menschen bei der
Entfaltung ihres reifen Glaubens und bei der personlichen Entwicklung
ihrer Religiositit unterstiitzt werden.**® Allerdings muss die Arbeit der
Kirche im Hinblick auf junge Leute an die sich wandelnde sozial-kultu-
relle Situation angepasst werden. In diesem Kontext sollte die Empfehlung
von Papst Franziskus im Apostolischen Schreiben ,,Evangelii gaudium®
tiir die seelsorgerische Arbeit mit Jugendlichen hervorgehoben werden:

erfiillt; sie will Zeugnis geben von Gottes Gegenwart® [Kasper, Evangelisierung und
Neu-Evangelisierung, 231].

868 Vgl. A Dlugosz, Mlodziezy duszpasterstwo, in: R. Kaminski/W. Przygoda/M. Fial-
kowski, Leksykon teologii pastoralnej, Lublin 2006, 511.
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Die Jugendpastoral, wie wir sie gewohnheitsméaf3ig entwickelten, ist von der
Welle der gesellschaftlichen Veranderungen getroffen worden. Die Jugendli-
chen finden in den tiblichen Strukturen oft keine Antworten aufihre Sorgen,
Note, Probleme und Verletzungen. Uns Erwachsenen verlangt es etwas ab,
ihnen geduldig zuzuhoren, ihre Sorgen und ihre Forderungen zu verstehen
und zu lernen, mit ihnen eine Sprache zu sprechen, die sie verstehen. Aus
ebendiesem Grund bringen die Erziehungsvorschldge nicht die erhoftten
Ergebnisse. Die Vermehrung und das Wachsen von Verbanden und Bewegun-
gen vornehmlich junger Menschen kann als ein Wirken des Heiligen Geistes
interpretiert werden, der neue Wege 6ffnet, die mit ihren Erwartungen und
ihrer Suche nach einer tiefen Spiritualitit und nach dem Gefiihl einer konkre-
teren Zugehorigkeit im Einklang stehen. Es ist jedoch notwendig, die Beteili-
gung dieser Gruppen innerhalb der Gesamtpastoral der Kirche zu festigen.**

Nach Papst Franziskus ist heutzutage bei der Jugendpastoral auf die
Besonderheiten der Adressaten und auf die gesellschaftlichen Veran-
derungen besonders zu achten. In Anbetracht der Analysen im vierten
Kapitel (vgl. 4.3) liegen gerade diese Empfehlungen der Neuevangelisie-
rung zugrunde. Aus diesem Grund werden die nachstehend vorgeschla-
genen pastoralen Hinweise vor allem auf der Grundlage der sich wandeln-
den Religiositdt junger Menschen in Polen und Deutschland formuliert
(vgl. 3.4). Die Empfehlung von Papst Franziskus, dass die Jugendpastoral
gesellschaftliche Verdnderungen zu beriicksichtigen hat, findet ihren Aus-
druck in der Analyse der aktuellen Lebensumstinde und der Probleme
polnischer und deutscher Jugendlicher in Kapitel 2. Alle nachstehend vor-
geschlagenen Initiativen werden zusdtzlich ihre Umsetzungsmoglichkei-
ten in der polnischen und deutschen Kirche berticksichtigen, wobei das
tiinfte Kapitel der vorliegenden Arbeit behilflich sein wird.

Nach der Festlegung des Platzes der Neuevangelisierung in der pas-
toralen Tiétigkeit der Kirche und der Bedingungen fiir die Neuevangeli-
sierung polnischer und deutscher Jugendlicher kann man im néchsten
Schritt zu den konkreten pastoralen Vorschligen tibergehen.

6.3. Postulate fiir Neuevangelisierung der Jugendlichen
in Polen und in Deutschland

Die im vorliegenden Kapitel vorgeschlagenen Initiativen werden Antwor-
ten auf die Tendenzen der Religiositdt der Jugendlichen in Polen und in

869 Franziskus, Evangelii gaudium, Nr. 105.
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Deutschland darstellen mit der Beriicksichtigung der Situation der Kirche
in beiden Landern. Zu ihnen gehoren: 1. Individuelle geistliche Begleitung
junger Menschen (vgl. 3.4.1.3 und 3.4.1.7). 2. Aktionsseelsorge (vgl. 3.4.1.5).
3. Wallfahrten und religioser Tourismus (vgl. 3.4.1.1). 4. Internationale
Zusammenarbeit (3.4.2.1 und 3.4.2.2). 5. Okumene (vgl. 3.4.1.2). Diese
Initiativen sind nur die Vorschlage. Man kann noch mehr dhnliche Ini-
tiativen konzipieren.

6.3.1. Individuelle Geistliche Begeleitung

Erste vorgeschlagene Initiative ist individuelle Geistliche Begleitung. Die
Bedeutung der Geistlichen Begleitung fiir den Pastoraldienst der Kirche
wurde von der Deutschen Bischofskonferenz im Dokument ,,... und Jesus
ging mit ihnen (Lk 24, 15). Der kirchliche Dienst der Geistlichen Beglei-
tung“®”® hervorgehoben. In diesem Dokument, das in Form von den pas-
toralen Leitlinien fiir die kiinftigen Geistlichen Begleiter und ihre Ausbil-
der verfasst wurde, wurde erwéhnt: ,,Geistliche Begleitung als kirchlicher
Dienst will dabei helfen, das eigene Leben am Evangelium auszurichten.
Menschen suchen auf dem Weg der Reifung im Glauben Begleitung, weil
sie ihr Leben mehr intensiver oder klarer mit Gott leben wollen.“*”* Das
oben genannte Dokument macht also auf die folgenden Aspekte der geist-
lichen Begleitung aufmerksam:
- Die Geistliche Begleitung besteht darin, eine einzelne Person zu
begleiten;®”?
- Sie konzentriert sich auf die Entwicklung der Beziehung mit Jesus
Christus;®*”?
- Sieist theozentrisch;®”*
- Sie verlésst sich auf das Vertrauen in den Heiligen Geist, der den
Prozess der menschlichen Entwicklung im Glauben leitet;®”®
- In der Geistlichen Begleitung geht es nicht darum, dass man die
Verantwortung fiir andere Menschen iibernimmt, sondern dar-

870 Vgl. Sekretariat der Deutschen Bischofskonferenz, ,,....und Jesus ging mit ihnen®
(Lk 24, 15). Der kirchliche Dienst der geistlichen Begleitung Nr. 39, Bonn 2014.

871 Sekretariat der Deutschen Bischofskonferenz (Hg.), ...und Jesus ging, 5.

872 Vgl. Sekretariat der Deutschen Bischofskonferenz (Hg.), ...und Jesus ging, 12.

873 Vgl. Sekretariat der Deutschen Bischofskonferenz (Hg.), ...und Jesus ging, 13.

874 Vgl. Sekretariat der Deutschen Bischofskonferenz (Hg.), ...und Jesus ging, 13.

875 Vgl. Sekretariat der Deutschen Bischofskonferenz (Hg.), ...und Jesus ging, 13.
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um, dass man dem Menschen hilft, die aktuelle Glaubenssitua-
tion zu erkennen und zu deuten;®”®

- ,Geistliche Begleitung ist keine Katechese, kein Gebet und keine
Liturgie, sondern eine kommunikativ-diakonische Seelsorge“®””.

Im oben genannten Dokument werden auch die Hinweise angegeben,

welche den Geistlichen Begleiter charakterisieren sollten. Dazu gehoren:
psychische Gesundheit und Stabilitdt, viel Empathie, Respekt sowohl vor
der anderen Denkweise der Zoglinge als auch vor ihren Entscheidungen.
Von Bedeutung ist auch beim Geistlichen Begleiter seine Sorge um die
staindige Entwicklung des eigenen geistlichen Lebens und seine personli-
che Erfahrung in der Geistlichen Begleitung.*”®

An dieser Stelle stellt sich die Frage: Wodurch unterschiedet sich die

oben beschriebene Geistliche Begleitung von einem seelsorgerlichem
Gesprich, der Beichte und Psychotherapie oder vor der Supervision?

Die Unterschiede zwischen der Geistlichen Begleitung und dem seel-

sorgelichen Gesprich sind wesentlich in drei Punkten sichtbar:

1. Zielsetzung. Die geistliche Begleitung ist nicht darauf ausgerichtet,
ein einzelnes Problem zu 16sen oder eine Unterstiitzung in einem
besonderen Moment im Leben zu geben, sondern sie bezieht sich
auf die Entwicklung des geistlichen Lebens, die in einem Prozess
verlauft.!”®

2. Kontinuitdt. Die Geistliche Begleitung erfolgt in regelmafligen
Abstinden, die entweder kiirzer oder linger sind. Das seelsorger-
liche Gesprich ist ein Treffen, das normaleweise nicht wiederholt
wird.*®°

3. Dauer. Die Gespriche erlangen im Rahmen von der geistlichen
Begleitung eine lingere Zeitdauer. Dies hiangt von der Notwen-
digkeit ab, ein breiteres Spektrum von den erdrterten Themen
hervorzuheben. Ein seelsorgerliches Gesprach hat den Charakter
einer Beratung zu einem bestimmten Thema.**!

Was den Unterschied zwischen der Beichte und der Geistlichen Beglei-

tung angeht, so erklart Philipp Miiller (Pastoraltheologe aus Mainz), dass
die beiden Begriffe ,,zwei unterschiedliche kirchliche Vollziige [sind], die

876 Vgl. Sekretariat der Deutschen Bischofskonferenz (Hg.), ...und Jesus ging, 13.
877 Sekretariat der Deutschen Bischofskonferenz (Hg.), ...und Jesus ging, 13.

878 Vgl. Sekretariat der Deutschen Bischofskonferenz (Hg.), ...und Jesus ging, 21-23.
879 Vgl. Sekretariat der Deutschen Bischofskonferenz (Hg.), ...und Jesus ging, 16-17.
880 Vgl. Sekretariat der Deutschen Bischofskonferenz (Hg.), ...und Jesus ging, 16-17.
881 Vgl. Sekretariat der Deutschen Bischofskonferenz (Hg.), ...und Jesus ging, 16-17.
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sich gut erganzen kénnen“**. Die Besonderheit des Buf3sakraments ist
das Stindenbekenntnis und die Absolution, die die Versohnung mit Gott
und der Kirche erméglichen.®®* Bei der Geistlichen Begleitung handelt es
sich darum, dass der Mensch die Gegenwart Gottes in seinem Leben ent-
deckt und eine bestimmte Richtung der Arbeit und geistlichen Entwick-
lung an sich selbst nimmt, damit der Mensch von der Entdeckung Gottes
in seinem Leben zu einer Beziehung mit Gott kommen kann. Zu die-
sem Zweck ist es notwendig, einen bestimmten geistlichen Weg in seinem
Leben zuerst zu erkennen und dann anzunehmen, z. B. nach Franziskaner,
Dominikaner oder nach Benediktiner Art und Weise.***

Trotz dieser Grundunterschiede weist Ph. Miiller auf die Valenz der
gegenseitigen Ergdnzung der Geistlichen Begleitung und der Beichte hin:

»Die Wertschitzung beider Vollziige eroftnet zudem die Moglichkeit,
einen Menschen gegebenfalls auf den komplementdren Dienst hinzuwei-
sen. So kann beispielweise ein Beichtpriester einen Ponitenten, von dem er
merkt, dass ihm eine geistliche Begleitung gut tdte, auf diese Moglichkeit
aufmerksam machen und ihm Adressen von Menschen vermitteln, die fiir
diesen Dienst zur Verfligung stehen“***.

Aufgrund der fritheren Uberlegungen kann man den Eindruck gewin-
nen, dass die Geistliche Begleitung auch eine therapeutische Dimensi-
on hat. Wodurch unterscheidet sie sich also von der Psychotherapie oder
von der Supervision? Im Gegensatz zur Psychotherapie, die sich auf die
psychische Gesundheit eines Menschen konzentriert und ihm hilft, psy-
chische Probleme zu l6sen, bezieht sich die Geistliche Begleitung auf das
geistliche und religiose Leben. Im Zentrum der geistlichen Begleitung
gibt es keine Losung von mentalen Problemen (obwohl das eine Konse-
quenz der gut gefithrten geistlichen Begleitung sein kann), sondern die
Gebetserfahrung und Gottesbeziehung stehen im Mittelpunkt. In dem
schon zitierten Dokument von der Deutschen Bischofskonferenz ist eine
Bestatigung der oben beschriebenen Erkldrung zu finden: ,,Derjenige, der
sich begleiten ldsst, ist nicht krank bzw. er nutzt die Geistliche Begleitung
nicht, um gesund zu werden. Es geht mehr um Heiligung als um Heilung,
was nicht ausschlief3t, dass die Gespriche Geistlicher Begleitung als heil-
sam erfahren werden konnen“®®°.

882 Ph. Miiller, Geistliche Begleitung und sakramentale Beichte. Eine theologisch-prak-
tische Verhiltnisbestimmung, in: GuL 81 (2008), 243-244.

883 Vgl. hierzu Katechismus der katholischen Kirche, Nr. 1493. Neuiibersetzung auf-
grund der Editio typica Latina, Miinchen 2003.

884 Vgl. Sekretariat der Deutschen Bischofskonferenz (Hg.), ...und Jesus ging, 17.

885 Miiller, Geistliche Begleitung, 249.

886 Sekretariat der Deutschen Bischofskonferenz (Hg.), ...und Jesus ging, 16.
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Gleiches gilt fiir die Supervision, die darauf abzielt, die Kompetenz
eines Therapeuten zu verbessern, damit er seine Arbeit besser machen
kann. Die Supervision hilft dem Therapeuten, seine Arbeit mit dem Pati-
enten zu iiberpriifen, um die Hindernisse bei der Zusammenarbeit mit
dem Behandelten zu vermeiden. Bei der Geistlichen Begleitung spielt die
zwischenmenschliche Beziehung eine Unterrolle. Grof3e Rolle spielt dage-
gen die Beziehung zwischen dem Menschen und Gott. Die Aufgabe des
Geistlichen Begleiters besteht darin, seinem Zogling dabei zu helfen, dass
er seine Beziehung zu Gott gestalten und entwickeln kann.*®’

Als Grundlage fiir die geistliche Begleitung dienen folgende Tenden-
zen in der Religiositdt Jugendlicher in Polen und Deutschland: Individu-
alisierung des religiésen Lebens (vgl. 3.4.1.3), Ubergang von der vorge-
schriebenen und tiberlieferten Religiositit zur personlichen Entscheidung
tiber den Glauben (vgl. 3.4.2.1) und die unter jungen Deutschen auftreten-
de fortschreitende religiose Verlorenheit (vgl. 3.4.2.2).

Das Thema ,,Geistliche Begleitung“ wird sowohl in Polen als auch in
Deutschland eingehend bearbeitet. Davon zeugen u.a. Veréftentlichungen
von J. Gogola®®®, J. Augustyn®®’, L. Matunowiczéwna®*® - was polnische
Autoren anbelangt, und W. Drechsel®’, M. Blittersdorf®*?, F. Jalics®*,
A. Bergmann®**, P. Bohlemann®”® - wenn es um deutsche Literatur geht.
In diesen Veroffentlichungen wird auf folgende Aspekte eingegangen:
Was ist eine geistliche Begleitung,®”® Was sind ihre Ziele,*”” Theologie der
Geistlichen Begleitung,**® Vorbereitungen der geistigen Begleiter,**® prak-

887 Vgl. Sekretariat der Deutschen Bischofskonferenz (Hg.), ...und Jesus ging, 17.

888 Vgl. J. Gogola, Kierownictwo duchowe, Krakéw 1991.

889 Vgl.J. Augustyn (Hg.), Sztuka kierownictwa duchowego, Krakow 2013.

890 Vgl. L. Matunowiczéwna, Przedmowa II. Kierownictwo duchowe w starozytnosci,
in: dies. (Hg.), Antologia listu starochrzescijanskiego, Lublin 1978, 32-63.

891 Vgl. W. Drechsel, Seelsorge und Geistliche Begleitung, Leipzig 2014.

892 Vgl. M. Blittersdorf, Geistliche Begleitung in Gruppen. Ein Beitrag zum Neuwerden
der Kirche, Ostfildern 2014.

893 Vgl. F. Jalics, Die geistliche Begleitung im Evangelium, Wiirzburg 2012.

894 Vgl. A. Bergmann, Wie viel Psychologie braucht die Geistliche Begleitung?: Der Ver-
such einer Verhiéltnisbestimmung von geistlichen Begleitung und Psychotherapie,
Frankfurt am Main 2011.

895 Vgl. P. Bohlemann/M. Herbst, Geistlich leiten: Ein Handbuch, Géttingen 2011.

896 Vgl. Blittersdorf, Geistliche Begleitung, 24-41; Gogola, Kierownictwo duchowe,
17-20.

897 Vgl. Bohlemann/Herbst, Geistlich leiten, 20-42; Gogola, Kierownictwo duchowe,
20-31.

898 Vgl. Drechsel, Seelsorge und Geistliche, 59-82.

899 Vgl. Jalics, Die geistliche Begleitung, 158-159.
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tische Hinweise fiir Geistliche Begleiter®® und Beziehungen zwischen der
geistlichen Begleitung und der Psychotherapie®®’.

Auf der Grundlage der obigen Verdffentlichungen ist die Geistliche
Begleitung eine Hilfe einer Person den eigenen Weg zu suchen und zu
gehen, die eigene geistliche Quelle zu finden und daraus zu schopfen. Geist-
liche Begleitung hilft Hindernisse auf dem Weg wahrzunehmen und neue
Schritte mit Anregungen zu geistlichen Ubungen einzuiiben. Ihr Ziel ist die
Unterstiitzung einer immer grofleren Offenheit fiir das Wirken Gottes.”*?

Die eigenen Umfragen unter AbiturientInnen haben gezeigt, dass
sowohl polnische als auch deutsche Jugendliche den Glauben an Gott
bekennen; aber was die Gestaltung und Entwicklung eigener Religiositit
betrifft, fithlen sie sich alleingelassen (vgl. 3.3.4.5 und 3.3.4.6). Der Grund
dafiir ist sowohl der fehlende Kontakt mit Priestern und pastoralen Mit-
arbeitern als auch das mangelnde Interesse an seelsorgerischem Angebot
der Kirche, das an Jugendliche gerichtet ist. Dariiber hinaus sehen junge
Menschen den Glauben und die Religiositét als eine Privatangelegenheit
jedes Einzelnen. Mehr als grofie Gemeinschaften benétigen junge Leute
heutzutage ein individuelles seelsorgerisches Gesprach, Beichte oder geis-
tige Fiihrung, bei denen sie mit den Priestern {iber eigene Bediirfnisse und
Probleme mit ihrem Glauben frei sprechen konnen. Die eigene Untersu-
chung bei den polnischen und deutschen AbiturientInnen hat ergeben,
dass die Erwartungen an die Priester durchaus grof8 sind. Wenn es um die
deutschen Jugendlichen geht, erwarten diese vor allem gute Kenntnis der
Menschen und der Welt, Unterstiitzung in schwierigen Situationen, Vor-
bildfunktion (vgl. Grafik 17a). Im Gegensatz dazu erwartet die polnische
Jugend vom Priester Hilfe bei der Glaubensvertiefung, gute Auslegung
des Evangeliums und Vorbildfunktion (vgl. Grafik 17b). Das zeigt, dass
die Arbeit mit jungen Leuten zweifellos Spafy macht, aber dass sie gleich-
zeitig auch anspruchsvoll ist und sich oft als schwierig erweist.

6.3.1.1. Realisierungsvorschlage fir die Kirche in Polen

Unter Beriicksichtigung der kirchlichen Gegebenheiten in Polen kann
die Umsetzung der Initiative geistlicher Begleitung durch die Suche

900 Vgl. Bohlemann/Herbst, Geistlich leiten, 121-206.

901 Vgl. Augustyn, sztuka kierownictwa, 343-350.

902 Vgl. Blittersdorf, Geistliche Begleitung, 24-41; Gogola, Kierownictwo duchowe,
17-20; Jalics, Die geistliche Begleitung, 158-159.
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nach dem individuellen geistlichen Weg unter Polen unterstiitzt werden
(vgl. 5.3.1.1.1. und 5.3.1.2.2). Dennoch kénnen nicht nur die Priester Geist-
liche Begleiter sein. Das ist auch eine Aufgabe der Laien. Unzureichende
Einbeziehung der Laien in die Seelsorge der Kirche in Polen konnte dies
aber gefdhrden (vgl. 5.3.1.2.1). Aus diesem Grund setzt die Umsetzung der
Forderung nach individueller Geistlicher Begleitung im Rahmen der pol-
nischen Seelsorge Folgendes voraus: (1) Férderung der Geistlichen Beglei-
tung, (2) Bereitschaft, auf schematische seelsorgerische Tétigkeiten zu ver-
zichten (3) Engagment der Laien.

1. Das Grundproblem der Kirche in Polen ist das immer noch geringe
Bewusstsein der Glaubigen fiir diese Form der Entwicklung des Glaubens,
was im Zusammenhang mit der Umsetzung des Postulats der Geistlichen
Begleitung steht.”®® J. Augustyn (Theologe und Psychotherapeut aus Kra-
kau) sieht die Ursachen dieses Zustandes in den historischen Bedingun-
gen — also im Kommunismus Polens. Wihrend der kommunistischen
Periode konzentrierte sich die gesamte Aufmerksamkeit der polnischen
Kirche auf die Verteidigung der menschlichen und religiosen Werte, wie
die Gewissens- und Religionsfreiheit. Die damals entwickelten pastora-
len Formen waren auf die Gemeinschaften ausgerichtet. Die Wirksam-
keit der Gemeinschaften bewirkte, dass die pastoralen Formen viele Jahre
lang ein Teil des pastoralen Programms der Kirche in Polen wurden und
dabei die Formen der individuellen Arbeit blockierten, darunter auch die
Geistliche Begleitung.”®* Daher sollte sich die Kirche in Polen vor allem
um Informationskampagnen kiitmmern, die in Form von Broschiiren oder
Vortragen in den Pfarrgemeinschaften durchgefiihrt werden. Bei Jugend-
lichen kann dieses Thema im Rahmen von dem Religionsunterricht oder
der Vorbereitung auf die Firmung auftauchen. Die Férderung der Geistli-
chen Begleitung erfordern auch die griindliche Vorbereitung der zukiinf-
tigen Fiihrungskrifte. Die Verantwortung fiir diesen Bereich liegt bei den
Di6zesen, die sich um Vorbereitungskurse und Fortbildung fiir geistliche
Fithrungskrifte kimmern sollten. Bis heute gibt es in Polen keine Ditze-
se, die sich damit beschaftigt.

2. Verzicht auf schematische seelsorgerische Tiétigkeiten. In polni-
schen Pfarrgemeinden werden die gleichen giangigen seelsorgerischen
Tatigkeiten seit vielen Jahren ausgeiibt. Dazu gehoéren: Bewegung Oase,
Apostolische Gruppen, Katholischer Jugendverband, Ministranten, Lek-
toren und Choralschola. Sie sind nicht schlecht, vorausgesetzt, dass sie den
geistlichen Bediirfnissen der Jugendlichen vor Ort entsprechen. Wenn das

903 Vgl. J. Augustyn, Sztuka kierownictwa duchowego, Krakéw 2007, 5.
904 Vgl. Augustyn, Sztuka kierownictwa duchowego, 5.
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aber nicht der Fall ist, engagiert sich nur eine geringe Zahl von Personen
dafiir und die Gruppe bleibt bestehen, nur damit Priester anldsslich der
kanonischen Visitation nachweisen konnen, dass die Seelsorge in ihren
Grundformen stattfindet. Der Priester hat jedoch die Aufgabe, geistli-
che Bediirfnisse Jugendlicher zu ermitteln und sie aufzugreifen. Vielleicht
sollte man vor Ort auf die herkdmmlichen Formen der Seelsorge verzich-
ten und in eine individuelle Geistliche Begleitung investieren.

3.Im Rahmen der Geistlichen Begleitung sollten auch die Laien beach-
tet werden, die hdufig sowohl iiber geistliche als auch intellektuelle Kom-
petenzen verfiigen, damit sie andere Personen geistlich begleiten konnen.
Hierbei sind zwei Aspekte wichtig, die von M. Dziewiecki hervorgeho-
ben wurden: entsprechende Formation und Vorbereitung der Laien auf
die Rolle der Geistlichen Begleiter und die Trennung der geistlichen Fiih-
rung von der Beichte. Was den ersten Aspekt anbelangt, ndmlich Forma-
tion und Vorbereitung der Laien auf die Rolle der geistlichen Begleiter,
ist nach M. Dziewiecki nicht nur auf theoretische Grundlagen, sondern
auch auf praktische Vorbereitung und die persénliche Befahigung, Geist-
licher Begleiter zu werden, hinzuweisen. Es muss darauf geachtet werden,
die Geistliche Begleitung nicht in Coaching zu verwandeln, wihrend des-
sen sich der Mensch auf sich selbst konzentriert und unterrichtet wird,
wie man schnell und leicht erfolgreich wird.”*> Was den zweiten Aspekt
anbelangt, namlich die Trennung der geistlichen Fithrung von der Beich-
te, weist Dziewiecki auf Folgendes hin. Die Beichte ist sowohl das Sakra-
ment als auch die notwendige Voraussetzung fiir die geistige Entwicklung,
wihrend die Geistliche Begleitung weder ein Sakrament und noch in for-
malisierter Form eine notwendige Voraussetzung fiir die geistige Ent-
wicklung ist. Die Beichte konzentriert sich eher auf Schwéchen und Feh-
ler, die Geistliche Begleitung hingegen darauf, Jesu Beispiel zu folgen.”*®

6.3.1.2. Realisierungsvorschlage fir die Kirche in Deutschland

Unter Beriicksichtigung der kirchlichen Gegebenheiten in Deutschland
sollten bei der Umsetzung dieser Initiative folgende Faktoren beriicksich-
tigt werden: stirkere Einbeziehung der Laien in der Kirche (vgl. 5.4.5.3),
geringes Interesse am Beichtsakrament und Distanzierung zur Instituti-
on der Kirche (vgl. 5.4.1.2.1). Um die Erwartungen deutscher Jugendlicher

905 Vgl. M. Dziewiecki, Kierownictwo duchowe - towar luksusowy, in: e-eSPe Nr. 116
(2015), 26-27.
906 Vgl. Dziewiecki, Kierownictwo duchowe, 26.
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hinsichtlich der individuellen geistigen Begleitung zu erfiillen, ist fiir drei
Aspekte zu sorgen: Entbiirokratisierung der Priester und Nutzung des
Potentials der Laien, Wiederentdeckung des Beichtsakraments, Dialog
und Partnerschaft im Rahmen der Seelsorge.

1. Entbiirokratisierung der Priester. Die Analyse der Situation der Kir-
che in Deutschland im Kapitel vier hat gezeigt, dass einige deutsche Pries-
ter heutzutage mit administrativer Arbeit tiberlastet sind und zu Beam-
ten werden, die von den ihnen anvertrauten Pfarrgemeinschaften entfernt
sind. Damit sich Priester fiir die Seelsorge mehr engagieren und die indi-
viduelle geistige, oft zeitaufwendige Begleitung tibernehmen konnen, soll-
te die administrative Arbeit anderen Mitarbeitern tibertragen werden. Auf
diese Weise konnte der Priester seinen Glaubigen zur Verfiigung stehen,
darunter Jugendlichen, die von den Priestern zeitliches Engagement und
Verfligbarkeit erwarten. Dariiber hinaus sollten Priester das Potenzial der
Laien nutzen. Es gibt mehrere Laien, die in geistiger Hinsicht besonders
reif sind, mit ihrer Lebensberufung gut zurechtkommen und tiber ange-
messene Kenntnisse tiber die Welt und das geistige Leben eines Menschen
verfligen.

2. Wiederentdeckung des Beichtsakraments. Die Analyse der Situati-
on der Kirche in Deutschland hat gezeigt, dass sich das Beichtsakrament
in einer enormen Krise befindet. Doch dank dieses Sakramentes ist es
moglich, die Barmherzigkeit Gottes konkret zu erfahren, was der Anfang
eines tieferen Verhdltnisses zu Gott ist. Dariiber hinaus erméglicht das
Beichtsakrament die Entwicklung des geistigen Lebens, und eine solche
Entwicklung wird durch Gewissensformation und eigene Vervollkomm-
nung erreicht. Ferner kann man auf einen weiteren Vorteil des Beichtsa-
kramentes hinweisen, nimlich dass man die geistige Begleitung und die
intime Besprechung von Fragen und Problemen hinsichtlich des Glau-
bens in Anspruch nehmen kann.

3. Im Geiste der religiosen Freiheit mochten junge Deutsche ernst
genommen werden, was ihre Ansichten, religiésen Bediirfnisse und
Glaubenserfahrung anbelangt. Sie mochten nicht, dass ihre subjekti-
ve Religiositét institutionell kontrolliert wird. Ebenso mochten sie sich
an die Anforderungen der Institutionen nicht blind anpassen. Sie wol-
len das Recht auf Diskussion. Sie méchten sich selbst nicht nur dann als
gldubig sehen, wenn ihr Glaube mit den offiziellen Richtlinien der Kir-
che identisch ist. Dialog und Partnerschaft konnen von Klischees und
gegenseitigen Vorurteilen befreien und schaffen eine neue Qualitét der
Beziehung, die auf Vertrauen und Akzeptanz basiert. Wie sollen diese
Ziele in die Praxis umgesetzt werden? Ein guter Ansatz dazu ist die von
Papst Benedikt XVI. vorgeschlagene Initiative ,,Vorhof der Volker®, die
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die Moglichkeit bietet, dass sich kirchliche Hierarchen, bekannte Theo-
logen und Menschen, die ihre personlichen Glaubens- und Bekenntnis-
erfahrungen mit Zweiflern teilen wollen, treffen. Wie dieser Dialog wohl
aussehen wird, hangt nur von der Kreativitit seiner Veranstalter ab. Es
steht aufler Zweifel, dass bei solch einer Diskussion der Dialog, das auf-
merksame Zuhoren und die klare Position von besonderer Bedeutung
sind. Derartige Initiativen wie Vorhof der Vélker konnen in den Schulen
oder in den Pfarrgemeinden angeboten werden, dann werden sie fiir jun-
ge Leute besser zuganglich und an ihre Ausdrucksform und Denkweise
besser angepasst.

Der nichste Pastoralvorschlag im Rahmen der Neuevangelisierung
der Jugendlichen in Deutschland und Polen ist die Aktionsseelsorge.

6.3.2. Aktionsseelsorge

Als Grundlage fiir diese Forderung dient der fortschreitende geistige Kon-
sumismus, der sich in der Religiositit polnischer und deutscher Jugend-
licher bemerkbar macht (vgl. 3.4.1.5). AufSerdem haben die Untersuchun-
gen zur Religiositdt der AbiturientInnen gezeigt, dass sich junge Menschen
mit der Kirche und ihrer Pfarrgemeinde nicht verbunden fiithlen und sich
in deren Tatigkeit nicht einbinden lassen (vgl. Grafik 16a, 16b). In diesem
Zusammenhang sollte man iiber Aktionsseelsorge in Pfarrgemeinden
nachdenken. Was bedeutet die Aktionsseelsorge? Die Aktionsseelsorge
ist eine Form der Pastoralarbeit in der Pfarrgemeinde, die fiir Jugendli-
che interessante Bildungs- und Evangelisierungsaktionen umfasst, die in
Pfarrgemeinden unternommen werden. Die sogennante Aktionsseelsor-
ge sollte mehrtigige thematische Evangelisierungstreffen umfassen, wie
z.B. Vortrage und Workshops zum Thema Glaube und Esoterik, Liebe und
Sexualitdt, Drogensucht, Treffen mit bekehrten Prominenten usw. Darii-
ber hinaus wiirde die Aktionsseelsorge auch konkrete Evangelisierungs-
und Wohltatigkeitsaktionen umfassen, wie z.B. Fahrt zu Besinnungsta-
gen an die See mit Jugendlichen, die sich auf ihre Firmung vorbereiten,
usw. Die Aufgabe der Pfarrgemeinde wire auch, Angebote thematischer
Veranstaltungen fiir junge Leute vorzulegen. Bei einer solchen Form der
Seelsorge konnte jeder fiir sich das passende Angebot aussuchen.

Ein weiterer Vorteil einer solchen Seelsorge besteht darin, dass die
Bildung einer homogenen Gruppe verhindert wird, die dazu beitragen
konnte, dass die Auflenstehenden von ihr wirksam abgeschreckt wer-
den. Jugendliche mogen ihren Freundeskreis stindig erweitern, was diese
Form der Seelsorge begiinstigt. Eine praktische Form der Aktionsseelsor-
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ge ist z. B. die Popularisierung der Glaubenskurse zur Neuevangelisierung
in Pfarrgemeinden. Was sind diese Glaubenskurse?

Glaubenskurse zur Neuevangelisierung finden im Rahmen der Schu-
len der Neuevangelisierung statt, deren Griinder J. H. Prado Flores®* ist.
Diese Schulen sind Zentren geistiger und apostolischer Formation, in
denen Erzieher auf die Evangelisierungsarbeit vorbereitet werden sowie
Formationstreffen fiir Menschen stattfinden, die ihren Glauben vertie-
fen wollen.’°® Zu den Hauptaufgaben der Schulen der Neuevangelisie-
rung gehort die Durchfithrung der sogenannten Kurse, die auf modernen
Methoden basieren und unterschiedlichen Schichten (Geistlichen, Laien,
Eheleuten und einsamen Menschen usw.), unterschiedlichen Altersgrup-
pen und Personen in den verschiedenen Etappen der Entwicklung ihres
Glaubens und geistigen Lebens gewidmet sind. Die Kurse dauern 3 bis 11
Tage und dabei geht es um die Entfaltung der personlichen Beziehung zu
Jesu Christi.’®® Jeder Kurs beinhaltet drei Elemente: Kerygma, Charis-
ma, Gemeinschaft. Bei kerygmatischen Kursen geht es um Inhalte. Alle
sind christologisch und biblisch. Ihr charismatischer Charakter bedeu-
tet die Offnung fiir die Anwesenheit und das Handeln des Heiligen Geis-
tes. Ihre Ausrichtung auf die Gemeinschaft kommt wiederum darin zum
Ausdruck, dass jeder dieser Kurse in der Gemeinschaft realisiert wird und
zum gemeinschaftlichen Glaubenserleben fithrt. Unter den Neuevangeli-
sierungskursen kann man einige Gruppen unterscheiden: 1. Programm-
kurse, 2. Autorenkurse, 3. thematische Kurse, 4. andere Kurse z. B. Alfa.’*°

1. Die Programmkurse umfassen drei Phasen. Die erste Phase ist die
Grund- oder Evangelisierungsphase, die die Teilnehmer ins reife christ-
liche Leben einfithrt.’'" In dieser Phase werden Kurse organisiert, z. B.
Kurs Filip, dessen Aufgabe es ist, das Kerygma so auszulegen, dass jeder
Teilnehmer die wesentlichen Evangelisierungswahrheiten verstehen und

907 José Prado Flores wurde am 15. Mai 1947 in Mexiko City (Mexiko) geboren. Als
nicht geistlicher Evangelisator hielt er Vorlesungen in Mexiko (Instituto De Sagra-
da Escritura, Instituto Superior de Estudios Eclesiasticos, Instituto Biblico Catolico).
1980 griindete er die Evangelisierungsschule des HI. Andreas (SESA), die derzeit ca.
2000 Schulen in 82 Landern umfasst. Er hat im Oktober 2012 an der XIII. ordentli-
chen Sitzung der Bischofssynode teilgenommen, die der Neuevangelisierung gewid-
met war (vgl. J. H. Prado Flores, Formacja uczniéw, L6dz 1992, 3).

908 Vgl. J. H. Prado Flores, Jak ewangelizowa¢ ochrzczonych, £6dz 1993, 10-19; B. Bie-
la, Szkoly nowej ewangelizacji w Polsce. Zasady i sposoby dziatania, in: ders. (Hg.),
Nowa ewangelizacja wyzwaniem dla Kosciota w Polsce, Katowice 2011, 449-451.

909 Vgl. J. H. Prado Flores, Rybacy ludzi: kaptani i §wieccy w nowej ewangelizacji,
Gdansk-Torun 1997, 7-9; Biela, Szkoly nowej ewangelizacji, 452.

910 Biela, Szkoly nowej ewangelizacji, 453-454.

911 Vgl. Biela, Szkoly nowej ewangelizacji, 456-459.
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auf dieser Grundlage Lebensentscheidungen treffen kann. Weitere Bei-
spiele sind: ,,Kurs zur Belebung charismatischen Gebets®, der Sinn und
Zweck eines personlichen, gemeinschaftlichen und liturgischen Gebets
tbermittelt; ,,Kurs Schiiler aus Emmaus®, der die Realitat der Heiligen
Schrift darstellt oder ,,Kurs Jan der in die christliche Geistigkeit einfiihrt.

Die zweite Phase der Programmkurse ist die Wachstumsphase, d.h.
Formation der Erzieher.”? In dieser Phase werden u.a. folgende Kurse
organisiert: ,Kurs Pawel, der praktische Hinweise fiir Verkiinder der
frohen Botschaft iiber das Funktionieren und Handeln vermittelt; ,,Kurs
Tymoteusz®, im Rahmen dessen konkrete Methoden fiir die Arbeit mit
der Heiligen Schrift prasentiert werden; ,,Kurs Apollos®, der den Teilneh-
mern beibringt, wie das Evangelium kreativ und praktisch zu verkiinden
ist; ,Kurs Wspdlnota®, der auf die Organisation und die Griindung richti-
ger Gemeinschaften vorbereitet.

Die dritte Phase der Vorbereitungskurse ist die Formationsphase, d.h.
Vorbereitung derer, die zu Erziehern der Verkiinder werden.’*® Diese Pha-
se umfasst beispielsweise folgende Kurse: ,,Kurs Piotr”, der Grundlagen
der Ekklesiologie und Sakramentenlehre beinhaltet; ,,Kurs Maryja“, der
uns Maria und ihre Rolle in der Kirche naherbringt; ,,Kurs Melchizedek”,
der zu einem besseren Verstandnis Jesu Christi und dessen Anwesenheit
in der Liturgie beitragt; ,,Kurs Jetro®, der beibringt, wie man nach der Ein-
heit der Kirche sucht und wie man fiir sie arbeiten kann.

2. Eine andere Art von Kursen sind Autorenkurse. Im Wesentlichen
gliedern sich diese Kurse in sechs Gruppen: (a) allgemeine Kurse, z. B.

»Kurs Abraham®, der Sinn des Fiirsprachengebets vermittelt; ,,Kurs Ogien
Ducha Swietego (Feuer des Heiligen Geistes), der an diejenigen gerichtet
ist, die ein geistiges Burn-out erleben; ,,Kurs Blogostawienstwa (Segen),
der an diejenigen gerichtet ist, die jeden Tag gemaf3 dem Segen leben wol-
len; (b) fiir Frauen, z.B. ,Kurs Estera”, der zur Entdeckung der eigenen
Identitét als Tochter Gottes fiihrt; , Kurs Rebeka®, der zur Entdeckung
der eigenen Identitit als Braut Christi fithrt; ,,Kurs Anna® der zeigt, was
es bedeutet, eine gute Mutter in der Kirche zu sein; (c) fiir Manner, z. B.
»Kurs Jakub®, der zeigt, wie man seine Identitét als Sohn, Brautigam, Vater
gewinnt; ,Kurs Tobiasz®, der an diejenigen Manner gerichtet ist, die auf
unterschiedliche Proben in ihrem Leben gestellt sind und Schwierigkei-
ten erleben; ,,Kurs Salomon®, der zur Entdeckung einer neuen Motivati-
on, sich in das Leben der Kirche einzubinden, fithrt; (d) fur Kinder, z.B.
»Kurs Zacheusz®, ,Kurs Pawelek®, der beibringt, wie man unter Freunden

912 Vgl. Biela, Szkoty nowej ewangelizacji, 459-462.
913 Vgl. Biela, Szkoly nowej ewangelizacji, 462-464.
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von Jesus Zeugnis geben kann; (e) fiir Ehepaare, z.B. ,Kurs Zachariasz
i Elzbieta®, der an diejenigen Ehepaare gerichtet ist, die eine Beziehungs-
krise erleben; ,,Kurs Elakana i Anna“, der zur Erneuerung gegenseitiger
Liebe fithrt; ,,Kurs Jakub i Rachela®, der zeigt, wie man tagtdgliche Schwie-
rigkeiten auf eine neue Art und Weise bewiltigen kann; (f) fiir Priester
z.B. ,Kurs Umilowany uczen® (der geliebte Schiiler), der zur Erneuerung
der Beziehung mit Jesu Christi fithrt, ,Kurs Wierny stuga“ (treuer Diener),
der nach dem Vorbild von Mose auf die Erneuerung des Eifers bei Gottes-
diensten ausgerichtet ist; ,,Kurs Pasterz z wizjg“ (Hirte mit einer Vision),
der auf der Lebensgeschichte von Paulus von Tarsus aufgebaut ist und bei-
bringt, wie man konkrete pastorale Projekte ausarbeiten und durchfiih-
ren kann; ,,Kurs Zakochany pasterz® (der verliebte Hirte), der viele Aspek-
te des emotionalen Lebens der Priester behandelt.”**

3. Néchste Art von Kursen sind thematische Kurse.”*® Sie werden in
Form von Adventsexerzitien, Exerzitien in der Fastenzeit oder anlisslich
wichtiger Ereignisse in der Pfarrgemeinschaft durchgefiihrt. Sie bezie-
hen sich auf konkrete Themen und Probleme, mit denen die gegebene
Gemeinschaft konfrontiert ist.

4. Kurse im Rahmen der Neuevangelisierungsschulen haben die
Organisation von anderen Kursen, die in deren Rahmen nicht angebo-
ten werden, inspiriert. Ein gutes Beispiel dafiir ist der Kurs ,,Alpha”. Die-
ses Kursprogramm wurde in London 1977 im protestantischen Milieu
erstellt. Alpha bedeutet: Anyone can come - jeder kann daran teilneh-
men ; Learning and laughter — Lernen und Lachen; Pasta - Nudeln (Mahl-
zeit); Helping one another - gegenseitige Hilfestellung; Ask anything — du
kannst tiber alles Fragen stellen.”*® Dieser Kurs ist vor allem an Nichtgldu-
bige und Nichtpraktizierende gerichtet und an jene, die sich vor kurzem
bekehrt haben. Der Kurs dauert elf Tage und fithrt in die Lebensart ein,
die auf dem christlichen Glauben beruht. Derzeit werden Kurse Alpha u.a.
in der romisch-katholischen und methodistischen Kirche, der Baptisten-
kirche, bei den Pfingstlern und vielen anderen realisiert.

Bei diesem Thema kann die Frage gestellt werden, wo der Unter-
schied zwischen der Aktionsseelsorge und den katechetischen Angebo-
ten liegt. Anhand der bisherigen Vereinbarungen kann festgestellt wer-
den, dass der Hauptunterschied eng mit der unterschiedlichen Verteilung

914 Vgl. Biela, Szkoty nowej ewangelizacji, 464-469.

915 Vgl.J. H. Prado Flores, Nowi ewangelizatorzy dla nowej ewangelizacji, Krakéw 2016,
25-30. Biela, Szkoly nowej ewangelizacji, 469.

916 Vgl. Alpha Guide, Przewodnik uczestnika Alpha, Krakéw 2016; Alpha Guide, Why
am I here, London 2016; Biela, Szkoty nowej ewangelizacji, 473-475.
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der Akzente zwischen dem Intellekt, den Emotionen und den Erfahrun-
gen verbunden ist. Die Aktionsseelsorge konzentriert sich mehr auf Emo-
tionen und religiose Erfahrungen - die Katechese, betont hauptséch-
lich den intellektuellen Faktor. Ein weiterer Unterschied basiert auf der
Haufigkeit. Die Katechese findet in den regelmifligen Abstdnden statt.
Dagegen resultiert die Aktionsseelsorge aus den tatsachlichen Bediirf-
nissen der Glaubigen. Schlieflich dient die Aktionsseelsorge dazu, das
Interesse am Glauben zu wecken und die religiosen Bediirfnisse des
Menschen zu entdecken, die dann durch die Katechese vertieft werden
miissen.

6.3.2.1. Realisierungsvorschlage flir die Kirche in Polen

Was die Verwirklichung der Aktionsseelsorge in der Kirche in Polen anbe-
langt, muss man zundchst den Mut haben, neue Formen der Seelsorge fiir
Jugendliche einzufithren. In diesem Zusammenhang sollte man auf die
alten Formen verzichten. Man sollte die Abneigung gegen Veranderungen
tiberwinden (vgl. 5.3.1.2.1).

Die bisherigen seelsorgerischen Angebote sind fiir Jugendliche von
immer geringerem Interesse und entsprechen weder ihrem Geschmack
noch ihren Anforderungen. Der Grund hierfiir ist ein zu anspruchsvolles
Programm, das von modernen jungen Menschen nicht verstanden wird.
Ein weiterer Grund ist die Unzugénglichkeit der Gruppen, was zur Fol-
ge hat, dass sich ausschliefllich diejenigen Jugendlichen in die Pfarrseel-
sorge einbinden, die mit der Pfarrgemeinde von Kindheit an verbunden
sind. Daher sollte man mehr in die Werbung fiir Glaubenskurse zur Neu-
evangelisierung in Pfarrgemeinden investieren sowie deren Veranstal-
tung erleichtern. Dies féllt in die Zustdndigkeit der Diézesen und Pfar-
rer in den einzelnen Pfarrgemeinden. Zwar werden Glaubenskurse zur
Neuevangelisierung seit 1994 in vielen polnischen Pfarrgemeinden ver-
anstaltet, aber dafiir wird keine entsprechende Werbung gemacht und es
fehlt an zuverldssigen Informationen tiber solche seelsorgerischen Aktio-
nen. Es gibt auch Priester, die von Neuevangelisierungskursen noch nie
gehort haben. Um diesen Zustand zu dndern, muss sichergestellt werden,
dass fiir derartige pastorale Initiativen in sozialen Netzwerken geworben
wird, geeignete Plakate, Flugblatter und Faltblatter vorbereitet werden, die
den Jugendlichen im Religionsunterricht ausgehdndigt werden. Dariiber
hinaus kénnen Priester wahrend der Formationstreffen das Thema neuer
seelsorgerischer Mafinahmen bei der Arbeit mit Jugendlichen ansprechen.
Im Rahmen dieser Treffen konnten Priester, die bereits Erfahrungen mit



6.3. Postulate fiir Neuevangelisierung der Jugendlichen in Polen und in Deutschland 311

verschiedenen Arten der Aktionsseelsorge und mit Neuevangelisierungs-
kursen haben, den anderen wertvolle Hilfe bieten.

Eine weitere Forderung im Rahmen der Neuevangelisierung der
Jugendlichen ist die auf die Zusammenarbeit abzielende Mobilisierung
der Dekanate sowie eine angemessene Beteiligung an der Seelsorge durch
die Laien.

6.3.2.2. Realisierungsvorschlage flir die Kirche in Deutschland

Die Aktionsseelsorge fiigt sich in die in der Kirche in Deutschland beste-
hende Tendenz zur Offenheit auf neue Initiativen und vielfaltige seelsorge-
rische Formen in der Seelsorge ein (vgl. 5.4.1.1.1 und 5.4.3.2.2). Einerseits
kann dies die seelsorgerische Arbeit erschweren, was die landesweiten Ini-
tiativen anbelangt, andererseits stellt es eine Chance dar.

Ein konkreter Hinweis an die Kirche in Deutschland in Bezug auf die
Durchfithrung der Aktionsseelsorge ist z.B. die Organisation von Glau-
benskursen zur Neuevangelisierung in den Diézesen und dann in den
Pfarrgemeinden. Damit solche Kurse im Bereich der deutschen Seelsorge
durchgefiihrt werden konnten, ist es wichtig, Erzieher entsprechend vor-
zubereiten. In diesem Zusammenhang empfiehlt es sich, in angemessene
Werbemafinahmen fiir die Durchfithrung seelsorgerischer Aktionen zu
investieren. Daher sind soziale Netzwerke und Internet, mit denen man
junge Menschen schnell erreichen kann, von unschitzbarem Wert.

Eine weitere Forderung im Rahmen der Aktionsseelsorge ist es, die
Bediirfnisse der jeweiligen Gemeinschaft genau zu erkennen sowie geeig-
nete Mafinahmen zu ergreifen. Zu diesem Zweck ist es wichtig, dass Pries-
ter, die zu einer bestimmten Pfarrgemeinde geschickt werden, tiber ihre
Dynamik entsprechend informiert werden sowie aufmerksame Beobach-
ter des menschlichen Lebens sind.

Ein moglicher Weg in der Umsetzung der Glaubenskurse zur Neu-
evangelisierung in der Didzese Augsburg wurde auf deren Webseite vor-
gestellt.”’” Untenstehendes Schema zeigt diesen Weg auf.

917 Vgl. https://bistum-augsburg.de/Bischofsvikare/Institut-fuer-Neuevangelisierung/
Grundlagen-Konzeption/Konzeption
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6.3.3. Wallfahrten und religiéser Tourismus

Einen Anreiz fiir diese pastorale Initiative stellt die Entwicklung der Reli-
giositdt von rituellen Formen bis zur personlichen Erfahrung (vgl. 3.4.1.1)
dar, wofiir lebendiger Kult in dem jeweiligen Heiligtum ein Beispiel sind.
Auflerdem haben die Untersuchungen der polnischen und deutschen
AbiturientInnen gezeigt, dass sie keinen Zusammenhang zwischen dem
Glauben und dem Alltag sehen (vgl. 3.3.4.1.1 und 3.3.4.1.2). Um dies zu
tiberwinden, sollte man sich z. B. an einen Ort begeben, an dem der Kult
lebendig ist und der von Glaubigen wegen dessen auflergewdhnlichen reli-
giosen Charakters gerne besucht wird. Aus diesem Grund ist die Entwick-
lung von Wallfahrten und religiosem Tourismus der nidchste Hinweis fiir
die Neuevangelisierung Jugendlicher in Polen und Deutschland.

Was Wallfahrten und den reliosen Tourismus betrifft, wére es gut,
zuerst beide Phdnomene zu definieren. Es ist aber unmaoglich, alle mog-
lichen Definitionen der Wallfahrten zu nennen. Jede der Definitionen
hebt nur diejenigen Elemente hervor, die fiir die jeweilige wissenschaft-
liche Disziplin von Bedeutung sind, in deren Rahmen eine solche Defi-
nition festgelegt wurde. Im Allgemeinen wiederholen sich diese Elemen-
te. Aus diesem Grund wire es angebracht, zwei Definitionen zu zitieren,
die die sich am haufigsten wiederholenden Merkmale der Wallfahrten
beinhalten. Einer der bekanntesten Wissenschaftler fiir Problematik der
Wallfahrten in Polen, A. Jackowski, Geograph, definiert die Wallfahrt
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als ,eine religios bedingte Reise zu einem Heiligtum (locus sacer) wegen
der besonderen Wirkung Gottes oder der Gottheit vor Ort“**®. Der Pas-
toraltheologe R. Haselhoft formuliert folgende Definition der Wallfahrt:
~Wallfahrt ist das Durchbrechen des tédglichen Lebenskreises, verbunden
mit dem Aufsuchen eines religiés markierten Zielpunktes zur personli-
chen geistigen Orientierung. Diese Orientierung wird in besonderer Wei-
se durch die Gemeinschaft Gleichgesinnter und das In-Verbindung-Tre-
ten mit Gott ermdglicht und durch kultische Vollziige unterstiitzt**”.
Hiselhoft weist auf einen personalen Aspekt der Wallfahrt hin, indem er
schreibt, dass eine Wallfahrt den Bruch mit dem alltaglichen Lebenskreis
darstellt. Weil die Wallfahrt mit einem religios geprégten Ziel verbunden
ist, ist sie deswegen personlich und geistig ausgerichtet.”*° Dariiber hin-
aus ist Haselhoff der Meinung, dass man wahrend der Wallfahrt Gott in
einer Gemeinschaft mit gleichem Hintergrund und im eigenen Innern
begegnen kann. Dies ldsst den Schluss zu, dass Wallfahrten die Natur
einer religiosen Handlung haben, wihrend derer die Pilger ihre religio-
sen Betdtigungen intensiver denn je ausiiben. Glaube und Kult spielen bei
Wallfahrten die entscheidende Rolle.

Wihrend es an Veroffentlichungen tiber Wallfahrten nicht fehlt,
bestehen jedoch Schwierigkeiten beim religiésen Tourismus. Das gan-
ze Problem ergibt sich daraus, dass es nur wenige wissenschaftliche Stu-
dien iiber diese Thematik gibt. Mit dieser Thematik befasst sich in Polen
M. Ostrowski, Pastoraltheologe aus Krakau und seit einigen Jahren in
Deutschland die Pastoraltheologin M. C. Hastetter.”** Nach Ostrowski
ist der religiose Tourismus ,ein Wandern, bei dem es neben den gew6hn-
lichen touristischen Elementen wie Bewegung, Erholung oder Entde-
ckungslust auch religiose Aspekte wie Erkundung von Gebetsstitten oder
Sehenswiirdigkeiten, Teilnahme an religiosen Feierlichkeiten, um sich
damit vertraut zu machen, gibt“**>. Das, was Wallfahrten mit dem reli-
gosen Tourismus verbindet, sind vor allem: Fahrt zu Gebetsstétten, Nut-
zung derselben Beforderungsmittel, Anlagen, Wanderwege und Infra-

918 Vgl. A. Jackowski, Pielgrzymowanie, Wroctaw 1998, 6-7.

919 R.Hiselhoff, Sinn Unterwegs. Grundlegendes und Praktisches zur Wallfahrt, Thaur
1999, 42.

920 Vgl. Haselhoff, Sinn Unterwegs, 42.

921 Vgl. M. C. Hastetter / M. Ostrowski (Hg.), Pilgern - Wege und heilige Orte. Seelsor-
ge im Kontext von Menschen unterwegs Krakow 2016.

922 M. Ostrowski, Pilgern oder religiéser Tourismus, in: Pépstlicher Rat der Seelsorge
fir die Migranten und Menschen unterwegs (Hg.), II Santuario, spazio per un’ac-
cgilenza fraterna e universale, Vatikan 2002, 44.
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struktur.”*® Der Hauptunterschied besteht in den Beweggriinden, eine
solche Fahrt zu unternehmen. Pilger folgen vor allem ihrem Glauben und
dem Wunsch, religiose Betitigungen fromm vorzunehmen.”** Fiir den
religiosen Touristen sind kulturelle Eindriicke, Erkenntnisse und Erho-
lung wesentliche Griinde, an einer solchen Fahrt teilzunehmen. Diese
Motivation schlief}t jedoch den religiosen Beweggrund nicht aus, aber die-
ser riickt nicht in den Vordergrund. Sowohl Wallfahrten als auch reli-
gioser Tourismus konnen zur Formung des religiosen Bewusstseins, der
Glaubensvertiefung, dem Aufbau einer Gemeinschaft, der Aufmerksam-
keitslenkung der Teilnehmer auf die gemeinsamen religiosen Werte und
das gemeinsame Ziel, der Empfindung der mentalen Néhe anderer Men-
schen, der Erfahrungsgewinnung in den unterschiedlichen Lebensberei-
chen, der Formung neuer Lebensstile, der Personlichkeitswandlung, der
Gelegenheit zur Zusammenarbeit und der gegenseitigen Hilfestellung
usw. beitragen. Jede der oben genannten Beschaffenheiten der Wallfahrt
und der religiose Tourismus steht mit dem Neuevangelisierungskonzept
der Glaubenserneuerung im Einklang, denn sie bezieht sich nicht nur auf
die Vertiefung des personlichen Verhiltnisses zu Gott, sondern auch auf
den Aufbau der zwischenmenschlichen Gemeinschaft, wobei der religio-
se Tourismus auch die traditionellen christlichen Werte mit der moder-
nen Kultur in sich vereint. Uber den tiefen Zusammenhang der Neuevan-
gelisierung mit dem religiosen Tourismus schrieb auch Papst Benedikt
XVL in seiner Botschaft zum VII. Weltkongress fiir Tourismusseelsorge
in Mexiko: ,,Die Neuevangelisierung, zu der wir alle gerufen sind, fordert
uns auf, die zahlreichen Gelegenheiten, die uns das Phinomen des Tou-
rismus bietet, zu beriicksichtigen und zu nutzen, um Christus als hochs-
te Antwort auf die Fragen des Menschen von heute vorzulegen“’** Ange-
sichts der Tatsache, dass junge Leute gerne reisen und neue Kulturen und
Milieus kennenlernen, konnen sowohl Wallfahrten als auch Glaubenstou-
ristik eine gute Gelegenheit zur Neuevangelisierung bieten.

923 Vgl. Ostrowski, Pilgern oder religioser, 44-46.

924 Vgl. Ostrowski, Pilgern oder religioser, 46.

925 Benedikt XVI,, Ein anderer Tourismus zum echten gegenseitigen Kennenlernen.
Botschaft zum VII. Weltkongress fiir Tourismusseelsorge, in: OR (D) Nr 18 vom 04.
Mai 2012, 7.
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6.3.3.1. Realisierungsvorschlage fur die Kirche in Polen

Junge Polen sind in touristischer Hinsicht eine sehr aktive Gruppe
(vgl. 2.3.2.1). Aus diesem Grund soll das pastorale Angebot fiir polni-
sche Jugendliche um Wallfahrten und religiosen Tourismus erganzt wer-
den. Aufler groflen Veranstaltungen wie z.B. mehrtagigen Reisen kann
man Religionsunterricht in der Schule und Vorbereitung auf die Fir-
mung in der Pfarrgemeinde benutzen, um dieses Ziel in Polen zu errei-
chen. Im Rahmen des Religionsunterrichts kann man z.B. Ausfliige oder
Besichtigungen des Doms in der gegebenen Dibzese oder eines Heilig-
tums organisieren. Man konnte auch Kloster besuchen, um Charismen
und das Ordensleben kennenzulernen oder katholische Museen besichti-
gen. Dadurch kénnten Jugendliche das entdecken und erfahren, woriiber
im Religionsunterricht gesprochen wurde. Dariiber hinaus kénnten ein-
wochige Besinnungstage an einem heiligen Ort in die Vorbereitung auf
die Firmung integriert werden, was den Jugendlichen sowohl eine bes-
sere Freizeitgestaltung und Spaf3, als auch Wahrnehmung der religiésen
Atmosphire an diesem heiligen Ort erméglichen wiirde. Fiir Schiilerrei-
sen konnen auch bestimmte Wanderwege ausgesucht werden, die mit Hei-
ligen oder wichtigen kirchlichen Ereignissen eng verbunden sind. Posi-
tive Emotionen, die wéhrend derartiger Reisen ausgelost werden, sollte
man aufrechterhalten, indem sich Teilnehmer nach der Beendigung der
Wallfahrt wieder treffen (,,Nachtreffen®). Sollte es solch eine Bereitschaft
aufseiten junger Leute geben, konnte man auch einmal an eine Pilger-
gruppe denken, wodurch sich Moglichkeiten einer reguldren Seelsorge
ergeben wiirden. In Anlehnung an einzelne Wallfahrten oder Erholungs-
reisen ins Ausland konnte man anschlieflend eine regelmiflige internati-
onale Zusammenarbeit zwischen Pfarrgemeinden oder Schulen gestalten.
Damit wird sich der nidchste Unterpunkt befassen.

6.3.3.2. Realisierungsvorschlage flr die Kirche in Deutschland

Den Studien des Sinus-Instituts zufolge sind junge Deutsche eine weltoffe-
ne, menschenorientierte Gruppe, die gerne reist sowie Herausforderungen
und Abenteuer mag.”*® In diesem Zusammenhang konnen Wallfahrten
und religioser Tourismus ein gutes Angebot fiir junge Leute in Deutsch-
land im Rahmen der Neuevangelisierung darstellen. Auf diese Weise

926 Vgl. Calmbach/Thomas, Wie ticken Jugendliche 2012, 39; Leven/ Quenzel/ Hurrel-
mann, Familie Bildung Beruf, 47-50.
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kann man den Wunsch nach den Entdeckungsreisen und der Erweiterung
des Freundeskreises mit der Neuevangelisierung verbinden. Dariiber hin-
aus kann die Zusammenfiithrung von Erholung und Vermittlung konkre-
ter religioser Inhalte eine Betrachtung der Glaubensfragen unter Jugend-
lichen begiinstigen, weil die vermittelten Inhalte mit einer bestimmten
Erfahrung und einem bestimmten Ort assoziiert werden. Wenn man mit
dem Sacrum, wo sich der wahre Kult entwickelt, in Bertihrung kommt
und wenn man an religiésen Betdtigungen an gegebenem Wallfahrtsort
fromm teilnimmt, kann dies dazu beitragen, dass Fragen zum Sinn sol-
cher Mafinahmen und zur Realitét, auf die sie sich beziehen, gestellt wer-
den. Das ist eine gute Vorgehensweise, um bei Jugendlichen, denen religi-
Ose Assoziationen fremd sind, Interesse an religiosen Themen zu wecken.
Dies ist zu berticksichtigen, besonders wenn es sich um Jugendliche aus
Ostdeutschland handelt. In der Gruppe konnen wéihrend einer Wallfahrt
Gedanken dariiber ausgetauscht werden. Dies kann dazu anleiten, dass
eine religiose Gemeinschaft entsteht und weitere Fahrten geplant werden.
Es ist wichtig, dass Jugendliche auf solchen Fahrten von der geistlichen
Begleitung der Priester und anderer kompetenter Personen umgeben sind,
an die sie ihre Fragen richten konnen. Derartige Fahrten konnen z.B. ins
Vorbereitungsprogramm auf die Firmung oder auf das Sakrament der Ehe
integriert werden.

6.3.4. Internationale Zusammenarbeit

Die Grundlage fiir diese pastorale Initiative bildet die fortschreitende
Informatisierung und ihre Auswirkung auf das geistige Leben. Durch die
Informatisierung konnen Jugendliche neue Kulturen kennenlernen und
Kontakte mit ihren Gleichaltrigen weltweit ankniipfen (vgl. 3.4.1.6). Verof-
fentlichungen zum Thema , Internationale Zusammenarbeit” im Rahmen
der Pastoral liegen in Polen noch nicht vor. In Deutschland sind bisher
u.a. folgende Publikationen erschienen: ,,Entwicklungszusammenarbeit
im Zeitalter der Globalisierung“®?’; ,Moglichkeiten und Grenzen nicht-

staatlicher-kirchlicher Entwicklungszusammenarbeit*®*®; ,Machen wir

927 Vgl. M. J. Ibeh, Entwicklungszusammenarbeit im Zeitalter der Globalisierung,
Padeborn 2006.

928 Vgl. B. Bornhorst, Moglichkeiten und Grenzen nichtstaatlicher-kirchlicher Ent-
wicklungszusammenarbeit: dargestellt am Beispiel der Zusammenarbeit zwischen
Misereor und Incupo innerhalb eines multisektoralen Entwicklungsprogrammes in
Nordargentinien, Miinster 1989.
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uns auf den Weg“**’. In Polen mangelt es an Veréffentlichungen in diesem
Bereich. Die bereits vorhandenen Veréffentlichungen im Bereich Inter-
nationale Zusammenarbeit konzentrieren sich auf die Bedeutung dieser
Zusammenarbeit fiir die Entfaltung des Glaubens und auf die gemeinsa-
men pastoral-karitativen Initiativen.

Aus den Studien tiber deutsche und polnische Jugendliche (vgl. 3.2.1)
und indirekt auch aus den Untersuchungen unter polnischen und deut-
schen AbiturientInnen (vgl. 3.3.4.4) geht hervor, dass das Milieu Gleich-
altriger sowie der Charakter der ortlichen Gemeinschaft, in der sie auf-
wachsen, bei der Entwicklung und Gestaltung der Religiositéit junger
Menschen eine Schliisselrolle spielen. Davon zeugt z. B. starkere Bindung
an den Glauben und an die Kirche unter denjenigen Jugendlichen, die in
jenen Regionen und Milieus aufwachsen, in denen der Glaube lebendig ist,
ndmlich in Stidpolen oder Ostdeutschland, wo die Katholiken zwar eine
Minderheit sind, aber davon {iberzeugt sind, ein vom Glauben gepragtes
Leben zu fithren. Fiir junge Menschen ist es wichtig, das Gefiihl zu haben,
dass sie in ihrem Glauben nicht alleine sind. Deswegen sollten Menschen
mit gleicher Weltanschauung und diejenigen, die im gleichen Glauben
vereint sind, zusammentreffen und sich gegenseitig bereichern, beson-
ders auf internationaler Ebene. Die internationale Zusammenarbeit zwi-
schen Pfarrgemeinden ist fiir die Seelsorge Jugendlicher zweifellos von
Bedeutung. Es konnen mindestens fiinf wesentliche Vorteile einer solchen
Zusammenarbeit angegeben werden.

Erstens hilft die internationale Zusammenarbeit bei der Entwicklung
des christlichen Milieus. Dabei handelt es sich um die Schaffung eines
Raums, wo sich Menschen versammeln konnen, die den gleichen Glau-
ben teilen, ihn mutig praktizieren, dariiber ungezwungen sprechen kon-
nen und gleichzeitig von den anderen verstanden werden. Der Glaubige
braucht eine Umgebung, in der nicht nur der Glaube akzeptiert wird, son-
dern vielmehr, wo tiber den Glauben gesprochen und im Glauben gelebt
wird, um christlich zu leben. Junge Leute in Polen und Deutschland brau-
chen heutzutage ein Milieu, in dem sie eine authentische und lebendige
Kirche finden kénnen.

Zweitens werden Jugendliche dariiber unterrichtet, dass die Kirche
allgemein ist, nimlich Menschen unterschiedlicher Kulturen und Natio-
nen umfasst.

929 Vgl. Arbeitskreis Kirche und Gewerkschaften (Hg.), Machen wir uns auf den Weg:
Schritte zur internationalen Solidaritit von brasilianischen und deutschen Gewerk-
schaften, Mettingen 1987.
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Drittens: die Ortskirche kann von den Glaubenserfahrungen anderer
Nationen lernen und eigene Erfahrung mit anderen teilen. Weitere Vortei-
le sind: Entdeckung des kulturellen Reichtums der Kirche, der verschiede-
ne Formen des Praktizierens sowie Kunst und Musik der einzelnen Lan-
der einbezieht, Festigung des eigenen Glaubens an Gott und Bestiarkung
der eigenen Zugehorigkeit zur Kirche.

Viertens: aufler religiésen Vorteilen kann ein solcher Austausch zur
Anndherung zwischen verschiedenen Nationen und zur Beseitigung von
Stereotypen und gegenseitigen Vorurteilen beitragen. Ein gutes Beispiel
dafir sind Polen und Deutschland, wo die Katholische Kirche in der
Nachkriegszeit zur Annaherung beider Lander beigetragen hat.

Ein fiinfter Vorteil ist die Entdeckung des kulturellen Reichtums des
gegebenen Landes und Gewdhrung des Einblicks in seine Geschichte und
Brauche, was das Leben des Menschen um eine neue Erfahrung und ein
neues Wissen bereichert. Die internationale Zusammenarbeit kann auch
eine wichtige Freizeitfunktion haben. Jugendliche werden lernen, wie sie
ihre Freizeit aktiv verbringen konnen, indem sie z. B. besichtigen, erkun-
den, gemeinsam die Zeit verbringen und nicht vor dem Fernseher sitzen.
Eine derartige internationale Zusammenarbeit zwischen den Jugendli-
chen kann auch zur Verbesserung ihrer Bindung an die eigene Pfarrge-
meinde beitragen, in der der Austausch organisiert wird, insbesondere
weil Jugendliche aus beiden Landern derzeit immer schwichere Bindung
zu der eigenen Pfarrgemeinde erklaren (vgl. Grafik 16a und Grafik 16b).

6.3.4.1. Realisierungsvorschlage fir die Kirche in Polen

Polnische Pfarrgemeinden haben sich an einer internationalen Zusam-
menarbeit bisher nicht stark beteiligt. Gab es aber eine solche Form der
Zusammenarbeit, dann ging es um materielle Unterstiitzung wie z. B.
Kleider- oder Waschmittelsammlung fiir die Kirche im Osten. Bei der
Zusammenarbeit geht es nicht nur um die materielle Hilfe, sondern um
den Gedankenaustausch, das Treffen mit Katholiken aus einem ande-
ren Land. Die wichtigsten Hindernisse fiir die Umsetzung einer solchen
Zusammenarbeit sind: einen geeigneten Partner fiir die Zusammenarbeit
zu finden, mangelnde finanzielle Mittel fiir die Durchfithrung von Aus-
landsreisen und klischeebehaftete Auffassung der potenziellen Partner
fiir die Zusammenarbeit. Es gibt mehrere Moglichkeiten, diese Hinder-
nisse zu umgehen. Bei der Kontaktaufnahme zu polnischen und deut-
schen Jugendlichen kénnen Zentren der Auslandspolen in Deutschland
eine wesentliche Rolle spielen. Dank der Polnischen Katholischen Missio-
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nen konnen geeignete Partner fiir die Zusammenarbeit leichter gefunden
und deren Bedingungen festgelegt werden. Was die Finanzen betrifft, sind
katholische oder staatliche Stiftungen, die den Jugendaustausch unterstiit-
zen und zur Forderung der Kultur beitragen, von unschéitzbarem Wert
(z.B. Deutsch-Polnisches Jugendwerk®*® oder Stiftung fiir deutsch-polni-
sche Zusammenarbeit®®"). Das Problem sind fehlende Informationen iiber
die mogliche finanzielle Unterstiitzung seitens dieser Stiftungen. In die-
sem Zusammenhang ist der Informations- und Erfahrungsaustausch zwi-
schen Pfarrgemeinden, die eine solche Unterstiitzung schon in Anspruch
genommen haben, von Bedeutung. Die internationale Zusammenarbeit
zwischen den Pfarrgemeinden kann um den Okumenismus und den
interreligiosen Dialog erganzt werden, was das weitere Ziel der Neuevan-
gelisierung Jugendlicher darstellt.

6.3.4.2. Realisierungsvorschlage flr die Kirche in Deutschland

Die Kirche in Deutschland hat schon viele Erfahrungen mit der interna-
tionalen Partnerschaft zwischen Pfarrgemeinden. Diese Form der inter-
nationalen Zusammenarbeit wird in deutschen Pfarrgemeinden hoch
geschitzt und praktiziert.”*? Sie weist sehr oft eine caritative Dimensi-
on auf und beschrénkt sich auf eine finanzielle Unterstiitzung der Pfarr-
gemeinden in den Kirchen Osteuropas oder im Nahen Osten. Die Her-
ausforderung besteht nicht nur darin, eine solche Zusammenarbeit zu
organisieren, sondern sie an die Bediirfnisse des Jugendaustausches bes-
ser anzupassen. Dies erfordert die gegenseitige Einbeziehung der Partner
in eine angemessene Vorbereitung des Projekts und die Mobilisierung der
Finanzmittel, denn die Kostenfragen konnen fiir Jugendliche eine erheb-
liche Beeintrachtigung darstellen. Zu diesem Zweck muss man sich an die
ganze Pfarrgemeinschaft mit der Bitte um eine finanzielle Unterstiitzung
wenden oder eine solche Unterstiitzung der Stiftungen erbitten, die in
Deutschland ziemlich zahlreich sind, z. B. Kirche in Not, Misereor, Reno-
vabis — um nur einige zu nennen.

930 Vgl. http://www.dpjw.org

931 Vgl. http://sdpz.org

932 Vgl. S. Beck/F. Bielefeldt, Mission Mosaikkirche. Wie Gemeinden sich fiir Migran-
ten und Flichtlinge 6ffnen, GiefSen 2017; Arbeitskreis Kirche und Gewerkschaften
(Hg.), Machen wir uns auf den Weg: Schritte zur internationalen Solidaritdt von bra-
silianischen und deutschen Gewerkschaften, Mettingen 1987, 10-14.
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Im Kontext der internationalen Zusammenarbeit ist es angebracht,
iber eine regelmiflige Zusammenarbeit zwischen einzelnen Jugend-
gruppen, die mit der Pfarrgemeinde verbunden sind, nachzudenken, z. B.
Ministrantenaustausch, Austausch zwischen Jugendlichen, die sich auf
ihre Firmung vorbereiten, Zusammenarbeit im Rahmen des Ehevorbe-
reitungskurses usw. Wird das Angebot an speziell bezeichnete Empfén-
ger gerichtet, vereinfacht dies die Erarbeitung des Programms und Bil-
dung einer entsprechenden Gruppe. Im Rahmen der deutschen Seelsorge
gibt es auch eine andere Moglichkeit, das Ziel der gegenseitigen inter-
nationalen Zusammenarbeit zu erreichen. Dank der muttersprachlichen
Seelsorge, kann der religiose und kulturelle Erfahrungsaustausch stattfin-
den, ohne dass man ausreisen muss. Im Rahmen der Zusammenarbeit der
katholischen Missionen mit den deutschen Pfarrgemeinden kénnen Kul-
turabende fiir Jugendliche veranstaltet werden, wo junge Leute mehr tiber
religiose Brauche des Herkunftslandes Gleichaltriger erfahren konnen.
Solche Treffen konnen als eine Ermutigung zu gemeinsamen Wallfahr-
ten gesehen werden. Im Rahmen einer solchen Zusammenarbeit konnen
auch gemeinsame Katechesen fiir Jugendliche oder Jugendgottesdienste
am Sonntag gestaltet werden.

6.3.5. Okumene

Okumene und Neuevangelisierung gehdren unldsbar zusammen. Papst
Benedikt XVI. hat auf die Okumene als eine Form der Neuevangelisie-
rung hingewiesen, was in der vorliegenden Arbeit dokumentiert wurde
(vgl. 4.1.2.3). Die Analyse der Lebensbedingungen junger Deutscher und
Polen zeigt, dass besonders deutsche Jugendliche, aber in zunehmendem
Mafle auch polnische, in einer religiés und weltanschaulich pluralisti-
schen Gesellschaft leben. Aus diesem Grund kann bei der Neuevangeli-
sierung Jugendlicher die Okumene eine Hilfe darstellen. Der Jugendaus-
tausch innerhalb der Okumene kann dazu beitragen, die Vorurteile in
den gegenseitigen Beziehungen aufzugeben. Die Zuriickhaltung gegen-
tiber den Menschen einer anderen Religion ist oft tendenziés und grund-
los. Dariiber hinaus kann diese Art des Austausches zur Entdeckung des
Reichtums der christlichen Kultur fithren. Dies erfolgt durch die Ent-
deckung z.B. von vielen Baudenkmaélern oder Gemaélden, die nicht nur
der katholischen Konfession entstammen, sondern auch aus anderen
Konfessionen kommen. Mehr {iber die Richtungen der orthodoxen oder
protestantischen Geistlichkeit erfahrend, kann diese Entdeckung dem
Menschen viele wertvolle Hinweise fiir die Entwicklung des eigenen reli-
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giosen Lebens bringen. Die 6kumenischen Initiativen konnen auch den
Jugendlichen dabei helfen, zu erkennen, dass jeder Mensch unabhingig
von seiner Nationalitdt und Kultur, in der er aufgewachsen ist, das Ver-
langen nach Gott in sich verspiirt.>> Aus diesem Grund lassen sich reli-
giose Bediirfnisse aus dem menschlichen Leben nicht beseitigen. Sie kon-
nen verdriangt werden, dann besteht aber die Gefahr, dass Religion durch
Fanatismus oder Ideologie ersetzt wird. Dariiber hinaus kann der 6kume-
nische Dialog vor allem dazu bewegen, mehr iiber den Glauben nachzu-
denken.”** Dies fithrt wiederum zur Entfaltung einer eigenen bewussten
Religiositat. Ein weiterer Vorteil des 6kumenischen Dialogs besteht darin,
dadurch den Sinn des Lebens im Glauben an Gott zu finden (vgl. 3.4.1.7).
Ein anderer Vorteil ist das mutige Zeugnis tiber Gott, das in der heutigen
Welt abgelegt wird und nach dem sich jeder Mensch sehnt, ungeachtet der
Hautfarbe, der Sprache oder des Wohnortes. Das Streben nach Einheit
und Frieden in religioser Hinsicht und die Suche nach Einheit in Vielfalt
konnen sich fiir junge Menschen sehr niitzlich erweisen, denn gemein-
same Diskussionen und Treffen mit Angehdrigen anderer Konfessionen
tragen sicherlich dazu bei, gegenseitige Vorurteile und Widerwillen den
Andersdenkenden gegeniiber zu tiberwinden. Solche Initiativen wie inter-
nationalle Jugendtreffen Taizé zeugen von der Bedeutung der Okumene
in der Jugendpastoral.”* Seit Ende der 1950er Jahre finden wochentlich
Gebets- und Reflexionstreften fiir Jugendliche in Taizé statt. Und ein-
mal jahrlich (um die Wende vom alten zum neuen Jahr) organisiert die
Gemeinschaft von Taizé 6kumenische Gebetstreffen, genannt ,,Pilgerweg
des Vertrauens auf der Erde” in einer der européischen Stddte. Tausende
von Jugendlichen aus aller Welt nehmen an den wochentlichen als auch
an den jihrlich stattfindenden Treffen teil.**°

6.3.5.1. Realisierungsvorschlage fur die Kirche in Polen

Obwohl 95% der polnischen Gesellschaft der romisch-katholischen Kir-
che angehoren, gibt es in Polen dariiber hinaus 174 eingetragene Kirchen

933 Vgl. K. H. Voigt, Okumene in Deutschland: Internationale Einfliisse und Netzwerk-
bildung, Géttingen 2014, 23-29.

934 Vgl. Evangelische Kirche in Deutschland, Okumene im 21. Jahrhundert: Bedingun-
gen — theologische Grundlegungen - Perspektiven, Hannover 2015, 54.

935 Vgl. Ch. Feldmann, Frere Roger Taizé. Gelebtes Vertrauen, Freiburg im Br. 2005,
43-50.

936 Vgl. Feldmann, Frere Roger Taizé, 43-50.
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und Religionsgemeinschaften.”®” Trotzdem wurde keine gute Tradition
der 6kumenen Praxis in Polen geschaffen. Dies bedeutet aber nicht, dass

es nicht ausrechend Initiativen in diesem Bereich gibt. Beispielsweise wer-
den im Rahmen der Gebetswoche fiir die Einheit der Christen 6kumeni-
sche Wortgottesdienste veranstaltet.”*® Das ist jedoch nur eine einmalige

alljahrliche Initiative, die noch dazu nicht ausreichend bekannt gemacht
wird, was zur Folge hat, dass sie fiir Gldubige und vor allem fiir Jugendli-
che nicht von besonderem Interesse ist. Was die Einbindung Jugendlicher
in die Okumene anbelangt, ist es eine gute Losung die Zusammenarbeit
zwischen den Schulen aus denjenigen Landern zu verstiarken, in denen
andere Konfessionen als der Katholizismus vorherrschend sind. Im letz-
teren Fall kommt den Religionslehrern eine bedeutsame Rolle zu. Es wire

auch wiinschenswert, im Rahmen der Vorbereitung auf die Firmung auf
okumenische Fragen einzugehen und Fahrten zu orthodoxen Heiligtii-
mern zu organisieren, die es in Polen gibt, z. B. Grabarka (Berg), geistiges

Zentrum der polnischen Orthodoxie. Ein Schiileraustausch kann dazu

beitragen, dass sich junge Menschen der religiésen Spaltungen und des

gegenseitigen Antagonismus bewusster werden und die Vorurteile in den

gegenseitigen Beziehungen aufgeben.

6.3.5.2. Realisierungsvorschlage fir die Kirche in Deutschland

Deutsche erscheinen als die in die Okumene am stirksten einbezogene
Nation Europas. ,,Heute gibt es zwischen den christlichen Kirchen und
kirchlichen Gemeinschaften in Deutschland auf allen Ebenen bestindi-
ge institutionelle und informelle Kontakte. Theologische Gesprache und
gemeinsame Initiativen, etwa die Zusammenarbeit von gleichartigen
Einrichtungen, Verbianden und Gruppen, ist zur Selbstverstandlichkeit
geworden. Katholikentage und evangelische Kirchentage besitzen stets
okumenische Akzente. 2010 fand zum zweiten Mal ein Okumenischer
Kirchentag statt. Forum der multilateralen Okumene sind die Arbeitsge-
meinschaften Christlicher Kirchen in Deutschland (ACK). Auf Bundes-
ebene wurde die ACK 1948 gegriindet. Die Deutsche Bischofskonferenz
ist dort seit 1974 Mitglied “**".

937 Vgl. M. Libiszowska-Zoltkowska, Ko$cioly i zwigzki wyznaniowe w Polsce, Warsza-
wa 2001, 10.

938 Vgl. P. Kantyka (Hg.), Ekumenizm dla ewangelizacji, Lublin 2015, 28-45.

939 Deutsche Bischofskonferenz, Okumene, in: www.dbk.de/katholische-kirche/katho-
lische-kirche-deutschland/aufgaben-kath-kirche/oekumene/ (20. Oktober 2017)
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Im Rahmen der Okumene werden in deutschen Pfarrgemeinden
gemeinsame 0kumenische Wortgottesdienste oder 6kumenische Bibel-
kreise veranstaltet. ,Die Gebetswoche fiir die Einheit der Christen im
Januar oder vor Pfingsten, der Weltgebetstag der Frauen im Mirz, der
Okumenische Kreuzweg der Jugend in der Fastenzeit, die Okumenische
Bibelwoche und das Okumenische Gebet im Advent sind fiir viele Chris-
ten fester Bestandteil ihres Glaubensvollzuges.“**® Das sind jedoch Ini-
tiativen, die den Jugendlichen eine eher sporadische Teilnahme ermégli-
chen. Was Jugendliche betrifft, konnen katholische Schulen im Rahmen
der Okumene eine wesentliche Rolle spielen. Wird ein Schiileraustausch
veranstaltet, kann dies zur Folge haben, dass junge Leute nicht nur ent-
sprechende Kenntnis von der betreffenden Konfession haben werden, son-
dern auch in der Praxis sehen konnen, wie deren Kultformen und organi-
satorische Strukturen aussehen.

6.4. AbschlieBende Reflexion

Abschlieflend soll die im Titel der vorliegenden Dissertation gestellte Fra-
ge beantwortet werden, ob die Neuevangelisierung bei Jugendlichen in
Polen und in Deutschland im Bereich der Jugendpastoral der Kirche in
Polen und in Deutschland eine Chance oder eine Utopie darstellt. Die
Neuevangelisierung polnischer und deutscher Jugendlicher wird erst
dann zu einer Chance, wenn die in ihrem Rahmen angebotenen Initiati-
ven an die sich wandelnde Religiositit junger Polen und Deutscher ange-
passt werden, unter Beriicksichtigung der aktuellen Situation der Kirche
in beiden Landern. Anderenfalls wird sie zu einer utopischen Idee, die
nicht umzusetzen ist.

Aufgrund der Analyse der Situation der polnischen und deutschen
Jugendlichen, eigener empirischer Untersuchungen und der Analyse der
Situation der Kirche in Polen und in Deutschland wird der Schluss gezo-
gen, dass eine Neuevangelisierung notwendig ist, weil sich die Generatio-
nen und die menschliche Mentalitdt andern. Das Evangelium muss per-
manent an die heutigen Zeitumstande angepasst werden, ohne dass sein
Wesen verandert wird. Ob die Neuevangelisierung fiir die Jugendpastoral
der deutschen und polnischen Kirche eine Chance oder Utopie darstellt,
hingt von zwei Faktoren ab: Zum einen von der Offenheit der Seelsor-
ger und pastoralen Mitarbeiter im Hinblick auf neue Arbeitsformen mit

940 Deutsche Bischofskonferenz, Okumene, in: www.dbk.de/katholische-kirche/katho-
lische-kirche-deutschland/aufgaben-kath-kirche/oekumene/ (20. Oktober 2017)
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Jugendlichen, zum anderen von der Fahigkeit, tiber klischeehafte Schema-
ta in der Jugendarbeit hinauszugehen. Vielmehr gilt es, den Jugendlichen
besser zuzuhoren, um auf dieser Grundlage pastorale Angebote fiir junge
Menschen zu erarbeiten. In diesem Zusammenhang besteht die Gefahr,
zu zwei Extremen zu neigen, die beziiglich der Neuevangelisierung auf-
tauchen konnen, namlich (1) iibermaflige Begeisterung und (2) extreme
Skepsis.

(1) Enthusiasten, die meinen, dass die richtige Evangelisierung der
Kirche mit der Neuevangelisierung beginnt, seien darauf hingewiesen,
dass die Neuevangelisierung lediglich ein Teil der ganzen Evangelisie-
rungsmission der Kirche ist und sich auf die vorhandenen Glaubens-
grundlagen der Adressaten stiitzt.”*' Adressaten der Neuevangelisierung
sind getaufte Personen, die ihren Glauben verloren haben und nicht mehr
praktizieren. Da die Neuevangelisierung konkrete Adressaten hat und
nicht an alle Glaubigen gerichtet ist, obwohl jedes Mitglied der Kirche in
einer bestimmten Phase seines Lebens das Bediirfnis nach ihr verspiiren
kann, muss sie in der gleichen Weise wie die anderen pastoralen Maf3-
nahmen behandelt werden. Es wire gut, wenn die Enthusiasten bertick-
sichtigen wiirden, dass die Neuevangelisierung der Demut bedarf, woran
Ratzinger erinnert hatte, indem er das Gleichnis vom Senfkorn als das
biblische Bild von der Neuevangelisierung erwahnte. Beachtenswert ist,
das es bei der Neuevangelisierung vor allem um die Erneuerung der per-
sonlichen Beziehung zu Gott, welche sich auf die Erneuerung des sakra-
mentalen Lebens auswirkt, geht.

(2) Fir Skeptiker, welche die Neuevangelisierung als einen Versuch
der Sakralisierung des offentlichen Lebens und der totalitiren Beherr-
schung der Welt durch das Christentum auslegen, sei empfohlen (dem
Beispiel des Weihbischofs von Krakau und des Vorsitzenden des Rates fiir
die Neuevangelisierung bei der Polnischen Bischofskonferenz Grzegorz
Rys folgend) Folgendes nicht zu vergessen: Papst Johannes Paul II. hat die
Neuevangelisierung nicht erfunden, obwohl er als Schopfer dieses Begriffs
und Forderer dieser Idee gilt; denn: ,,Die Neuevangelisierung ist diejeni-
ge Evangelisierungsart, die Jesus zunédchst seinen Jiingern beigebracht hat:
,,Geht nicht zu den Heiden und betretet keine Stadt der Samariter, sondern
geht zu den verlorenen Schafen des Hauses Israel. Geht und verkiindet:
das Himmelreich ist nahe (Mt 10,7)“°** In diesem Zusammenhang ist die
Wahrnehmung der Lehre Jesu unter den Israeliten beachtenswert. Der

941 Vgl. Wilczek, Idea nowej ewangelizacji, 218.
942 G. Rys, Jezusowa Nowa Ewangelizacja, in: A. Godnarski (Hg.), Nowa ewangelizacja.
Kerygmatyczny impuls w Ko$ciele, Gubin 2012, 13-14.
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Evangelist Markus driickte es wie folgt aus: ,Die Leute erschraken alle
und fragten einander: Was hat das zu bedeuten? Er hat eine ganz neue Art
zu lehren - wie einer, dem Gott Vollmacht gegeben hat! (Mk 1,27)“. Nach
Rys$ zeigt dies, dass die Horer Jesu ,,die alte Wahrheit tiber das Reich Got-
tes bei der Begegnung mit Jesus mit Verwunderung als eine neue Lehre
entdecken“’*’ Und das ist der Sinn der Neuevangelisierung: dem Men-
schen heute das Evangelium naher zu bringen, sodass er seine Aktualitdt
entdeckt und von ihm fasziniert ist sowie nach ihm leben will.

Untersuchungen unter den polnischen und deutschen AbiturientIn-
nen zeigen, dass die bisherigen Formen der Jugendpastoral fiir junge Men-
schen in beiden Landern nicht mehr attraktiv sind (vgl. 3.3.4.5 und 3.3.4.6),
und ein bedeutender Teil der Jugendlichen der Meinung ist, dass die Kir-
che nichts Interessantes zu bieten hat. Aus diesem Grund miissen im Rah-
men der Neuevangelisierung Jugendlicher die seelsorgerischen Mafinah-
men standig modifiziert und an die Erwartungen Jugendlicher angepasst
werden, wobei auf manche von ihnen verzichtet werden muss, da sie der
Vergangenheit angehoren. Nach M. Fialtkowski (Pastoraltheologe aus Lub-
lin) miissen neue Wege fiir die Jugendpastoral aufgezeigt sowie eine sorg-
faltige Analyse der uns umgebenden Welt durchgefiihrt werden.”** Eine
solche Offenheit und der Dialog mit dem Menschen heute kann die Kir-
che vor Isolation bewahren. Aus diesem Grund ruft D. Ténzler®*® die Kir-
che auf, Erwartungen der Gldubigen im Bereich des religiosen Lebens zu
erkennen und auf sie einzugehen. ,,Die Kirche hat nur dann eine Zukunft
in der Gesellschaft, wenn wir auf allen Ebenen eine Kultur der Gastlich-
keit leben, bei der fiir Géste, also fiir potentielle neue Briider und Schwes-
tern, deutlich erlebbar wird: Es macht einen Unterschied, dass ich da bin.
Gesehen und wahrgenommen sein ist ein menschliches Grundbediirfnis,
und erst recht ist es ein Bediirfnis im Kontext der Religion.**® Zeigt die
Kirche aber keine Empathie fiir ihre Gldubigen, verliert sie nach Tédnzler
ihre Bedeutung und wird nicht langer notwendig sein. ,Bedeutung haben
wir als Kirche nicht mehr automatisch, sondern nur, wenn wir unseren
Mitgliedern Bedeutung geben”*?".

943 Rys, Jezusowa Nowa Ewangelizacja, 14.

944 Vgl. M. Fiatkowski, Papieza Franciszka inspiracje dla duszpasterstwa mlodziezy, in:
Polonia Sacra 20 (2016) Nr. 4 (45), 95-97.

945 Seit 2006 Bundesvorsitzender des BDK] - Bund der Deutschen Katholischen Jugend.

946 D. Ténzler, Kirche als Ereignis - katholische Jugendverbidnde und ihr Beitrag, in:
P. Becker/U. Diewald (Hg.), Die Zukunft von Religion und Kirche in Deutschland.
Perspektiven und Prognosen, Freiburg im Br. 2014, 184-185.

947 Tiénzler, Kirche als Ereignis, 185.
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Die Neuevangelisierung, die konkrete Antworten auf die Bediirfnisse
ihrer Glaubigen gibt, ist besonders wertvoll fiir junge Leute, die Anerken-
nung und Verstdndnis in der sie umgebenden Welt suchen. ,,Der Lebens-
weltbezug ist dabei fiir Erwachsene genauso wichtig wie fiir Jugendliche,
nur ist die Jugend hdufig offensiver in ihren Forderungen, weniger durch
Gewohnheiten gebunden, weniger von Skrupeln geplagt, die kirchliche
Autoritét zu ignorieren.“**®

948 Tiénzler, Kirche als Ereignis, 185.



Anhang 1. Fragebogen

Hier hast du einen Fragebogen, der deine Sicht auf Glaube, Kirche und

ihren zukiinftigen Weg untersucht. Beantworte bitte alle Fragen! Kreu-

ze einfach die richtige Antwort an! Deine Antworten werden in meine

Studie zur Neuevangelisierung einflief3en. Dieser Fragebogen ist anonym.
Danke fiirs Mitmachen!

Nationalitét: ...............
Geschlecht:

a) mannlich

b) weiblich
Konfession:

a) katholisch

b) evangelisch

¢) orthodox

d) konfessionslos

e) andere: ...............

Alter: ...............

1. Haltst du dich fiir eine glaubige Person?
a) ja
b) nein

¢) schwer zu sagen
2. Bist du getauft?
a) ja
b) ich weif$ nicht
¢) aufdem Weg dazu
d) nein
3. Bist du gefirmt?
a) ja
b) nein
4. Hast du vor, kirchlich zu heiraten?
a) ja
b) weifd ich noch nicht
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Chance oder Utopie?

¢) nein

d) ich iiberlege ins Kloser zu gehen oder Priester zu werden
Hilft dir die Katholische Kirche zur Vertifung deines Glaubens?
a) ja

b) manchmal

c) selten

d) nein

Wasbeeinflusst deinen Glauben (mehrere Antworten sind méglich)
a) Personliche Uberlegungen und Uberzeugungen

b) Pfarrer/Priester

¢) Medien

d) Tradition und Erziehung

e) Religionsunterricht

f) gute Predigt

g) wichtige Erlebnisse im Leben

h) Gleichaltrige und Gesellschaft

i) religiose Erfahrungen

j) andere:...............

Wie oft gehst du zur Beichte?

a) regelmaflig

b) oft

¢) manchmal

d) selten

€) nie

Wie oft nimmst du am Sonntagsgottesdienst teil?

a) regelmiflig (jede Woche)

b) oft

¢) manchmal

d) selten

€) nie

Wenn du am Sonntagsgottesdienst teilnimmst (regelméflig, oft,
manchmal oder selten), sag bitte warum? (mehrere Antworten
sind moglich)

a) ich fuhle, dass das meine Pflicht ist

b) meine Eltern zwingen mich dazu

¢) ich gehe aus Gewohnheit

d) ich will Gott ndher sein

e) ich habe dieses religiose Bediirfnis

f) anderer Grund: ...............

Wenn du nicht am Sonntagsgottesdienst teilnimmst, sag bitte
warum?
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10.

11.

12.

13.

14.

15.

16.

17.

g) dasist verschwendete Zeit

h) esist langweilig

i) ich empfinde keine Notwendigkeit dafiir
j) ich habe keine Zeit

k) anderer Grund: ...............

Wie oft betest du?

a) jeden Tag

b) einige Male pro Woche

c) einige Male pro Monat

d) einige Male pro Jahr

e) ich bete nie

Ist die Bibel fiir dich wichtig?

a) ja

b) ich weif$ es nicht

¢) nein

Liest du in der Bibel?

a) regelmaflig

b) oft

¢) manchmal

d) nie

e) selten

Glaubst du, dass Gott in der Welt handelt?
a) ja

b) schwer zu sagen

¢) nein

Erfdhrst du Gottes Hilfe in deinem Leben?
a) ja,oft

b) manchmal

c) selten

d) nein, nie

Was bringst du mit Gott in Verbindung?

a) etwas Positives

b) etwas Negatives

c¢) etwas Neutrales

d) ich habe keine Meinung dariiber
Hingtin deinem Zimmer ein Kreuz oder andere religiose Symbole?
a) ja

b) nein

¢) keine Ahnung

Sind bei dir zu Hause andere religiése Bilder und Symbole vor-
handen (Marienbilder, Ikonen, Rosenkrinze)?
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18.

19.

20.
21.
22.
23.

24.

25.

26.

27.
28.
29.

30.

Chance oder Utopie?

a) ja

b) nein

¢) keine Ahnung

Glaubst du an das ewige Leben?

a) ja

b) ich weif8 es nicht

¢) nein

Glaubst du, dass der Teufel und die Holle real existieren?
a) ja

b) ich weif$ es nicht

¢) nein

Wer ist Jesus Christus? ...............

Was ist das zentrale Ereignis im Christentum? ...............
Welches Gebot ist im Christentum das wichtigste? ...............
Wie viele Sakramente gibt es in der Katholischen Kirche?
a) 4

b) 5

¢ 6

d 7

Welches ist kein Sakrament der Katholischen Kirche?

a) Firmung

b) Beerdigung

¢) Taufe

d) Krankensalbung

Wer gehort nicht zu den vier Evangelisten

a) Paulus

b) Johannes

¢) Markus

d) Lukas

Hat es einen Einfluss auf deinen Glauben, ob die Glaubensinhalte
fur dich verstandlich sind oder nicht?

a) ja

b) schwer zu sagen

¢) nein

Nenne drei Vorganger von Papst Franziskus ...............
Nenne drei berithmte TheologInnen ...............

Hat dein Glaube einen Einfluss auf dein Verhalten?

a) ja

b) nein

Was machst du, wenn Gebote der Kirche mit deinen personlichen
Uberzeugungen im Konflikt stehen?
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31.

32.

33.

34.

35.

a) ich verwirkliche trotzdem meine Wiinsche

b) ich handle nach den Geboten und stelle meine Vorlieben hin-
ten an

¢) ich versuche, einen Kompromiss zu finden

d) andere Losung: ...............

Meinst du, dass die christliche Ethik (Nachstenliebe, Feindesliebe,

Almosen geben usw.) gut ist?

a) ja

b) nein

Wer oder was hat einen grofien Einfluss auf deine Meinung von

der Kirche?

a) meine personliche Erfahrung mit der Kirche

b) Eltern

¢) Geschwister

d) Grofleltern

e) Pfarrer und Priester

f) Lehrer

g) Medien

h) MitschiilerInnen

i) FreundInnen

j) andere:...............

Siehst du einen Sinn in der Priasenz der Kirche in der Gesellschaft

heute?

a) ja

b) schwer zu sagen

¢) nein

Welche Einstellungen sollten sich deiner Meinung nach in der

Katholische Kirche dndern?

a) Zolibat

b) Frauenpriestertum

¢) Sexualitdt

d) Homosexuelle

e) Demokratisierung

f) Papstamt

g) Kirchensteuer

h) Wiederverheiratet Geschiedene

i) andere:...............

j) keine

Findest du in der Kirche eine Antwort auf die Fragen iiber den

Sinn des Lebens?

a) ja
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36.

37.

38.

39.

40.

4].

Chance oder Utopie?

b) manchmal

c) selten

d) nein

Was meinst du, dass besser ist:

a) in der Kirche glauben

b) ohne Kirche glauben

Aus welchen Griinden treten deiner Meinung nach Menschen aus
der Kirche aus?

a) Glaube ist unwichtig

b) Glaube ist Privatsache

¢) negative Erfahrungen mit der Kirche
d) negative Erfahrungen mit Priestern
e) andere Griinde: ...............

Hast du vor, in der Kirche zu bleiben?

a) ja

b) weifd ich noch nicht

¢) nein

Hiltst du deine Eltern fiir glaubig?

a) ja

b) schwer zu sagen

¢) nur Mutter

d) nur Vater

e) nein

Praktizieren deine Eltern ihren Glauben (nehmen sie am Gottes-
dienst teil, beten sie)?

a) ja, regelmaflig

b) manchmal

c) selten

d) nein

e) nur Mutter

f) nur Vater

Wie ist das Verhiltnis von deinen Eltern zur Katholischen Kirche?
Mutter:

a) positiv

b) gleichgiiltig (egal)

¢) kritisch

d) schwer zu sagen

e) negativ
Vater:
f) positiv

g) gleichgiiltig (egal)
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42.

43.

44,

45.

46.

47.

h) kritisch

i) schwer zu sagen

j) negativ

Haltst du deine MitschiilerInnen fiir glaubig?

a) ja

b) schwer zu sagen

¢) mebhrere sind gldubig

d) nur wenige sind glaubig

e) nein

Wie ist das mehrheitliche Verhaltnis deiner MitschiilerInnen zur
Katholischen Kirche?

a) positiv

b) gleichgiiltig (egal)

¢) schwer zu sagen

d) negativ

e) kritisch

Uber welche Glaubensfragen und kirchliche Themen dis-
kutierst du mit deiner Familie/deinen FreudInnen/deinen
MitschiilerInnen?

a) Gott

b) Sexualitat

¢) Caritas und ehrenamtliche Arbeit

d) Papst
e) Glaubensinhalte
f) Zolibat

g) Kirchensteuer

h) Skandale in der Kirche

i) Reformen der Kirche

j) andere:...............

k) ichdiskutiere nie tiber Glaubensfragen und kirchliche Themen
Nimmst du am Katholischen Religionsunterricht teil?

a) ja

b) nein

Glaubst du, dass dir der Religionsunterricht zur Glaubensvertie-
fung helfen kann?

a) ja

b) manchmal

¢) selten

d) nein

Ist der Religionsunterricht fiir dich interessant?

a) ja
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48.

49.

50.

51.

52.

53.

Chance oder Utopie?

b) manchmal

c) selten

d) nein

e) ich nehme nicht am Religionsunterricht teil

Fiithlst du dich mit deiner Pfarrei/ Gemeinde verbunden?

a) ja

b) schwer zu sagen

¢) nein

Bist du in der Pfarrei/ Gemeinde engagiert oder in einer kirch-

lichen Bewegung? (Ministranten, Chor, ehrenamtliches Engag-

ment in der Gemeinde, Neokatechumenat, Charismatiker, o.a.)

a) ja(welche?) ...............

b) nein

Gibt es in deiner Gemeinde Angebote von geistlichen Gemein-

schaften oder Neuen Bewegungen, in denen man den Glauben

vertiefen kann?

a) ja(welche?) ...............

b) nein

c) ich weif3 nicht, was geistliche Gemeinschaften und Neue
Bewegungen sind

Was erwartest du vom Pfarrer? (mehrere Antworten moglich)

a) Hilfe bei der Glaubensvertiefung

b) Unterstiitzung in schwierigen Situationen

c) gute Auslegung des Evangeliums

d) Spenden der Sakramente

e) Verfligbarkeit fiir andere

f) Verwaltungsfahigkeiten

g) Finanzielle Unterstiitzung

h) Vorbildfunktion

i) Sensibilitit fiir Arme

j) gute Kenntnis iiber den Menschen und die Welt

k) starker Glauben

1) Mut, wenn es um Menschenrechte geht

m) andere: ...............

n) ich habe keine Erwartungen

Hast du den Begriff Neuevangelisierung schon einmal gehort?

a) ja

b) nein

Wenn ja-wo?...............

Was ist oder heift fiir dich Neuevangelisierung? (versuche den

Begriff mit eigenen Worten zu umschreiben) ...............
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54. Meinst du, dass Evangelisierung fiir Schon-Getaufte heute noch
notwendig ist?
a) ja

55.

b)
)

ich habe kein Meinung
nein

Wer oder was konnte den Jugendlichen bei der Glaubensvertie-
fung helfen? (mehrere Antworten sind méglich)

a)
b)
)
d)
e)
f)

Priester

Eltern

Gleichaltrige

Lebenszeugnisse von andern Christen

eine gute Beichte

Pastoralteams (GemeindereferentInnen, PastoralreferentIn-
nen usw.)

ansprechende Seelsorgeangebote fiir Jugendliche in der
Pfarrei

interessanter Religionsunterricht

gute Predigten

Firmvorbereitung

andere: ...............
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Grafik 1a. Was beeinflusst den Glauben der Abiturientlnnen in Polen (Angaben in %)

Was beeinflusst deinen Glauben?
andere 0,6
religiése Erfahrungen 10,9
Gleichaltrige und Gesellschaft 4,1
wichtige Erlebnisse im Leben 18,2
gute Predigt 9,2
Religionsunterricht 56
Tradition und Eziehung 15,9

Medien 1,9

Priester 7.8

personliche Uberlegungen und Uberzeugungen 25,7

Grafik 1b. Was beeinflusst den Glauben der Abiturientinnen in Deutschland (Angaben in %)

Was beeinflusst deinen Glauben?
andere 1,2
religiése Erfahrungen 9.4
Gleichaltrige und Gesellschaft 6,6
wichtige Erlebnisse im Leben 17,7
gute Predigt 7,5
Religionsunterricht 9
Tradition und Eziehung 15,9
Medien 61
Priester 43

personliche Uberlegungen und Uberzeugungen 22,4
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Grafik 2a. Griinde fiir die Teilnahme am Sonntagsgottesdienst der Abiturientinnen in Polen

(Angaben in %)
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ich habe dieses religiose Bedirfnis

ich will Gott naher sein

ich gehe aus Gewohnheit

meine Eltern zwingen mich dazu

das ist meine Pflicht
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Grafik 2b. Griinde fiir die Teilnahme am Sonntagsgottesdienst der Abiturientlnnen in Deutschland

(Angaben in %)

andere Griinde

ich habe dieses religiése Bedirfnis

ich will Gott naher sein

ich gehe aus Gewohnheit

meine Eltern zwingen mich dazu

das ist meine Pflicht

Warum nimmst du teil am Sonntagsgottesdienst?
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Grafik 3a. Griinde fiir die Abwesenheit am Sonntagsgottesdienst der Abiturientlnnen in Polen

(Angaben in %)

andere Griinde

ich habe keine Zeit

ich habe kein Bediirfnis danach

es ist langweilig

das ist verschwendete Zeit

Warum nimmst du nicht teil am Sonntagsgottesdienst?
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Grafik 3b. Griinde fur die Abwesenheit am Sonntagsgottesdienst der Abiturientlnnen in Deutschland

(Angaben in %)
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Grafik 7a. Nennung der Vorgénger des Papstes Franziskus der Abiturientlnnen in Polen
(Angaben in %)

Nenne drei Vorganger von Papst Franziskus

Johannes Paul Il. 35,5

Benedikt XVI. 34,1

Johannes Paul I. 17,5

Johannes XXIII. 41

Paulus VI. 34

Keine Ahnung 3,6

Andere 18

Grafik 7b. Nennung der Vorganger des Papstes Franziskus der Abiturientinnen in Deutschland
(Angaben in %)

Nenne drei Vorgéanger von Papst Franziskus

Johannes Paul Il. 39,3

Benedikt XVI. 31,5

Johannes Paul I. 10,7

Johannes XXIII. 7.8

Paulus VI. 36

Keine Ahnung Ei

Andere 2
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Grafik 8a. Nennung beriihmter Theologen der Abiturientlnnen in Polen (Angaben in %)

Nenne drei beriihmte Theologen

Jan Twardowski

Thomas von Aquin

Augustinus

Karol Wojtyta

Joseph Ratzinger
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Grafik 8b. Nennung beriihmter Theologen der Abiturientlnnen in Deutschland (Angaben in %)

Nenne drei beriihmte Theologen

Martin Luther 22,9

Anselm von Canterbury 87

Joseph Ratzinger 7.1

Hans Kiing 59

Thomas von Aquin 51

Keine Ahnung 49,4

Andere 7.9
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Grafik 19a. Notwendigkeit der Evangelisierung schon getaufter
Personen der Abiturientlnnen in Polen (Angaben in %)

Meinst du, dass Evangelisierung fiir Schon-Getaufte heute notwendig ist?
nein 22,8
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Grafik 19b. Notwendigkeit der Evangelisierung schon getaufter Personen
der Abiturientinnen in Deutschland (Angaben in %)

Meinst du, dass Evangelisierung fiir Schon-Getaufte heute notwendig ist?

nein 8,9

keine Ahnung 70,2
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Tabelle 4a. Firmung und kirchliche Trauung nach Abiturientlnnen in Polen

345

Bist du gefirmt?

Hast du vor, kirchlich zu heiraten?

Spaltenin % ja nein  ichbinauf ja nein weil ich ich tber-
dem Weg nochnicht lege Pries-
ter/Nonne
zuwerden
Zusammen 82,5 17,5 0,0 69,3 8,8 20,5 1,5
Jungen 80,5 19,5 0,0 68,9 8,4 21,1 1,6
Madchen 84,3 15,7 0,0 69,5 9,0 20,0 0,0
Nordpolen 67,5 32,5 0,0 59,0 13,0 26,5 1,5
Sudpolen 975 2,5 0,0 79,5 4.5 14,5 1,5
Tabelle 4b. Firmung und kirchliche Trauung nach Abiturientinnen in Deutschland
Bist du gefirmt? Hast du vor, kirchlich zu heiraten?
Spaltenin % ja nein ich bin auf ja nein weilSich ich tber-
dem Weg nochnicht lege Pries-
ter/Non-
nezu
werden
Zusammen 80,5 18,9 0,7 64,2 28,8 6,0 1,0
Jungen 78,0 22,0 0,0 54,0 7,3 36,7 2,0
Madchen 82,9 15,8 1,3 74,3 4,6 21,0 0,0
Ostdeutschland 89,7 10,3 0,0 66,4 3,4 28,4 1,7
Westdeutschland 74,7 24,2 11 62,9 75 29,0 0,6
Tabelle 5a. Haufigkeit des Empfangs des BuBsakramentes unter polnischen Abiturientlnnen
Wie oft gehst du zur Beichte?
Spaltenin % regelmafig oft manchmal selten nie
Zusammen 37,5 13,5 9.3 10,5 29,3
Jungen 33,2 6,8 8,9 11,1 40,0
Madchen 41,4 19,5 9,5 10,0 19,5
Nordpolen 24 5 10,5 14,5 46
Stdpolen 51 22 8 6,5 12,5
Tabelle 5b. Haufigkeit des Empfangs des BuRBsakramentes unter deutschen Abiturientinnen
Wie oft gehst du zur Beichte?
Spaltenin % regelmafig oft manchmal selten nie
Zusammen 1,0 1,7 2,6 4,6 90,1
Jungen 0,7 0,7 1,3 3,3 94,0
Madchen 1,3 2,6 3,9 59 86,2
Ostdeutschland 1,7 1,7 2,6 6,9 95,7
Westdeutschland 0,6 17 2,8 3,3 95,0
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Tabelle 6a. Haufigkeit des Empfangs der Heiligen Kommunion unter polnischen Abiturientlnnen

Wie oft empfangst du Heilige Kommunion?

Spaltenin % regelmalig oft manchmal selten nie
Zusammen 30,0 13,0 14,5 21,0 21,5
Jungen 21,1 12,1 10,5 26,8 29,5
Madchen 38,1 13,8 18,1 15,7 14,3
Nordpolen 21,0 8,5 11,5 28,0 31,0
Stdpolen 39,0 17,5 17,5 14,0 12,0
Tabelle 6b. Haufigkeit des Empfangs der Heiligen Kommunion unter deutschen Abiturientinnen
Wie oft empfangst du Heilige Kommunion?
Spaltenin % regelmafig oft manchmal selten nie
Zusammen 8,9 7,6 17,9 33,1 32,1
Jungen 6,0 47 12,0 28,0 49,3
Madchen 11,8 10,5 23,7 38,2 15,8
Ostdeutschland 15,5 8,6 19,8 32,8 23,3
Westdeutschland 5,6 7.2 17,2 34,4 38,9
Tabelle 9a. Antworten der polnischen Abiturientinnen auf die Frage: ,Wie
viele Sakramente gibt es in der Katholischen Kirche?“
Wie viele Sakramente gibt es in der Katholischen Kirche?
Spaltenin % vier funf sechs sieben
Zusammen 1,8 6,5 4.0 87,8
Nordpolen 3,5 11,0 55 80,0
Sudpolen 0,0 2,0 2,5 95,5
Tabelle 9b. Antworten der deutschen Abiturientinnen auf die Frage: ,Wie
viele Sakramente gibt es in der Katholischen Kirche?“
Wie viele Sakramente gibt es in der Katholischen Kirche?
Spaltenin % vier funf sechs sieben
Zusammen 6,6 11,9 11,9 69,5
Ostdeutschland 0,9 4.3 572 89,7
Westdeutschland 10,2 16,7 16,1 57,0
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Tabelle 10a. Antworten der polnischen Abiturientinnen auf die
Frage: ,Welches ist kein Sakrament der Katholischen Kirche?“
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Welches ist kein Sakrament der Katholischen Kirche?

Spaltenin % Firmung Beerdigung Taufe Krankensalbung
Zusammen 0,5 96,8 0,0 2,8
Nordpolen 1,0 94,0 0,0 50
Stdpolen 0,0 99,5 0,0 0,5
Tabelle 10b. Antworten der deutschen Abiturientinnen auf die
Frage: ,Welches ist kein Sakrament der Katholischen Kirche?“
Welches ist kein Sakrament der Katholischen Kirche?
Spaltenin % Firmung Beerdigung Taufe Krankensalbung
Zusammen 2,3 83,1 0,0 14,6
Ostdeutschland 0,9 93,1 0,0 6,0
Westdeutschland 3,2 76,9 0,0 19,9
Tabelle 12a. Glaubenswahrnehmung der Eltern bei Abiturientinnen in Polen
Haltst du deine Eltern fur glaubig?
Spaltenin % ja schwer zu nur Mutter nur Vater nein
sagen
Zusammen 64,0 14,3 11,0 2,8 8,0
Nordpolen 48,5 18,5 15,5 3,5 14,0
Stdolen 79,5 10,0 6,5 2,0 2,0
Tabelle 12b. Glaubenswahrnehmung der Eltern bei Abiturientinnen in Deuschland
Haltst du deine Eltern fir glaubig?
Spaltenin % ja schwer zu nur Mutter nur Vater nein
sagen
Zusammen 45,0 20,5 18,2 7,6 8,6
Ostdeutschland 53,4 15,5 14,7 10,3 6,0
Westdeutschland 39,8 23,7 20,4 59 10,2

Tabelle 13a. Glaubenswahrnehmung der Mitschiilerinnen bei Abiturientinnen in Polen (Angaben in %)

Haltst du deine Mitschilerinnen fur glaubig?

Spaltenin % ja schwer zu mehrere sind wenige sind nein
sagen glaubig gléubig

Zusammen 6,5 16,5 37,3 37,0 2,8

Nordpolen 2,5 6,0 28,0 20,0 1,5

Stdpolen 0,5 12,0 11,5 59,0 10,0
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Tabelle 13b. Glaubenswahrnehmung der Mitschiilerinnen bei

Abiturientlnnen in Deutschland (Angaben in %)

Haltst du deine MitschilerIinnen fur glaubig?

Spaltenin % ja schwer zu mehrere sind wenige sind nein
sagen gléubig glaubig

Zusammen 2,0 11,9 26,2 52,3 7,6

Ostdeutschland 4,3 10,3 48,3 34,5 2,6

Westdeutschland 0,5 12,9 12,4 63,4 10,8

Tabelle 14a. Kenntnis von pastoralen Angeboten in den Pfarrgemeinden

bei Abiturientinnen in Polen (Angaben in %)

Gibt es indeiner Gemeinde Angebote von geistlichen Gemeinschaften oder Neuen Bewegungen, in denen

man den Glauben vertiefen kann?

Spaltenin % ja weil3 ich nicht nein
Zusammen 54,5 8,5 37,0
Nordpolen 40,0 12,0 48,0
Stdpolen 69,0 50 26,0

Tabelle 14b. Kenntnis von pastoralen Angeboten in den Pfarrgemeinden

bei Abiturientlnnen in Deutschland (Angabe in %)

Gibt es indeiner Gemeinde Angebote von geistlichen Gemeinschaften oder Neuen Bewegungen, in denen

man den Glauben vertiefen kann?

Spaltenin % ja weil ich nicht nein
Zusammen 33,8 41,7 24,5
Ostdeutschland 491 22,4 22,4
Westdeutschland 24,2 50,0 25,8
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Die Religiositat junger Polen und Deutscher zeichnet sich
durch interne Komplexitat und Mehrdimensionalitat aus.
Nach Ansicht von polnischen und deutschen Jugendlichen
wird der Glaube weder geerbt noch in kultureller Hinsicht
aufrecht erhalten. Er muss zunehmend durch individuel-
le Entscheidungen bestatigt werden. Der Glaube, der nicht
durch einen personlichen Entschluss bekraftigt wird, wird
lediglich zu einem Kulturgebilde, das von den Jugendlichen
als ein eindeutig festgelegter Bereich von rituellen Prak-
tiken verstanden wird. Die Religiositat der polnischen und
deutschen Jugend bedeutet eine Abkehr von den kirchli-
chen Institutionen und moralischen Grundsatzen; sie wird
nach Belieben geformt. Hier kommen auch aktuelle Zivili-
sationsveranderungen zum Ausdruck, ndmlich Meinungs-
pluralismus, Distanzierung von der Institutionalisierung des
Glaubens, Abkehr von Autoritaten, Individualismus. Diese
Entwicklungen kénnen allerdings hoffnungsvoll interpre-
tiert werden: sie sollten als Herausforderungen betrachtet
werden, nicht als Bedrohungen. Aus diesem Grund bedarf
Vielseitigkeit und vielfaltige Entwicklung von Religiositat
junger Deutscher und Polen einer angemessenen Reaktion
seitens der Kirche des einen und des anderen Landes. Diese
Reaktion sollte sich auf diejenigen Evangelisierungsformen
ausrichten, die der Mentalitat und den geistigen Bedtirfnis-
sen der jungen Generation entsprechen. Eine Empfehlung an
die junge christliche Generation ist die Neuevangelisierung.
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